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ONSOZ
ILKEL MITOLOJININ YENI YAYIMINA NOT

Tanrinin Maskeleri’nin ilk cildinin 1959’da yayimlanmasinin iizerinden
daha iki yil bile gecmeden, Dogu Afrika’nin Tanganika bolgesinde, Olduvai
Gorge’de, diinyadaki ilk insan tiirlerinin tarihini bir milyon yildan daha
eskiye gotiiren bir dizi yeni kesif oldu. Giiney Afrika’da alt1 ayri yerden
cikarilan onceki buluntular, ilk insan tiiriinii I0 yaklastk 600 bine
tarihlerken (bkz. asagida s. 379-382), yeni gelistirilen Argon-40 yontemiyle
belirlenen 1961’deki Tanganika buluntulari, insan tiiriinii yaklasik

1.750.000 yasina tarihliyordu.1 Ayrica, bu donemde yasamis iki ayri tiiriin
varligi da ortaya cikarildi. Biri Zinjanthropus - “Etiyopya insani” (Arapca
Balad el-Zenc, “Etiyopyalilar Ulkesinden”) denilen bu tiir, genis ceneli
otoburken, oteki tiir bir etoburdu; iyi bir avci oldugu ve cakmaktas: aletler
kullandig1 acikca belliydi. Olduvai’da kazi yapan bilim adami Dr. L. S. B.
Leakey, ikincinin insan tiiriine daha yakin oldugunu diisiinerek ona Homo,

“insan” -Homo habilis “becerikli insan” adini verdi.2 Biitiin bu eski
buluntular, Tanganika’dan daha once cikartilanlar ve daha sonraki Giiney
Afrika buluntulari, simdi Homo sapiens cizgisinin disinda bir evrim cizgisine
sokuluyorlar ve Australopitekus “giineyli maymun insan” baslig1 altinda
degerlendiriliyor. Bu kitapta (s. 379) daha oviicii bir adla, Plesiantropus
“insan benzeri” adini verdigim bu tiiriin ayrimi, yalnizca Giiney Afrika’daki
Sterkfontein’de cikartilan kafataslari, disler ve kemiklerle sinirliydi. Bu
konunun onde gelen uzmani Dr. Carleton S. Coon, bir evrim cizgisi boyunca
bize dogru ulasmis olan tiiriin Giiney Afrikali Australopitekus degil de, 6zel

bir tiir olan Plesiantropus oldugunu dii§i:’|nmelf:tedir.3

Baska bir basliga ait olmasina karsin bu kitabin konusuna giren ve
yayimindan hemen sonra gerceklesen ikinci onemli kesif, Yakindogu’nun
arkeolojisiyle ilgilidir. Tiirkiye’nin giineyindeki buluntular, neolitik kiiltiirle
ilgili daha onceki bilgilerimizden daha eskiye giden bir donemin kanitlarini
ortaya koymaktadir. Sonuc¢ olarak: I.proto neolitik (bkz. s. 149-152 ve 425)
iki bin yi1l daha eskiye, I0 yaklasik 9500’e¢ gitmektedir. II. temel-neolitik
(bkz. s. 152-154 ve 425) ilk olarak ne Irak, Iran, Filistin ne de Suriye’de
ortaya ciktig1 artik diisiiniiliiyor, yalnizca Anadolu’da, I0 yaklasik 7500°de
goriildiigii ve iic asamada gelistigi diisiiniiliiyor:

1. Onceleri varlig1 bilinmeyen, simdilerde comlekcilik oncesi ya da
seramiksiz neolitik denilen donemin varlig1 Filistin’de (Ceriko’da) oldugu
kadar Hacilar’da, Catalhoyiik’te ve Anadolu’nun kimi yorelerinde ortaya
cikarilmistir. Kiiciik kiremitlerle oOriilmiis diizenli evleriyle oldukca iyi
kurulmus bir yasam biciminin izlerini tasiyan yerlesim alanlarinin goriiniir



liikksii, avcilikla besleniliyor olsa da, tarim ve hayvanciligin da gelismis

oldugunu gtisteriyor.4 En ilgi cekeni de, hem Hacilar da hem de Ceriko’da ev
ici kafatasi kiiltiiniin kanitlarinin bulunmasidir (bkz., s. 141).

2. Daha sonralari, Catalhoyiik’te, tarihi yaklasik i0 6500 yilina uzanan
seramik esyalar bulunuyor birden; kaziy:1 yapan Dr. James Mellaart bunlar:
sOoyle gozlemliyor: “Sepet ve ahsap kutular donemi olan seramiksiz
neolitikten, ilk comlekcilik olan seramikli neolitik doneme gecisi aslinda

simdi giiriiyoruz.”5 Simdiye dek bulunmus olanlar icinde en eskisi olan bu
comleklerle birlikte, sonraki caglarin biiyiik ana tanrica mitolojilerinin
neredeyse biitiin temel motifleri olaganiistii gorkemiyle gozler Oniine seren
bilinen en eski neolitik heykelcikler, simgelerle bezetilmis yaklasik kirk
kadar sapelle birlikte giin yiiziine cikti. Simdiye dek bulunmuslar icinde en
eskisi olan bu neolitik heykelcikler, hic de ‘arkaik’, ilkel ve acemice
degildiler; sakin, dogal, yasami yansitan bicimdeydiler.

3. Genellikle en eski koy sanati diye nitelendirilen bu iinlii, cansiz ve
gelisigiizel yapilmis ciplak tanrica heykelcikleri, ancak bir sonraki donemde,
erken Anadolu gelisiminin son doneminde -I0 yaklasik 5500-4500°de- ve
sonra da yavas yavas cevre bolgelerde ortaya cikti. Dogalciliktan
soyutlamaya, gorsel olandan kavramsal diisiinceye dogru ilerleyis boylece
belirmeye baslamisti. Ayrica, her seyin gelismeye devam ettigi Anadolu
cevresinde, maden caginin, kiiciik boncuklar ve tiipler biciminde bakirin ve
kursunun kullanildigi, cesitli biblolar ve hatta bircok metal aletin
kullanildig: ilk kalkolitik donemin belirtileri de bu siralarda goriinmeye
baslamisti: Gelecek bin yilin muhtesem seramik eserlerinin (s. 154-157°de
tartisilan Halat, Samarra, Obeid ve baska yerlerde bulunana canaklar) ilk
orneklerine isaret eden giizel, renkli canaklar da iiretilmeye baslanmaisti.
Doguya ve giineye dogru yayilmis yerlesik koy yasami bicimleri ve el
sanatlari, artik biitiin Yakindogu’yu kaplamaya baslamisti. Yaratici
doniisiimlerin yeni merkezleri gelisiyor ve -s. 157°’de incelenecegi gibi-
tarihin biiyiik uygarliklarindan ilkinin, I0 yaklasik 4000 de Mezopotamya’da,
yiikselisinin donemi artik olusuyordu.

Kitabin yayimlanmasindan hemen sonra gerceklesen iiciincii onemli bir
arkeolojik kesif de -benim burda sonuncu olarak soziinii edecegim kesif-
1960 yilinin Aralik ayinda Ekvator kiyilarinda, kumsalda bir Japon comlek
parcasinin bulunmasiyla oldu. Pesi sira yapilan kazilarla, hepsi erken Jomon
(“cizgili”) donemine ait, I0 yaklasik 3000 yilindan kalma stilde bircok parca
cikartildi. Bunlar, Yenidiinya’da bulunan en eski canak parcalari. Bu
parcalarla birlikte bulunan heykelciklerse Amerika’da bulunan en eski

ornekler; aslinda bunlara en eski sanat iiriinleri de denebilir.6 Yeni Diinya ya
Pasifik otesi kiiltiiriin izlerinin yayilmis oldugunu tartistigim boliim icin cok
carpici kanitlar saglayan bu kesifleri sevincgle karsiliyorum (bkz., s. 219-234).
Bu arada, Kolomb Ooncesi Amerika’da tarim ve hayvanciligin gelisimiyle ilgili



arastirmalar yiiriitiiliirken, Meksika’da biiyiikk bir basariyla yiiriitiilen
kazilarda, bir zamanlar insanlarin yasamis oldugu Tamaulipas’in
giineybatisindaki magaralarda ve 10 yaklasik 3500 yillarinda (birkac yiizyil
oncesi ya da sonrasi olabilir) Tehuacan vadisindeki magaralarda yasayan
avcilarin ve balikcilarin bitkileri evcillestirmeye baslamis olduklari ortaya
cikti. Ilk ekilenin misir oldugu ve IO yaklasik 1500’lerden itibaren gercek
neolitik tarimci koy asamasinin ilk belirtilerini veren bitki kiiltiiriiniin

gelismeye basladigini gosteren isaretler artmaya bagladl.7
Bu iic alanda belirttigim arastirmalar o denli hizli gelisiyor ve verimli
oluyor ki, gelecek yillarda da hic kuskusuz bircok sasirtici kesiflerde
bulunulacaktir. Biitiin bunlarin, bu kitaptaki goriislerimi destekleyecegini
saniyorum; ama tersi olursa da okuyucu (umarim) nasil ekleme ve cikarma

yapacagini bilecektir.

Joseph Campbell
New York
1968 Noeli



GIRIS
TANRILARIN VE KAHRAMANLARIN DOGAL TARIHINE
DOGRU

1. YENI BIR BILIMIN CIZGILERI

Biitiin diinya mitolojilerinin karsilastirmali incelemesi, insanligin
kiiltiirel tarihini bir biitiin olarak ele almaya bizi zorlamaktadir. Atesin
calinisi, tufan, oliiler iilkesi, bakirenin dogurmasi ve dirilen kahraman gibi
temalar biitiin diinyaya yayilmistir ve her yerde yeni yeni bilesimler icinde
goriiniirler; oysa ki kaleydoskop icindeki parcalar gibi, yalnizca belli sayida
ve hep aynidirlar. Eglence amaciyla anlatilan masallarda, acikcasi bir oyun
ruhuyla hafife alman bu tiir mitsel konular, dinsel baglamlarda da
islenmektedirler; ama buralarda yalnizca yasanmis dogrular diye goriilmeyip,
kiiltiiriin biitiiniiniin canl1 tanig1 oldugu gercekliklerin aciklanmasi olarak da
anlasilmaktadirlar. Dinler hem tinsel yetkesini hem de tensel giiclerini
bunlardan tiiretirler. Bu tiir mitolojik motifleri ayinlerinde yasamayan;
kahinleri, ozanlari, tanribilimcileri ya da filozoflar1 eliyle yorumlamayan;
sanatinda yansitmayan; sarkilarinda ovmeyen ve yasama giic katan
diislerinde cosku icerisinde denemeyen insan toplulugu yoktur. Tiiriimiiziin
tarihi, gercekten, ilk sayfasindan beri, yalnizca alet yapan insanin
ilerleyisinin bir aciklamasi degildir; daha trajik bir bicimde, kahinlerin
zihinlerinden parlak hayallerin dokiilmesinin ve diinyal1 topluluklarin
diinyasal olmayan sozlesmelere can verme cabalarinin tarihidir. Her toplum
dogaiistii tasarinmin kendine diisen miihiir ve damgasini almis, onun
kahramanlariyla iletisim kurmus ve halkinin giinlilk yasaminda ve
deneyimlerinde bunu kanitlamistir. Kendi geleneksel tapinaklarinda gozleri
kapali secde edenler, baskalarinin ayinlerine ince eleyip sik dokuyarak ve
kiiciimseyerek yaklasirlar. Diiriist bir karsilastirma hepsinin ayni mitolojik
motiflerle oriildiigiinii hemen ortaya koyar. Bu motifler, yerel gereksinimlere
gore degisen bicimlerde secilmis, orgiitlenmis, yorumlanmis ve ritlesmistir;
ama diinyadaki her toplum tarafindan da saygiyla karsilanirlar.

Burada, tarihsel oldugu kadar etkileyici bir psikolojik sorun da ortaya
cikiyor. Insan, goriildiigii gibi, genel mitsel kalitimlarin diizenlemesi
olmadan evrendeki yasamini siirdiiremiyor. Aslinda, insanin kendi yasaminin
dolulugunun, mantikli diisiincesiyle degil kendi yerel mitolojisinin derinligi
ve genisligiyle dogrudan orantili olarak olustugu goriiliiyor. Toplumlar:
harekete geciren, uygarliklara temel olan, her biri kendi giizelligine ve
kendini zorla kabul ettiren bir kadere sahip olan bu asilsiz temalarin giicii
nereden geliyor? Ve neden insan, yasamina temel olacak somut bir sey
aradiginda diinyay:1 dolduran gercekleri degil de, animsanamayacak kadar
eski imgelemlerin mitoslarini seciyor? -hatta diinyanin sundugu nimetlerden



sitkranla yararlanmayi secmek yerine gazap dolu bir Tanr1 adina yasami
kendisi ve komsular: icin cehenneme ceviriyor?

Cagdas uygarliklar, gelenek anlamindaki kendi yerel goriisleriyle
birbirlerine tinsel anlamda kapali mi1 kalacaklar yoksa artik bunun
asilabilecegi daha genis bir temele ve insan anlayisinin uyumuna varabilecek
miyiz? Birkac kiiltiiriin mitoslarinin, enerji saglayarak, yasam diirtiisii
vererek ve yonlendirerek, bilincli ya da bilingsiz, bizim iistiimiizde etkili
olduklar: bir gercek; oyle ki bizim diisiinen akillarimiz uyussa bile, birlikte
yasadigimiz ya da babalarimizin birlikte yasadig:1 mitoslar belirli bir noktada,
bizi baska uclara dogru yonlendiriyor olabilir.

Bildigim kadariyla simdiye kadar hi¢c kimse son yillarin karsilastirmali
simgecilik, din, mitoloji ve felsefe alanlarindaki yeni acilimlari toparlayarak
tek bir resim olusturma cabasina girismedi. Son on yillarin zengin arkeolojik
bulgulari, filoloji, etnoloji, felsefe, sanat tarihi, folklor ve din alanlarindaki
yogun calismalarla elde edilen etkileyici aciklamalar, basitlestirmeler ve
iligkilendirmeler; psikolojik arastirmalarin son vargilari; Asyal1 bircok bilim
adaminin, kesis ve edebiyatcinin deger bicilemez katkilari, insanligin tinsel
tarihi icin temel bir birlik goriintiisii olusturabilecek bicimde bir araya
geliyor. Konumuzun bu oldukca daginik alanlarinda, elde bulunan verilerin
sundugu hazine otesinde asir1 bir caba harcamadan, mitoloji biliminin
biitiinliigiiniin membra disjuncta’s1 bir araya getirilebilir. Oniimiizdeki
sayfalarda tanrilarin ve kahramanlarin dogal tarihine iliskin ilk taslagi
yazmaya girisiyorum; son bicimini aldiginda biitiin kutsal varliklar:1 icerecek
-ayni1 zoolojinin biitiin hayvanlari ve botanigin biitiin bitkileri icermesi gibi.
Hicbirini yalnizca cok kutsal ve dokunulmaz seyler olarak ya da bilimsel
cerceve disinda kabul etmiyorum. Bitki ya da hayvan kralliklarinin goriiliir
diinyasinda oldugu gibi, tanrilarin goriilebilir diinyasinda da yasalarla
belirlenmis bir tarih, bir evrim, bir dizi degisim wvardir; bu tiir yasalar
gostermek de bilimin hedefidir.

2. GECMISIN KUYUSU

Thomas  Mann, mitolojiden esinlendigi  dortlemesi Yusuf ve
Kardesleri’nin basinda “gecmisin kuyusu cok derin; belki de dipsiz demek
daha dogru” diye yazmisti. Sonra da soyle diyordu: “Ne kadar derinden
seslenirsek, gecmisin derinlerine o kadar iniyor ve o kadar asagilara
batiyoruz. Insanligin ilk temellerini daha cok buldukca, tarih ve kiiltiiriiniin

kavranilmazligi daha cok anlaglllyor”.8

Ilk isimiz bunun dogrulugunu sorgulamaktir. Bu amacla sorunun o6nce
psikolojik yoniinii kesfedecegiz; insanin psiko-somatik sisteminde mitos ya
da ritiielin kokenlerine baglanabilecek herhangi yap1 ya da dinamik egilimler
bulunabilir mi? Ancak bundan sonra arkeolojik ve etnolojik kanitlara
donerek, mitolojik kavrayis yeteneginin kesfedilebilecek ilk bicimlerini



ogrenmeye calisabiliriz.

Mann’in uyarmis oldugu gibi, aradigimiz temellerle ilgili olarak “ipimizi
ne kadar tehlikeli derinliklere salsak yine de daha derinlere uzanir.” Ilk
derinligin, yani en eski uygarliklarin altinda -irkimizin uzun tarih oncesi
gecmisinin temelinde- ilkel insanin, giiclii avcinin yiiz yillari, bin yillar:
hatta yiiz bin yillar1 yatiyor; daha ilkel olan bitki ve bocek toplayicisinin
yarim milyon yildan daha eski tarihine kadar iniyor ikinci derinlik. Bunun
altinda, insanligin goriinen en son cevreninin altinda, daha da derin ve
karanlik iiciincii bir derinlik var. Ritiieli, kuslar ve baliklar, maymungiller ve
arilar arasinda da bulacagiz. Bu yiizden, insanin, diinyasinin oteki iyeleri
gibi, tiirii tarafindan kesinlikle belirlenmis bir bicimde, cevresi ve kendi tiirii
tarafindan verilen belirli isaretlere karsi yanit vermeye dogustan egilimli
olup olmadig1 da sorulmalidar.

Tanrilarin dogal bilimi kavrami, uygun bilimsel dosyalarinda
siniflandirilmis malzemeyle karsilastirilarak, insan deneyiminin simdiki
tabakalar1 kadar, ilkeli ve tarih Oncesini de icermelidir; hem yalnizca ana
konuya bir tiir giris saglayan ozet ve taslak olarak da degil. Uygarligin
kokenleri cok derindedir. Sehirlerimiz, taslar gibi, yiizeyde durmuyor. Bu
konudaki metnin ilk, zengin, biiyiikk ve dehsetli bolumii, ikinci, iiciincii ve
dordiincii boliimlerinden daha kapsamli olacaktir; ciinkii bu boliim “zamanin
geride kalmis karanlik dipsizligi”’ne uzanacak ve son zamanlarda insanin
icinden seslenen -duygusal olarak- psikolojik bilincaltinin tiirsel izdiisiimiinii
anlatacaktir. Cro-Magnon magaralarinin biiyiitk arastiricis1 sanatci ve
biyiiciilerinin altinda, daha derinde buzul caginin kambur yiiriiyen insan
yiyicilerinin inleri yatiyor. Komsularinin beynini c¢ig c¢ig, kirilmis
kafataslarindan siyirip yutuyor. Giiniimiize kalan bulmacamsi tebesirlesmis
kalintilarina gore sempanzeye benzettigimiz avci pigmeler eski Transvaal’in
genis ovalarinda geziniyorlar. Burada yalniz Dogu ve Batr’'nin iistiin
kiiltiirlerinin en eski gizlerinin ipuclarini degil, kendi en gizli umutlarimizi,
kendiliginden olan tepkilerimizi ve bastirilmis korkularimizi da bulacagiz.

Elinizdeki bu cilt, gecmisin derinlerinde, en derinlerinde kalan 15181
ariyor. Bacon’in Bilginin Gelisimindeki amac1 gibi, niyetlenilen “simdiye
kadar iistiinde calisilip miikemmellestirilen bilgilerle, yarim kalmis ya da
tamamayla goz ardi edilmis olan bilgi alanlarina isaret etmek”. Ayrica, goriis
alani genis ve belirli ayirt edici ya da anlamli isaretler alindiginda, belirtilen
imalarla tahminlere de girisiliyor. Ama degerlendirmenin biitiinii -malzemesi
zengin ve renkli de olsa- ciiret edilen hipotezleriyle birlikte, zorunlu olarak
tanimlayici olmak yerine tasari bicimindedir. Ciinkii bu malzeme daha once
tek bir 6zet haline getirilmemis, vahiylerin kokleri bilimine yonelinmemistir.

Tarih oncesi insanin tinsel koklerinin incelenmesinden sonra, izleyen
iic cilt icinde yani Dogu Mitolojisi, Bat1 Mitolojisi ve konunun geriye kalan
dogal boliimlerini icerecek olan Yaratici Mitoloji adini verdigim ciltte, bu
konular1 yeniden gozden gecirecegim. ‘Dogu’ baslig1 altinda Hint, Giineydogu



Asya, Cin ve Japonya’nin genis ve degisken ama yine de Oziinde tek olan
felsefi mitoslar ve mitolojik felsefeler gelenekleri hemence toparlanabilir. Bu
biitiin, daha eski ama yakindan iliskili arkaik Mezopotamya ve Misir
mitolojik kozmogolojileriyle ve daha gec¢, daha uzak olan ama yine de 6ziinde
karsilastirilabilecek olan Kolomb oncesi Orta Amerika ve Peru sistemleriyle
birlestirilebilir. ‘Bat1’ baslig1 altinda ise, gelisimle ve ahlakla yonlendirilmis
Zerdiistliik, Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam mitolojileri yer aliyor. Dogal
olarak, bunlar, Grek-Romen panteonu ve Kelt-Germen mitolojileriyle olan
iligkileriyle ve karsilikliligiyla birlikte sunuluyor. Son olarak da ‘Yaratici
Mitoloji’ baslig:1 altinda cagdas diinyanin en oOnemli mitolojik gelenegi
incelenecek. Koklerini Yunanlilardan aldigi ve Ronesans caginda dogdugu
sOylenebilecek ve bugiin de Batili sanatcilarin, sairlerin ve filozoflarin
eserlerinde hep diizenli bir bicimde serpilip gelisen bu gelenege gore,
simdilerde bilimin ugrasisi olan diinya tansiginin kendisi en son vahiydir.
Mann’in dedigi gibi, insan irkinin yasaminda mitolojik olan eski ve ilkel
diisiince bicimiyken, bireyin yasaminda beklenilenden de uzun siirmiis ve

olgunlasmis bir diisiince bi(;imi,9 ilkelden en geliskinine dek bu konunun
biitiin gecisleri boyunca yankilanan etkileyici bir uyumun sesi hep
duyulacaktir.

3. BILIMLE MASALIN SOYLESISI

Mitolojiye bilimsel bir yaklasim saglama cabalan, alaninin genis ve
verilerinin daginik olmasi yiiziinden gecen yiizyila kadar bir tiirlii basar
kazanamadi. Biitiin arastirma alanlarinda (Klasik cag, Dogu, karsilastirmali
filoloji, folklor, Misirbilim, Kutsal Kitap elestirileri, antropoloji, vb.) bilgi
hazinesi genislerken bir yandan da, ozellikle on dokuzuncu yiizyil boyunca,
yetkelerin, kuramlarin ve fikirlerin catismasi, eski Budist kissasi1 Korler ve
Fil’deki cilgin kargasay1 emdiriyordu. Filin basina dokunan kor adamlar “fil
bir su kovasina benziyor” derken, kulaklarina dokunanlar ‘harman kiiregi
gibi’; dislerini yoklayanlar ‘Yok hayir! Aslinda saban demirine benziyor’
hortumunu tutanlarsa ‘Olsa olsa bu bir saban kolu’ diye soyleniyordu. Belini
tutanlar da “hayir ayni1 ambar sandigi1 gibi” diye bagiriyordu. Bacaklarini
tutanlar siituna, ki¢c tarafindakiler dibege, aletini tutanlar havaneline,
kuyrugunu tutanlarsa fili yelpazeye benzetiyordu. Ve aralarinda ‘fil suna
benzer, suna benzemez’ diye bagirip cagirarak kavga ediyorlardai.

Buda’nin kissadan hissesi soyle: “Elbette sapkinlar siiriisii, kesisler,
Brahmanlar ve gezgin dervisler sapkinliklariyla hastadirlar.
Sapkinliklarindan memnundurlar, sapkin goriislerinin dayanaklariyla
hareket ederler ve kordiirler, gozleri yoktur: Iyiligi, kotiiliigii, dogruyu, egriyi
bilmezler, birbirleriyle tartisir, giiriilti cikarir, cekisir ve dillerinin
kamalariyla birbirlerine vururlar; su dogru bu yanlis, su yanlis bu dogru deyip

10
dururlar”.



Eksiksiz bir karsilastirmali biliminin ilk taslaginin tiiretilebilecegi iki
alan klasikler ve Incil ogretileriydi. Ama Hiristiyan gelenegin temel
inanclari, bu ikisinin ayni diisiince diizleminde karsilastirilmasini kiifiir
saylyordu. Yunan mitoslar1 dogal diizenin parcasi sayilirken, Incil’de gecen
mitoslar dogaiistii diye goriilmekteydi. Klasiklerdeki kahramanlarin
(Herakles, Theseus, Perseus, vb ) mucizeleri edebiyat olarak incelenirken,
Ibrani kahramanlar (Nuh, Musa, Yesu, Isa, Petrus, vb.) gercek tarih olarak
kabul edilmek zorundaydi. Oysa gercekte, iki cagdas gelenegin masalimsi
ogeleri, ayni bicimde, eski, tunc cagi Mezopotamya’sindan tiiretilmisti -
modern arkeoloji biliminin gelismesinden oOnce de aslinda bu tahmin
edilebilirdi.

Sahnenin kargasasina etki eden iiciincii ve cok daha giiriiltiicii bir
disiplin de hizla gelisen Aryan, Hint-Germen ya da Hint-Avrupa filolojisiydi.
Daha 1767 gibi erken bir tarihte, Hindistan’daki bir Fransiz cizvit, Peder
Coeurdoux Sanskritceyle Latincenin oOnemli olciide benzestigini

giizlemlemigti.11 Batinin ilk dikkate deger Sanskritce uzmani, Kalkiita
yilkksek mahkemesi yargici ve Bengal Asya Arastirmalari Dernegi kurucusu
Sir William Jones (1746-1894), bu iliskiyi kavrayan ikinci kisi oldu. Jones,
Latince, Yunanca ve Sanskritcenin dilbilgisi yapilarini1 karsilastirarak,
uciiniin de, kendi deyisiyle ‘belki de artik yasamayan ortak bir kokten

ciktigr’ sonucuna vardl.12 1816 da Franz Bopp (1791-1867) Sanskritce,
Yunanca, Latince, Farsca ve Germence fiil cekimlerinin karsilastirmal

incelemesini yaylmladl.13 Ve sonunda, yiizyilin ortalarina gelindiginde,
uygar diinyanin biiyiik boliimiinde yakindan akraba dillerin yayilmis oldugu
acik bicimde ortaya konuldu. Sanskritce ve Pali diliyle (Budist yazmalarin
dili) birlikte, kuzey Hindistan dillerinin cogu ve Sinhali (Seylan) dili, Sloven
dilleri, Yunanca, Latince, Farsca, Ermenice, Arnavutca ve Estonca, Fince,
Laponca, Macarca ve Baskca disinda biitiin oteki Avrupa dillerinin genis,
yaygin bir diller ailesinin iiyeleri oldugu ve hepsinin ayni kokten ciktig:
bulunmustu. Boylece izlanda’dan Hindistan’a uzanan bir siireklilik aciga
cikti. Yalnizca diller degil, uygarlik ve dinler, mitolojiler, yazin bicimleri ve
buralarda yasayan halklarin diisiince bicimleri de ayni1 sekilde
karsilastirilabilirdi. Ornegin, eski Hindistan’in Vedik panteonuyla ortacag
Izlanda’sinin Eddik panteonu ve Yunanlilarin Olimpos’u boyle bir
karsilastirmaya tabi tutulabilirdi. Elbette zamanin onde gelen bilim
adamlarin ve filozoflarin bundan etkilenmesi kacinilmazdi.

Kesif, uygarlik tarihinin felsefi olarak en olgun ve en iiretici halklar
toplulugunun bu bilyilkk etnik yayilmayla iliskili oldugunu belirlemis
goriiniiyordu. Oyle goriiniiyordu ki, Dogu da, bircok siyah irkin yurdunda bile
ustiin kiiltiirel egilimlere temel itici giicii saglayanlar, daha acik renkli olan
Hint-Aryanlardi. Bu kiiltiirel egilimlerin kayitli en eski bicimleri Sanskrit
Vedalar ve Vedik panteonlarca dile getirildi (Homeros siirleri ve Yunanlilarin



Olimpos panteonu bicim ve 6z olarak o kadar yakindi ki, Iskenderiyeliler
benzerlikleri tanimakta hic zorlanmamislardi); sonralar1 da, daha geliskin
asamasinda, Gautama Buddha’nin soylu zihninin esinledigi sozlerin tiim
Dogu da mucize yaratmasi ve herhangi bir Tanr1 icin degil yalnizca Budalik
adina; yani arinmis, miikemmellesmis, biitiiniiyle verimli olmus ve
aydinlanmis insanin kendi bilinci adima yiikseltilen tapinak ve padogalar,
Avrupali bircok bilim adaminca tipik Aryan ozellikler olarak goriilmeye
baslandi.

Bu, tarihsel oneminin yani sira, cok tehlikeli de olabilecek bir kesifti:
Ciinkii, dingin bir bilimin sozciikleriyle soylenmis olsa da, zamanin belli bir
duygusal egilimiyle catisiyordu. Fizik, biyoloji ve cografya alanlarinda
yapilan sayisiz kesiflerin 1siginda, Eski Ahit’teki Yaradilis mitolojisinin
oykiisii artik gercek olarak kabul edilemezdi. On yedinci yiizyilin baslarinda
gilnes merkezli evren goriisii kutsal metinlere aykir1 bulunarak mahkiam
edilmisti; on dokuzuncu yiizyil egitim diinyasinin egilimi daha cok,
gerceklere ters diistiigii icin kutsal metinleri reddetme yoniindeydi. Yahudi
yazmalarla birlikte, Yahudi Tanrinin ve Hiristiyanligin kutsal yetkesi de sona
eriyordu. Ronesans, Yahudi-Hiristiyan oOgretisinin Tanrinin vahyedilen
yasalarina boyun egme iilkiisiine, Yunan hiimanizmiyle karsi cikmisti. Ve
simdi, etnik siirekliligin kesfedilmesiyle, bu hiimanizm bir yandan Hint
Upanisadlarinin ve Budist Sutralarin genis, tanrisiz dinselligiyle, bir yandan
da Hiristiyan Roma’y1r ele gecirmek icin yola cikip sonunda kendileri
Hiristiyan olmus olarak geri donen pagan Germenlerin ilkel canliciligiyla
birlestiriliyordu. Avrupa kiiltiirel mirasinin Yahudi-Hiristiyan ogelerine karsi
pagan etkisi giiclenmis goriiniiyordu. Dahasi, bu esinleyici ve canlilik

tasiyan ruhsal gelenegin cikis yeri olarak Avrupa’nin kendisini gosteren

kanitlar goriinmeye baslayinca -ozellikle de Germenlerin topraklar114-

bilimsel diinyay1 romantik Avrupali cosku seli sardi. Grimm kardesler, Jacob
(1785-1863) ve Wilhelm (1786-1859), peri masallarini, aralarinda unutulmus
Hint-Avrupa mitolojisinden kalintilar kesfetme inanciyla derlediler.
Schopenhauer, Sanskrit Upanisadlar1 “diinyadaki en goniil oksayici ve

yiuceltici metin” olarak selamladi.”> Ve Wagner, eski Germen
mitolojilerindeki Wotan, Loki, Siegfried ve Rhine perilerinde, kendi Germen
dehasinin gercek izlerini buldu.

Birkac amatoriin yaratici hayal giicleriyle bilim adamlarinin
arastirmalarindan cikardiklar1 bu duygusal iiriin, filolojik arastirmalarin
sonucu oldu ve diisiinceler diisiincelere yol acti; diisiinceler, harekete yol
acan siyasal yasama girdi ve potansiyel olarak cok tehlikeli bir durum dogdu.
Ilk adim 1839 da, Fransiz aristokrat Courtet de I’Isle yeni bilim olarak
kavradig: bilgiler temelinde bir siyaset kurami onerdiginde atildi. Yapitinin
ad1 La Science politique fondée sur la science de I’homme; ou, Etude des
races humaines (Paris, 1839)’du. Bu egilim Kont Arthur de Gobineaunun



dort ciltlik Essai sur l’inégalité des races humaines yapitinda (1853-1855)
ve Kont Vacher de Lapouge’nin L°’Aryen et son role social’inde (1899)
gelistirildi. Ve sonunda Wagner’in Ingiliz damadi Houston Stewart
Chamberlain’in itibar goren The Foundations of the Nineteenth Century
(1890-1891) adl1 yapit1 Alfred Rosenberg’e gerekli temeli saglamaya yetti.
Rosenberg 1930’°da Der Mythus des 20. Jahrhunderts’i yazdi ve
gezegenimizi atesler icine atti.

Mitoloji, elbette, cocuklar icin bir eglence degil. Arkaik, yalnizca bilim
adamlarini ilgilendiren, cagdas eylemcilerin ilgi alani1 disinda kalan bir konu
da degil. Mitolojinin simgeleri (ister goriiniir resimler isterse soyut
diisiinceler biciminde olsun) en derin diirtii merkezlerine dokunup onlar:
harekete gecirir, egitim gormiisleri ve cahilleri ayni bicimde etkiler;
yiginlari, uygarliklar1 harekete gecirir. Bu nedenle de, son teknolojik
arastirmalarin sonuclarinin cagdas yasamin altyapisina getirdigi uyumsuz
odaklasma gercek bir tehlike dogurmaktadir. Diinya tek bir toplum olarak
biitiinlesirken, antropolojik ve psikolojik kesiflerden cikartilabilecek ortak
bir ahlak sistemi sistemi oldugu diisiincesi, yalnizca ilk ciktiklar1 uzman
bilimsel yayimlarda kalmaktadir. Elbette aya roketlerle gidecek cocuklara,
Iyi Toplum ve insanin dogadaki yeri kavramlar: iizerine kurulu bir ahlak ve
kozmolojinin, ati1 terbiye etme kurallarindan once geldigini vaaz etmek
cilginliktir. Artik diinya cok daha kiiciik; seytanin hala konusabildigi
giinlerde kabile iiyelerinin diismanlarina ‘carsi bir araya getirildigi eski
Cennetlik Kavim (ister Yehova, ister Allah, Wotan, Manu ya da Seytan olsun)
oyunlari yaninda, insanin akilla ulasabilecekleri cok daha fazladir.

On dokuzuncu yiizyil bilim tiyatrosundaki tinsel, cagasimsal Aryan
savas cigliklar1 cabuk sondii; insan toplulugunun daha genis kavranilmasi
gerektigi diisiincesi gelisti. Bunun nedeni de, arkeoloji ve antropolojinin
onciilerinin sagladig1 beklenmedik bilgi akisiydi. Ornegin, cok kisa siirede,
hem eski Hint-Avrupa kabilelerinin bircok irkla karismis oldugu, hem de
onlarin icadi olarak kabul edilenlerin biiyiik boliimiiniin, daha eski Misir,
Girit, Mezopotamya kiiltiirlerinde cok daha fazla gelistirilmis oldugu ortaya
cikarildi. Ayrica, olasi1 Aryan ya da Semitik etkinin cok otesinde, hem
Incil’de ve dinsel bilgilerde gecen mitolojilere hem de klasik mitolojinin ana
temalarina diinyanin her tarafinda rastlanmasi, eski sorunlari, oviinme ve
onyargilar1 giindemden cikaracak kadar tarih oncesi uygarlik cercevesini
genisletti.

On dokuzuncu yiizyilin bu yeni kesiflerinin insan zihnine nasil etki
yaptigi, asagidaki birkac ornekleyici olayin 6zetlenmesinden anlasilabilir:

1821 Jean Francois Champollion, Rosetta tasindan Misir hiyerogliflerini
¢coOzdii, boylece Yunan ve Yahudi diinyasindan iki bin yi1l kadar daha eski bir
uygarligin dinsel edebiyat:1 ortaya cikti.

1833 William Ellis’in Polinezya Arastirmalart (4 cilt) Giiney Denizi
Adalarinin mitos ve geleneklerine giris saglada.



1839 Henry Rowe Schoolcraft’in Algie Arastirmalar: (2 cilt) Kuzey
Amerika Kizilderili mitoslarinin ilk onemli derlemesini olusturdu.

1845-50 Sir Austen Henry Layard, eski Ninova ve Babil’de kazilar
yaparak Mezopotamya uygarliginin hazinelerini ortaya cikarda.

1847-65 Jacques Boucher de Crévecoeur de Perthes, Antiquités
celtiques et antédiluviennes’de (3 cilt) Avrupa’da insan varliginin Pleistosen
donemde basladigini ortaya koydu (yani yiiz bin yildan daha eski) ve cakmak
taslarini siniflandirarak eski Tas cagini iic doneme ayirdi. 1) Magara Ayisi
donemi, 2) Mamut ve yiinlii gergedan donemi, 3) Ren Geyigi donemi.

1856 Johann Karl Fuhlrott, Dogu Almanya’da bir magarada, Magara
Ayis1 ve Mamut donemlerinin giiclii avcisi Neanderthal insanin (Homo
neanderthalensis) kemiklerini buldu.

1859 Charles Darwin’in biiyilkk yapit1 Tiirlerin Koékeni Ustiine
yayimlanda.

1860-65 Edouard Lartet, Giiney Fransa’da Cr6-Magnon insanin
kalintilarini buldu; Cr6-Magnon insan Pleistosen cagin sonunda, Ren geyigi
doneminde, Avrupa’da Neanderthal insani yok etmisti.

1861 Abbé Brasseur de Bourbourg bilim diinyasina eski Orta Amerika
mitoloji metni Popol Vuh’u tanitti. Tarihi 60°’ln yillardan itibaren,
mitolojilerin ana konu ve motiflerinin evrenselligi genel olarak kabul
gormeye basladi. Genel diisiinceye gore bunun bir tiir psikolojik aciklamasi
bulunacakti. Boylece iki ayr1 noktadan karsilastirmali arastirmalar
yapilmaya baslanda.

1868 Philadelphia’da Daniel G. Brinton, Yeni Diinyanin Mitolojileri*nde
Yeni Diinyayla Eski Diinyanin yiiksek kiiltiirlerinin mitolojilerini
karsilastiriyor, Berlin’de Adolf Bastian, Das Bestandige in den
Menschenrassen und die Spielweite ihrer Verdanderlichkeit’de sorunu
karsilastirmali psikoloji ve biyolojiyle cozmeye calisarak o©Once insan
mitolojilerindeki ‘degismezler’ sonra da ‘degiskenler’ iistiine egiliyordu.

1871 Edward B. Tylor, Ilkel Kiiltiir: Mitoloji, Felsefe, Din, Dil, Sanat ve
Gelenegin Gelisimi iistiine Arastirmalar’da biitiin ilkel diisiincenin
sistematik yorumuna giriserek ‘animizm’ kavramina psikolojik bir aciklama
getirmeye calisti.

1872-85 Heinrich Schliemann, Truva (Hisarlik) ve Miken’de kazilar
yaparak Yunan uygarliginin Homeros ve klasizm oOncesi tabakalarini ortaya
cikarda.

1879 Don Marcelino de Sautuola, Kuzey Ispanya Altamira’daki
miilkiinde Mamut ve Ren Geyigi donemlerine ait muhtesem magara
resimlerini buldu.

1890 Sir James George Frazer bu donemin biitiin antropolojik
arastirmalarini bir araya getiren Altin Dal’t yayimlada.

1891-92 Eugéne Dubois, Orta Java, Solo Irmaginda, Trinil yakinlarinda,
“kayip halka” Pithecanthropus erectus’un (dik yiirilyen maymun-insan)



kemik ve dislerini buldu -en biiyiik beyne sahip gorille (600 cm?3) cagdas
ortalama insanin beyni (1400 cm?) arasinda bir beyin kapasitesine sahipti.
1893 Sir Arthur Evans Girit kazilarina baslada.
1898 Léo Frobenius ilkel kiiltiir calismalarina yeni bir yaklasim getirdi
(Kulturkreislehre ‘kiiltiir alan1 kuramzi’): ekvator Bat1 Afrikasindan doguya,
Hindistan, Endonezya ve Polinezya’dan Pasifik’i gecerek ekvator Amerikasi

ve Kuzeybat: sahiline uzanan ilkel kiiltiir siirekliligini tanimladi.'® Bu
yaklasim, Brinton, Bastian, Tylor ve Frazer’in temsil ettigi eski ‘kosut
gelisim’ ya da ‘psikolojik’ yaklasim okullarina karsi kokten bir karsi cikis
getirirken, evrensel’ denilen temalarin dagilimi sorununa da genis ve cesur
iikel-okyanusasiri ‘yayilim’ kuramiyla yanit vermis oluyordu.

Boylelikle cag acici bu yiizyilda neredeyse inanilmaz olan tinsel ve
teknolojik doniisiimler gerceklesti; eski diisiince ufuklar1 dagildi ve kiiciik
yerel oviinme alanlari yerine yeni ve tek bir diinyanin insan bilimi, bilginin
odag1 oldu. Insana iliskin konulara yeterince yer verir goriinen on sekizinci
yuzyilin eski disiplinleri, daha genis bir konunun yan dallar1 durumuna
geldiler. Eskiden temel sorun insanin dogal cevresi karsisindaki dogaiistii
niteligiyken, Aziz Thomas Aquinas’in “insanin dogal bilgisinin iistiinde olan”
ve dolayisiyla “Tanri insanin diisiinebildigi Tanridan cok daha yiicedir”
sozleriyle dile getirilen yiice dinlerin kutsal kaynag1 olarak goriilen mitolojik
temalarin evrensel oldugu ve bu dogaiistii motiflerin bir tek gelenege ait
olmadigi, tersine insan tiiriiniin dinsel sdyleminin ortak oldugu ortaya
cikinca, ‘ortodoks’ ve ‘kafir’, ‘yiice’ ve ilkel’ arasindaki gerilim simdilerde
kendiliginden ortadan kalkti. Artik daha Oonemli sorunlar, insani1 yakindan
ilgilendiren konular oncelik kazandi; ilkin oliim ve dirilis, bakirenin
dogurmasi ve yoktan yaradilis gibi mitoloji konularinin, ilkel ‘hurafelerin’
kalintilar1 olarak mantik geregi yok sayilip sayilmayacagi ya da tersine,
aklin kavrayisinin otesinde (askin simgeler olarak) giiciinii koruyan degerler
diye yorumlanip yorumlanamayacagi; ikincisi, ruhun kendiliginden
isleyisinin iiriinii olarak diinyanin cesitli yerlerinde bagimsiz olarak mi
goriindiikleri (kosut gelisim kuramlari) yoksa belirli zaman ve kisilerin
icatlar1 olarak eski gocler ya da daha sonraki ticari iligkilerle mi yayilmais
olmasi gerektigi (yaydim kurami) konulan 6nem kazanda.

On dokuzuncu yiizyilda cok az kisi bu sorulara onyargisiz bicimde
karsilik arayabilecek yeterlilikte ya da coziimleme icin zorunlu kanitlari
denetleyebilecek durumdaydi. Zamanin psikolojisi ruhsal derinlikleri
arastirabilecek bilgilere ve hipotezlere sahip degildi. Taninmis fizyolog,
psikolog ve filozof Wilhelm Wundt (1832-1920) 1857 de Heidelberg’de,
1875’te Leipzig’de ders vermeye basladi; biitiin etnolojik malzemeyi,
etnolojik psikoloji (Vilkerpsychologie) iistiine sayisiz yapitiyla, psikolojik
bakis acisiyla elden gecirdi ve bu zengin ve gelisime acik alanin heniiz

yeterli bicimde arastirilmamis oldugunu ictenlikle ifade etti.17 Oysa bir



yandan da ruhsal derinligin bilimsel olarak incelenmesi Paris’te Salpetriere
noroloji kliniginde baslamisti. Universitenin tip fakiiltesinde patolojik
anatomi profesorii olein Jean Martin Charcot (1825-1893) histeri, fel¢c, beyin

hastaliklari, yaslilik ve hipnozla ilgili ufuk acici arastirmalar yaplyordu.18
Genc¢ Sigmund Freud (1856-1939) ve Carl G. Jung da (1875-1961) onun
ogrencileri arasindaydi. Ogrencilerinin ruhun erisilmez, karanlik yonlerinin
kesfi yolundaki bilinen kariyerleri, Charcot’un arastirmalarinin giicii ve yonii
hakkinda bir fikir olusturabilir. Ama norotik bireyin ‘bilincaltinin
goriingiisiiyle ilgili yeni buluslarin, etnolojik malzeme iistiinde sistematik
bicimde yorumlanarak uygulanmasi yirminci yiizyilda Jung’un Wandlungen

und Symbole der Libido (1912)19 ve Freud’un Totem und Tabu (1913)20 adl1
yapitlarinin yayimlanmasina kadar gerceklesmedi. Wundt ve Charcot’un
yonelis ve arastirmalar1 yolu acti ama gerceklesmesi yirminci yiizyil
diisiincesinin gelisiminde onemli bir etken olan bilincalt1 tekniginin kural ve
hipotezlerinin din, tarih oncesi; mitoloji ve folklor, edebiyat ve sanat tarihi
alanlarina tam anlamiyla uygulanmasi, o giinler icin ancak zengin olanaklar
dogurabilecegini sezdiren bir diizeydeydi.

Thomas Mann’in, Freud’un sekseninci yas giiniinde Viyana’da yaptigi
‘Freud ve Gelecek’ konusmasinda gozlemledigi gibi, edebiyat ve bilincalt1
teknigi arasindaki yogun ve dogal yakinlik uzun siire kavranilamadan kaldx.
Novalis’in (17921801) romantik-biyolojik fantazileri, Schopenhauer’in
(17881860) diis psikolojisi ve icgiidii felsefesi, Kierkegaard’in (1813-1855)
kendisini psikolojik derinliklere ulasmada uc¢ noktalara gotiiren Hiristiyan
coskusu, Ibsen’in (1828-1906) yalanin yasamda zorunlu oldugu goriisii ve
hepsinden onemlisi Nitzsche’nin (1844-1900) tanribilim, mitoloji ve ahlak
felsefesinin metafizik iddialarini deneysel psikoloji diline cevirme cabalari,
artik terminolojisinin kesinligi ve hipotezlerinin reddedilmezligiyle bilimsel
siikiinet icinde sistematiklestirilen bu muhtesem kavrayisi yalniz onceden
sezinlemekle kalmamis, bir genislik ve zenginlik de katmisti. Gercekten de
Mann, bilimsel kesinlik istegi nedeniyle felsefeye pek itibar etmeyen
taninmis bilim adamini biraz ironik bicimde Overken, modern bilincalt1
tekniginin, on dokuzuncu yiizyil boyunca analitik bilgi ve deney pesinde
olanlar1 adim adim izleyen romantik sairler, sair-filozoflar ve sanatcilarin
metafizik ve psikolojik kavrayis geleneklerinin quod erat
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demonstrandumunu yazdigini iddia etmenin haksizlik olmayacagini

belirtir.>”

Faust’un her satirinda ruhun geleneksel simgeciliginin giicli bir
kavranisinin geliskin kanitlarini sunan Goethe’nin yalniz bireysel biyografi
degil, uygarligin psikolojik dinamiklerini de yazdig1 akla geliyor. Uriinlerini,
zamaninin dogubilimcileri ve etnologlar1 tarafindan simgesel formlarin
oneminin alegorik olarak anlasilmasini oOnermelerinden oOnce veren
Wagner’in [Wagner (1813-1883); Max Miiller (1823-1900); Sir James George



Frazer (1854-1941)] akla gelmesine karsin, sanatcinin yapitinin simgeleri
yorumlamakta bilim adamlarinin gorece el yordamiyla yiiriiyen cabalarindan
ileri gittigini diisiinmek zordur. Giiney Denizi’nin Nukahiva adasinda
yamyamlarin eline diisen ve hatta meniiye bile giren Melville’in (1819-1891),
Moby Dick (1851) ve Pierre (1852) yapitlarinda hep kullandig: simge dili,
yazarin psikolojik anlayisinin derinligini diisiindiirtmektedir.

“Mitos,” Thomas Mann’in gordiigii ve bircok psikologun derinligini kabul
edecegi gibi “yasamin temelidir, zamansiz semadutr, bilincaltinin icinden
cikardigi izlerin yeniden iiretilmesiyle yasamin devam ettigi inanc

yap1s1d1r.”23 Ote yandan, biitiin etnolog, arkeolog ya da tarihcilerin
gozlemleyecegi gibi, farkli uygarliklarin mitoslar: yiizyillar boyunca ve insan
yerlesiminin diinyay:1 kaplamasiyla birlikte onemli oOlciide degismistir. Bir
mitolojide ‘erdem’ olanin bir baskasinda ‘kotii’ diye goriilmesi, birinin
cennetinin oOtekinin cehennemi olmasi1 derecesinde degisim olmustur.
Dahasi, eskiden cesitli kiiltiir cevrelerini ve panteonlarini ayirip koruyan
diisiince ufuklarinin artik Dbirer birere yikilmasiyla gercek bir
Gotterdammerung tiim evrene atesini salmistir. Bir zamanlar mitolojilerinin
sagladig1 dindarligin bilinci icerisinde huzur dolu bir yasam siiren toplumlar,
komsularinin goziinde, tam tersine seytanlar olarak buldular kendilerini.
Artik gecmiste hicbir yerde hayal edilmemis, daha derin, daha genis
mitolojiye gereksinim oldugu aciktir. Yerel geleneklerin birbirinden farkli
hayalinden cok daha esnek ve incelmis, bu mitolojilerin daha genis olanin
ancak maskeleri olarak bilinecegi, biitiin pariltili panteonlarinin ‘zamansiz
semast ‘nin ancak gecici kipleri oldugu, semast olmayan bir arcanum
arcanorumdur bu.

Ama bu, kesinlikle, oniimiizde boliimler halinde degisik bilimlerin salon
ve miizelerinde yalnizca farkedilmeyi bekleyen ve bir yandan da biiyiik
sanatcilarin eserlerinde yasayan biilyiikk gizemli torendir. Onun giiniimiize
hizmet etmesi icin tiim boyutlariyla toplanmasi -ya da yeniden toparlanmasi-
gerekiyor ve sonra sanat biciminde, mucize gibi, ahlaki olarak yargilamadan,
sevgiyle, Ogretici neseyle gecmis formlarin festivalinde uyanan insanliga
katilarak ona kendimize aitmis gibi yasam vermeliyiz.



I. KISIM
MITOS PSIKOLOJISI



GIRIS
MASKENIN OGRETTIGI

Thomas Mann’in dedigi gibi, sanatci gozii yasami mitosumsu goren bir
bakisa sahiptir24. Buna dayanarak, mitolojik diinyaya -tanrilarin ve
seytanlarin diinyasina, maskelerin karnavalina ve yasanan mitos senliginin
zamanin biitiin yasalarini ortadan kaldiran, oliileri tekrar yasama dondiiren
o garip ‘sanki’ oyununa ve ‘bir varmis bir yokmus’un yasanan an oldugu
diinyaya- oncelikle sanatcinin goziiyle yaklasmaliyiz ve deger vermeliyiz.
Cinkii, aslinda mitolojinin kokenlerine ait bircok ipucunun aranmasi
gereken ilkel diinyada, tanrilar ve seytanlar cok siki kurallara bagli mutlak
gerceklikler olarak goriilmezler. Bir Tanri ayni anda -bir melodi gibi ya da
geleneksel bir maske biciminde- iki ya da daha fazla yerde bulunabilir. Ama
her bulundugu yerde etkisi aynidir; cogalmayla azalmaz. Ilkellerin
senliginde, maske, temsil ettigi mitolojik varligin gercek goriiniisii olarak
saygl goriir ve algilanir - herkes maskeyi bir insanin yaptigini ve taktigini
bilse de, maskeyi takan yine de maskenin rol aldigi oyun boyunca Tanriyla
ozdeslestirilir. Tanriy1 yalnizca temsil etmemektedir, o Tanridir da.
Goriintiiniin a) maskeden, b) mitolojik varliga ait olmasindan ve c) insandan
olustugu gercegi unutulur ve hicbir uyari olmaksizin olayin hem izleyicilerin
hem aktoriin duygularina tam etki etmesi saglanir. Yani, olagan tensel
diinyanin mantigindan, seylerin farkli oldugu tiyatromsu ve oyunumsu
evrene, seylerin canli varliklar gibi yasandigi, ‘inandirma’ ve ‘sanki’
mantiginin gercek mantik sayildig: bir evrene gecilir.

Aslinda hepimiz, bu saymacay: biliyoruz! Bu cocuklugun temel,
kendiliginden olan, biiyiisel bir oyunudur; diinya bu yolla siradanliktan bir
cirpida biiyiiye doniisiir. Ve cocuklukta bunun kacinilmaz olusu, hepimizi bir
aile olarak birlestiren insanin evrensel oOzelliklerden biridir. Bu, sonucta
mitos biliminin, kendinden menkul inanclar diye inceledigi temel
verilerinden de biridir.

Leo Frobenius cocuklugun dogaiistii diinyas:1 hakkindaki taninmais
yazisinda soyle anlatir: “Profesor masasinda yaziyor ve dort yasindaki kiiciik
ki1z1 odada kosturup duruyor. Yapacak seyi yok ve adami rahatsiz ediyor.
Adam kiza ii¢c yanmis kibrit copii vererek, ‘Al oyna’ diyor. Kiz haliya oturarak
kibritlerle oynamaya basliyor, biri Hansel, biri Gretel, oObiirii de biiyiicii
olmus. Bir siire geciyor, bu zaman icinde profesor rahatsiz edilmeden isiyle
ugrasabiliyor. Fakat birden cocuk korkuyla bagiriyor. Baba sicriyor, ‘Ne o, ne
oldu?’ Kiz biiyiik korku belirtileri gostererek ona kosuyor. ‘Baba, baba’ diye
bagiriyor, “biiyiiciiyii al, artik ona dokunamiyorum!”

“Bir duygu patlamasi1” diyor Frobenius, “diisiincenin duyusal diizeyden
(Gemiit) duygusal biling¢ (sinnliches Bewusstsein) diizeyine kendiliginden
gecisin sonucudur. Dahasi, boyle bir patlamanin goriilmesi acikca belirli bir



ruhsal siirecin tamamlandig: anlamindadir. Kibrit biiyiicii degildir, oyunun
basinda cocuk icin de degildi. Demek ki siire¢, kibritin duyusal diizeyde
biiyiiciiye doniismesinde ve siirecin tamamlanmasi da bu diisiincenin bilince
cikarilmasi olayini kapsiyor. Siirecin gozlemi, bilinc¢li diisiincenin onu
sinamasindan kaciyor; ciinkii, bilince ancak daha sonra ya da siirecin tam
bitiminde giriyor. Ancak, diisiince var oldugu siirece olusmalidir da. Siirec,
sOzciigiin tam anlamiyla yaraticidir; ciinkii biraz onceki ornekte oldugu gibi
kiiciik bir kiz icin kibrit biiyiicii olabilmektedir. O zaman kisaca soOylersek
varolma asamasi1 duygular diizeyinde yasanirken, varlik asamasi1 biling

diizeyinde yagamr.”25

Bir cocugun oyun sirasinda biiyiiciiye kapilmasiyla ilgili bu canl,
yeterince inandiric1 ornek, dogaiistii mitolojik deneyimin yogunluk derecesi
icin de tatmin edici nitelikte goriilebilir. Fakat kapilma gerceklesmeden Oonce
oyunun kendisinde temsil edilen zihinsel yaklasim da konumuza dahildir.
Ciinkii, J. Huizinga’nin kiiltiirdeki oyun ogesine iliskin parlak calismasinda
belirttigi gibi, onemli olan nokta baslangicta oyunun eglence olusudur,
kendinden gecerek kapilma yonii degil. “Mitolojinin biitiin vahsi
imgeleminde, hayal pesinde kosan bir ruhun rol ve ictenlik cizgisinin

sinirindaki oyunu vardir” diye yazar.26 “Bildigim kadariyla etnolog ve
antropologlar vahsilerin biiyiik dinsel ayinlerinde tanik olunan ve hakkinda
cok sO0z edilen zihinsel yaklasimlarinin biitiiniiyle hayal iiriinii olmadig:
yolunda goriis birligine varmislardir. Yasananlarin ‘gercek olmadig:’ yolunda

giiclii bir biling vardu'.”27 Ayrica, Huizinga bircok ornek yaninda R. R.
Marett’in Dinin Esigi kitabinin biitiin ilkel dinlerde Onemli islev goren
‘inandirma’ ogesi hakkinda goriisler gelistirdigi ‘ilkel saflik’ boliimiinden
alint1 yapar: “Vahsi, oyundaki cocuk gibi, kendisini roliine veren iyi bir
aktordiir; ayn1 zamanda, ‘gercek’ bir aslan olmadigini1 cok iyi bildigi bir seyin

kiikremesinden 6dii kopan iyi bir izleyicidir.”>"

Huizinga “ilkel kiiltiir denilen diinyay: tiimiiyle oyun diinyas1 diye kabul
ederek onun ozelliklerini titiz psikolojik ve toplumbilimsel coziimlemelerin
anlayabileceginden cok daha dogrudan ve genel bicimde anlayabilme yolunu

yakaliyoruz” sonucuna varir. 29 Bu goriise, bu bakis acisini1 su andaki biitiin
konumuza yayabilecegimizi de ekleyerek, biitiin kalbimle katiliyorum.
Ornegin, Katolik Roma Kilisesi ayininde, papaz, isa’nin son yemekteki
sOzlerini soyleyerek kutsama sozlerini mayasiz ekmek icin (Hoc est enim
Corpus meum: “ciinkii bu benim govdemdir”) sonra sarap canagi icin (Hie est
enim Calix Sanguinis mei, novi et aeterni Testamenti: Mysterium fidei: qui
pro vobis et pro multis effundetur in remissionem peccatorum: “ciinkii bu
canak benim kanimdir, yeni ve ebedi ahitin, inan¢ gizinin eti ve kanidir,
sizin ve bircok giinahkarin affedilmesi icin dokiilecektir) -biiyiik bir vakurla-
yineler. Ekmek ve sarabin isa’nin govdesi ve kani oldugu varsayilir; ekmegin



her kirintis1 ve sarabin her damlasi1 gercekten diinyanin kurtaricisinin
yasayan parcasi olmustur. Yani, ayin bir benzetme degildir, bizde basitce bir
dizi diisiince uyandiracak olan bir isaret ya da simge degildir; Tanrinin,
Evrenin Yaraticisi, Yargilayicisi, Kurtaricisinin kendisidir; bize dogrudan
miidahale etmek, (onun suretinde yaratilan) ruhlarimizi Adem’le Havva’nin
cografi bir gercek olarak kabul etmemiz beklenen Aden’den kovulmasinin
getirdigi kusurlardan kurtarmak icin gelmistir.

Karsilastirma yaparsak, Hindistan’da, ilahlarin kutsayici formiillere
yanit olarak kutsal Ozlerini tapinak imgelerine rahmetle asilamak icin
gokten ineceklerine inanilir; bu imgelere de onlarin taht:i ya da koltugu
(pitha) denilir. Kimi Hint mezheplerinde inanildig1 gibi, insan da Tanrisallik
koltuguna oturabilir. Ornegin, Gandharva Tantra’da “kendisi kutsal
olmayan hic kimse kutsal bir seye tapinmada basarili olamaz” ve yine “bir

kimse kutsal olduktan sonra kurban sunabilir” diye yaz111d1r.30

Gercekten yetenekli bir oyuncu, her seyin -biitiin her seyin- Tanrinin
govdesi oldugunu; her seyin, biitiin varliklarin temeli olan Tanrinin her
yerde olusunu gosterdigini kesfedebilir. Ornegin, XIX. yiizyil Bengal ruhani
onderlerinden Ramakrisna’nin konusmalarindan birinde boyle bir deneyimi
anlatan bir boliim vardir: “Bir giin aniden her seyin Saf Ruh oldugu bana
acik edildi” dedigi soylenmektedir, “ayin kaplari, sunak, cerceve, her sey Saf
Ruhtu. Insanlar, hayvanlar ve o6teki canlilar -hepsi Saf Ruh. Sonra deli gibi

her yone cicekler sacmaya basladim. Her gordiigiime tapmdlm.”31

Inanc ya da en azindan inan¢ oyunu bdyle bir kutsal kapilmanin ilk
adimidir. Azizlerin tarihleri, kapilma anlarindan oOnceki zor sinavda
cektikleri uzun cilelerin hikayeleriyle doludur. Halkin (amatorlerin) dinsel
oyun ve deneyimlerinde ayni ilkenin daha kendiliginden uygulanisini
buluyoruz. Senlik, kutsal giin ve dinsel ayin ruhu, diinyanin olagan
kaygilarindan gecici olarak siyrilmayi, 6zel bir davranis bicimini gerektirir.
Diinya bayraklarla donatilir. Veya her zamanki dinsel yerlerde -tapinak ve
katedrallerde- dinsel havanin hep siirdiigii mekanlarda somut, soguk
gercegin mantiginin ise karisip biiyiiyii bozmasina izin verilmez. Oyunda yer
almayacak ya da alamayacak olan putperest, oyun bozan, diinyali oyuna
sokulmamalidir. Kutsal yerlerin girislerinde iki yanda aslanlar, bogalar,
silahlarini kaldirmis korkutucu savascilarin beklemesi de bu yiizdendir. Oyun
bozan Aristocu mantik savunucularini, A’y1 asla B olarak kabul etmeyenleri,
aktorii hicbir zaman unutamayanlari, maskenin, imgenin, kutsanmis ekmek,
agac ya da hayvanin kendileri icin hicbir zaman Tanri olamayacagini,
yalnizca temsil eden seyler olacagini diisiinen kimseleri uzak tutmak gerekir.
Tapinaga girmenin ya da ayine katilmanin amaci Hindistan’da ‘oteki zihin’
(Sanskritce anya-manas: bos kafalilik, ruhun ele gecirilmesi) diye bilinen
durumdan kurtulmaktir; insan orada ‘kendinden baskasi’ olur, biiyiilenir,
kendine sahip cikma mantigindan siyrilir ve A’nin B, C’nin de B oldugu



‘biitilnlesme’ mantiginin giiciine kapailr.

“Bir giin Siva’ya tapinirken, heykelin basina filelmas:1 yaprag:
sunmaktaydim ki, bana evrenin kendisinin Siva oldugu acik edildi. Bir baska
giin cicek toplarken her buketin Tanrinin evrensel bicimini siisleyen bitkiler
oldugu diisiincesi bende uyandi. Bu cicek toplamamin sonuydu. Insana da
ayni bicimde bakiyorum. Bir insan gordiigiimde O’nda diinyada yiiriiyen,
dalgalara kapilmis yastik gibi ileri geri giden Tanrinin kendisini gorityorum?”
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diyor Ramakrisna.

Boyle bir goriis biciminde, evren bizim her zamanki biling
durumumuzun bize gostermedigi bir kutsallik koltugudur (pitha). Fakat
Tanrilarin oyununu oynarken bu gerceklige dogru bir adim atariz -nihai
olarak kendimiz olan gerceklige, iste kapilma, cosku duygusu, tazelenme
anlayisi, uyum ve ihya olus! Aziz, s6z konusu oyunu kendinden gecmeye dek
gotiiriir kiiciik kizin durumunda kibriti biiyiicii olarak gormek gibi. O zaman
diinyadaki konumla temas kopar ve zihin oteki durumda takili kalir. Bunlar
icin oteki oyuna, diinyadaki yasam oyununa donmek olanaksizdir. Tanriya
aittirler, dilnyaya ait tek bilgileri ve bilmek istedikleri de yalnizca budur.
Biitiin bir toplum da bundan etkilenebilir, yani kapilmanin esiniyle
yasayanlar diinyayla temasi da kesebilirler ve onu hayal ya da kotii diye
asagilarlar. O zaman diinyevi yasam bir diisiis, Rahmetten -Rahmet Tanrinin
senligine kapilmadir- uzaklasma olarak anlasilabilir.

Iki diinyay1 da giizel goren ve ikisine de sevgi duyan daha da kapsayici
bir yaklasim var: Bu yaklasim, Dogudaki adiyla lila ‘oyun’ olarak bilinir.
Diinya bir diisiis olarak mahkum edilmez ya da ondan sakinilmaz; diinyaya
ruhun oynadig: bir oyun ya da ders olarak katilinir.

Ramakrisna gozlerini kapadi. “Hepsi bu mu?” dedi. “Tanr1 yalniz gozler
kapaninca var olup acilinca yok mu oluyor?” Gozlerini acti. “Oyun
sonsuzlugun sahibi olan Tanriya aittir ve sonsuzluk oyunun sahibi olan
Tanriya aittir... Bazi1 insanlar binanin yedinci katma cikarlar ve asagi

inemezler fakat bazilar1 cikar ve sonra istedigi zaman alt katlar1 da ziyaret

eder.”33

O zaman sorulacak tek soru sudur: Insan oyun duygusunu yitirmeden ne
kadar asagi yukari gidebilir? Profesor Huizinga soOziinii ettigimiz kitabinda,
Japoncada asobu fiilinin genel olarak oynamak anlamina geldigine isaret
eder; ihya olmak, rahatlamak, eglence, seyahat ya da gezi, sefahat, kumar,
basibos yatmak ya da bosta olmak, ayni zamanda iiniversitede ya da bir
hocadan ogrenim gormek demektir; ayni zamanda da yalandan kavgaya
girismek ve son olarak bir cay toreninin kat: kurallarina katilmak
anlamlarina gelir. Huizinga soyle devam eder:

“Japon yasam iilkiisiiniin olaganiistii ciddiligi ve gercekciligi her seyin
oyun oldugu gibi yaygin bir masalla maskelenmistir. Hiristiyan ortacagin
chevalerie’si gibi Japon busidosu da hemen hemen biitiiniiyle oyun



diinyasinda bicimlenmis ve oyun biciminde yasanmistir. Dil hala bu
asobase-kotoba (sozciik anlami oyun dili) yoniinii korur; dil, kibar
konusmada ya da daha yiiksek riitbelilerle konusma dilinde kullanilan nutuk
bicimidir. Gelenege gore, yiiksek siniflar yaptiklar: her seyi oynamaktadirlar.
Tokyo’ya vardim’in kibarcas1 ‘Tokyo’ya varmay: oynadim’dir. Veya
‘babanizin oldiigiini duydum’, ‘babanizin 6liim oynadigini duydum’ diye
sOylenir. Diger bir deyisle, saygin insanlarin ancak zevk ve tenezziil icinde

hareket ettikleri varsaylhr.”34

Biitiiniiyle aristokrat olan bu bakis acisindan, ister yasamdan ister
Tanrilardan kaynaklanan her kendinden gecme durumu, tinsel ya da
niveaudan bir kopusu, bir kacisi, oyunun kabalastirilmasini temsil eder.
Ruhun soylulugu, cennette olsun, diinyada olsun, oyun oynama -oynama

yetenegi- zerafetini gerektirir. Noblesse oblige35 olarak adlandirdigim bu
tutum, hep aristokrasinin ozelligi olmustur; Tanrilarin siir kadar gercek
kabul edildigi Yunan sairleri, sanatcilar1 ve filozoflarinin erdemi de (ocpe Tn)
tam budur. Bunun, asir1 pozitivist tutumun tersi olarak ilkel (ve normal
mitolojik) bakis acisi1 oldugunu da diisiinebiliriz. Pozitivist tutum gercege
uygun dinsel deneyimlerle temsil edilir. Bir cinin etkisi dogum yeri olan
duyular diizeyinden bilin¢ diinyasina yiikseldiginde somut gercek olarak
kabul edilir ve oOte yandan bilim ve ekonomi politik acisindan ancak
olciilebilir olaylar somut gerceklerdir. Ciinkii, eger dogruysa, Yunanli filozof
Antisthenes (dogumu IO yaklasik 444), “Tanr1 hicbir seye benzemez ciinkii

kimse onu bir imge yoluyla anlayamaz” demigtir.36 Hintli Upanisadlarda ise,
O gercekten bilinenden baskadtr
Ve, dahas1, bilinmeyenden otededir!

diye okuyoruz.37 Bu durumda, Tanrilarin ve kahramanlarin dogal tarihinin
temel ilkesi olarak, ne zaman bir mitos sozlitk anlamiyla alinirsa o zaman
anlaminin saptirildigini itiraf etmeliyiz; ama karsilik olarak da, ne zaman bir
mitos yalnizca bir uydurma ya da gelismemis aklin bir eseri olarak goz ardi
edildiginde, gercegin de kapidan uctugunu soylemeliyiz.

O zaman, ne orada ne burada degilse, aramamiz gereken anlam
nerededir?

Kant, Gelecekte Bilim Olarak Ortaya Cikabilecek Her Metafizige
Prolegomena’da, bizim kesin seylerle ilgili biitiin diisiincelerimizin ancak
analojik olabilecegini soyler: “Bizim giicsiiz kavramlarimiza uygun diisen
dile getiris su olur: Biz diinyayi1, varolusu ve i¢c belirlenimi sanki en yiiksek

bir varliktan kaynaklaniyormus gibi diigiiniiriiz”38 (italikler benim).

Yiice bir oyunmus gibi oynanan ‘sanki’ oyunu zihin ve ruhumuzu, bir
yandan Tanr1 yasalarini Dbiliyormus gibi davranan tanribilimin
varsayimlarindan, ote yandan yasalari insan yasaminin ufuklarinin otesinde
gecerli olmayan mantik sinirlarindan kurtarir.



Kant’in soziinii dikkate deger bir metafizikcinin sozleri olarak
benimsemek istiyorum. Bu so0zii, andigimiz maskeden kutsal ekmek ve
tapinak imgelerine, bicim degistirmis miiminden bicim degistirmis diinyaya
kadar ayin oyunlarina ve yaklasimina uyguladigimizda, tiim dizideki ‘sanki’
simyas1 yoluyla bir kurtulma ilkesinin isledigine ve ruhun iistiindeki
‘gerceklik’ denilen etkinin bicim degistirdigini gorebiliyoruz, ya da
gorebildigimizi saniyorum. Bundan kaynaklanan oyun durumu ve vecde
kapilma, dolayisiyla, kacinilmaz gercekten uzaklasma degil, ona dogru
atilan bir adim olarak ortaya cikar. Inanc -pek inan¢ olmayan bir inanca
teslim olma- metafizik yaniyla yasamin biitiin yasalarindan once gelen ve
onlar1 yaratan genel yasam istegini ifade eden senlige daha derinden katilma
yolunda atilmis bir adimdar.

Diinyanin -hem diinyadaki yasam hem de oJliimiin ve cennet
cehennemin- anlasilmaz agirlifi yok olur, ruh Ozgiirlesir. Siki sikiya
inanilan bir mitos disinda, ruhun Ozgiirlesecegi hicbir sey yoktur; ama bir
sey icin ozgiirlesir ruh: Korpe ve yeni, kendiliginden bir edim icin ozgiirlesir.

Diinya insaninin (Homo sapiens) konumunda bunun anlami, bir oyun
inancina uyum gostererek, eglence, nese ve vecde gotiiren kurallariyla
senligin oyun diinyasina girmemiz gerektigidir. Yasamin zaman ve
mekandaki yasalar1 -ekonomi, siyaset ve hatta ahlak- boylelikle
onemsizlesecektir. Bununla, diisiisten onceki cennete, iyilik ve kotiiliigiin,
yanlis ve dogrunun, gercek ve uydurmanin, inan¢ ve inancsizligin
bilinmesinin oncesine donerek ihya olur ve oyuncu insanin (Homo ludens)
ruhunu ve bakis acisin1 yasama gecirmis oluruz; ayni, yasamin kit
olanaklarinin sundugu basit gercekliklerden yilmayan cocuklarin oyunu gibi.
Kendisini salt oyun zevki icin baskasiyla o6zdeslestirebilecek ruhun, cocuklar
gibi kendiligindenligin giiciine sahip olup, diinyanin bicimini degistirebilmesi
gerekir -ve ne de olsa, her sey pek de goriindiigii kadar gercek, kalici,
korkunc, onemli ya da mantikl1 degildir-.



I. BOLUM
KALITIMSAL IMGE BILMECESI

1. DOGUSTAN GELEN UYARICI MEKANIZMA

Popiiler olmus bircok filmde deniz kaplumbagalarini ve yavrularin
yumurtadan cikisini saskinlikla seyretmisizdir. Disiler sudan cikar, kumsalda
gelgit hattindan emin bir noktaya kadar gider, orada bir cukur acar, yiizlerce
yumurta birakir, cukuru orter ve denize doner. On sekiz giin sonra binlerce
kiiciikk kaplumbaga kumun iistiine cikar ve tabancanin patlamasiyla ileri
firlayan kisa mesafe kosucular:1 gibi son siirat dalgalara dogru kosarlar; bu
sirada martilar da cigliklar atarak iistlerine cullanir.

Kendiligindenlik ve heniiz gozle goriilmeyene dogru kosulmasina,
bundan daha canli bir 6rnek yoktur. Burada ne 6grenme, deneme-yanilma
sorunu soz konusudur, ne de bu kiiciiciik yaratiklar koca dalgalardan korku
duyarlar. Acele etmeleri gerektigini, bunu nasil yapacaklarini ve nereye
gittiklerini cok iyi bilirler. Sonunda, denize ulastiklarinda nasil yiizeceklerini
ve yiizmeleri gerektigini de hemen bilirler.

Hayvan davranis1 iistiine calisanlar, hayvanin, daha once hic
bulunmadig1 cevreye uyum saglama yetenegini barindiran sinir sistemindeki
kalitimsal yapiya “dogustan gelen uyarici mekanizmasi1” (DUM) ve cevreye
verilen tepkiyi diirtiileyen etkene de “bulgu uyarimi/ ya da “uyarici” adini
verirler. Boyle bir isarete tepki veren canli varligin birey oldugunu
sOoyleyemeyiz; ciinkii bireyin tepki verdigi nesneye iliskin onceden edinilmis
hicbir bilgisi yoktur. Taniyan ve tepki veren Ozne -bir tiir askin ya da iist
birey denebilir- yerlesen ve cevresini gezen canli yaratiktir. Burada, bu
gizemin metafizigi iistiine spekiilasyon yapmayalim; Schopenhauer’in
Dogadaki isten¢c makalesinde bilgece ifade ettigi gibi “cevremizde ve
kendimizde olanlar1 bilmeden ve anlamadan, bilmeceler ve bilinmezler
denizine batmisiz”.

Civcivler, daha yumurta kabuklar1 kuyruklarina yapisikken, ucan bir
dogan gordiiler mi kacacak yer ararlar. Oysa marti, ordek, balikcil ya da
giivercin gordiiler mi aldirmazlar. Ustelik kiimesleri iistiinden tele bagh
ahsaptan bir dogan maketi ucuruldugunda da canliymis gibi tepki verirler;
ancak geri cekildiginde rahatlarlar.

Burada, daha once goriilmemis de olsa, yalniz bicime degil, hareket eden
bicime de bagli kesinlikle belirgin bir imgeyle karsi karsiyayiz. Bu imge
tasarlanmamis, oOgrenilmemis hatta amaclanmamis wuygun davranis
sistemiyle dogrudan bagintilidir: u¢mak ve saklanmak. Kalitimsal diismanin
imgesi sinir sisteminde gizlidir, onunla birlikte ortaya cikan kanitlanmais
tepki de. Ustelik diinyadaki biitiin doganlar yok olsa bile imgeleri yine de



civcivlerin icinde bulunacaktir -ama, yapma bir dogan, ornegin tel iizerine
konulmus tahtadan yapilmis bir dogan yeniden gormedikce bu korku onlarda
hic uyanmayacaktir. Bununla birlikte (en azindan birkac¢ kusak icin) ucusa
kars1 gosterilen eski saklanma tepkisi yine de ortaya cikacaktir ve biz
doganlarin civcivler icin eskiden nasil tehlikeli oldugunu bilmedikce bu ani
telas1 aciklamakta zorluk cekecegiz. “Civciv diinyasinda karsiligi olmayan
bu imgenin siddetli etkisi nerden geliyor?” diye sorabiliriz, “canli marti ve
ordekler, balikcil ve giivercinlerin etkisi yok fakat yapay bir goriintii bazi
derinde kalmis duygulari uyariyor!”

Cocugun sinir sistemindeki biiyiicii imgesinin ipucunu burada
yakaladigimizi soyleyebilir miyiz? Bazi1 psikologlar boyle oldugunu
soyliiyorlar. Ornegin, C. G. Jung, insanda bilincalt1 sisteminin harekete
gecirdigi temelden farkl: iki tepki tanimliyor. Birine kisisel bilincalt:1 adini
veriyor. Bu, kisisel deneyimlerden (bebeklikteki etkiler, soklar, yikimlar,
tatminler, vb.) cikan unutulmus, goz ardi edilmis ya da bastirilmis anilarin
baglaminda ortaya cikiyor. Sigmund Freud’un tanimladigi ve terapiyle
coziimledigi alan bu. Otekine ortak bilincalt1 adin1 veriyor. Bunun icerigi -
bunlara arketip diyor- civcivin sinir sistemindeki dogan imgesi gibi
imgelerden olusuyor. Heniiz kimse bize bu imgelerin bilincaltina nasil
yerlestigini aciklamadi ama orada duruyorlar!

Jung, “kisisel imgenin arkaik bir niteligi ya da ortaklasa bir yonii
yoktur fakat kisisel yapinin bilincalt: icerigini ve kisisel olarak kosullanmis
bilin¢ egilimlerini ifade eder” diye yaziyor.

“Arketip adini verdigim birincil imge (urtiimliches Bild)ise daima
ortaklasadir, yani en azindan tarihin belirli donemindeki biitiin insanlarda
bulunur. Biitiin zamanlarin ana mitoloji motifleri biiyiik olasilikla bu
siniftandir; ornegin, nevrozlu saf zencinin diis ve hayallerinde bir dizi Yunan
mitolojisinde bulunan motif saptayabildim.”

Sonra, “birincil imge, ani1 deposu, hiicre protoplazmasindaki devaml
degisme halidir, sayisiz benzer deneyimin yogunlasmasiyla olusmustur...
anatomi, fizyoloji tarafindan belirlenmis yapisal egilimin ruhsal ifadesidir”

yargisinda bulunuyor.39

Jung’un ‘arketip’ diisiincesi, bugiin, ugrastigimiz bu konunun alaninda
oncii kuramlarindan biridir. Aslinda bu kuram, Adolf Bastian’in (1826-1905)
eski kuraminin gelistirilmis bicimidir. Bastian yogun seyahatleri sirasinda
insan tiiriinde saptadig:1 degismezliklere ‘birincil fikirler’ (ekmentargedanke)
adini vermistir. Ayn1 zamanda, cesitli kiiltiir alanlarinda bu fikirlerin farkl
bicimde ifade edilip gelistirilmis oldugunu da kavrayarak, evrensel bicimlerin
somut, yerel orneklerine etnik fikirler’ (Vol-kergedanke) adin1 verir. ‘Birincil
fikirler’ hicbir yerde saf bir bicimde bulunmazlar; degisime ugramis ‘etnik
fikirler’ tarafindan bicimlendirilen yerel soyutlamalari bulunur. Fakat,
insanin kendi imgesi gibi, fazlasiyla ilgin¢, cogunlukla iirkiitiicii yine de
sonuc¢ olarak daima insan yasaminin genel goriintiisiiniin bicimleri oldugu



anlasilabilen bir zenginlik icinde bilinebilirler.

Bastian’in gozleminde vurgulanmasi gereken iistii kapali iki yan vardir.
Ilkine psikolojik, ikincisine etnolojik yan diyebiliriz. Bunlarin genis anlamda
bilim adamlarinin, arastiricilarin ve filozoflarin konularina
yaklasimlarindaki iki zit goriisii temsil ettigi de soylenebilir.

Bastian “fikir oncelikle oldugu gibi incelenmelidir... Ikinci etken olarak

iklim ve cografya kosullarinin etkisi arastirilmalidir” diye yazm1§t1r.4o Ona
gore, ancak bundan sonra iiciincii bir etken olarak tarih boyunca cesitli
etnik geleneklerin birbirlerine etkilerini dogru diiriist arastirmak miimkiin
olabilir. Yani, Bastian, kiiltiiriin psikolojik, kendiligindenci yoniine oncelik
vermistir. Giiniimiize kadar biyologlarin, hekimlerin ve psikologlarin olagan
buldugu yol da bu olmustur. Kisaca sOylemek gerekirse, ruhun yapi1 ve
islevinde belirli bir dereceye kadar kendiligindenlik ve sonuc¢ olarak insan
tiirlerinin tarih ve cografyasi icinde aynilik s6z konusudur; govdenin
yapisinda kalitimsal bir psikolojik yasalar diizeni wvardir. Aurignacian
magaralari doneminden beri kokten bir degisim yasanmamistir ve bunlar
Brezilya cangillarinda, Paris kafelerinde, Baffin iglularinda ve Fas
haremlerinde kolaylikla ayirt edilebilir.

Ama, ote yandan, eger iklim, cografya ve yogun toplumsal giicler,
fikirlerin, iilkiilerin, hayallerin ve duygularin bicimlenisinde, ruhun dogustan
gelen yap1 ve yeteneklerine gore daha onemli kabul edilirse, kosut olarak
tersi bir felsefi tutuma varilacaktir. Bu durumda psikoloji etnolojinin islevi
olur, ya da bu goriisii temsil eden bir yazardan, A. R. Radcliffe-Brown’in
Andaman Adalilar yapitindan alintilarsak:

“Bir toplum, bireyin davranisiyla toplumun gereksinimi arasinda uyum
saglayan, o toplumun bireylerinin zihninde varolan duyusal sisteme
dayanarak var olur. Toplumsal sistemin her yonii ve toplumun refah ya da
uyumunu etkileyen her olay ve her nesne, bu duygu sisteminin bir nesnesi
olur. Insan toplumunda sé6z konusu olan bu duyular dogustan gelmez,
yalnizca toplumun birey iistiindeki etkisiyle olusmustur [italikler benim)].
Bir toplumun toren adetleri soz konusu duyularin uygun olaylarla ortaklasa
ifadesini buldugu araclardir. Bir duyunun torensel (yani ortaklasa) ifadesi,
hem bireyin zihninde gerekli yogunluk derecesinin olusmasini hem de bunu
kusaktan kusaga aktarilmasini saglar. Boyle ifadeler olmadan bu duyular var

olamaz.”"' Bu goriiste, farkli toplumlarin toren ve mitolojilerinin insan
tiiriiniin paylastigi, psikolojiden temellenen, ‘birincil fikirler’ olmadigi, fakat
yerel kosullara bagli goriildiigii hemen anlasilacaktir ve iki yaklasim
arasindaki temelden farklilik elbette ortadadar.

Kiiciik kizin zihninde canlandirdigi biiyiicii fikrine tepkisi, civcivin
yapay dogan imgesine gosterdigi tepkiyle karsilastirilabilir mi? Yoksa,
Grimm Kardeslerin derledigi peri masallariyla biiyiidiigii icin, belirli hayali
tehlikeleri Alman masal kahramanlariyla Ozdeslestirmeyi ogrendigini ve



korkusuna bunun neden oldugunu soylemek daha mi dogru?

Yanit1 biliyoruz diye kendimizi tatmin etmeden Once, insanin
kanitlanmis bir gercek olan sinir sisteminin, yiyecek pesinde kosan ve
tehlikeli hayvan diinyasina yem olmaktan kendisini ve ailesini koruyan
gocebe avcinin yoneticisi, kilavuzu ve denetleyicisi olusunu ciddiye
almaliyiz. Gelisiminin ilk 600.000 yilinda durumu bodyleyken ancak 8000
yildir gorece giiven icinde, makul bir ciftci, tiiccar, profesor olmustur
(bilinen zamanin ancak yiizde 1.5’u kadar bir siire). Adimiz Homo sapiens
degil Pithekantropos ve Plesiantropos ya da belki -binlerce yil once-
Dryopitekus iken uyarici mekanizmalarimiza hangi bulgu uyarimlarinin
etkide bulundugunu kim soyleyebilir? Ve anatomimiz hakkinda, ‘hayvan’
oldugumuz giinlerden kalma sayisiz kalintimizin oldugunu bilince (6rnegin
bir zamanlar kuyrugumuzu sallayan kuyruk sokumu kaslari) merkezi sinir
sistemimizde benzer kalintilarin olmasi gerektiginden kim kuskulanabilir?
Dogada artik uyaricilar olmadiginda imgeler uyur -fakat sanatta ortaya
cikabilirler mi?-

Icgiidii Incelemeleri derslerine giriste, N. Tinbergen’in pek yerinde
ogiitledigi gibi genellestirmeler cok dar temel egilimlere dayanip gereksiz
celiskilere yol actig:1 icin, bir sonuc¢ cikarsamadan oOnce tiirlerin davranis
bicimleri hakkinda tam arastirma yapilmis olmasinin iistiilnde o©Onemle

durmak gerekir.42 Ne de olsa bizimki kadar karmasik olmayan hayvan
tiirlerinin dogustan ve kosullu davranislar: arasindaki iliski sorunu bile daha
coziilememistir. Hayvan diinyasinda oteki tiirler icin de gecerli olabilecek
genel yasalar ortaya konabilmis degildir.

Baska tiir bir kusun yuvasinda yumurtadan cikan ve kendi tiirii
hakkinda deneyime sahip olmayan guguk kusu yavrusu ucmaya
basladiginda, kendisi gibi baska kuslarin yuvalarinda biiyiiyen ve kendi
tiriiniin tanimi konusunda egitilmemis olan oteki guguk kuslariyla birlikte
siirii olusturmaktadir. Fakat ote yandan, bir ordek yavrusu, yumurtadan
ciktiginda ilk gordiigii yaratigi, ornek olarak bir tavugu, annesi
bellemektedir.

Guguk kusunun durumu, dogana tepki veren civcivin veya denize kosan
kaplumbagalarin durumu gibi, kalitimsal imge psikolojisi sorununu
ozetlerken iistiinde duracagimiz ilk noktadir. Kisaca, artik kanitlanmis bir
gercektir ki, hayvanlarin merkezi sisteminde nasilsa tiirlerinin olagan
cevresine tekabiil eden dogustan gelen yapilar vardir. Gestalt okulundan
psikolog Wolfgang Kohler merkezi sinir sistemindeki bu yapilara ‘esbicimler’
adini1 vermistir. Dogustan gelen nitelikleriyle yonlendirilen hayvan dogal
cevresiyle uzun, yavas yavas deneyim kazandigi, deneyip yanilarak
bilgilendigi bir siire¢c sonucu uyum icine girmez, hemen ve kesin bir tavirla
iliski kurar. Ordek yavrusu ornegi, 6te yandan, kendi mitolojik arketiplerimiz
konusunu arastirirken bu calismalarin gecerliligini dikkate almak istiyorsak
ustiinde durmamiz gereken ikinci bir yonii ortaya koymaktadir. Yani, bircok



olayda hayvan tepkilerini ortaya cikaran bulgu uyarimlar1 sabitken ve
anahtarin kilide uymasi: gibi (gercekten bu yapilara ‘anahtar-giivenligi’
denilmistir) yaratigin icsel hazirligina tekabiil ederken, bireysel deneyimle
olusturulan tepki sistemleri de vardir. Bu durumda DUM yapilar1 ‘acik’ diye
tanimlanir. ‘Etki’ ya da ‘baskiya’ karsi1 hassastirlar. Dahasi, 6rdek yavrusu
orneginde oldugu gibi, bu ‘acik yapilar’ varsa, ilk etki belirleyici olur,
tamamlanmasi icin bazan bir an yetebilir. Ve tersi de dogrudur.

Hayvanlarda oOgrenme konusuna oOzellikle onem veren Profesor
Tinbergen’e gore farkli ogrenme yetenekleri yalniz farkli tiirler icin so6z
konusu degildi; bu tiir dogustan gelen yetenekler, ancak hayvanin biiyiimesi
sirasinda bazi onemli devrelerde olgunlasir. Ornegin, Gronland’in Eskimo
kopekleri icin sunlari1 yazar:

“|[Kopekler] bes, onunun bir araya gelip olusturduklar:1 siiriiler halinde
yasarlar. Siiriiniin iiyeleri ortak topraklar: biitiin oteki kopeklere karsi
savunur. Bir Eskimo yerlesim yerine ait biitiin kopekler, oteki siiriilerin
topraklar1 ve topografyas: hakkinda biitiin bilgilere sahiptirler. Saldirinin
nereden gelebilecegini bilirler. Gelismemis kopeklerse topraklarini
savunamazlar. Ustelik biitiin bolgeyi dolasip baskalarinin topraklarina
girerler ve cogunlukla siddetle kovalanirlar. Ciddi bicimde yaralandiklari bu
saldirilarin sikligina karsin topraklarin yapisini 6grenmezler ve gozlemci icin
bu aptalliklar1 sasirticidir. Oysa genc kopekler yetiskinlestikce oteki
topraklar1 ogrenirler ve bir hafta icinde sinir asma maceralar: son bulur. Iki
erkek kopegin ilk ciftlesme, ilk toprak savunusu ve yabanci topraktan ilk

kovalanmay1 yasamalari bir hafta icinde gergeklegmi§ti”.43

Sigmund Freud ve okulunun, insan yavrusunun olgunlasma asamalar
ve bu asamalardaki etkilere karsi bireyin yasam boyu olusturdugu yanitlari
arastirmasindan sonra, insanin ogrenim diinyas1 icinde ‘i¢csel hazirlhik’ ve
‘etki’ kavramlarinin gecerliligini tartismak artik zorunluluk olmaktan
cikmistir. Bebegin 6grenme zorunda olduklarinin cogu grup baglantilarinin
cesitli yonleriyle iligkili oldugundan, Eskimo kopeklerinin toplumsal
yapisiyla yakin benzerlik gosterir. Fakat insan diinyasindaki icgiidii ve
dogustan gelen yapilarin arastirilmasini zorlastiran bir etken vardir; dogusta
cok caresiz olan hayvanlar bile cabuk olgunlasirlar, insan yavrusu ise
dogumdan sonra daha bir diizine y1l daha caresiz durumdadir ve karakterinin
olgunlasmasi1 doneminde yerel toplumun bask: ve etkilerine tamamiyle
aciktir. Baselli Adolf Portmann’in cok iyi ve sik sik belirttigi gibi, insani
hayvan diinyasinin iistiine cikaran ii¢ nitelik, dik durma, konusma ve
diisinme dogumdan sonra gelisir; sonuc olarak, her bireyin yapisinda
dogustan gelen biyolojik niteliklerle etkiyle gelisen geleneksel etkenlerin
ayrilmaz bir bilesimi bulunur. Birini 6tekinden ayr1 diisiinemeyiz.

Oyleyse, bilim adina, bunu yapmaya calismayalim!

Insanin dogustan gelen ‘anahtar-giivenligi’ karsiliklarindan bazilarini
tanimlama olanag1 gene de bulunabilir. Ornegin bebegin memeye kars1 tavri.



Insanda bazi ilkel hayvanlar gibi merkezi uyarici mekanizmalar’ (MUM)
oldugu kesindir. Bunlar icerden ve disardan uyari alir ve bireyi ‘tatmin edici
hareket’e dogru, bazan daha iyi uslamlama yapmasina firsat tanimadan,
yonlendirirler. Bunun en iyi ornegi belli hormonlarin (yani testosteron
propionate ve estrojen) uyarimiyla cinsel hareketin dogmasidir. Biitiin
tiirlerin en masum bireylerinde bile bu uyarimlara kars:i tepki verildigi iyi
bilinmektedir. Bu goriingiiler bakis acimizin dogrulanmasi icin laboratuvar
deneyi gerektirmeyecek kadar aciktir. Fakat insanin icgiidii yapisinin
tamaminin, hayvanlardan cok daha fazla ogrenme ve kosullanmaya acik
oldugu unutulmamalidir. insan davranisini degerlendirirken, bocek, balik,
kus hatta maymungillerin merkezi uyarici mekanizmalariyla (MUM),
dogustan gelen uyaric1 mekanizmalarinin (DUM) degerlendirilmesine gore
cok daha fazla kisisel deneyim etkeni iistiinde durmamiz gerekir.

Bu onemli gercek, Bastian’in birincil ve etnik fikirler arasinda gordiigi
zitliktan ortaya cikan sorunun ana hatlarini belirlemede yardimci olabilir.
Biyolojik homo sapiens tiirlerinin, simdi dogustan gelen norolojik yapilar:
diye adlandirdigimiz birincil ya da dogustan gelen fikirlerini, XIX. yiizyilin
anlatimiyla, biitiin insan deneyim ve tepkilerinin ana temellerini olusturan
merkezi sinir sistemindeki kalitimsal yapilar olarak yorumlayabiliriz. Ote
yandan, etnik fikirler, insan etkinliklerinin, her toplumda bulgu
uyarimmlariyla ortaya cikarildig:i tarihsel kosullanmay: belirtir. Fakat,
toplumsal kosullanmadan soyutlanmis ‘insan’ diye insan olmadigindan,
insan etnolojisi diizeyinde etkiden kaynaklanmayan bulgu uyarimi ornekleri
cok azdir; tiirlerimiz iistiine calisanlarin bazan insan irkinin kalitimsal
yapisal sistemi yokmus gibi yazabilmesine olanak saglayan da bu durumdur.
Fakat artik insan zihninin hicbir anlamda XVII. yiizyil epistomolojisinin

tabula rasasz44 olmadig:1 kanitlanmistir. Gercekten de durum bunun tam
tersidir! Insan, her biri kendi yapitini yaratan 6nceden belirlenmis bircok
yapinin toplamidir. Kisisel deneyime, benzerlik gosteren hayvanlara gore
daha acik olmalar bizi bunlarin var oldugu gerceginden
uzaklastirmamalidir. Insan kiiltiiriindeki temel niteliklerin tiim diinyada
degisken bicimlerinden cok benzerlik gosteren gicii gozden
kacirilmamalidir. Fakat ayni1 bicimde, ote yandan, wverili bir bulgu
uyariminin belirgin evrensel dagilimindan dolay: bunun dogustan geldigi ve
etkiden kaynaklanmadigi kanisina varmakta da aceleci olmamaliyiz.

2. NORMALUSTU BULGU UYARIMLARI

Simdi, artik, hayvansi1 6zellikleri bakimindan insanin en azindan bir yil
erken dogdugu ve diger tiirler ana rahminde gelisirken insanin gelisimini
toplum icinde tamamladig: diisiincesi, biyolojinin ortak bir goriisii olmustur.
Kilsiz olusumuzun ceninle ilgili bir o0zellik oldugu, bircok fizyolojik
sikintimizin erken dogumdan kaynaklanan prematiirliigiin bir sonucu oldugu



gozlenmistir. Nietzsche’nin pitoresk terimini kullanirsak yasam boyu ve son
giinimiize kadar das kranke Tier ‘hasta hayvan’ olarak kalmamiz olagandar.
Ilk kez ‘insan bozulmus bir maymundan baska bir sey degildir’ diyen sanirim
biiyiik Fransiz dogabilimci Buffon’du (1707-1788). 1926’da Insanin Yeniden
Dogusu Sorunu kitabinda, olgunlasmayir engelleyen mutasyonlarin
hayvanlarda gerceklesmesini gostermesi ve insan evriminin bu tir
degisimlerden etkilenmis olmasi gerektigini ileri siirmesiyle bu goriise
bilimsel bir temel kazandiran Hollandali anatomici Ludwig Bolk oldu. Bolk’a
gore insan sempanze embriyonunun gelisiminin son asamasinda bir yerde

tak11m1§t1r.45

Daha 1liml1 bir goriis, tiiriimiiziin kilsizligini, derimizin bir duyu organi
ve bedenimizin parcalarinin gorme duyumuzun ilgi odagi olmasina bagliyor.
Insan omurgasindan gecen duyu sinirleri biitiin kiirklii ailelere gore cok daha
fazladir. Yalniz ciplakligimiz degil, ortiinme ve acilmaya iliskin cesitli
davranis kiplerimizi de etkileyen bulgu uyarimlarinin cesitliligi ve
geliskinligi, hayvanlarin zevk ve cinsel birlesme yollarina gore cok daha
uyaricidir. Kilsiz yiiz zarif bir hareket organi haline gelmistir; hayvan
diinyasinin toplumsal ‘uyaricr’larina gore (kuslarin otiisleri, gosterisli
boynuzlar ve oynayan kuyruklar) sonsuz derecede incelikli ve toplumsal
isaretler iceren bircok yonliiliik kazanmistir. Yani mutasyon olumsuz degil
olumlu yondedir. Ve rahmin olanaklarinin otesine varan uzun gebelik,
ilerlemenin sonucudur. Schopenhauer’in dedigi gibi “biitiin biiyiik seyler
yavas olgunlasir”.

Ayrica, rahmin disindaki yasamin ilk yilinda, bu miikemmel bas ve
beynin nasil biiyiik bir hizla gelistigini unutacak miy1z? Dogumumuzdaki
prematiirliigiimiizden otiirii oteki omurlular gibi kaliplasmis, giivenlik kiliti
bircok tepkinin bizde olmadigi, ama bunun yerine daha acik bir refleks
yapimiz oldugu, icgiidiilerimizde daha az kaliplasmis, daha az tutucu,
giivenilir oldugu ve hayvanlara gore daha kaygisiz oldugumuz su gotiirmez
bir gercek. Fakat ote yandan, en yakin rakibinden ii¢c kat biiyiik bir beyin
gelistirmisiz ve bize yalnizca yeni bilgiler degil (kacinilmaz oOliimiimiiziin
bilgisi de dahil) denetleme ve hatta bastirma yetenegi de veriyor.

Yine de, yapabileceklerimiz arasinda en iyi, en insancil ve en onemli
olani, kuskusuz, oynama yetenegi icinde bizi alikoyan olgunlasmamistik
armaganinin kendisidir. Hayvanlar yavruyken, yaban yasamin
tehlikelerinden anne babalarinin gozetimi altinda korunurken oynama
yetenegini sergilerler ve hemen hepsi kur yaparken ayni etkileyici oyunu
oynarlar. Oysa insanda -belki de erkeklerin hepsinde ve gercekte de
kadinlarin cogunda demek daha dogru olur- bu yetenek yasam boyu siirer.
Aslinda, su ya da bu bicimde erkeklikte ve kadinlikta basarisiz olanlar, bizim
kiiciik korkularimiz olanlar, benzetmek yerindeyse, yalnizca goril ve Habes
maymunu biciminde olanlarimizdir. Hayvan psikologu Konrad Lorenz oyun
yetenegimizi nelere borclu oldugumuzu anlattigr cok anlamli yazisinda bize



sunlari animsatur:

“Insanin yaptigi her calisma gercek bir meraktan, bir tiir oyundan
kaynaklanir. insanin diinyaya egemen olmasini saglayan dogal bilimlerin her
verisi, tamamiyla eglence amaciyla yapilan etkinliklerden dogmustur.
Benjamin Franklin ucurtmasinin kuyrugunda yildirimlar caktiginda
paratoneri ancak Hertz’in elektrik dalgalarini arastirirken radyo yayinini
diisiindiigii kadar diisiiniiyordu. Bir cocugun oyundaki merakinin nasil
kolayca bir dogabilimcinin calismasina doniisebildigini gozlemlemis olan
biri, oyunla arastirma arasindaki temel benzerlikten kusku duymayacaktir.
Merakl1 cocuk goriiniisii yetiskin sempanzenin hayvansi1 dogasinda biitiiniiyle
ortadan kalkar. Ama, Nietzsche’nin diisiindiigii gibi, bu cocuk insanin icinde

bir yerlerde hep saklanir. Tersine onu her zaman ytinetir.”46

Hayvanlar konusamazlar; bunun bir nedeni kuskusuz seslerle
oynayamamalaridir. Sanatlar1 yoktur; yine nedeni de, formlarla
oynayamamalaridir, Insanin oyun yetenegi, kendisi icin sinir sisteminin
uyaricilarina esbicimmis gibi tepki yaratabilecek kadar yeni imgeler hayal
edebilecek, formlar diizenleyebilecek bir giice sahiptir. Kendi yarattig:
biiyiiciiye kapilan kiiciik kizi1 gordiik. Simdi bir saire neler olabilecegini
gozlemleyelim. ingiliz sair ve elestirmen A. E. Housman’in asagidaki sozleri,
siirsel pekistirmede etkili olan belli bir giidiileyici ilke olarak diisiindiigiim bu
seyin en doyurucu tanimini soyle veriyor:

“8iir benim icin zihinsel olmaktan cok fiziksel bir seydir. Bir iki yil once
Amerika’dan baskalarindan oldugu gibi benden de siiri tanimlamami isteyen
bir yazi aldim. Siiri bir teriyer cinsi bir kopegin fareyi tanimlamasindan fazla
tanimlayamayacagim biciminde yanit verdim; ikimizin de o nesneyi ancak
bizde uyandirdiklari belirtilerle bilebildigimizi yazdim. Bu belirtilerden biri
de, bir baska nesneyle iliskili olarak Temaniteli Eliphaz tarafindan
anlatilmistir: ‘Bir ruh yiiziimde dolasti. Tiiylerim dik dik oldu’. Deneyim
bana, sabahlar1 tras olurken diisiincelerime hakim olmayi ogretti, ciinkii
aklima bir misra gelirse tiiylerim dikilir ve jilet yiiriimez. Bu belirtiye
yiziimden asagi1 bir titreme eslik eder. Bogazin sikismasi ve gozlerin
sulanmasi1 da bir baska belirtidir. Sonuncu bir belirti daha var ki, onu ancak
Keats’in son mektuplarindan birinden yapacagim alintiyla tanimlayabilirim;
Fanny Brawne’den s6z ederken bana onu animsatan her sey, beni mizrak gibi

deliyor’ der. Bu duygunun hissedildigi yer mide b61gesidir.”47

Okuyucuya yalniz siir imgelerinin degil, ask ve din, yurtseverligin de,
etkili olduklarinda, gozyasi, ic cekme, iceriden agrilar, kendiliginden gelen
iniltiler, cigliklar, kahkaha patlamalari, siddet ve diisiincesiz davranislar gibi
bir takim fiziksel yanitlarla hissedildigini sanirim animsatmaya gerek yok.
Aslinda, soylemek gerekirse, insan deneyimi ve sanati, insan icin doganin
isaretlerinin hayvanlarin icgiidiilerinde yarattig1 fiziksel tepkilerden daha az
etkin olmayan ve onlar1 davranisa doniistiirmesinden geri kalmayan bir



isaret wuyaris1 cevresi yaratmay:r basarmistir. Bu isaret uyarilarin
biyolojisinin, psikolojisinin, sosyolojisinin ve tarihinin, konumuz olan
karsilastirmali mitolojinin alanini olusturdugunu soyleyebiliriz. Simdiye dek
hic kimsenin, dogustan gelenle sonradan kazanilan, ya da dogal olanla
kiiltiirel kosullanmaya bagli olan, ya da insan kiiltiiriinii baslatan seylerin ve
bu seylerin yarattig: tepkilerin temel’ olaniyla ‘etnik’ olaninin ozellikleri
arasindaki ayrimi belirleyebilecek etkin bir yontem gelistiremedi; ancak, sair
Housman’in sinir sistemimiz iizerinde enerji bosalticilar: gibi calisan imgeler
ve diisiince akisini saglayanlar arasinda yaptigi1 koktenci ayrim, sozii edilen
ozellikleri sitnamak icin miikemmel bir olciit sunmaktadir.

Housman “siirsel idealar vardir diye kendimi kandiramam?” diyor.
“Hicbir dogru bana kesinmis gibi gelmiyor, ne de herhangi bir gozlem cok
saglam ve ne de sozciiklerle dile getirilmis bir duygu cok yiice goriiniiyor
bana. Baz1 idealarin siirsel dile cok uygun olduklarini bazilarininsa uygun
olmadiklarini en fazla soyleyebilirim; bu idealar, siirden onlar yiicelten ve

degistiren bir zenginlik kazanirlar ve bu zenginlik, coziimlenerek, ayr1 bir

seymis gibi giirij.lemez.”48

Housman “siir, sOoylenen sey degil o seyi soyleme bicimidir” diye
yazarken ve “zihin siirin kaynagi degildir, hatta onun iiretimine engel
olabilir ve iiretildiginde onu tanima konusunda bile zihne giivenilemez”

derken49 aslinda yaptig1 biitiin yaratici1 sanatlarin, siir, miizik, dans,
mimarlik, resim ya da heykel olsun, ilk belitini tekrar dile getirmek ve
acikliga kavusturmaktan baska bir sey degil. Bu da, sanat, bilim gibi, bir
iliskiler mantig1 degil, tersine iliskiden kurtulusun ve anlik deneyimin
yorumudur: Formlarin, imgelerin ve idealarin birbirlerine seslenecek bicimde
sunulmasidir; aslinda bir diisiince ya da bir duygu da degildir, yalnizca bir
etkidir.

Bu belit iistiinde durmakta yarar var, ciinkii tarihsel acidan
bakildiginda, mitoloji biitiin sanatlarin anasi; ama bircok mitolojik anne
gibi, kizi ayn1 zamanda kendi annesi oluyor. Mitoloji, mantikla yaratilmads;
mantikla da anlasilamaz. Tanribilimci yorumlar onu sacma bulur. Edebiyat
elestirmenleri onu egretilemeye indirgerler. Ama oOniimiizde yeni ve umut
verici bir yaklasim beliriyor artik mitoloji, biyolojik psikoloji adi1 verilen bu
yaklasimin 15181 altinda insanin sinir sisteminin bir islevi olarak goriiliirse,
beynimizin de onun en hayranlik uyandiran bir meyvesi oldugu doganin
enerjisini bosaltmay:1 ve yonlendirmeyi saglayan dogustan gelen ve sonradan
ogrenilen bulgu uyarimlarina es deger olur.

Hayvanlardan cikartilacak bir ders daha var. Hayvan davranis: iistiine
calisanlarin ‘normaliistii bulgu uyarimi1’ olarak adlandirdiklar: bir konu var.
Bildigim kadariyla bu konu, sanat, siir ya da mitosla hic¢ iliskilendirilmemis.
Aslinda bu iliski, uyarimlarin giiciinii anlamakta ve insanin diis diinyasinin
canlandirilmasindaki islevlerini kavramakta bize en giivenli yol gosterici



olabilir.

Tinbergen “dogustan gelen uyarici mekanizmalar bana soyle ya da boyle
hep tepkinin yoneldigi nesne ya da durumun ozellikleri olarak geliyor” der.
“Fakat DUM’nin yakindan arastirilmasi bazan dogal durumdan daha etkin
uyarimlar olusturan durumlarin olasiligini ortaya cikariyor. Yani dogal
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durum her zaman optimal degil.”

Ornegin, kursuni kelebek (Eumenis setnele)olarak bilinen bir tiir
kelebegin erkegi, ciftlesmede secimi yapandir ve ucan disiler icinden hep
acik renkliler yerine daha koyu renklileri yegler. Oyle ki, dogada bildiginden
daha koyu bir model karsisina cikarildiginda cinsel bakimdan tahrik olan
erkek, tiiriiniin en koyu disisine onu yeglemektedir.

“Burada,” diyor Profesor Portmann, dogada tatmin edilemeyen bir
“egilim” buluyoruz, “belki birgiin kalitimsal olarak daha koyu mutasyonlar
ortaya cikarsa, bunlar eslerin seciminde rol oynayabileceklerdir. Belirli bulgu
uyarimmlarinin yeni tiirlerin desteklenmesinin ve olusmasinin habercisi olup
olmadigini kim bilebilir; belki evrimin yoniinii belirleyen es secimi siirecinin

temelindeki etkenlerden biri de budur?”"’

Insan disisi, oyun yetenegiyle, normaliistii bulgu uyariminin giiciinii
kuskusuz binlerce yil once tanimistir: Goz cizgilerini kaldiran kozmetikler,
neolitik cagin en eski kalintilar1 arasinda bulunmustur. Ve bundan sonra,
ritiiellesme, hiyeratik sanat, maskeler, gladyatorce giysiler, kralca elbiseler
ve doganin |Dbiitiin oOteki insanca kavranmis ve gerceklestirilmis
kullanimlarinin giiciinii degerlendirmek icin yalnizca bir adim ya da bir dizi
dogal adim daha kalmaistir.

Tanrilarin dogal tarihi arastirilirken, Tanrilarin kendilerinin bulgu
uyarimlari oldugu yolunda kanitlar bulacagiz. Dogaiistii esinleriyle insanlari
Tanrilara doniistiiren katalizatorler olarak islev goren ritiiel bicimlerinin ve
uygarligin -insanin kendi icinden cikan ve doganin sinirlarini1 ay kadar
uzaklara iten yeni cevrenin- ritiielin ve sonuc¢ olarak da Tanrilarin damaiticisi
oldugunu, yani doganin hicbir zaman karsilamadigi ama yine de doganin,
insanin onun cocugu oldugu kadar ozelligi olarak, DUM dizisini etkileyen
normaliistii bulgu uyarimlari orgiitii oldugunu gosteren kanitlar cikacak.

Su an icin, bazi kiiltiirel bulgu uyarimlarinin ortaya cikisinin tarihinin
gec olmasi nedeniyle, insanin onlara verdigi karsiligin ogrenilmis tepki
olduguna karar vermenin dogru olmayabilecegini sOylemek yeterli. Tepki,
daha once goriilmemisse de, kendiliginden olabilir. Ciinkii yaratici imgelem
insan organizmasinda dogada karsiligi tam bulunmayan dogustan
‘egilim’lerden birini ortaya cikarmis olabilir. Dolayisiyla, yalnizca ritiiel
sanatlar ve onlardan gelisen arkaik uygarliklar degil, insanin daha zengin
olan en biiyiik diislerinin oOtesine ucusunda kullandig:r modern oklarla
parcalanmis sonraki sanatlar da, varligimizin en derin sirlarin1 -
korkularimizi, sevinclerimizi ve saskinliklarimizi- aciga vuran normaliistii



bulgu uyarimlarinin bir tarihi olarak, belki de en iyi bicimde psikolojik
acidan yorumlanabilir. Gercekten de konumuzun derin gizleri, yalniz insanin
degil, tiim canli diinyanin gizleri, daha tam kesfedilmis degildir.

Oyleyse toparlarsak: hayvan davranis arastirmalar1 alaninda -icgiidiiniin
gozlemlenmesinde giivenilir sonuclara varilabilen sinanabilir deneylerin
yapildigr tek alandir- iki tiir dogustan gelen uyarici mekanizma
tanimlanmastir; biri kliselesmis olan, oteki etkiye acik olan. Birincisinde
sinir sisteminin icsel hazirlig: ile yanit olusturan dissal bulgu uyarimi
arasinda kesin bir anahtar-kilit iliskisi vardir. Oyle ki eger insanda kalitimsal
olarak bu nitelikte bircok -ya da herhangi- DUM varsa ruhta kalitimsal
imgeler oldugunu soylemek dogru olur. Heniiz kimsenin bu anahtar-kilit
iligkisinin nasil olustugunu aciklayamamasi onlarin varliginin
gozlemlenmesini degersiz kilmiyor:

Kimse bir doganin bizim kiimesteki tavugun sinir sisteminde nasil yer
ettigini bilmiyor, yine de cesitli deneyler de facto varligini1 gostermistir.
Fakat insan ruhu heniiz bu tiir kliseler acisindan tatmin edici derecede
incelenmis degildir ve korkarim, arastirmalarin gelismesini beklerken,
kalitimsal imge ilkesinin evrensel mitolojileri yorumlarken ne dereceye
kadar kullanilabilecegini bilmedigimizi itiraf etmek zorundayiz. Onun var
olabilecegini reddetmek de, tasarlanmis bir diisiince oldugunu ileri siirmek
kadar ilkel bir tutumdur.

Insan irklarn arasindaki kimi zaman acik kimi zaman carpici
farkliliklarin, dogustan gelen uyarici mekanizmalarin belirgin farkliliklarini
yansitip yansitmadigini soyleyebilecek durumda da degiliz. Hayvanlar
arasinda bu tiir farklar var -gercekten temel icgiidii DUM’lar1 arasindaki
degisiklikler mutasyondan etkilenen niteliklerin basinda geliyor.

Buna bir oOrnek olarak Tinbergen’in gozlemi soyle: “Kuzeybat:
Avrupa’daki biiyiikk mart:1 (Larus argentatus) ve karabasli marti (L. fuscus)
ayn1 tiiriin cok farklilasmis cografi irklar1 olarak kabul ediliyor. Cografi
yalitilmisliktan sonra, alanlarinin genislemesiyle tekrar iliski kurmuslar.
Davranislar:1 arasinda bircok farkliliklar var. L. fuscus kesinlikle gocmen bir
kus, sonbaharda Avrupa’nin giineybatisina gociiyor. L. argentatus ise daha
sabit bir yere sahip. L. fuscus, L. argentatusdan cok daha fazla acik deniz
kusu ozelliklerine sahip. Yavrulama mevsimleri farkli. Bir davranis farkliligi
ozellikle ilgi cekici. Ikisinin de iki tehlike cagris1 var, biri gorece az, oteki
biiyiik tehlikeyi haber veriyor. L. argentatus biiyiik tehlike alarmini L.
fuscusa gore cok daha nadir veriyor. Sonuc¢ olarak, tehlikelerin coguna iki
cins farkli tepkiler gosteriyorlar. Koloniye bir insan miidahale ettiginde
bilyitk martilar kiiciik alarm verirken L. fuscus biiyitk alarm verecektir.
Alarm derecesine iliskin bu farklilhik iki cinsin alarm cagrilar1 arasinda
niteliksel bir ayrim oldugu izlenimi veriyor. Bir cinsin birinci alarmi oteki
cinsin oteki alarminin yok olmasina yol acabilir. Sonu¢ olarak motor
donaniminda niteliksel bir degisim yaratabilir. Kavrayistaki bu farkliligin
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yaninda, her cagrinin derecesinde de fark var.’

Insan irklar arasinda da fizyolojik farkliliklar yaninda psikolojik oldugu
diisiiniilebilecek farkliliklar goriilmiistiir. Ornegin, yetiskinlife erisme
siireleri arasindaki farkliliklar gibi. Geza Roheim Psikanaliz ve Antropoloji

adl1 gayretli calismasinda bunlar iistiinde durur.53 Fakat kayitlara gecen
sinanmis bir kac gozleme dayanarak, bu konuda hep yapildig1 gibi, zihinsel
yetenek ve ahlaki karakter iistiine genellemeler yapmak dogru degildir.
Ayrica, dogustan yetenek bireyden bireye oOyle biiyiik degisiklikler gosteriyor
ki, irk temelinde genellemeler yapmanin anlami kalmiyor.

Kisaca, Homo sapiens tiirlerinin dogustan gelen kliseleri sorunu halen
yanit bekliyor. Nesnel ve gelecek vadeden calismalar yapildi ama fazla

ilerleyebilmis degiller. E. Kaila54, R. A. Spitz ve K. M. Wolf55 yaptiklar1 bir
dizi ilgin¢c deneyle 3-6 aylik bebeklerin insan yiizii gordiiklerinde giilerek
tepki verdiklerini saptamislardir. Normal insan goriiniisiini belirleyen
ayrintilar1 yok eden maskeler takildiginda, yiize verilen tepkiyi alabilmek
icin yiiziin, iki gozii (tek goz ya da asimetri olmamali), diiz bir alin (burusuk
alinlar giildiirmiiyor) ve burun olmasi1 gerektigi goriilmiistiir. Bebegin,
karsisinda giiliimseyen bir agiz gormese de giillimsemesi aciklanmasi giic bir
olay; bu da giilimsemenin bir taklit olmadigini gosteriyordu. Ama, yiiz
hareketli olmali ve tam karsidan goriilmeliydi. Bunun disinda hicbir sey -
oyuncak bile- bu ilk bebek giiliisiinii doguramaz. Alt1 aydan sonra tanidik,
yabanci, dost, diisman yiizler arasinda ayrim yapilmaya baslanir. Bebegin
sosyal cevre deneyimi arttikca, dogustan gelen uyar1i mekanizmalar:
disaridan edilen izlenimlerle yer degistirmeye baslar; diinyadaki konumu
artik baskalasir.

Baz1 ilkel Avustralya kaya resimlerinde cizilen atalarin yiizlerinin
agizsiz oldugu goriilmiistiir. Cok sayida paleolitik disi heykelcigin de agz
yoktur. Bu bulgularla, insan yavrusunun merkezi sinir sisteminde anababa
imgesi’ oldugu sonucuna varilip varilamayacagini soyleyemeyiz. Profesor
Portman soyle diyor: “Bu formun bebekteki etkisi iic aydan sonra goriilmeye
baslandigindan, insan yiiziinii tanimasinin merkezi sinir sistemine bagli olup
olmadig1 ya da toplumsal bir yanit mi, yani, etki mi yoksa dogustan mi
oldugu sorusu yanitsiz kalmaktadir. Eldeki biitiin bulgular kalitimsal bir
yapinin oldugunu destekler goriiniiyor, ancak bu sorun yine de tam coziime

56
kavusmamastir.”
Bu sorunun, ne denli yanitsiz oldugu, Profesor Lorenz’in Insan

Deneyiminin Dogustan Gelen Bic;imleri’57 makalesinde soyle ortaya
konuluyor: Bebegin yetiskinlere karsi gosterdigi anababa tepkisi, insanin
bebekliginde sahip oldugu bulgu uyarimlarinin sonucudur! Asagidaki sekil
oykiiyii -mimkiin oldugu kadar- anlatiyor.
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Solda, insanda anababa tepkisi uyandiwran bulgu uyarimlart, sagda,
tepki uyandirmayanlar. (Lorenz ‘den)

Son olarak, konuyu arastiranlar arasinda insan tiirlerinde hangi istek
kategorilerinin icgiidiisel oldugu konusunda bir uzlasma olmadig:1 da
belirtilmelidir. Profesor Tinbergen, hayvan diinyasini anlatirken uyku ve
yiyecek aramayi1 saymistir; bircok tiirde tehlikeden kacma, kendini korumak
icin dogiis, iliremeyle ilgili bircok hareket Oornek olarak cinsel kavga ve
rekabet, kur yapma, ciftlesme ve anababa davranisi (yuva yapma; yavrulari
koruma, vb.) sayilabilir. Ama, liste tiirden tiire biiyiik farkliliklar gosterir ve
ne kadarinin insan diinyasina tasinabilecegi bilinmemektedir. Gecici olarak
yiyecek arama, uyku, kendini savunma, kur yapma ve ciftlesme ve
anababaliga iliskin bazi davranislarin icgiidiisel oldugu varsayilabilir. Ama
yine -gordiigiimiiz gibi- insanda bu hareketleri doguran bulgu uyarimlarinin
kesinlikle neler oldugu ya da tavuk icin bir dogan imgesinin uyarici olmasi
gibi insanda somut olarak bilinen uyaricilar olup olmadig1 sorunu yanitsiz
kalmaktadir. Dolayisiyla izleyen sayfalarda kalitimsal imgelerden so0z

etmeyecegiz.
Enerji bosaltimi ve yonlendirimi imgesi olarak bulgu uyarimi kavrami,
zihne  seslenen siirsel  egretilemeyle, insanin merkezi uyarici

mekanizmalarina (MUM) ve dogustan gelen uyarici mekanizmalarina (DUM)
yonelmis mitoloji arasindaki ayrimi da ortaya koyuyor. Bu goriise gore,
islevli mitoloji belirli bir tiiriin ya da tiirler grubunun yasaminda gelisim ve
etkinligi besleyen kiiltiirel bulgu uyarimlar1 biitiinii olarak adlandirilabilir.
Hicbir imgenin giivenilir derecede dogustan geldigi belirlenemedigi ve
DUM’larimizin kliselesmis degil esnek oldugunu bildigimize gore,
karsilastirmali calismamizda buldugumuz ‘evrensel’lerin dogustan gelen
yeteneklere mi yoksa ortak deneyime mi baglanmasi gerektigi sdoylenemez;
ote yandan, bulgu uyarimlarinin degismesi ve DUM’larin farkliligi anlamina



da gelmemektedir. Bizim bilimimiz ‘kiiltiirel kosullanma’ ve icgiidiisel
davranis’ arasinda bir fark gozetmeden, insanin biitiin icgiidiisel davranislari
kiiltiirel kosullanmaya konu olduguna ve kiiltiirel kosullanmalarimiz hepimiz
icin icgiidiisel, 0zellikle DUM ve MUMTar1 acisindan bu tiirden olduguna
gore, ayni anda hem biyolojik hem de tarihsel olmalidar.

Dolayisiyla, Adoli Bastian’in birincil fikir ve C. G. Jung’un ortak
bilincalt:1 kavramlarinin onerdigi gibi, mitolojik imgelemin kosut gelisiminin
psikolojik esinlenmeden kaynaklanmasi olasiligi ya da belki olanagina saygi
duymakla birlikte, her yerde karsimiza cikabilecek onemli benzerlikleri de bu
kavramlarla yorumlamaya kalkisamayiz. Ama, Ote yandan, oOrnegin
antropolog Ralph Linton’un “toplum biyolojik olarak farkli, kendine yeterli

bireylerin olusturdugu topluluktur,”58 soziiyle dile getirdigi, biyolojik acidan
giivenirliligi olmayan toplumbilimsel kuramsallastirmalar1 da yadsimaliyiz;
ciinkii, bizler aslinda bir tiiriiz, biyolojik acidan farkli bireyler degiliz. Bizim
yaklasimimiz miimkiin oldugu kadar kuskucu, tarihsel ve betimleyici olmali.
Tarih basarisiz kaldig:i ve aynada karanliklar belirdigi zaman onde gelen
yetkelerin tahminlerine yer verip gerisini sessizce gecmek zorundayiz, ciinkii
bilmeliyiz ki bu sessizlikte yalnizca Dryopitekus’un cangillarda attig:
cigliklar degil, belki de daha milyonlarca yil duyulmayacak olan normaliistii
bir melodi sakli1 olabilir.



II. BOLUM
DENEYIMIN ETKILERI

1. ACI VE ESRIME

James Joyce Sanatcinin Bir Gen¢c Adam Olarak Portresinde trajedinin

malzemesini, “insanin acilarinda katlanilmaz ve siirekli olan her §ey”59 diye
belirtirken, kiiltiirler arasi mitoloji alaninin bir temel ilkesini cok iyi dile
getiriyor; ciinkii diinya mitolojilerindeki etkileri benzer olan “katlanilmaz ve
siirekli” olandan tiiriiyor bu ilke. Bu etkiler icinde acinin kendisi -trajedinin
hammaddesi- kuskusuz en genel olani; ciinkii, en azindan bir hazirlayici
anlaminda her seyin baslangici ve sonucudur.

Trajedi -Yunan trajedisi- mitolojinin siirsel bir biikiimii, Aristoteles’in
ritin etkisiyle ruhun psikolojik anlamda temizlenmesinin tam karsilig:1 diye
soyledigi, ac1 ve korku yoluyla olusan duygu katarsisidir de (KaOapois). Rit
gibi, trajedi de zihnin yogunlasmasinda degisiklik yaratarak aciy1 esrimeye
doniistiiriir. Trajik sanat, din dilinde ‘ruhsal temizlenme’ veya ‘ruhun
kendinden soyunmasi’ olarak adlandirilan disipline karsilik gelir.
Acilarindaki katlanilmazlik ve siireklilik diisiincesiyle oliimlii yoOniine
baglanmay:1 birakan insan, Platon’un deyimiyle, “dogumunda diizeni
bozulmus olan kafasindaki halkalari, diilnyanin uyumunu o6grenerek yeniden

diizeltmeye koyulur”60 - sonunda, insan Platon’un “zihnin benzerliklerini
gordugii” dedigi “aci cekenle” trajik aciyi, “gizli nedenle” trajik korkuyu
ayni anda birlestirir. Yine de bir giin, bir sevin¢ cigligiyla, insanligi ve zihni
arkada birakacak ruh birden maskenin arkasinda olani taniyabilir. Finis
tragoediae: incipit comoedia. Trajedi kipi sona erer ve mitos baslar.
Nicholas Cusanus “Tanrim, yiiziin ne kadar muhtesem” diye yazmistu:
“Yiziin, genc bir adam hayal gormek istediginde, genc gordiigii, yetiskin
bir erkegin yetiskin erkek yiizii olarak ve yasli birinin yasli yiizii olarak
gordiigii yiiziin! Kim bu tek bicimi, biitiin yiizlerin en gercek ve uygun
bicimini hayal edebilir -hepsi gibiyken her biri gibidir- hicbiri degilmis gibi
miikemmel bicimde her biri olur. Olabilecek biitiin yiiz formlarinin ve
bicimlerinin Otesine gecmesi gerekir. Ve biitiin yiizlerin Otesine gecince
insan bir yiizii nasil hayal edebilir? Biitiin yiizlere ve bicimlere benzeyen bir
yiizii olusturabilecek biitiin nitelikleri ve biitiin yiizlerin renklerini, siislerini,
giizelligini nasil hayal edebilir? Senin yiiziine ulasmak icin belirleyip bir
kavram olusturdukca senin yiiziinden wuzaklasir. Ciinki biitiin yiiz
kavramlari, Tanrim, senin yiiziin yaninda yetersiz kalir ve biitiin
kavranilabilecek giizellikler senin yiiziiniin giizelligi yaninda azdir. Her
yiuziin giizelligi vardir ama hicbiri giizelligin kendisi degildir; ama senin
yiziin, Tanrim, giizeldir ve bu varligin kendisidir. Bu nedenle, O, Mutlak



Giizelligin kendisidir, her giizel bicime varlik veren bicim O’dur. O miithis
giizel yiiz, giizelligini her seyin borclu oldugu giizellik, sana hayranlik
yetersiz kalir! Her yiizde bu yiizler Yiizii goriiliir; ortiinmiis ve bulmaca gibi
ne kadar acik olsa insan biitiin yiizlerin otesinde bir yiiz kavrami ve bilgisi
olmayan gizli ve mistik sessizlige girmedikce goriilmez. Senin Yiiziinii
arayanin girdigi bu bulanik, bulutlu, karanlik ya da cehalet biitiin bilgi ve
kavramlarin oOtesine vardigi, Senin Yiiziiniin ortiilii olmak disinda

bulunamadig: diisiik bir diizeydir ama bu karanligin kendisi senin yiiziiniin

biitiin oOrtiilerin otesinde orada oldugunu belli eder.”’’

Korkuyla degil esrimeyle bilinen gizli neden de iste budur. Ve onun tek
gercek sahibi arinmis ruhtur, normal insan deneyiminin, diisiinme ve
konusmanin sinirlarini1 asar. Hint Kena Upanisadinda “Orada goz yoktur,

konusma yoktur, akil yoktur” diye okuyoruz.62 Gene de bu etki diinyada
bircoklar1 tarafindan yasanmistir. Ve (Cusanus’un bu esinli ifadesi kadar
miikemmel olani nadirse de) bircok mitolojide, bircok mistigin ilahisinde
bircok iilkede defalarca ortaya konmustur. Kuskusuz yasanabilen bir
deneyimdir ve belki de hatta insanin ‘katlanilmaz ve siirekli’ olan acilari ve
sevingleri arasinda yiice bir yere konulmalidir. Ustelik, onu aciga vuran
imgeler bizim dinsel simgelestirmelerimizin yerel bicimlerine ne kadar
yabanci olursa olsun bir disiplin olarak bilimimizce siniflandirilmalidir.

Besinci Danimarka Thule63 Kesif Gezisinde (1921-1924), Kuzey Amerika
kutup bolgesinde Gronland’dan Galler Prensi Adalarina ve Alaska’ya uzanip
Kutbu asan yetenekli bilim adami ve kasif Knud Rasmussen, bu olaganiistii
gezi sirasinda kimi Eskimo samanlarina rastladi ve onlarin dostlugunu

kazandi. Birincisi Hudson Korfezi’ndeki Aua adli yumusak kalpli, sicak,

konuksever yasli bir adamdi. Ikincisi sert Baker Golii bolgesinde Karibu64

Eskimolar: (diinyanin olabilecek en ilkel insanlari) arasindaki Igjugarjuk adli,
insafsiz, cok zeki, bagimsiz yasayan vahsi biriydi. Igjugarjuk gencken,
evlenmek istedigi kizin ailesi onu reddetmis, kardesiyle gidip genc kizin
kuliibesinin karsisinda yatip beklemis ve kizin biitiin ailesini, annesini,
babasini, kiz ve erkek kardeslerini, hepsi 7-8 kisi, oldiirmiis; yalnizca
evlenmek istedigi kiz kalmis. Digeri de, Nome’da, Najagneq adli yasli bir
serseriydi. Kendi toplumundan 7, 8 kisiyi oOldiirmiis oldugu icin hapisten
cikal:i bir yil olmusmus. Najagneq iicra bir koyiinde, evinin cevresini kale gibi
berkitmis ve kabilesinin hepsine karsi1 -beyazlara da karsi da savasmis- bir
savas hilesiyle bir gemi kaptani tarafindan kandirilip Nome’a getirilene
kadar. Koyiinden cinayetleri icin on tanik getirilebilene kadar orada hapiste
kalmis, fakat bu taniklar onunla yiizlesince, onun isinin bitirilmesi icin cok
istekli olacak yerde, suclamalarindan vazgecmisler. Kiiciiciik gozleriyle
cevresine delice bakislar saciyordu; cenesi de onu oOldiirmek isteyen bir
adamin, yiiziinde actig1 yaradan otiirii artik gevsemis bir sargiyla sarilmaisti.
Tanik boliimiinde oturan adamlar onu suclarken, yasli adamin goriiniisiinden



otiirii kendi kendilerine utanip gozlerini utancla yere indirdiler.

Bu pacavralar icindeki samanlarin karakterleri iistiinde biraz durmaya
deger. Yoksa yiiksek dinsel yasamin ancak aziz gibi insanlara bagislandigini
diisiinebiliriz.

Dr. H. Ostermann, Besinci Thule Kesif Gezisi raporuna sunlan
yazmistir:

“Najagneq’in imgelem giicii biiyiik Nome kasabasinda uyarilmisti.
Toprak kuliibe, kizak ve kayak disinda bir sey bilmezken biiyiik evler, buharli
gemiler ve otomobillerden hic de etkilenmemisti. Fakat kocaman bir arabay:
ceken beyaz bir ata carpilmisti. Saskin koyliilerine Nome’daki beyaz adamlar
tarafindan o kis on kez oldiiriildiigiinii soyledi fakat on beyaz at onun
yardimci ruhlari olmustu ve birer birer onlar1 kurban ederek kendi yasamini
kurtarmisti.

Bu ‘on at giiciinde’ adamin konusma yetenegi vardi ve konustugu
insanlar1 hemen etkisi altina aliyordu. Dr. Rasmussen iizerinde tuhaf
bicimde, kibar bir yumusaklik yaratmisti ve onunla birlikte yalnizken
koyliilerini aldattigini itiraf etmekten cekinmiyordu. Martavalci degildi fakat
herkese karsi kendini savunmaya alismis yalniz bir adamdi ve kiiciik hileler
gelistirmisti. Ama ne zaman eski hayalleri ve atalarinin inanclari1 s6z konusu
edilse kisa ve ozlii yanitlar1 agirbasli bir ciddiyet tasiyordu. Dr. Rasmussen
ona soziinii ettigi giiclere inanip inanmadigini sordugunda, “Evet, bizim Sila
dedigimiz, soze sigmaz bir giic var” dedi, “Giiclii bir ruh; evreni, iklimi,
diinya iistiindeki yasami yaratan o; o kadar giiclii ki sozleri insana siradan
sozler olarak ulasmaz, firtinalar, tipiler, saganaklar, kasirgalar halinde gelir.
Insanin korktugu biitiin giicler yoluyla. Giin 15181, sakin denizler ve kiiciik,
masum, bir sey bilmeyen cocuklarla ulasir. Isler iyi gittiginde Sila’nin
insanlara soOyleyecek so0zii yoktur. Sonsuz yokluguna gomiiliir ve insan
yasaminda kotiiliilk yapmayip giinliikk yiyeceginin pesinde kostukca orada
kalir. Kimse Sila’y1 gormemistir. Kaldig: yer oyle gizemlidir ki ayn1 anda hem
bizimledir hem de sonsuz kadar uzaktadir.”

Dr. Rasmussen [Dr. Ostermann, Rasmussen’in Oliimiinden sonra
bulunan notlarindan alinti1 yapmaktadir] sunlar1 ekler: “Najagneq’in sozleri
seyahatimizde her yerde rastladigimiz yasli samanlarin saygin bilgeligini
cagristiriyordu. Sert Kral William’in iilkesinde ya da Aua’nin Hudson
Korfezindeki neseli kuliibede rastladiklarimizin ayniydi. “Tek gercek bilgelik
insanoglundan uzakta yasar, biiyiik yalnizlikta ve ona ancak aciyla ulasilir.
Ancak sikinti ve aci insan zihnine, biitiin herkese kapali olanlarin kapisini

acabilir” diyen ilkel Eskimo Igjugarjuk’da da aynisi vard:.

Daha sonraki bir boliimde Igjugarjuk ve aci yoluyla gercek bilgeligi
ogrenmenin oOykiisiine donecegiz. Su an iistiinde duracagimiz biiyiik
Cusanus’tan ulu Igjugarjuk’a kadar, ne kadar kiiltiirel kalitim varsa o kadar
insan karakteri ve deneyimi bulunmasidir. Yine de, yanilmiyorsam,
birbirlerinden habersiz soziinii ettikleri sey en sonunda ayni seydir. Bu da,



“bilyiik yalnizlik icinde”, aci yoluyla sakli bilgeligi O6grenebilecegimizden
baska bir sey degildir. “Biitiin yiiz formlarinin ve bicimlerinin otesinde bir
bicim” ya da Najagneq’in dedigi gibi “s0ze sigmaz” olan da ayni seydir.

Insanin ‘katlanilmaz ve siirekli’ olan acilari, bu durumda, onu
yasayanlarin, yasamlarinin dorugu dedigi ama yine de dile gelmez goriinen
deneyime gotiiriir -ya da gotiirebilir. Bu deneyim, en azindan ona
yaklasmak, biitiin dinlerin en son hedefi, biitiin mitos ve ritlerin en son
basvuru kaynagidir. Ayrica, diinyanin mitolojik geleneklerini gelistiren ve
yasatanlar, samanlar, bilgeler, peygamberler ve kahinlerdir ve sozle
anlatilamaz gizemi gercekten yasamislardir ve onu yiiceltenler de onlardir.
Konumuzun ironilerinden biri, ilkel kabileler arasinda arastirma yapip
malzeme toplayan bilim adamlarinin zihinlerinin cogunlukla bu deneyime
kars1 yalitilmis olmasi veya ‘mistik’ terimini hile olarak goren kimseler
olmalari veya biitiin yaklasimlar:1 kendi ruhsal benzetme geleneklerine bagh
kalan misyonerler olmalaridir. Yine de zaman zaman Rasmussen’in erdemine
sahip bir bilim adami cikar ve gercek, onda ifadesini bulur.

Ilk dikkat cekmesi gereken nokta ilkel biiyiiciiniin insanla bu gizem
arasindaki iliskiyi gelismis dinlerin yilliklarinda bulunan bir kavrayisla
anlatabilmesi degil, ayni1 zamanda kendi mitolojisinin kendi saf
hemserilerini etkileyen kotii niyetli parodilerini de iiretebilmesidir. Gecerli
mitolojik motiflerin (0liim ve dirilis gibi) aldatma amaciyla bu yolda
kullanilmasi, zorunlu olarak olagan baglaminda ‘halkin afyonu’ olduklarini
kanitlamaz. Ama hic kuskusuz yalnizca buna da doniisebilir. Dinin nihai
basvuru kaynagi soze gelmez olduguna gore, mitolojiye en icten bicimde
baglanarak yasayanlar en fazla aklananlardir -bu aldanisin kendisi de yiiz
olmayan yiiziin taninmasindan once insan zihninin yasamasi gereken aci ve
karanligin bir parcasidir-.

Sanskritcede upadhi sozciigii ‘hile, aldatma, kilik degistirme’ ayni
zamanda da ‘sinirlama, huy ve sifat’ anlamlarina gelir. Nihai gercek, sifatlar:
olmadigindan zihin tarafindan kavranilamaz. Igjugarjuk’un dedigi gibi,
“Insanoglundan uzakta, biiyiik yalnizlikta” yasar. Dolayisiyla zihni Mutlak
Giizelligin giizelligini yasamaya hazirlamak icin diizenlenen rit ve derin
diisiinceler, ona atfedilen ‘sifat’lar1 (upadhi)icerir. Ornegin, Cusanus’un
diisiincesinde, yiizii olma ozelligi ve giizellik atfedilmistir.

Gerhart Hauptmann, siirin So6ziin arkasindaki sozlerin sesini duyurma
sanati (Dichten heisst, hinter Worten das Urwort erklingen lassen)

oldugunu stiylemi§tir.66 Ayni1 anlamda mitoloji de, bicimi olmayan bicimdir.
Bicimin bilinebilmesi icin bicimler olusturulmaktadir. Diisiik nitelikli bir
nesne listiin temsili veya bulundugu yer olarak sunulur. Diisiik nesneye
gosterilen sevgi ya da baglilik gercekte iistiin olan icin duyulanlarin
potansiyel olarak islevidir; eger zihin istenilen amaca ulasacaksa yine de
onun kurban edilmesi gerekir (iste aci!).

Karsilastirmali mitoloji bilimi boylelikle upadhiler’in



karsilastirilmasinin bilimidir. Varliga atfedilen goriintiiler; insan akli bunlar
yoluyla egemenligi altindaki cesitli zaman ve yerlerde trajik teroriin gizli
amaciyla ve trajik acinin aci ceken insaniyla (kendi nefsinden soyunarak)
birlesir. Bu upadhilerin iki tiirii vardir: biitiin insan deneyiminin birincil
kosullarindan kacinilmaz olarak cikartilanlar (la condition humaine) ve
insan wuygarliginin belirli bolge ve zamanlarina ait olanlar (die Volker-
gadanken). Ilk tiirii bu boliimde, otekileri kitabin kalan boéliimlerinde ele
alacagiz.

Ama, hic kuskusuz, hepsi aciya, acinin trajik upadhisine(ya da
aldatmaya) ait degildir. Ciinkii mitolojinin yiice konusu bir seriivenin istirab:
degil, gizli olanin kesfidir; oliim degil dirilistir: Halleluya!

Evrenin ulu tanricasi Kralice Isis, sofu Lucius Apuleius’a goriindiigiinde,
alegorik olarak biiyiik yargilamayi1 anlattigi romani Altin Esek’in sonunda
soOyle der:

“Ben her seyin dogal annesi, biitiin ogelerin sahibesi ve yoOneticisi,
biitiin diinyalarda insan neslini baslatan, kutsal giiclerin reisi,
cehennemdeki her seyin kralicesi, cennette yasayanlarin oOziiyiim; biitiin
tanrilarin ve tanricalarin goriindiigii tek bicim benim. Gokyiiziiniin
gezegenleri, denizlerin biitiin riizgarlar1 ve cehennemin acikli sessizligi
benim irademle idare edilir. Tiim diinyada degisik bicimler, farkli gelenekler
ve bircok adlar altinda anilan benim adimdir, tapinilan benim kutsal
varligimdir.

Insanlarin ilki olan Frigler bana Pessinus tanrilarinin Anasi, kendi
topraklarindan cikan Atinalilar Cecropian Minerva, denizle cevrilmis olan
Kibrislilar Paphian Veniisii, yay tasiyan Giritliler Dictyniali Diana, ii¢c dil
konusan Sicilyalilar korkunc¢ Proserpine, Elevsisliler eski tanricalar1 Ceres,
bazilar1 Juno, baskalar1 Bellona, baskalar1 Hecate, Ramnusie ve Doguda
yasayan ve sabah giinesinin isiklariyla aydinlanan Etiyopyalilar ve her tiirlii
eski Ogretinin ustasi olan ve bana dogru diiriist torenlerle tapinan Misirlilar,
beni dogru adimla, Kralice Isis diye adlandirirlar.

Senin talihine ve sikintilarina merhamet gostermeye geldim, sana
rahmet ve yardim etmek icin buradayim; aglamay1 ve inlemeyi birak, biitiin

liziintiilerini unut ve benim inayetimle takdir edilen saglikli giine

67
hazirlan.”

Acinin kendisi aldatmadir (upadhi) ciinkii onun 6zii aydinlanmanin
sifat1 (upadhi) olan esrimedir.

Acida icerilen esrimenin etkisi, o zaman, bilimimiz icin ‘aci ve siirekli’
olandir. Belki de yasam bilgeligi olarak insan irkinin ancak bir azinlig:
tarafindan kavranmis oldugundan, yine de diinya mitolojilerinin matriksi ve
son terimi olmustur; simdi ele alacagimiz oteki uupadhilerin ya da etkilerin
biitiin ayinlerinde 1siklarini gosterir.



2. DUNYADAKI YASAMI KURAN GUC

Insan deneyiminden hic eksik olmamis bir giic, kuskusuz, Adolf
Portmann’in “Yasamin Yurdu Olarak Diinya” adli makalesinde belirttigi

gibi68 yercekimidir. Insanin her tiirlii etkinligini siirekli etkilemekle kalmaz,
govdenin ve organlarin bicimlerini de temelden belirlemistir. Gece ve
gindiiziin giinliikk degisimi de, kacinilmaz deneyim etkenlerinden bir
baskasidir. Aslinda bu deneyim, 1s1k diinyasindan farkli bir isleyisi olan gece
diinyasinin, diinyanin uyumasi, tehlikelerin pusuya yatmasi ve zihnin riiya
deneyimine dalmasi sonucu olusan onemli bir dramatik degeri wvardir.
Nesneler riiyada, disaridan 1s1k almadan, kendiliklerinden parlarlar; biiyiisel
ve hizli degisim gibi tuhaf bir yetenek gosterirler, dehsete diisiiriicii etkiler
ve mekanik olmayan hareketler yaratirlar. Mitos diinyasinin diislerle
yogunlastigindan veya insanin maymungilleri ancak astiginda riiya
gordiigiinden kusku duyulamaz. Geza Roheim’in gozlemledigi gibi “riiya
gormenin kiiltiirel olarak kosullandirilmis bir ka¢ tane yolu olamaz;

uyumanin iki yolu olmadig: gibi.®’

Safak ve diisler diinyasindan uyanmak giines ve giinesin dogusuyla
siirekli iliskilendirilmis olmali. Gece korkulan ve biiyiileri 151k tarafindan
dagitilir. Isigin hep yukaridan geldigi ve kilavuzluk ve yer gostericilik yaptigi
yasanmistir. O zaman karanlik ve agirlik, yercekimi ve diinyanin karanlik
ici, cangil veya denizler, bazi1 siddetli korkular ve sevincler, insan
deneyiminde binlerce yil boyunca, olciilemez yiiksekligiyle diinyay1
uyandiran giinesin i1siklandirin seyriyle tezat halinde giiclii bir sendrom
olusturmus olmalidir. Isik ve karanlik, yukarisi ve asagisi, yer gostericilik ve
kaybolus, giiven ve korku kutuplasmasinin (kendi diisiince gelenegimiz ve
duygularimizla cok iyi bildigimiz ve diinyanin baska yerlerindekilerle
karsilastirabilecegimiz kutuplasma) insan diisiincesinin kurucu ilkelerinden

biri olarak kabul edilmek zorundadir. Bizde egbit;im70 olarak bulunsa da
bulunmasa da, cok derin ve genel bir deneyim oldugu aciktir.

Ay ve gokyiiziiniin gece goriintiisii de, yildizlar ve Samanyolu da, daha
basindan itibaren merak ve engin bir etki kaynagi olusturmus olmali. Fakat
Ay’in Diinya’ya ve iistiinde yasayanlara, onun gelgitlerine ve bizim
icimizdeki gelgitlere gercek bir etkisi s6z konusudur. Bu etki uzun zaman
once bilincaltiyla da algilanmastir, bilincli olarak da kavranilmistir. Ay’in
hareketleriyle kadinlarin aybasi halinin cakismasi insan yasamini fiziksel
olarak belirleyen bir olaydir ve merakla gozlenmis bir tuhafliktir. Semavi
diinyayla insan arasinda yasami bicimlendiren bir iliski oldugu kavrami,
deneyim ve diisiinceyle ayin hareketlerinin giiciiniin kavranilmasiyla
temellenmis olabilir. Ay’in yok olmasi ve dirilmesi mucizesi de, kurtlar,
kopekler, tilkiler, cakallar ve koyotlar iistiinde ulumalarina yol acan etkisi
de boyledir: Merak konusu bu giimiis tepsi giizel yildizlar arasinda yol alir,



bulutlar icinde kosar, bir diis yasami yaratarak varlig: ve giiciiyle mitolojinin
bicimlenmesinde Giines’ten daha etkili olur. Giines 1si181yla, onun
yildizlarini, gece seslerini, erotik havasini ve mucizevi riiyalarini her giin
sondiiriip bastirir.

Erkek ve kadinlarin kendilerine yeterli diinyalar1 ve fiziksel bicimleri
arasindaki tezat da bir baska evrensel insan deneyimidir. Bu baglamda ikisi
arasindaki icgiidiisel karsilasmayi olanakli kilan -veya kacinilmaz kilan ve
belki bazan daha iyi degerlendirmeyle- iki govdeyi eszamanli olarak
uyandiran, Freudcularin ‘ilk perdenin yeniden sahnelenmesi’ demekten
hoslandiklar1 ve bircoklarinin direnilmesi en zor zevk olarak gordiikleri o
garip karsilikli bulusmanin iistiinde de durmaliyiz. Hayvan davranislar
uistiine yapilmis bircok titiz arastirmada erkek organizmadan disiye ve
disiden erkege gonderilen ve zarif bicimde birbirine gecen ardisik bulgu
uyarimlarinin, tiirler birlesmeden Once tam bir eszamanlilikla yapilmasi
gereken biraz fazla karmasik uyaricilar olarak tanimlanabildigi goriiliir.
Insanlarda da karsilastirilabilir karsilikli esbicimlerin bulundugundan bir an
bile kusku duyacak bilimsel cevrede yetismis dikkatli biri olabilecegini
sanmiyorum. Fakat yalin kisisel deneyim temelinde hicbir sey pervasizca
kabul edilemeyeceginden ve heniiz toplumsal kosullanmadan yalitilmis
olarak yetistirilmis iki genc insanin dolunay zamani birbirleriyle bulusmasi
soz konusu olmadigindan, herkesin bildiginin ne dereceye kadar etki ne
dereceye kadar kalitimsal imge oldugunu bilemeyiz. Yalniz, cicek
kokularinin, govdenin giizellestirilmesinin, gece, gizli bulusmalar, miizik,
isaretlesme, heyecan, pismanlik, rekabet, kiskanclik, cinayet ve biitiin
operanin, gorebildigimiz kadariyla, insan tarihiyle ozdeslestirilebilecegini
soyleyebiliriz.

Ustii kapali ve acik benzetmelerle, so6z oyunlar1 ve egretilemelerle
cinsiyet, cinsel organlar ve cinsel etkinligin diisiincemize sokuldugu ve
diinyadaki yazili yazisiz her gelenekte bulundugunu bize temin eden Freud
okulunun kabarik yazini var. Mitolojide, elbette, evrenin kokeni olarak
rahimden dogus imgesi cok yaygindir ve ondan once gelen cinsel birlesme,
oykiide oldugu gibi ritiiel eylemde de temsil edilir. Dahasi, disi govdenin
aybasi donemlerindeki kanama donemleri gibi gizemli (hatta biiyiisel
denebilir) hareketi, gebelik siiresinde bunun durmasi ve dogum acisi1 -ve yeni
varligin goriinmesi, bunlar elbette zihinde kalic1 etkiler birakmistir. Aybasi
kanindan korku, adet donemlerinde kadinlarin yalitilmasi, dogum ritleri ve
insan dogurganligiyla iliskilendirilen biitiin biiyiisel s6ylem, bu konunun
insan imgeleminin ana ilgi alanlarindan biri oldugunun kanitlarini verir. En
eski ritiiel sanatta ciplak disi formu olagandisi onemliyken erkek genellikle
bir faaliyet halindeki saman veya avci biciminde siislii veya maskelidir.
Kadin korkusu ve annelik gizemi erkek icin diinyanin dogal yapisinin korku
ve gizemliligi kadar carpici etki giicleri olmuslardir. Ve biitiin tiirlerimizin
mitoloji ve rit geleneklerinde erkegin kendisini bu iki yabanci fakat gene de



baglayic1 giiclere, kadina ve diinyaya etkin olarak baglamak icin gosterdigi
dinmek bilmeyen -antagonistik bir isbirligi anlaminda denebilir- cabalarin
sayisiz ornegi bulunur.

Yine deneyimi belirleyen Oonemli bir sistem olarak, kuskusuz, dogum
anindan oliime ve ciiriime kokusuna kadar insanin gecirdigi olagan evrelere
ve duygusal iclilige hazirligimizi olusturan etkiler biitiiniinii soyleyebiliriz.
Bu konuda cocuk psikolojisi ve psikanaliz iistiine arastirma yapanlarca
yazilmis bircok miikemmel yazi vardir. Konuyu ayrintilariyla gozden
gecirmek Dbilinenleri yinelemek olur. Fakat insanin biiyiimesinin
toplumsallasmis biyolojisinin etkilerinden gelistirilen mitolojik motiflere
sistematik bir yaklasimla dikkat cekildigini gormedim.

Belirttigimiz gibi insan organizmasinin olgunlasmasi yirmi yil alir ve bu
gelisim biiyiik boliimiinde tamamiyle ana baba gozetimine bagimlidir. Bir
yirmi yil kadar da olgunluk siirer sonra yaslanma belirtileri goriinmeye
baslar. Fakat kacinilmaz sonunun o6liim oldugunu bilen tek hayvan insandir
ve bilinc¢li olarak oOliimle karsi karsiya geldigi yaslilik donemi biitiin oteki
primatlarin yasamindan daha uzun bir siiredir. Yani dogumdan hassas
doneme kadar yasam biyografisinde kacinilmaz izler birakan ii¢ -en azindan
iic- ayr1 donem goriiyoruz: 1) cocukluk ve kaba cekiciligiyle genclik, 2)
yeterlilik ve yetkesiyle olgunluk, ve 3) kendi oliimiine hazirlanan ve sevgi
veya hincla geriye, solan diinyaya bakan yaslilik.

Turinin mitolojik soylem ve ritiiel pratiginin ana islevi, bireyin zihin,
duygu ve hareket giiciinii yirmi yillik genclikten yetiskinlige ve yasliliktan
oliime gecen onemli esiklere tasimaktir: bireyin yasam enerjisini grubun
iyiligi icin yeni gorevine, yeni asamaya hazirlayacak wuygun bulgu
uyarimlarini saglamaktir. Boylelikle bu gecis ritleri’nde bir yandan sabit bir
etken olarak bireyin belirli gecis asamalari icin kacinilmaz ve dolayisiyla
evrensel gereksinmeleri ve bir yandan da kiiltiirel degiskenler olarak yerel
grubun tarihsel olarak kosullandirilmis gereksinim ve Onyargilarini
buluyoruz. Diinya mitolojisine kaleydoskop gibi hep degisen fakat hep ayni
goriinen ilginc oOzelligini kazandiran budur, sair ve sanatcilara cok cekici
gelse de, siniflandirma pesinde olanlar icin kabus yaratan da bu durumdur.
Ama gene de, diizenli bir gozlemle bir kabusun renkli hayallerini bile -bir
dereceye kadar- kataloglamak olanagi vardir.

Dolayisiyla bu boliimiin kalaninda, bir bakima deneme olarak, en
azindan buraya kadar belirlenebilmis olan ana etkilerin kokenleri, insan
biyografisinin olusumundaki arketip ana cizgi ve asamalar halinde, ilk taslak
olarak cikarilacaktir.

3. ILK BEBEKLIK ETKILERI

Dogumla erginlesme arasindaki yogrulma donemde sinir sistemi
lizerinde iz birakan belirli etkiler, en yaygin olan mitos imgelerinin cogunun
da kokenidir. Insanoglu icin hep ayni olmalarina karsin, bu etkiler farkl



geleneklerde degisik bicimlerde orgiitlenmislerdir, ama her yerde gizli enerji
uyaricilar: ve yonlendiricileri olarak islev goriirler.

Silinmeyen ilk etkiler dogum aninin kendisinden kalmadir. Bebek
tarafindan, cigerlerinin calismaya baslamasindan once yasanilan kan
dolasimindaki tikanma ve bogulma duyusu belirgin bir korku yaratir. Bunun
fiziksel etkisi (Oksiiriige tutulma, kan dolasiminda hizlanma, bas donmesi ve
hatta bayilma) korku anlarinda az cok yinelenme egilimi tasir. Yani dogum
travmasi1 doniisiim arketipi olarak giivenligin yitirildigi ve kokten bir
degisiklige eslik eden oliim tehdidiyle birlikte giiclii bir duygusal etkiyle
kendini gosterir. Mitoloji ve din imgelerinde dogumn(veya daha cok yeniden
dogum) temasi1 cok onemli yer tutar. Gercekten biitiin esik gecislerinde -
yalniz rahmin karanligindan giin 1s18ina cikarken degil cocukluktan
yetiskinlige ve yasamin aydinligindan olim kapisinin ardindaki ne oldugu
bilinmeyen gizemli karanliga gecislerde de- dogumla karsilastirma vardir ve
ritiiel olarak, pratikte her yerde rahme doniis imgesi yoluyla temsil
edilmistir. Etnolojik bakis acisindan cok psikolojik yonden yoruma acik olan
evrensel mitoloji temalarindan biri budur.

Mitolojideki su imgesi bu motifle yakindan iliskilidir ve tanricalar,
denizkizlari, biiyiiciiler, cogunlukla suyun koruyucular1 olarak goriinen
sirenler (kuyular, su yollari, gencligi yeniden kazandiran kazanlar), gol
hanimlar:1 ve oteki su perileri bu motifin yasami tehdit edici veya yasam
verici yoniiniu temsil ederler.

Klasik donemin sonlarina ait Aktaion oOykiisii, ornek olarak, Ovidius’un

Metamorfozlartnda71 anlatildigr gibi, gencliginin dorugundaki canli bir
delikanliyi, avciy:r konu edinir. Avci kopekleriyle geyik pesinde kosarken bir
irmaga rastlar, kaynagina kadar gider, orada yikanmakta olan Diana’nin
istilne gelir. Diana’nin cevresini ciplak su perileri sarmistir. Boyle
normaliistii bir goriintiiye hazir olmayan genc olagan bicimde bakinirken,
tanrica onu farkeder ve hemen giiciinii kullanip onu geyige cevirir. Kopekleri
hemen onun kokusunu alirlar ve kovalayip parcalarlar.

Freudcu anlayisin basit diizeyinde bu mistik episod kiiciik bir cocugun
anneyi kesfetmesinin arzulu heyecanini temsil etmektedir. Fakat daha
geliskin ‘yiiceltilmis’ Iskender-sonras1 dénemin havasini tasiyan Ovidius’un
incelmis sanatina daha uygun olan yoruma gore Diana daha once Kralice
Isis olarak bilinen ve kendisinin biitiin Akdeniz’de bircok adla bilindigini
soyledigi gibi, diinyanin ana tanricasinin ortaya cikisidir. Olay elbette ki
uipadhidir: diisiik bir nesne (anne imgesi) daha iistiin olanin (yasamin
gizemi) simgesi olmaktadir. Tefekkiirle daha iistiin olani belirleyebiliriz. Bu
durumda Hindistan’da sampad upasana ‘tamamlanmais,
miitkemmellestirilmis tefekkiir’ denilen etkinlik icindeyizdir. Veya daha
diisiik olani belirleyebiliriz, bu durumda adhyasa upasana ‘ilave edilmis’
veya yanlis tefekkiir’ sozkonusudur. Birincisi normaliistiine yiikselir. Ikincisi
insan1 Aktaion gibi yapar: psikanalizden gecirilerek sonuc olarak parcalara



ayrilmak ve rahme donmek.

Ulu tanrica Anadolu’daki en biiyiik tapinaginda, Efes’te (IS 431°de
Bakire Meryem’in gercek ‘Tanri annesi’ oldugunun ilan edildigi yerde) her
seyin annesi Artemis(Diana), cok memeli olarak temsil edilmisti. Antik
diinyada yapilan kazilarla sayisiz ciplak tanrica heykeli bulunmustur (veya
onun miikemmellestirilmis Ogretisine uygun olarak Ciplak Tanrica’nin
sayisiz heykeli diyebiliriz). Heinrich Zimmer oykiisiiniin Hindu bicimine
iliskin olarak sunlari gozlemlemistir:

“Insan ilk kaynag: bilebilse, bugiine kadar gelen en eski metni ve
gidebilecegimiz kadar geriye giden imgeyi bulabilse eski zamanlarda
goriintiisii buydu, ad:1 suydu, ona soyle tapindird:’ diyebilse. Ama boylelikle
denilebileceklerin sonuna gelmis olurduk, boylelikle onun kavranis ve
varliginin ne oldugu gibi ilkel soruna gelmis olurduk. O primum mobile, ilk
baslangic, her seyin ondan ciktig: ilk maddi kaliptir. Onu oncesinde ve
kokeninde sorgulamak onu anlamamaktir. Onu yanlis anlamak ve kiiciik
gormek, ona gercekten hakaret etmektir. Boyle bir ise kalkisan kimse, eski
Misir’in Sais tapinaginda Tanricanin pecesini acmaya kalkan genc talibin
gordiiklerinden dilinin tutulmasi gibi, felaketlere ugrar. Yunan gelenegine
gore Tanrica kendisi icin “kimse benim pecemi acamamistir” demistir.
Sorun aslinda pece sorunu degil onun disi ciplakligini orten elbisedir -pece
daha sonraki nezaketten dogan yanlis yorumdur. Anlami sudur: ben esi
olmayan Anneyim, Gercek Anne, herkes benim cocugumdur ve dolayisiyla

kimse bana yaklasmaya cesaret edemez; buna kalkisan edepsiz Anneyi
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utandirir- ve lanetin nedeni de budur.”

Aktaion masalinda ayni dinsel tema benzer bir imgeyle islenmistir.
Ovidius soyle der: “Diana yaninda oku olsun isterdi ama elinin altindakini
kullandi, genc adamin yiiziine su atti. Ve adamin sacina 6c¢ alici sulari
dokerken onun kotii talihini onceden haber vererek su sozleri soyledi: “simdi

beni elbisesiz gérdiigiinii soyleyebilirsin-konusabilirsen.” -

Su, tanricanin giiciiniin aracidir fakat ayni bicimde ister bireyin ister
evrenin olsun, dogum ve o6liim sularinin gizine viicut veren odur. Ciinkii
mitos yapisinda temsilin temel kipi bu kisilestirmeyle degisebilir. Ornek
olarak ‘Tekvin’ Kitabinin girisinde “Allahin Ruhu sularin yiizii iizerinde
hareket ediyordu” yazmiyor mu? Su ve riizgar, madde ve ruh, yasam ve
dogurucusu: bu zit ciftler yasam deneyiminde birbirine gecmistir ve diinya-
yaraticisi birlesmeleri, Eski Ahit’te oldugu gibi, 6te yandan Tantrik Budizmin
sanatindaki gibi cinsel kucaklasma anindaki ilahi erkek ve disi imgesiyle
temsil edilebilir. ‘Bilyiitk evren’ veya makrokozmosun kokeni hakkindaki
gizem, ‘kiiciikk evren’, mikrokozmosun meydana getirilmesi olarak anlasilir
ve o zaman cenini cevreleyen sivi bir cok mitolojide bulunan su Ogesiyle
kesinlikle karsilastirilabilir demektir. Sokrates oncesi Yunan felsefesinin
bilgesi Miletli Thales’in (I0 y. 640-546) her-seyin 6zii olarak kabul ettigi 6ge



de sudur.

Kisisel ve evrensel olani benzestirme tutumu mitolojik sdoylemin temel
yontemidir. Simgeler dilini temelde nevrotikler iistiine calismalardan cikaran
Freudcu psikanalistlerin insanoglunun biitiin kiiltiirel kalitimini bebeklik
ninnilerinin diline cevirebilmelerine olanak saglayan da budur. Oysa
nevrotigin sorunu yetiskinlige gecisin tamamlanmasi yerine yetiskin olarak
yeniden dogmak iizere bebekken olmektir, kisisel yapisinin belirgin bir
boliimii basarisizlik konumunda takilmistir. Cocukluk etkilerini yetiskinler
toplulugunun islevsel mitos ve ritleriyle yeniden orgiitlemeyi duygusal olarak
reddeden nevrotik uygarligin dilini yalnizca gelistirilmis ve yonlendirilmis
kisinin bebeklik kokenindeki bicimleriyle anlar; oysa mitoloji ve ritlerde
bunlar kiiltiirel ve ayni1 anda metafizik anlamlar1 baglaminda bulunurlar.
Freud kuramsal olarak bu  kiiltiirel ve felsefi esinli yeniden
bicimlendirmelerin hakkini vermemis, onlar1 ‘ikincil gelistirmeler’ olarak
adlandirmistir. Belki yatakta aglayan kirk yaslarindaki yeni yetmenin
kabuslar1 icin bu terim uygun olabilir. Fakat mitoslar1 degerlendirirken boyle
indirgeyici bir yontem biitiin simge sistemini yalnizca bebeklik kokeninin
ogelerinin tasidig1 teksesliligiyle oOzdeslestirmeye gotiiriir. Yeniden
orgiitlenmelerindeki tarihsel sorunu ikincil sayarak gozardi eder. Bir
mimarin Roma, Istanbul, Mohenj-Daro ve New York’un yapilarina bakarak
hepsinin tugla oldugu goriisiiyle yetinmesi gibi. Bu boliimde tuglalan
inceliyoruz. Bundan boyle tuglalar1 veri kabul edip onlarin kullanimiyla
sinirl: kalabiliriz. Bir zaman Jungcu bir arkadasim sorunu soyle ozetlemisti:
“Her seyi bebek cinselligine cevirmek nevrotigin hastaligidir ama doktor da
aynisini yaparsa nereye variriz?”

Cocugun rahimdeki durumu mutluluk olarak adlandirilabilir, hareketsiz
mutluluk ve bu durum giizellestirilmis cennet hayaline benzetilebilir.
Rahimdeki cocuk gece ve giindiiz degisiminden veya zamana bagh
goriintiilerden habersizdir. Dolayisiyla bebek bilincaltinin simgeleriyle
egitilenler icin ebediyete iliskin benzetmelerin rahme geri doniisi
canlandirmasi sasirtici degildir.

Cocuklarda cok giiclii olan karanlik korkusunun rahme doniis
korkularinin islevi oldugu soylenmistir. Yeni elde ettikleri giin 1s181nin
bilinciyle heniiz giiven icinde olmayan bireyselliklerinin yutulmasi korkusu.
Arkaik sanatta labirent, cocuk yiyen Minotor’'un evi, spiral biciminde
gosterilirdi. Spiral ayni zamanda tefekkiiriin belli asamalarinda ve eterle
uyuyan insanlarda kendiliginden ortaya cikar. New Grange cevresindeki eski
Irlanda kral mezarlarindaki sessiz girisler ve karanlik gecitlerde cok
kullanilan diizen de budur. Bu gercekler, karanligin yok olusuna dalip
coziilmeye ait imgeler obeginin eski zamanlardan beri bilinerek kullanildig,
cocugun dogum icin rahme girisiyle ilgili gizemli gecis ritleriyle
benzestirildigi sonucunu diisiindiirtiiyor. Giiney Fransa’daki ve Kuzey
Ispanya’daki, uzmanlarin i0 30.00-10.000 yillarina ait olduklarini saptadig:



paleolitik magaralarin yalniz av biiyiisiine degil fakat erkek erigkinlik
ritlerine de ait olusu bu varsayimlar giiclendirmektedir. Klastrofobi ve ayni
anda yukaridaki diinyadan her baglamda kurtulus duygusu, karanligin
yalnizca 1s181n yoklugu degil yasayan bir giic de oldugu bu karanlik gayya
kuyulariyla dolu zihne dolmaktadir. Ve magaralardaki boga, mamut, ren
geyigi siiriileri, kosturan atlar, kiirklii gergedanlar ve dans eden samanlarm
renkli resimlerine 151k vurunca, imgeler zihne silinmez etkiler olarak siner.
Olim ve yeniden dogum fikrinin, ritiiel araciliiyla derinden etkileyici
orgiitlenmis bulgu uyarimlariyla yeniden dogumun kiiltiir tarihinde cok eski
oldugu aciktir. Paleolitik magaralar doneminde bile genclerin simgesel
oldiiriiliisiinde cocukluklarindaki karanlik korkusunu canlandirmak icin her
seyin yapildigi anlasilmaktadir. Artik istenmeyen kisilik yapilarinin
dagilmasi1 icin boyle bir ‘sok tedavisi’ uygulanmasinin psikolojik degeri
yontemsel olarak pedagojik beyin yikama (ciinkii bebeklerin adam olabilmesi,
giivenilir avcilar, kabilenin cesur savascilar1i olmalar:1 istenmektedir) ve
DUM’larin yeniden kosullandirma testlerinde dogrulanmis goriinmektedir.
Doguran ve besleyen anne olarak diinya kavrami hem avci hem tarimci
toplumlarin mitolojilerinde cok onemli olmustur. Avcilarin imgelemine gore
hayvanlara can veren onun rahmidir. Yeralt1 diinyasinda, dans alaninda,
erginlenme ritlerinde zamansiz arketiplerini kesfetmek miimkiindiir. Bu
arketiplerde yeryiiziindeki siiriiler insanin beslenmesi icin gonderilen gecici
goriintiilerdir. Ayni bicimde, tarimcilar icin de, tohum annenin govdesinde
yetisir. Tarlalarin siiriillmesi babalik yapmak ve tohumun biiyiimesi
dogumdur. Dahasi, diinyay1 anne ve gomiilmeyi rahme yeniden doniis olarak
anlayan goriis en azindan bazi toplumlar icin, cok eski tarihte kabul edilmis
olmalidir. Ritiiel ve onunla ayni anda gelisen mitolojik diisiincenin bu
konuda yeni bulunan dogrulayici kanitlar1 Homo neanderthalensise ait
mezar kalintilaridir. Bu cok eski atalarimizin dénemi I0 200.000-75.000 yil

kadar eskiye gider.74 Neanderthal iskeletleri (baska bir yasam diisiincesini
gosteren) esyalarla birlikte bulunmustur; yanlarinda hayvan kurbani (yabani
okiiz, bizon ve yabani keci) kalintilar1 vardir. Oliiler dogu bati yoniinde
(giines yolu, oOliilerin yerlestirildigi ayni diinyadan dogan giines) dikkatle,
biikiilmiis bicimde (rahimdeki gibi) veya uyuyormus gibi -bir ornekte

cakmaktasi1 parcalarindan yastikla- yerlegtirilmi§tir.75 Uyku ve oOliim,
uyanma ve dirilis, yeniden dogmak icin anneye doniis yeri olan mezar; fakat
neanderthal insanin tekrar uyanmayi bu diinyada mi yoksa gelecek bir
diinyada m1 (yoksa ikisinde birden mi) diisiindiigiinii bilmiyoruz.

Simdilik dogum imgesi hakkinda bu kadar yeter.

Ikinci belirtilmesi gereken etkiler 6begi cocugun annesinin gogsiindeki
mutluluguyla ilgilidir. Ve burda gene uzun siiren bir giiciin baglamindayiz.
Meme emen cocukla annesi arasindaki iliski ortak yasam iliskisidir. Iki
kisidirler ama tek birim olustururlar. Gercekten, bebek acisindan



bakildiginda -heniiz o6zne ile nesne, iceriyle disaris1 arasindaki ayrim
hakkinda ilk kavramlari olusturmaktan bile uzaktir- yasadiklarinin etkileyici
yonii ile duygu, gereksinim ve tatminine yonelen dis uyaricilar aynidir,
tektir. Jean Piaget’nin Cocugun Diinyayt Kavrayst kitabinda acikca
gosterdigi gibi bebegin diinyasi, ayn1 anda fiziksel ve ruhsal olarak bilinc¢

siirekliligidir.76 Deneyimsiz duyularina etki eden her sey icsel uyumuna
hizmet eden seylerle yargilanmaksizin ozdeslestirilir. Diinyasinin ic ve dis
kutuplar1 arasinda ayrim yoktur. Ve bu tanimlanmamis, tanimlanmayan
siireklilik ancak annenin gereksinmelere yanit vermeye hatta onlar

sezinlemeye hazir olusuyla belirlenir.77 Bu benmerkezci kenenin kiiciik
evreni “soyle veya boyle karsilikli bagimli amaca yonelik hareketler

aé1d1r”78, hepsi iyiye -iyinin kendisine yoneliktir.

Fakat anne her seyi sezinleyemez. Sonuc¢ olarak evrenin yasamin tiim
gereklerine kesinlikle karsilik vermedigi anlar vardir. ilk ayrilik sokunun,
dogum travmasinin etkileri biitiin organizmay: yasamin ilk saldirisiyla
sarsintiya ugratirken az cok siddetli tepki dogurmustur. Anne yoktur, evren
yoktur, madonnanin govdesinin ambrosiasini1 soguran kutsanmis bebegin
mutlulugu artik sona ermistir. Evrensel biyografinin bu ilk boliimii iistiinde
ozellikle emek harcamis olan Melanie Klein, bu anlarda anneden “govdenin
giizel icerigini” koparip alma diirtiisiiniin, cocugun kendi govdesinin yok

edilmesi tehlikesiyle hemen ve ayni anda ozdeslestirildigini ileri siirer.79
Yani, bebek bilincinde anne imgesi yavas yavas belirlenmeye baslarken,
yalniz giizellik duygusuyla degil fakat tehlike, ayrilik ve korkunc bir yikim
hayaliyle de iliskilendirilmis olur.

Hepimiz sekerden evde yasayan biyiiciiniin masalini biliriz. Evi yemek
ne giizel olurdu. Gercekte oyunla kandirdigi cocugu nasil korkuttugunu da
gordiik. Cocuklara iyi davranir ve onlar1 tatli evine davet eder, nedeni
yalnizca onlari yemek istemesidir. Yamyamdir. (Ve 600.000 yil siireyle insan
yasaminda yamyamligin -hatta yamyam annelerin- vahsi ve dehsetli, hep
karsilasilabilir gerceklik oldugu zihinde yer etmis olabilir.) Tiim diinyada,
ilkel, ilerlemis kiiltiirlerin folklorunda yamyam cadilar vardir. Mitolojik
acidan bu arketip, “her seyi tilkketen zaman” olarak kisilestirilen Hindu Kah
(Kara) ve kotii oliileri yiyen disi agiz ve karin olarak canlandirilan ortacag
Avrupa karakteri Hel orneklerindeki gibi yamyam ana tanrica olarak evrensel
simge diizeyine yiikseltilmistir.

Malenezya’nin Yeni Hebrid Adalarmdan Malekula’da Oliiller Ulkesine
giden yolun tehlikelerini anlatan bir mitos vardir. Olii ruhu bir riizgarla 6liim
sularinda tasinirken giriste oturan disi bir koruyucu goriir. Disi bekc¢i yol
boyunca bir labirent cizer ve ruh yaklastikca cizgilerini siler. Yolcu Oliiler
Ulkesi ne varmak icin bu sekli tamamiyle animsamalidir. Olimden o6nce
labirentin gizini oOgrenmenin ne kadar onemli olacag: anlasiliyor.
Malekula’da bu gizli oliimsiizliik Ogretisinin nicin dinsel torenlerin ana



konusunu olusturdugu da acik. W. F. Jackson Knight’in ‘Labirent Simgesi ve
Truva Oyunu’ adl1 ilgin¢ ve O6gretici makalesinde adin1 verdigi bircok uzmana
gore labirent, daire bicimli labirent ve spiral eski Girit ve Babil’de insan
anatomisinin i¢ organlar1 ve ayni zamanda yeralt1 diinyasiyla
iligkilendiriliyordu. Biri otekinin mikrokozmosuydu. “Tapinagi yapanin
amacil, tapinagi miimkiin oldugu kadar annenin govdesine benzer bicimde
yapmak olmaliydi”, ciinkii oteki diinyaya girmek icin “ruhun yeniden

dogmas1 gerekliydi” diye yazar.80 “Labirentin bicimi -gelistirilmis spiral- bir
alanin disindan icine dogru uzun ve dolayli yol verir gibidir; yol cekirdek
denilen genellikle merkeze yakin bir yere ulasir. Amac¢, onemli bir noktaya
zor fakat mimkiin olan bir giris saglamakmis gibidir. Burada iki diisiince
vardir: Savunma ve dislama diisiincesi ve tam anlamiyla bu savunmanin

kirilarak iceri sizma dii§iincesi.”81 “Labirent simgeciligi” diye devam eder,
“bir yandan da kizlikla ilgili goriiliir... Bir kahramanin sakli bir prensesle

bulusmasindan once sik sik giicliiklerin iistesinden gelmesi gibi.”82
Theseus’un iinlii Oykiisiinde, labirent ve prenses Ariadne’de, Girit
labirentine girmek ve cikmak zordur fakat Ariadne’nin ipi bunu
saglamaktadir. Ve Roma’nin efsanevi kurucusu kahraman Aeneas Truva’dan
ciktig1 yolculugu sirasinda yeralt: diinyasinin magara agzina gelince, kayaya
oyulmus Girit labirentiyle karsilasmistir. Yeralt:1 ucurumunun yiice ilahlarina
arkadasiyla birlikte bol bol sigir ve kuzu kurban edince, “Iste! Giiniin ilk
1s181yla birlikte ayaklarinin altindaki yer giirledi, ormanlar yerinden oynadi
ve kopeklerin alaca karanligin icinde korkunc¢ keciler gibi ulumasina
benzeyen sesler yiikseldi, Sibyl geldi. ‘Gidin, uzaklasin, sizi kutsanmamaislar!’
diye bagirdi. ‘Ormandan cikin! Fakat sen, Aeneas, gel, celigini kinindan
cikar, simdi cesaret, kahramanlik zamani!’ Kadin magaranin agzindan
esrimis bicimde iceri dalinca o da, cekinmeden, ilerleyen kilavuzunun pesine

83
takildi.”

New Grange’deki eski Irlanda kral mezarlariyla dolu tepenin (IO ikinci
bine tarihlenmektedir) 1labirent spirallerinin Onemine deginmistik.
‘Cekirdek’e giden dar gecitler yaninda, giristeki dort kapiy: bekleyip, dort
yonden birbirine bakan koca esik taslari iistiinde de labirentler vardir. Eski
Misir’da labirent olarak bilinen yap: (Heredot ve Strabon’da da belirtilir ve
1888’de Flinders Petrie tarafindan kazilmistir) yapay bir goliin yanindaki
bircok binadan olusan bir kiilliyedir ve alt katinda kral mezarlariyla kutsal
timsahlar vardir. Misir, Girit ve Irlanda daki megalitik yapilarla ritlerinin,
gene megalitlerle, spiral ve labirent simgeciligiyle ve hayvan kurbaniyla
(fakat burda kurban hayvani domuzdur) bagintili olan diinyanin oteki
ucundaki Malenezya’nin olilm gelenekleri arasindaki ilgi iistiinde (eger
varsa), neolitik ve ekvator bolgesi kiiltiirel cevrenlerinin mitolojik
motiflerinin kokenlerini ve yayilimini tartisirken duracagiz, su an icin
Malekula’da Oliiler Ulkesine giden yolcunun magaraya girme hakk:



oldugunu, tehlikeli koruyucunun cizdigi labirent desenini tamamlayarak
kanitlayabildigim belirtmek yeterli. Magaraya girebilen yolcu orada biiyiik bir

su, Yasam Suyu bulundugunu kesfeder; suyun kiyisinda bir agac
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yikselmektedir, buna tirmanir ve ordan yeralti denizinin sularina dalar.

Hindu ana tanricasi1 Kali cocuklarinin can ve kanlarini soguran uzun
diliyle temsil edilir. Kendi yavrularini yiyen disi domuz, yamyam cadinin ta
kendisidir: yasamin, evrenin kendisidir ve yiyebilmek icin canlilan
yaratmaktadir. Ayni1 anda, Kali Annapurna’dir (anna ‘yiyecek’ ve purna
‘bolluk’ demektir); bu tanrica, Misir’in gogsiinde giines cocuk Horus’u tutan
Isis’in veya Babil’li Istar’in, Akdeniz mitolojisinin yeniden dogan Ay
Tanrisini besleyen ilk tanrica kisilikleri ve ortacagin Madonna sanatinin
oncellerinin Hindu karsiligidar.

Mitoloji ve ritte, bebegin psikolojisindeki gibi, annenin giizellik ve
tehlike, dogum ve oOliim, besleyiciligi tilkkenmeyen gogiis ve cadinin yirtici
pencelerinin esit bicimde iliskilendirildigini goriiyoruz. Cennet yemeginin
sonsuza kadar hazir bulundugu ve ambrosianin aktig1 gokler iilkesi
Tanrilarin Dagi1 Olimpios’ta bunlar, acikca, iyi beslenen cocugun
mutlulugunun, yetiskin azizlere ve kahramanlara uyarlanmis bicimleridir. Ve
cehennemin disar1 dokiilen kursaklarla yarattig: siddet ve korku etkisi,
muhakkak ki cocugun kendi ofkeli govdesinin -biitiin evreninin-
yirtilmasiyla ilgili kendi fantazilerinden cikartilan yetiskin abartmalaridir.

Bebegin zihinsel gelisiminde evrensel oldugu diisiiniilebilecek iiciincii
etki sistemi kendi diskilamasiyla biiyiilenmesidir. Iki bucuk yasinda 6nem
kazanmaya baslar. Bircok toplumda bebek ilk ciddi disiplin deneyimini bu
konuda yasar; dogaya nerede ve nasil yanit verecegi, cocuk acisindan en
kotiisii, yasaminin bu devresinde oOgretilir. Diskilamay:1 yaratici bir eylem
olarak yasamaktadir ve kendi diskis1 armagan etmeye deger, onemli bir
seydir. Bu ilgi ve eylemin cekici goriilmedigi toplumlarda toplumsal
orgiitlenme tarafindan belirlenmis yanit, hemen ve mutlak bicimde dayatilir.
Cocugun kendiliginden olan ilgi ve degerlendirmesi ilk doneminde baski
altina alinir. Fakat silinemez. Egemenlik altina alinmis, iistii cizilmis etki
olarak kalir; yasak imgeler, firsat buldugunda veya iistii ortiilii bicimlerde
giiclerini gosterirler.

Gelismis mitolojilerde bu kosullardan dogan ikili imge sisteminin
kanitlar1 bol bol bulunabilir. Pisligin giinah ve temizligin erdemle
iliskilendirilmesinde taninabilirler. Cehennem pis bir cukurken cennet
mutlak saflifin yeridir. Ote diinyanin, ister Budist, ister Zerdiistcii, Hindu,
Miisliiman ve Hiristiyan olsun, orgiitlenmesi boyledir. Ayrica Dr. Freud
bebegin pisligiyle iliskisinin yonlendirilmesinin ve ona deger vermesinin
bizim yetiskin olarak sanata, resim, her tiirli sivama, heykel ve mimari,
gosterdigimiz ilgide yansitildigini onerir. Degerli tas, altin, para toplama
merakimiz veya hediye alip vermekten duydugumuz haz da bu
kategoridendir. On altinci, on yedinci yiizyil simyacilarinin ‘temel madde’yi



(pislik ve copliigii) altina (saf ve bozulmaz olana) yiikseltme amaci, bu goriise
gore, ilk ilgi alaninda kitlenen enerjinin ilave edilen ikinci alana
tasinmasinin miikemmel bir Oornegi olabilir. Baski ve parcalanma yerine,
yiceltici, ruhun toplumsal muhalefetle karsilastigi sistemlerini canl
bicimde kaynastirici veya sair Blake’in deyisiyle Cennet ve Cehennemin
Evliligini saglayan bir cabaya girilir. Ortacag Tanr1 seytan ikiliginin otoritesi
(bircoklar1 icin) yikildigi zaman hem simyanin hem de Bati sanatlarinin
filizlenip gelismeye baslamasi, psikanalizin bu aciklamasini dogrulayan bir
ornektir. Altinin degeri, heykeltiras icin mermer ve camurun, ressam icin
malzemesinin degeri, topragin derinliklerinden cikarildikca artiyor
denilebilir, azizlerin sistemine gore ise cehennemlik diye olumsuz bir anlam
yiikleneli cok olmustur.

Hemen  Dbiitiin ilkel toplumlarda govdenin camur ve boyayla
sivanmasinin hem biiyiisel bir korunma hem de giizellik olarak diisiiniildiigii
bu baglamda belirtilmelidir. Hindistan’da inek giibresi kutsal kabul edilir; sol
elle (tuvalette kullanilir) sag el (yemekte kullanilir) arasindaki ritiiel ayrim
cok onemlidir; govdenin ve alnin renkli camurla ve kiille sivanmas: ritiieli
onemli bir dinsel eylemdir ve son olarak bircok ilkel ve gelismis toplumdaki,
dinsel torenlerde tabular1 cignemesine izin verilen ve edebe aykin
pandomimler yapabilen kutsal soytarilar, soytariliga giris torenlerinde ritiiel
olarak pislik yerler.

New Mexico’lu Jicarilla Apacileri arasinda soytarilar topluluguna verilen

ad dogrudan dogruya cizgili d1§l~u’d1r.85 Beyaz camurla sivanirlar ve
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bacaklarini, govdelerini, yiizlerini enine cizen dort siyah cizgileri vardir.
Bizim sirklerimizde de palyaco cafcafli boyalar icindedir, polisin izin verdigi
kadariyla tabular1 cigner ve genclerin sevgilisidir. Belki de onun
cekiciliginde, iyi ve kotii, temiz ve pisin ogretilmesinden once bir zamanlar
kendilerinin olan safligin cennetini bulmaktadirlar.

Bebegin olgunlasan ruhuna kazinan dordiincii grup etki (en azindan
uygarligimizin bu acidan incelenen bolgelerinde) dort yaslarinda, cinsler
arasindaki ayrimlar dikkat cekmeye basladiginda ortaya cikar. Kiiciik fark,
kiz1 hadim edildigine, erkegi hadim edilebilecegine inandirir (0yle deniyor).
Bundan sonra erkek imgeleminde biitiin cezalandirilma korkular: iistii kapal
hadim edilme korkusuyla ortiisiirken, kiz, kendi govdesinden bir ogul
cikarmadikca bastirilamayacak bir kiskancliga kapilir. Disi cins acisindan
Madonna imgesinin degeri ve rahmine ve gogiislerine kozmik bir 6nem veren
biitiin bir dinsel atiflar sisteminin 6zelligi budur. Fakat erkek cins acisindan
kiskancligin tehlikesi hep vardir. Kadinin potansiyel olarak, fiziksel degilse
de ruhsal bir hadim edici biciminde olumsuz nitelemeyle degerlendirilmeye
calisilmasi cocugun zihninde cadi veya yamyam biiyiiciiyle birlesir ve dinsel
geleneklerdeki manastir ruhunun egemenligi bunun 6nemli bir izidir.

Bu baglamda ilkel mitolojilerde bulunan ve ayni zamanda cagdas



gercekiistiicii ve nevrotik diislerde goriilen, folklorda ‘disli vajina’, hadim
eden vajina olarak bilinen motiften s6z etmek gerekir. ‘Fallik anne’ denilen
ve biilyiiciiniin uzun tirnaklari1 ve burnuyla cizilen motif de buna tekabiil

eder. Freud’a gore bir oriimcegin goriintiisiiniin nevrotik hezeyan bunalimi
dogurma potansiyeli -ister Miss Muffett ninnilerinde ister cagdas yasamin
labirentinde olsun- oriimcegin bilincaltindaki fallik anne imgesiyle
bagdastirilmasindan kaynaklanir. Belki eklembacaklinin korku uyandiran
giiciine spiral aginin katki olabilecegini de eklemek gerekir.

Bir Andaman mitosuna gore diinyada eskiden kadinlar yoktu, yalnizca
erkekler vardi. Bay Etobur Kertenkele (daha sonra kendisine tatildeyken de
rastlayacagiz) erkeklerden birini yakaladi, cinsel organlarini kesti ve onu
kendisine kar1 yapti. Onlarin soyu diinyadaki ilk irkin atalarini -
Andamanlilar ve onlarin mitolojisi s60z konusu olduguna gore- Andamanlilari

olugturdu.88

New Mexico Jicarilla Apacilerinin bir mitosuna gtire89 bir zamanlar
Tekmeleyen Canavar denilen oldiiriicii bir canavar vardi. O zamanlar
diinyada vajinasi olan kadinlar yalnizca onun dort kizkardesiydi. Onlar
‘Vajina Kizlar’di. Ve vajinalarla dolu bir evde yasiyorlardi. Anlatildigina gore
kadin bicimindeydiler, ama gercekte vajinaydilar. Duvarlarda vajinalar
asiliyordu fakat bu dordii govdeleri, bacaklar: olan kizlar bicimindeydiler ve
dolasabiliyorlardi. Tahmin edilecegi gibi kizlarin dedikodusu bircok erkegi
oraya cekti. Fakat Tekmeleyen Canavar’la karsilasir, eve kapatilir ve bir
daha donemezlerdi. Ve miikemmel bir kahraman olan, delikanli Diismanlar
Oldiiren durumu diizeltme isini iistiine alda.

Tekmeleyen Canavar 1 oyuna getiren Diismanlar Oldiiren eve girdi ve
dort kiz birlesme arzusuyla dolu ona yaklastilar. Fakat o, “buraya tekmelenip
sokulan biitiin o erkekler nerde?” diye sordu. “Onlar1 yedik” dediler, “ciinkii
onlar1 yemeyi severiz” ve onu kucaklamaya kalkistilar. Fakat o “Uzak durun!
Vajina bu is icin degildir” diye bagirarak onlar1 uzak tuttu. Sonra onlara
“Once size ila¢ vermeliyim. Bunu daha énce hic tatmadiniz, ac1 yemislerden
yapilmis bir ilac” dedi, “sonra istediginizi yapacagim.” Onlara yemeleri icin
dort tiir aci1 yemisten verdi, “Boyle yaparsaniz vajina daima tatli olur” dedi.
Yemisler kizlarin agizlarini burusturdu, sonunda cigneyemez oldular ve
yuttular. Oykiiyii anlatan “Ama cok hoslarina gitti” diyor,” sanki Diismanlar
Oldiiren onlarla sevisiyor gibi esrime derecesinde kendilerinden gecmislerdi.
Oysa Diismanlar Oldiiren’in onlara bir sey yaptigi yoktu. Onlara bunu
hissettiren yedikleri yemisti.”

Oykiicii soyle bagliyor: “Diismanlar Oldiiren geldiginde kurbanlarini

yedikleri giiclii disleri vardi. Fakat o ilac dislerini tamamiyla yok etti.”90
Genc kahramanin bir zamanlar ‘isli vajinalar1 nasil olagan islevlerine
alistirdigini goriiyoruz.

Bir dizi etki izleyen okuyucu, tartisilan bircok imgenin kuskusuz bizim



‘acik DUM’larimizin disardan etki altinda kalmis olmasina karsin, bazilarinin
da ancak sinir sisteminin kendi iiriinleri oldugunu diisiinmiis olmalidir.
Ciinkii diinyanin neresinde yamyam cadi olabilir? Veya fallik anne ve disli
vajina? Bu tiir imgelerin cocuklar kadar yetiskinlerde de yarattig: etkilerin
giiciinii dikkate alarak bunlarin onemli giicleri olan bulgu wuyarimlar:
oldugunu soyleyebiliriz. Gene de dogada yokturlar, zihin tarafindan
yaratilmislardir. O zaman nereden? Neden kabus ve diis imgeleri?

Belki kursuni kelebegin91 durumu anlamli bir benzetme olabilir. Mevcut
tiirlerdense daha esmer modeli yegliyordu. insan sanat1 kelebege daha biiyiik
istekle yanit verdigi normaliistii bulgu uyarimlari sunabiliyorsa, insanin
DUM’lar1 icin de normaliistii uyarimlar sunabilir. Hem de yalniz diis ve
kabuslarda, kendiliginden degil, cok daha parlak bicimde kurgulanmis
masallarda, peri oykiilerinde, mitolojik goriintiilerde, iist ve Oote diinyalarda,
tapinak ve katedrallerde, pagoda ve bahcelerde, ejderhalar, melekler, tanrilar
ve halkin ve dinsel sanatlarin koruyucularinda bunlari sunabilir. Elbette bu
sasirtic1 seylerin formiillerinin kiiltiirel olarak gelistirilip tamamlanmasi
yiizyillar hatta bin yillar almistir. Fakat bu imgelerin kismen kendi kendine

olusmus ve kendisini olusturan zihnin deja vusu92 tarafindan kabul
edilmelerini destekleyen bir yan olmasi gerektigi de dogrudur (ve inaniyorum
ki bu incelemenin gosterdigi de budur). Baska deyisle, hayvan diinyasinda
biiyiik oranda dogal cevreyle uyum gosteren esbicimler veya merkezi sinir
sisteminin kalitimsal kliseleri varken ve zaman zaman dogada bulunmayan
yanit olasiliklar1 bulunurken, insan diinyas1 cok daha fazla kendi yapintisi
olduguna gore -en azindan dikkate alinmasi gereken bir derecede- zit bir
dinamizm diizenini gosterir; yani, yasayan bir sinir sisteminin ve cevresini
bicimlendiren denetlenebilen bir yanit sisteminin varligi ve ayni1 zamanda
bunun tersi s6z konusudur. Fakat bicimlendirme her zaman bilinc¢li degildir.
Gercekten biiyiikk oranda veya en azindan oOnemli bir boliimiinde
bicimlendirme diisiiniilmemistir, kendi irettigi 6fke ve korku imgelerinden
cikar.

Bu tiir etkilerin besinci ve doruga cikan sendromu, ic ve dis
pekistirmelerle karisan, uzun zaman ve cesitli bicimlerde tartisilan Oedipus
kompleksidir. Ortodoks Freud okuluna gore cocukta normal olarak bes-alt1
yaslarinda olusur. Bundan sonra biitiin diirtii, diisiince ve duygularda,
imgelemci sanat, felsefe, mitoloji ve dinde, bilimsel arastirmada, cilginlik ve
delilikte en onemli etki olmay: siirdiiriir. Bu kompleksin evrenselligi iddias1
bircok antropolog tarafindan heyecanla reddedilmistir. Ornegin, Bronislaw
Malinowski Ilkel Toplumlarda Cinsellik ve Baski calismasinda Zorluk her
seyden once psikanalizcinin goziinde Oedipus kompleksinin kiiltiiriin fons et
origosu, mutlak temeli ve kokeni olmasindan cikiyor... kompleksi kiiltiiriin,
inanc orgiitlenmesinin tek kaynagi olarak goremiyorum” diyor ve soyle
devam ediyor: “yaratici olan ve yaratilmayan, her seyin nedeni olup baska



bir seyin sonucu olmayan metafizik bir varlik olarak [gtiremiyorum]”.93 Ote
yandan Geza Roheim, Freud’u savunmak icin giiclii kanitlarla dolu bir yanit

yaylmlamlgtlr.94 Bildigim kadariyla buna yanit verilmemistir. Fakat su anda
sorunumuz bu giidiiniin nihai giicii veya zaman ve mekandaki boyutu degil
basitce bebeklik donemi deneyiminin bir tiirevi olma olasilig1 olduguna gore,
ister kat1 Freudcularin inandig1 gibi evrensel olsun ister arastirilan kabile
veya asiretin toplumsal yapisina gore belirlenen bir giicii ve niteligi olsun,
bes-alt1 yaslarinda cocuklarin ‘aile aski’ diyebilecegimiz traji-komik bir
sacmaliga (en azindan bizim kiiltiirel diinyamizda) imgesel olarak
bulastiklar: gercegi degismez.

Klasik Freudcu anlayista, Oedipus aski, erkek cocugun az cok
bilincaltinda babasini eleyerek (Devi Oldiiren Jack motifi) annesiyle yalniz
kalma isteginden olusur. Fakat gene az cok bilincaltindan babasi tarafindan
hadim edilmek korkusu bununla birlesir. Ve sonunda biiyiimekte olan
cocugun psikolojik tablosu icine baba etkeni de girer - tehlikeli bir dev
olarak. Roheim’in ilkel savas psikolojisi iistiindeki calismasinda ortaya

koydugu gibi baba ilk diismandir ve her diisman babanin simgesidir.95

Gercekten “oOldiirillen her sey baba olur”96 Kafa avcilig: ritlerinin belli
yonleri, daha sonra doniip inceleyecegimiz gibi, paleolitik avcilarin totem
hayvanlarini oldiiriip yemeleri ritleriyle bagint: icinde, bu konuyla iliskilidir.

Kiza gelince, ona tekabiil eden Freud formiilii, su Elektra efsanesidir.
Babanin sevgisinde annesinin rakibidir, cadinin onu oldiiriip kendisini
cinsiyet oncesi bambino ve madonna yamyam -senliginin kabus gibi agina,
daha onceki cennete(!), cekecegi korkusunu tasir. Durum degismistir, artik
kiz madonna roliinii oynamaya baslayacaktir -bebek kuluckasi odur.

Gelecek boliimler Lilliputyalilar ve iki dev romansiyla ilgili bol ornek
sundugundan burda belgelendirmek icin durmaya gerek yok. Fakat Diisman
Oldiiren (delikanli kahraman) episodunda Tekmeleyen Canavar (dev baba) ve
Dort Vajina Kiz (babasinin hizmetindeki tehlikeli fakat egitilebilecek kizlar),
basitce, bir ornek olusturmaktadir. Dort, Amerikan folklorunda ritiiel bir
sayidir; evrenin dort yoniine isaret eder ve bu oykiide de goriiniir ciinkii bu
kahramanlar kisisel, tarihsel degil, kozmik mitoloji isaretleridir. Kizlar
yasam gizeminin bir yoniiniin kisisellestirilmeleridir.

Son olarak, Freudcu aile romansinin ve degisik bicimlerinin kisa 0zetini
tamamlamak icin, cok genc erkegin imgeleminde, annesini iistii kapal
bicimde bastan cikarici olarak sezen ve insest ve anababa katli yoniinde
kiskirtan bir kimlik olarak kavrayan gencin, buna tepki olarak kendi
duygularini kendi diisiincesinden saklamak icin telafi edici, olumsuz bir
Hamlet yaklasimi benimseyebilecegine deginelim. Babanin yargi yetkisine
tamamiyle tabi olan bu zihinsel tutum (kefaret temasi) disinin ve onunla
birlikte diinyanin biitiin ilgili cekiciliklerini (Misir sefa yerleri, Babil
fahiseleri, vb.) siddetle reddetme yoluna girebilir:



... Aklimin kara tahtasindan

Silerim de biitiin bos anilari,

Biitiin kitaplarda yazilan, cizilenleri,
Gencligimden, ogrenciligimden kalanlari.
Yalniz senin buyrugun kalir

Beynimin defterinde, yapraklarinda,

Ivir zivir biitiin bildiklerimin iistiinde.
Evet, yemin Allahima, o kalir yalniz

Ey ciiriimiis yiirekli kadin!

Yilan, yilan, yiize giilen zehirli y11an!97

Burada yalnizca kadiri mutlak olan babaya, kesislige, puritanizme,
Platonizme, evlenmeyen ruhbana, escinsellige vb. giden yoldayiz. Gelecek
boliimlerde de bu konuda karsilasilacak cok sey var.

Insan yasaminin cekirdek birimi erkek, kadin ve cocuk oldukca
olgunlasan bilin¢ bu fazlasiyla dolu, biyolojik olarak iic ayakli sevgi ve
saldirganlik, arzu ve korku, baglihk ve kurtulus ortamindan cok sey
ogrenmek durumunda. Bu inat¢ci hamura bicim vermek ancak usta
kalipcinin isi. Oyle ki, sinir sisteminin dogustan gelen bir formu olup
olmadig1 gosterilse bile, biitiin mitolojilerde bu kacinilmaz engramlardan
tiireyen bulgu uyarimlar: diizeni kurmak gene de sasirtici olmazdi.

4. COCUKLUGUN KENDILIGINDEN ANIMIZMI

Kiiltiiriimiizde ve elbette daha bircoklarinda genclerin kisisel yetenek ve
ilgilerini, ahlaki yargilarini ve statii kavramlarini gelistirmeleri alti-on iki
yaslan arasinda olur. Cesitli dogal ve toplumsal cevre etkilerinin
farklilasmasi artik oyle agir tartmaya baslamistir ki, ortak diisiince ve eylem
kiplerinden konusmak bunun otesinde yersiz olur. Ama gene de, ister tesadiif
ister pedagojik olarak diizenlenmis egitim bicimlerinin dayatmalariyla olsun,
cok farkli yerel olaylardan ortaya cikan bicimlendirici etkiler, yetiskin
zihniyle degil, biiyiiyen cocugun zihniyle algilanir ve tiim diinyada bunun
belli ortak yonleri vardar.

Diis muammasi, ornek olarak, zihinsel bir mantikla yorumlanamaz.
Diis, goren icin, baskalarinca goriilmese de, distan gelen bir seydir. Ve diissel

diinyanin anilari normal anilarla karistirilir, iki diinya birbirine gec;er.98 Bes
yil alt1 aylik bir cocuga “Riiya senin kafanda mi?” diye soruldugunda “Ben
rilyadayim, o benim kafamda degil. Riiyadayken yatakta oldugunu bilmezsin.

Yiiriidiigiinii bilirsin: riiyadasin. Yataktasin ama bunu bilmezsin.” demigtir.99
Riiyalarin disardan gelmeyip -aydan, geceden, odadaki 1isiklardan veya
sokaktan, uzaydan- kafada dogdugunun kabul edildigi yedi, sekiz yaslarinda
bile bir bakima gene dissal olarak nitelenirler. Yedi yaslarinda bir cocuk



cizdigi bir resmi anlatirken (asagida) “Cinin beni pisirmek istedigini gordiim”
demistir. Soldaki (I) cocugun kendisidir, yataktadir. “Bu benim” demistir,
“Orada kalan oOzellikle gozlerimdi -gorebilmek icin.” Ortada cin vardir. Ve
resmin saginda (II) yine cocuk vardir, onu pisirecek olan cinin Oniinde
pijamasiyla durmaktadir. Aciklama soyledir: “Iki kez ordaydim. Yataktayken
gercekten oradaydim ve riiyamda cinleyken yine gercekten oradaydim.”
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Bir cocugun riiyasindaki cini cizisi. Piaget’den.

Okuyucuya buradaki mantigin Aristocu degil, fakat peri masali veya
mitoslarinkine yakin oldugunu soylemeye gerek yok. Bu mantikta ayni anda
iki yerde birden olmak miimkiindiir, ikili var olma mucizesi s6z konusudur.
Samanlar, gorecegimiz gibi, govdelerini terk eder ve davullarina veya
hayvanlarina binerek goriiniir diinyanin otesine giderler, cinlerle, tanrilarla
veya baska samanlarla maceralara girerler. Hepsi ayn1 anda birden cok yerde
bulunabilir. Veya Roma Katolik Kilisesi icin Isa’nin komiinyon ayininde her
yerde birden bulunusunu animsayabiliriz. Katolik Hiristiyan ogretisi
katesizminde “diinyada ayni anda tapinak sayis1 kadar veya ayni anda
katilinilan ayin sayis1 kadar Isa govdesi yoktur. Fakat yalniz bir tane Isa
govdesi vardir ve o her yerde biitiin kutsal komiinyonlarda, Tanrinin her

yerde olusu ve hep Tanri olusu gibi hazir ve nazirdir” °°. Veya Hindu mesihi
Krisna’nin Vrindavan’in siitcii kizlariyla dans ederken her yerde birden
bulunusunu diisiinebiliriz. Vrindavan kizlarindan biri her yerde birden
bulunusun dinsel deneyimini cok carpici bicimde aciklamaktadir; giizel
Radha “Krisna’y1 her yerde goriiyorum” der ve kizlar ona soyle yanit verirler:

“Canim, sen gozlerini ask damlasiyla boyamissin, Krisna’yr onun icin her
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yerde goriiyorsun.”

Bebek diinyasinda anne babanin ilgisinin tiim evrenin cocugun cikarlar
icin olustuguna ve her diisiince ve istege yanit verecegine inandirici bir yan
bulundugunu belirtmistik. Bu simartic1i cevre iceriyle disarinin
bagdastirmasini kolaylastirmadig:i gibi ona aninda tepki alabilmesinin
dogurdugu egemenlik aliskanligi da verir. Sonucta diisiincenin her yerde
oldugu izlenimi -diisiincenin, arzunun, bir kafa sallama veya aglamanin
hemen diinyay:1 ayaklarin oniine getirmesi- Freud tarafindan biyiiniin
psikolojik temeli olarak tanimlanmistir. Piaget ve okulunun arastirmalari da
bu goriisii destekler. Cocugun diinyas:1 uyanik ve canlidir, emir ve yanit



kurallariyla isler; fizik yasalariyla degil: bilincin siirekli gelisimi, cocugun
kendisine yonelik direnc veya yanitlamayla, amac ve niyetlerle dolar. Ve
bildigimiz gibi, fiziksel yasalardan cok ahlaki yasalarla yonetilen bir diinya
kavrayisi (veya buna cok yakin bir durum) kisisel olmayan fiziksel giicler
yerine olaganiistii ordinatlariyla ana baba kisilikleriyle yonetilir ve insanin
gonenc ve elemini temel alir. Iinsan diisiincesine diinyanin cok yerinde -
hatta diinyanin her yerinde cogunlugun diisiincesinde- zamanimiza kadar
egemen olmus olan hayal budur. Burada kendiliginden bir kabul edisi, biitiin
ogretilerden Oonce olusan ve belki dinsel ve biiyiisel inanclar doguran, simdi
de onlar1 destekleyen bir kabul edis s6z konusudur. Mutlak degistirilemez bir
inancin kalintilar1 olarak giiclendirilirler ve hicbir mantikl1 diisiince ya da
ampirik bilimin bunlar1 zayiflatmasina izin vermezler.

Bu bolimiin iiciincii altbasliginda tartisilan etkilerin cocuk veya
yetiskin yorumlarina karsi hassas olusu gibi, bagdastirma deneyimlerinin de
hassas olduklar: belirtilmelidir. Kat1 biyolojik bir goriis acisiyla bile, cocugun
bagdastirma deneyiminin yetiskinin bireysellik deneyiminden daha derin bir
gecerliligi oldugu gosterilebilir. Biyolojik olarak bireysel organizma diinyadan
hic bir anlamda bagimsiz degildir. Ciinkii toplum Ralph Linton’un varsaydigi
gibi “bir grup ayr1 ve kendine yeterli birey” degildir. Toplum gercekte
dogadan da bagimsiz degildir. Organizmayla cevresi arasinda Piaget’in

‘aligveris siirekliligi’ adini verdigi iliski vardlr.lo2 Icsel ve dissal kutuplasmasi
taninmalidir “fakat her terim otekine gore siirekli bir denge ve dogal
bagimlilik iliskisi icindedir”. Bireysel ozgiirliik ve bagimsizlik kavraminin
gorece cok yavas gelistigi gosterilmistir- o zaman da gene insanca bir
kendine yeterlilik ve oznelle nesnelin mantikli olarak birbirinden ayr
tutulmasi degil, toplumsal diizen biriminin bozulusu ve genel hezeyan ve
nevroz atmosferine varan bir ayrilik duygusu ortaya cikar.

Dinsel Ogreti ve torenlerin ana amaclarindan biri, dolayisiyla, benlik
duygusunun olabildigi kadar bastirilmas1 ve katilim duygusunun
gelistirilmesidir. Ilkel kiiltiirlerde bu katilim, temel olarak, kendisini yerel
cevrenin dogal diizenine katilim olarak kavrayan toplulugun organizmasina
katilimdir. Bu katilima oliiler de dahil daha genis bir topluluk kavrami da
eklenmelidir. Ornek olarak Hristiyanliktaki Kilise Militani, Ac1 cekme ve
Iftihar diisiinceleri gibi: Diinya, Araf ve Cennet. Ve son olarak, biitiin mistik
cabalarda esas hedef benlik damlasinin Biitiiniin okyanusunda erimesidir:
nefsinden siyrilmak ve Yiiz’e kapilmak.

Heftah Aziz Gertrude (1256-1302) “Ve Sen ne zaman mutluluk
bagislayan arzulanan yiiziinle ben hakire yaklassan Senin kutsal gozlerinden
benimkine yansiyan 15181, soze gelmez canlandiriciyr hissettim” diye
yaziyordu, “benim icime tamamiyla niifuz eden bu 151k her uzvumda et ve
kemigimi iliklenme kadar eriten muhtesem bir etki yaratir; biitiin O6ziimiin
kendisiyle anlatilamayacak kadar neseli bir bicimde oyun oynayan kutsal bir
nurdan baska bir sey olmadigini, ruhuma essiz bir huzur, nese sacildigini
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hissettim.”

Hint Brhadaranyaka Upanisad’min (I0 y. 800) taninmis bir siirinde
benzer bir duygu vardir: “Sevgili zevcesinin kucaginda uyuyan bir erkegin,

iceride ve disarida olan her seyi unutmasi gibi; Atman ile birlige ulasan bir

insan da, icte ve dista olan hic bir seyi bilmez.”m4

Japonya’nin Budist mistikler hazinesi icinden sandal ustas:1 Saici’nin (y.
1850-1933) defterinde sunu buluyoruz:

Kalbim ve Kalbin-
Kalplerin birligi—

“Amida Buda’ya Selam!”m5

Ve yine, Omer Hayyam’in sozleriyle (1050-1120):

Benim varligim Senden ve Seninki benden,

Ve ben Seninim ciinkii kayboldum Sende!lo6

Cocuklukta sorulan, seylerin kaynagina iligkin ilk sorular, onlar1 birinin
yaptig1 yoniindeki kendiliginden varsayimi bozarlar. “Giinesi kim yapt1?”, iki
bucuk yasindaki bir cocuk sorar. Uc bucuk yasindaki bir baskas1 “Geceleri

yildizlar1 goge kim koyuyor?”107 Bu ilk diisiincelerde ilk odak noktasi
cocugun kendi kokenidir, ikincisi insanligin ve sonuncusu seylerin kokeni.
Fakat arastirma kiskaci egitim gormiis anne babayi bile bilimsel ve metafizik
yonlerden zorda birakir. Bir kiiciik cocuk, ornek olarak, bilimle ugrasan
babasini, kaydedilen bir dizi soruyla bunaltmistir:

Iki yas iic aylikken: “Yumurtalar nereden gelir?” Yanit sdylendiginde:
“Peki, anneler ne yumurtluyor?”

Iki yas alt1 aylik: “Baba, bizden once insanlar var miydi?” Evet. “Nasil
gelirler?” Bizim gibi dogmuslardi. “Diinya insanlardan once de var miydi?”
Evet. “Eger onu insanlar yapmadiysa nasil oraya geldi?”

Uc yas iki aylik: “Diinyay1 kim yapt1?”

Dort yas bes aylik: “Ilk anneden 6nce bir anne var miydi?”

Dort yas dokuz aylik: Ilk insan annesi olmadan nasil ortaya cikti?”

Ve kisa siire sonra hemen pesinden: “Su nasil yapildi? Kayalar neden

yap11m1§t1r?”108

Kiiciikk cocuklarin cogunlugu tarafindan olusturulan ilk kavram,
bebeklerin yapilmayip, dogurulmayip, bulunduklaridir. “Anne beni nerede
buldunuz?”, ii¢ yas alt1 aylik cocuk sorar. Uc yas sekiz aylik bir baskasinin
sorusu: “Anne ben nerden geldim?” Dort yas on aylik kiiciik deha: “Hanimin
gelecek yaz olacak bebegi simdi nerede?” diye sormaktadir. Soylendiginde:
“Yani onu yemis mi?” Bir baskas1: “Insanlar cok yaslaninca bebek mi olur?”



Ve yine bes yas dort aylikken: “Oliince tekrar mi1 biiyiiriiz?”lo9

Profesor Piaget’in gozlemledigi gibi, kuramlastirmanin ilk asamasinda
bebeklerin onceden varoldugu diisiiniiliir. Fakat ana babanin gizli bir rolleri
oldugu farkedilir. Okuyucu bu diizeydeki cesitli aciklamalarin bilinen ilkel ve
arkaik goriislere cok yakinlastigini gormiistiir. Ornek olarak yeme yoluyla
hamilelik tiim diinya folklor ve mitoslarinda bulunur. Veya yeniden dogum

goriisiiniin varlig1 belki de neanderthal insanin yaklasik I0 100.000 yilindaki

mezarlarindan da (;1kart11abi1mel~:tedir.110

Dogumla ilgili cocuk sorularinin ikinci tiirii yalniz zamanla degil, nasil
olduguyla da ilgilidir. Cocugun ilgisi artik kendisinin sivi ya da kati yaratici
eylemlerine yonelmistir; iki olasilik canlandirabilen cocuk bunlari1 acikca
formiillestirmez, iistii kapali sorulariyla sinar. Yukaridaki su ve kayalarin
kokenleriyle ilgili sorular bunun ornekleridir. Ana babanin kendi govdeleri
icinde veya disinda bir tiir gizemli yapicilig1 varsayilir ve bu bulanik diisiince
siirecleri diinyadaki oteki seylerin de yaradilisina model olarak alinir. Cocuk
yetiskinlerin her seyin yapicilari oldugunu varsaymakla baslar ciinkii olaylar
aksini kanitlayana kadar onlarin her seye giic yetirebildiklerini ve her yere
ulasabildiklerini diisiiniir. Sayg1 goren, her seyi bilen, her seye giicii yeten,
eliyle veya baska tiirlii yaraticilikta bulunan ana baba imgesi, daha sonra,
basitce, ana babanin ve oteki egitim odaklarinin besledigi goriinmez, ama
yine de insan bicimli belirsiz Tanr kisiligine aktarilmaktadir.

Varliklarin yaraticisi1 kisiligi, mutlak olarak degilse de, pratik olarak
diinya mitolojilerinin hepsinde evrenseldir ve cocukluktaki anababa
imgesinin her seyi yapma giicii ve yetkisiyle bagdastirilmasi1 gibi dinsel
diisiincede de evrenin yaraticisinin evrensel yasalarin koyucusu ve
uygulayicis1 oldugu diisiincesiyle ortaktir. iki diizen -cocuga ait olanla dinsel
olan- en azindan benzerdir ve ikincisinin, ilkinin gozlem sahasi disinda bir
alana aktarildig:1 diisiiniilebilir. Piaget cocukluk tarafindan uydurulan
(kendilerinin ve seylerin kokenlerini aciklayan) kiiciik yaratilis mitoslarinin,
farkl: farkli da olsa, hepsini belirleyen temel bir varsayima dayandiklarina
isaret eder: seylerin biri tarafindan yapilmis olmasi1 gerekir ve onlar canlidir,
yaraticilarinin emirlerine yanit vermek durumundadirlar. Diinyanin
kokeniyle ilgili mitolojik sistemler de farklidir fakat en nadirler disinda
hepsinde (cocuk diinyasindaki gibi) kanit aranmadan, canli evrenin, bir ana-
baba veya baba-ana Tanrinin, psikolojik veya fiziksel isi veya yayilis1 oldugu
inanci bulunur.

Bu diinyanin ayni1 anda o0znel ve nesnel deneyimin (katilim)
farklilasmamis siirekliligi olarak anlasilmasi, canli olmasi (animizm) ve
istiin bir varligin iiriinii olmasi (yapinticilik), bu deneyimin yerel ayrintilar:
ne olursa olsun, biitiin cocukluk deneyiminin aksiyomatik, kendiliginden
varsayllan referans cercevesini olusturdugu soylenebilir. Ve bu ii¢c ilkenin
biitiin diinyanin mitolojilerinde ve dinsel sistemlerinde genel olarak temsil



edildigi de ortadadur.

Gercekten, katilma kavrami -veya deneyimin 6znel ve nesnel yonlerinin
bagdastirilmasi- bebeklerin ve arkaik felsefe sistemlerinin diisiincesinde
seylerin adlarinin (ki acikca 0Oznel, zihne aittirler, kiiltiirden kiiltiire
degisirler) seylerin oOziine ait, isitsel yonleri olarak kabul edilmesine kadar
varir. Yahudi Kabbalasinda, ornek olarak, Yahudi alfabesinin bicim ve sesleri
gercekligin Ogeleri olarak goriiliirler. Seylerin, meleklerin ve hatta Tanrinin
adini1 dogru telaffuz eden yeterli bir Kabalist onlarin giiciinii kullanabilir.
Tanrinin adinin telaffuzu (YHVH) gercekten her zaman o6zen gosterilmesi
gereken bir istir. Eski zamanlarda bilgeler ogrencilerine ad:1 yedi yilda ancak

bir kez stiylerlerdi.111 Kutsal metinleri yazan birinin Tanrinin adini yazarken
ibadet durumunda olmasi1 gerekirdi ve adda yanlis yaparsa belli durumlarda

yanlis diizeltilmez, yanlisin gectigi sayfa kullanimdan (;ekilirdi.112 Ciinkii ad
silinemezdi. Ayni1 bicimde Hint Tantrik geleneginin mistik disiplininde,
Yahudi dili degil, Sanskritce evrenin temel dili olarak kabul edilir, tanrinin
adinin telaffuzu onun goriinmesine ve giiciinii kullanmasina neden olur;
ciinkii ad kendisinin isitsel bicimidir. GOriiniir goriinmez biitiin evrenin
tezahiirii olan yiice Sozciik, Hint geleneginde OM hecesidir. Ve elbette,

Yuhanna’ya gore Incil in iinlii baslangic1 var: “Kelam baslangicta var idi, ve
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hayat insanlarin nuru idi.”

“Ve Allah dedi: Isik olsun, ve 151k oldu.”1
Alt1 yas alt1 aylik bir cocuk “Eger sozciikler olmasaydi cok kotii olurdu”

demektedir, “o zaman hi¢c bir sey yapamazdiniz. Seyler nasil

yapilabilirdi?” " *°

Kiiciik cocuk bildigi adlar: ilk nasil duydugunu animsamaz. Genel olarak
bildigi adlar1 onlara bakarak ogrendigidir; ad nesneyle ayni anda var olur.
Bes bucuk yasinda bir cocuga “Adlar neye yarar?” diye soruldugunda
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“Baktigimiz zaman gordiigiimiiz seylerdir” diye yanitlamistir. Ad,
nesnenin niteligidir, onun o6ziine aittir ve nesneyle birlikte bilinir. “Giinesin

adi nerededir?”, yedi yasindaki cocugun yaniti: “Giinesin icg;inde.”117 “Balik
adini bilir mi?” ayni cocuga dokuz yasindayken soruldugunda “Evet” diye
yanitliyor.

Yoktan var etme’ adi verilen ve ilahiyatcilarca yiiceltilen kavram
gercekte -en azindan kavramin belgelendigi varsayilan metinde- addan
yaratma, adi soylemedir. Bebegin birincil yaratma kavrami da budur. Dahasa,
arkaik insan kozmolojilerinde, bebeklikteki gibi, yaraticinin temel endisesi
insanin mutlulugu ve elemidir. Isik gorebilelim diye yaratilmistir; bulutlar
yagmuru haber vermek icin. Cocugun diinyaya bakisi diinya merkezli
degildir, ben merkezlidir. Eger bu basit yapiya, Freud’'un tanimladigi, her
seyin aile romansinin (Oedipus kompleksi) 6znel formiiliiyle bagdastirilarak
yasandig1 egilimini de eklersek, birincil fikirlere iliskin cok dar ve hafif bir



sO0zciik hazinemiz kalir. Diinya mitolojisinde bunun degisik bicimlerdeki
etkisini ve uygulanisini bulabiliriz.

Batida cocuklar iistiine yapilan calismalarda -sistematik olarak
incelenenler yalnizca onlardir- rasyonalist mantik ve bilimsel goriisiin
sonucta egemen olmasina kadar diisiincelerindeki kendiliginden animistik ve
yapintici kuramlarini yavas yavas bastirdigi ve erittigi coktan ortaya
cikmistir. Adlar ait olduklari nesnelerden on bir, on iki yasina kadar dogru
bicimde ayirt edilmezler. Yasamin yalniz hayvan ve bitkilerle sinirli oldugu
ve bilincin hayvanlarda bulundugu bu yaslara kadar tam anlamiyla
yerlesmez. Fizik ve kimyanin uzun bilimsel cabalarla zorlukla elde edilen
yasalar1 oOgrenildikten sonra bile, yetiskine yaratilisin gizi soruldugunda,
bebekligin yapintici1 veya animist terimleri disinda yanit vermesine nadir
rastlanir: diinya, her seye giicii yeten Tanr tarafindan bir amacla
yaratilmistir ve bizim onu o6grenip ona ibadet etmemiz gerekir, veya -bazi
daha incelikli yanitlara gore- seylerin icinde onlari ortaya cikaran bir giic
vardir, bu gizli giicle var olur ve ona donerler.

Diinya mitolojilerinde bircok koken mitosu vardir ama pek az: iilkesinin
kokeni sorulan dokuz yasindaki cocugun kendiliginden uydurdugu aciklama
kadar giizeldir.

“Isvicre’nin baslangici nedir?”

“Baz1 insanlar geldi.”

“Nereden?”

“Bilmem. Suyun iistiinde kopiikler ve altinda kiiciik bir solucan vardai.
Sonra bu biiyiidii ve sudan disar1 cikti. Beslendi ve kollari, disleri, ayaklar
cikti, bebege dondii.

“Kopiik nereden geliyor?”

“Sudan. Solucan sudan cikti ve solucan cikinca kopiik dagildi.”

“Suyun dibinde ne vardi1?”

“Topraktan gelen kopiik.”

“Bebege ne oldu?”

“Buyidii ve bebekleri oldu. O oldiigiinde bebeklerin cocuklar:i olmustu.

118 119
Sonra bazilar1 Fransiz, bazilar1 Alman, bazilar1 Savoylu oldu...

Bu noktada, bu koken mitosu iistiine degerlendirme yapmaya gerek yok
gibi goriiniiyor. Okuyucularin cogu kuskusuz kendi uydurduklari asagi1 yukar
ayni cercevedeki mitoslari animsayacaklardir. Boylelikle ortak
cocuklugumuzu geride birakiyoruz -tiimiimiiziin belki ak sacli neanderthal
giinlerimizden beri siiren cocuklugu. Yetiskin samanin, kahinin, filozofun
yasam muammasini anlamada bu diizeyin iistiinde neler elde ettigini gormek
icin ilerliyoruz.

5. YEREL GRUBUN SEZGI SISTEMI

Cocugun yetiskinlige gecisi gelismis toplumlarda yillar siiren egitimle



gerceklesirken, ilkel diizeyde bircok kabilenin dinsel takviminin en onemli
torenlerinden olan erginlik ritleriyle birdenbire kisa siirede tamamlanair.
Ornegin, Orta Avustralyali Aranda genci, on, on iki yaslarina gelince,
yastaslariyla birlikte koyiin erkekleri tarafindan alinip bir kac kez havaya
firlatilir, bu sirada kadinlar cevrelerinde dans etmekte, kollarini1 sallamakta
ve bagirmaktadirlar. Sonra her cocugun gogsii ve sirt1 erkekler tarafindan
karisinin olmasi gerektigi toplumsal grubu gosteren basit desenlerle boyanir
ve erkekler bir yandan da “Gogiin midesine yiikselsin, gogiin midesine kadar
biyiyiip ulassin, gogiin tam midesine gitsin” diye sarki soylerler. Cocuga,
simdi iistiinde, kendisinin yasayan karsiligi oldugu mitolojik atanin isaretini
tasidig1 soylenir. Ciinkii cocuklarin, mitolojik zamanlarda, altjeringe ‘diisler
zaman1’ denilen zamanda yasamis olan varliklarin, kadinlardan dogup
yeniden ortaya ciktiklarina inanilir. Bundan sonra kadinlarla ve kizlarla
oynayilp kamp yapmayacagi, erkeklerle birlikte olacagi anlatilir. Onlarla

gidip kok toplamayacak, fare veya kertenkele gibi kiiciik hayvanlarin pesine

diismeyecek fakat erkeklerle kanguru avina lazatllacaktlr.120

Bu basit ritte, dogum imgesinin anneden goge aktarildigini ve benlik
kavraminin ayni anda genisletilip fiziksel bireyin, biyografinin Otesine
tasindigini acikca goriiyoruz. Kadin bir cocugun gecici govdesini dogurur
fakat erkekler onu simdi ruhsal olarak doguracaklardir. Rahim sonrasi
gebeligi siirdiirerek onun yetiskinlige giden wuzun biiyiime siirecini
tamamlayacak, govdesini ve zihnini tazeleyerek ona ebedi, zaman otesi
kismini ekleyeceklerdir. Bundan baska, katilacagi1 torenlerle biitiin erkeklik
gorevlerini tiim ayrintilariyla zamani asan mitolojik fanteziler diizeniyle
baglanarak gozlemleyecektir. Yalniz kendisi degil fakat biitiin diinya ve
biitiin yasam bicimi onunla ayrilmaz bicimde birlesecek, mitos ve ritlerle
ruhsal alana kavusacaktir.

Bundan sonra diinyadaki tiim yasam, gecici form, nesne ve Kkisilikler,
kalici, hicbir yerde ve zamanda olmayan mitolojik altjeringa ‘diisler
zamani’nin, diisteki gibi, biiyiisel oldugu zamanin, yansimalar1 olarak
kavranilacaktir. Diisler zamani diiste goriiliir ve ritlerde gosterilir. Cocugun
kendisi mitolojiktir, viicut bulmus ebedi wvarliktir; arkadaslar1 da ebedi
formlarin tezahiiriidiir. Ayni1 bicimde avlayacagi kangurular ve biiyiisel,
gizemli av oyunlarini oynayacagi cok iyi taninan c¢ol de ciddi yasam
oyunuyla canlandirilacaktir. Bu gizemli oliim ve yeniden ortaya cikma
oyununda kanguru etini goniillii bir kurban olarak yiyecek diye insanlara
verecektir. Hicbir cocuk -hicbir kadin- bu ikili gizemin gercek mucizesini
bilmez; burda sonsuz ve gecici ayn1 seydir. Diinyanin bu gizli boyutu erkek
ritlerinin kesfidir; bunlarla zihin bilgilere ulasir ve cocugun zihin sisteminin
iistiinde bir alana varilir. Ikinci dogumun aci ve korkularina degen bir
mucize ve merak kaynagidir. Ve bu arada, doniisiimiin fiziksel ve psikolojik
uygulamasi sirasinda diinyevi annenin yok olmasinin karsilig: olarak erkek
cocugun esnek zihni ve iradesi diinyevi yasama ve erkeklik imgesine



dogru yonlendirilir.

Neler oldugu acik. Bebeklikte degistirilemez bicimde enerji uyarici
isaretler olarak yerlesen etkiler, cok canli, korkutucu ve bir dizi unutulmaz
deneyimle sonucta oglan1 erkeklige yonlendirecek bilincle yeniden
orgiitleniyor. Bu yalin ve esnek, bagimsiz bir erkeklik degil. Yerel grubun
gereksinimlerine gore davranan belirli diisiince ve duygu, etki ve tepki veren
bir erkeklik. Yerel yasam diizeninin ahlaki ideoloji ve diirtiileri onun ruhuna
bu asamada islenecek, ruhsal 6ziine damgalanacak, onu kendisi ve onlarin
yapacak.

Daha once belirtildigi gibi, Radcliffe-Brown’in kendi sozleriyle ~ : “Bir
toplum, bireyin davranisiyla toplumun gereksinimi arasinda uyum saglayan,
o toplumun bireylerinin zihninde var olan duyusal sisteme dayanarak var
olur” ve gene, “bu duyular dogustan gelmez fakat toplumun birey iistiindeki
etkisiyle olusmustur”. Yerel sistemin sezgileri, insanoglu icin evrensel
oldugunu gordiigiimiiz, veya pratikte evrensel olan cocuk zihninin temel
sistemiyle kaynastirilarak erginlenme ritleriyle yerlestirilmektedir. Yerel
grubun sezgi sistemi ise, temel olarak degil ikincil olarak bile, yetisen gencin
duygusal zevk ve erkek giicii icin duydugu kaba istegi hosnut etmek icin
olusturulmus degillerdir, daha cok, 6zel yerel sorunlar1 ve sinirlamalari olan
grubun genel cikarlarini temsil ederler. Genc¢ insan hayvaninin kaba enerjisi
kirilmali, yildirilmak, daha genis bir diizeyde orgiitlenerek evcillestirilip
yiuceltilmelidir. Yani ritlerin psikolojik bir islevi oldugu kesin ve insan
tiiriiniin genel psikolojik durumuna iliskin olarak yorumlanmalari dogruysa
da her yerel sistemin arkasinda belirli toplum deneyimini tasiyan ve genel
psikoloji terimleriyle aciklanamayan uzun bir tarih vardir. Ozel, cografyayla
belirlenen varlik kosullar1 ve kozmolojinin belirli arkaik kavramlari yasayan
diinyanin dogal diizenini binlerce yilin diisiincesiyle olusturmustur.
Kiiltiirden kiiltiire erginlenme ritlerinde temsil edilen isaret simgeleri
degisiklik gosterir ve sonuc olarak psikolojik oldugu kadar tarihsel acidan da
incelenmeleri gerekir. Tek basina iki yaklasimin da asir1 basitlestirme
olacagi kabul edilmelidir.

Hicbir islevsel mitoloji sistemi barindirdigi evrensel imgelerle
aciklanamaz. Bu imgeler gozden gecirdigimiz bebeklik donemi etkilerinden
tiremistir ve mitoslarin ancak ham malzemesini olustururlar. Ruhun
enerjisini mitolojik baglama tasirlar ve onu toplumun tarihsel gorevleriyle
kaynastirirlar. Artik simgeler kiicitk Oedipus’un veya eski bambinonun
sevin¢ ve iziintii, istek ve korkularini tasiyan geriletici anilariyla degil,
yetiskin deneyim ve etkinliginin uyarici ve yonlendiricileri alaninda islev
goriirler. Yani mitoloji geriletici degil ilerleticidir. Ve ritlerin kendileri,
biiyiiyen gencin zihnine kazilan yeni bulgu uyarimlariyla biitiin dogustan
gelen uyarici mekanizma sistemini yeniden kosullandirirlar; konunun en
ilginc ve onemli odaklarindan birini olustururlar. Ciinkii genelle 6zelin,
birincil olanla etnik olanin mitos alaninda bulusmasi sorunuyla dogrudan



karsi karsiya geldigimiz yer burasidir. Erginlenme ritleri bunlarin kaynastig:
kazandar.

Kaynasma olabilir mi?

Herhangi bir bireyin toplumsal olarak dayatilan bebeklik imgelerinin
yeniden orgiitlenmesinin etkisi karsisinda beklenen tepkiyi olusturmamasi
sozkonusu olabilir. Bu kisinin kisisel referans sistemi dolayisiyla sezgileri
bebeklik donemindeki gibi kalabilir ve sapkin, yalitilmis, utanilasi1 ve
korkularla dolu olarak, sozciigiin gercek anlamiyla mitolojik ve ritiiel
egitimli uygarligin egitimi yerine, cagimizin psikanalitik kanepesinde cok iyi
belirlenmis olan zihin karisiklif1 cesidine ugrayabilir. Ikinci dogumun
travmatik deneyiminde birey birincideki sakat dogum veya fiziksel kazayla
karsilastirilabilecek bir konum yasayabilir. Sonuc¢ olarak yerel mitosun
imgelemini yasarken kendi 6zel gerileme kipini gerceklestirecektir. O zaman,
ilerici islev goren mitolojinin bilimsel olarak arastirilabilmesi icin bu
gerileyici fantezileri kullanmak olagan durumla sapkinligi birbirine
karistirmaktir.

Zamanimizin ‘Hezeyan Cagi’ olarak nitelendirilmesine yol acan yaygin
isteksizlik olaylar1 uygarligimizda mitoloji ve ritiielin etkin islev sahibi
olamamasiyla aciklanabilir. Belki de toplumsal olarak cercevelenmis sezgi
sistemimiz yalniz sair ve sanatcilarimiz, gazeteci ve profesorlerimiz arasinda
etkisini yitirmis olabilir; dolayisiyla hezeyan da onlara ait olarak icat edilmis
bir kavramdir, cogunlugun naif saghkliligina karsi onlarin kendi incelmis
patolojilerinden temellenmektedir. Ama iki durumda da genclerin egitiminde
onemli bir beyin sorunu varsa, bizim cogunlugu okumus toplumumuzda
bebeklik donemi icin uygun olan sezgi sisteminden, sorumluluklarin
istlenilmesi gereken caga geciste ciddi basarisizliklar s6z konusu demektir.
Sonuc¢ olarak, arkaik insanin simgeciligini cagdas diisiince ve duygular
temelinde yorumlamaya calisma girisiminin cok tehlikeli olacag1 ortadadar.

Orta Avustralya Aranda erginlik rit ve torenlerini daha fazla izlemek
icin, cagdas psikolojinin kaliplarini bir yana birakip yerel sahnenin nitelik ve
gorevleri iistiinde daha fazla yogunlasmak daha dogru olacaktir. Burda 1s1
ogleyin sik sik altmis derece olur. Olagan toplumsal birim, erkek kadin hepsi
cirilciplak, yakin akrabalardan ve yoldaslardan olusan kiiciik bir gruptur.
Kabile bilgisinin, ruhsal yasam biciminin, var olus tekniklerinin
iletilebilecegi yazili gelenek yoktur. Avin temel hedefi de sicrayan
kangurudur.

Bilyiiyen gencin gercek sinavi ve kacinilmaz konumuyla ilgili bilgi ve
gorevleri yiiklenecegi ikinci erginlenme asamasi bir aksam aniden erkeklerin
kampinda baslatilir. Aniden iic¢ giiclii erkek gencin iistiine cullanarak onu
onceden siinnet icin hazirlanmis olan toren yerine, bagirtilar, cirpinma ve
korku icinde, gotiiriirler. Biitiin topluluk onu selamlamak icin oradadir,
erkekler de kadinlar da. Kendisini kalabaligin ortasinda bulan genc
miicadeleden vazgecer.



Genc erkekler arasinda oturtulur ve kadinlar hemen gosterisli
kalkanlarla dans etmeye baslarlar. Simdi onlar diisler zamaninin, altjeringa
caginin kadinlaridir; atalarin zamaninda genc erkeklerin erginlik ritinde
dans edildigi gibi dans ederler. Bu sirada erkekler sarki soylerler. Genc¢ bir
siire seyredip dinledikten sonra -daha once boyle bir sey gormemistir- basina
siki bir baslik olusturacak bicimde kiirk seritler sarilir, bilegine erkeklerde
gormiis oldugu gibi oriilmiis sactan kemer baglanir. U¢ erkek onu kadinlarin
arkasindaki biiyiik caliligin arkasina gotiiriir. Bir kac¢ giin orda kalacaktir.
Ustiine boyayla desen cizerler ve onu artik genc erkeklik asamasina girdigi
yolunda uyarirlar. Gordiigii ve ogrendigi gizli seyleri hic bir kadina veya
erkek cocuga acik etmemelidir. izleyen toren boyunca seslenilmedikce
agzindan tek sozciik cikmamali, o zaman da ancak miimkiin oldugu kadar

kisa yanit vermelidir. Cagrilana kadar caliligin arkasinda c¢omelmis

duracaktir. Gormesinin yasaklandigi seyleri gormeye kalkisirsa <;urunga122

sesini duydugu biiyiik ruh onu alip gidebilir. Ve genc biitiin gece sessiz, tek
basina caliligin arkasinda oturur, erkekler toren yerinde dans ederler.

Ertesi giin cocugun annesi, yaninda halalar1 ve kendisiyle nisanlanilan
kizin annesiyle gelir. Anne biitiin gece kampinda bir atesi canli tutmustur,
simdi ellerinde o ateste tutusturulmus iki uzun sopa vardir. Anne gelecegin
kaynanasina sopalardan birini verirken erkekler ates sarkisini soylerler.
Kaynana gence yaklasir, boynuna kiirk seritlerden bag baglar, ucu yanan
sopayr ona verir. Cocuga kendi atesini tutmasini soyler, bununla baska
erkeklerle iliskisi olan kadinlara asla yaklasmamasini anlatmak
istemektedir. Ritin tamamlanmasiyla cocuk sopayla caliliga doner, kadinlar
ikinci sopayla kamplarina donerler.

Sonra cocuk, ii¢ giin oturacagi ve cok az yiyecekle beslenecegi ormana
gotiiriilliir. Boylelikle zihnine yerlestirilecek ritlerin vakarina uymasi ve
onlarin yarattigi etkilere kapilmasi hazirlanir. Dordiincii giin caliliga geri
getirilir ve o gece erkeklerin islemleri baslar. Bir hafta siirecektir.

Baldwin Spencer ve F. J. Gillen’in Orta Avustralya’nin Yerli Kabileleri

adl1 onemli kitaplarmda123 anlattiklar: bir dizi ritin ilki karanlikta baslar.
Cocuk hala siginaginda comelmektedir. Yasli erkekler atalari Kiiciik Atmaca
totem grubunun sarkilarini soylerler. Kiiciik Atmaca, altjeringa, mitolojik
caglarin ‘diisler zamani’nda ates sopasi yerine tas bicakla siinnet sanatini
baslatmistir. Bu bulanik atiftan ritiiel gelenegin yakin veya eski bir
doniisiimiinii seziyoruz, belki de son zamanlardaki Avustralya kiiltiir
tabakalar1 ve tas resimleri iistiine calismalarin gosterdigi gibi, iki halkin

kaynasmasini belirtiyor.124 Fakat cocugun iki anneden aldig1 ates sopasinin
rit baglaminda kendi cinsel atesini denetlemesinin acik ifadesini tasidigini
biliyoruz. Yaklasmakta olan siinnet uygulamasiyla toplumsal olarak
kendisine yetke verilmis olacak -kendisininkine yoneltilmis olan ikinci sopa
o anda secilmis bulunan karisinin bolgesindedir.



Uygar goze kaba goriilebilecek olan dikkat cekici bir dizi rit, ilkel
cehaletin bos inanlar1 olarak basitce goz ardi edilemez. Tersine bunlar ilkel
zihnin, en azindan bazi yonleriyle bizimkinden daha incelmis ve etkili olan
zekanin, temel amaci egiticilik olan veya belki biiyiisel dememiz daha dogru
olan, islevsel bicimde uygulamaya konulmalaridir: amac¢ ruhun biiyiisel
doniisiimiidiir. Gercekten, s6z konusu olan, gercek anlamiyla daha sonraki
ortacag Avrupasinda gelistirilen homongolos diisiincesinin eski bir ornegidir.
Goethe bu diisiinceyi Faust’un ikinci boliimiinde usta bir psikolojik ve
tarihsel anlayisla islemistir: doganin sagladig: kaba malzemeden (materia
prima) gizemli sanat yoluyla kiiciik bir insan (homunculus) yaratilmistir.

Cocuk gece yarisi, gozleri kapatilarak caliligindan alinir, yiiziistii dans
alaninin kenarina yerlestirilir. Bir siire sonra oturup bakmasi soylenir.
Baktiginda kendisine soOylendigi gibi, vahsi kopek kiligina biiriinmiis bir
erkegin oniinde yattigini goriir. Giysili baska bir erkek, dans alaninin oteki
ucunda bacaklar1 acik dikilmektedir. Ellerinde okaliptiis dallari, basinda
kutsal kanguru amblemi vardir. Kanguru basini iki yana oynatir, birseyi
gozliiyor gibidir ve zaman zaman kanguru sesi cikartir. Kopek dikilir, otekini
goriir, havlamaya baslar ve aniden dort ayak kosarak oOtekinin bacaklar
arasindan gecip arkasinda yere yatar. Kanguru omuzu iistiinden kopege
bakmaktadir. Kopek bir kez daha kangurunun bacaklari arasindan gecer
fakat bu kez yakalanir ve kuvvetli bicimde silkelenir. Bas1 topraga siirtiiliir
gibi yapilir, kopek aciyla ulur ve sonunda oldiigii varsayilir. Bir siire yerde
yatar ve sonra dort ayak aday cocuga dogru kosar ve iistiine cikar. Kanguru
sicraylp ikisinin de iistiine cikar, cocuk birkac dakika ikisini tasimak
zorunda kalir. Ayaga kalktiklarinda cocuga altjeringa cagindan bir olayi
oynadiklarini soylerler. Vahsi kopek adam, kanguruya saldirmis ve
oldiirmiistiir. Cocuk tekrar caliliga gonderilir ve erkekler sarkilarini
siirdiiriirler.

Cocugun egitilmesi icin bu tiir olaylar alti giin alti gece siirer. Kanguru
adam, fare adam, kopek adam, kiicitkk gece atmacalar1 ve biiyiikleri
efsanelerini canlandirirlar, onun iistiine cikarlar ve giderler. Sonra, yedinci
giin, cocuk caliligin arkasinda o6zenle yaglanir ve iic erkek dikkatle arkasina
beyaz kilden desen yaparlar. Dans alanindaysa kadinlarin da rol aldig:
oyunlar oynanmaktadir. Aniden yaklasan curunga sesleri duyulur ve kadinlar
kacar. Delikanli sirtiistii yatmaktadir. Erkekler iistiine siriklar yigarlar,
govdesine indirip kaldirirlar. Bir yandan govdesinin iistiinde tempo tutarken
bir yandan da sark: soylerler:

Gece, alacakaranlik, biiyiik parlak 1s1k:
Agaclar toplulugu, gokyiizii gibi, giines gibi kizil doguyor.

Gozlemcilerimizin anlattiklarina gore simdi hepsi cok heyecanlanmastir.
Ates parlak bir 1s1k sacmaktadir ve siinneti yapacak iki erkek toren



alaninin bati ucunda yerlerini alirlar.

“Sakallar1 agizlarina tikilmis, bacaklari genisce acilip gerilmis, kollar
ileri uzatilmis iki adam kipirdamadan durdu. Asil operator onde yardimcisi
hemen arkasinda, govdeleri neredeyse birbirlerine degiyor. Ondeki adam ileri
uzattig1 sag elinde kiiciik cakmak tasindan bir bicak tutuyor. islem bununla
yapilacak. Onlar bu durumdayken cocugun kalkan tasiyiciligi yapan
gelecekteki kayinpederi siradan cikti, kalkanini basinin iistiinde tasiyordu,
ayni anda bas parmaklar: ve iki elinin isaret parmaklariyla caliyordu. Sonra,
yizii atese doniik, operatoriin oniinde bir dizini yere koyup coktii, kalkani
basinin iistiindeydi. Bu arada curungalar her yerden giiriiltiiler

kopariyorlardi; kamptaki kadin ve cocuklar sesleri kolaylikla duyabilirlerdi.

o s o o o 125
Sesleri cocugu almaya gelen ulu ruh Twanyirika’nin sesi saniyorlardi.”

Kadin ve cocuklara anlatilan Twanyirika efsanesi gercek bir mitos degil,
simgesel olarak ritin ruhsal anlamini olustururken, gizli erkek derneginin
disinda kalanlardan ritin gercegini saklamak icin diizenlenmis ‘sahne
alegorisi’dir. Dinler tarihinde, biiyii felsefesinde, mistisizm ve pedagojide bu
tir sahne efsaneleri yoktur. Yasli Eskimo saman Najagneqin parodi ve
hileleriyle karistirilmamalar1 gerekir. O, koyliileri etkilemek icin

126 . . ‘s
uyduruyordu; bunlarin cifte amaci vardir. Hem erginlenme ritine
katilamayacaklardan onemli gizin bilgisini saklamaya yarayip boylece dogru
bicimde wuygulanan ritlerin giiciinii korurlar, hem de alegoriyle
kandirilmayan fakat icyiizii cinlatilan erginlenme ritinin kahramanini
zihnen hazirlayarak uyandirilan esinin etkisinin tam olmasini saglarlar.
Twanyirika alegorisi yabanda, ulasilmaz yerlerde yasayan bir ruhu anlatur.
Erginlenme zamani ameliyattan sonra cocugun govdesine girmek icin gelir
ve cocuk iyilesene kadar onu yabanliklarda saklar. Sonra ruh cocugu terk

eder ve cocuk ergin bir erkek olarak kampa d&iner.127

Halen Twanyirika’ya inanan cocuk kalkip inen sopalarin altinda yiiz
istii. yatmaktadir. Siinnet sarkisinin derinden gelen sesi ortalig:
inletmektedir. Birden sopalar kaldirilip iki giiclii erkek cocugu kaparlar ve
kalkanin iistiine yerlestirirler. Yardimci aniden deriyi yakalayip cekebildigi
kadar ceker ve operator keser. Ritte resmi gorevi olan herkes hemen
ortaliktan kaybolur, ne olsa kendinden gecmis olan cocuga tasiyicilar1 “lyi
becerdin, bagirmadin” derler. Cocugu eskiden caliligin oldugu, simdi yok
edildigi yere gotiiriirler. Orada erkeklerce tebrik edilir. Kani yarasindan
kalkanin iistiine akitilir ve baz1 curungalar getirilip yaraya bastirilir. Giiriilti
yapanlarin Twanyirika degil bunlar oldugu soylenir, boylece cocuklugun son
umacisindan da kurtulmasi saglanir. Seslerin curungalardan, mitolojik cag
ve diyardan gelen kutsal esyalardan ciktigini ogrenir. Hepsinin torendeki
islevlerini adlariyla 6grenir ve yaslilar ona bir paket curunga verirler.

Yasli adam ona “O kadar isittigin Twanyirika iste bu” der, “bunlar
curunga. Hemen iyilesmeni saglayacaklar. Onlar: iyi kolla ve yitirme yoksa



sen, senin kanindan olanlar, kabile annelerin ve kiz kardeslerin oldiiriiliir.

Onlar goziinden ayirma. Kan ve kabile annelerinin ve kizkardeslerinin seni

gormesine izin verme. Sorumlu erkek seninle kalacak. Yasak yemegi yeme.”
Bu sirada cocuk, dumaninin yarasini iyilestirecegi beklenen bir atesin

basinda durmaktadlrlzs; ama dumanin ikinci bir islevi daha wvardir.
Avustralya’da cocuk dogdugunda da arinmasi icin dumana tutulur; o anda
ikinci dogumu gerceklesmistir.

Geza Roheim Avustralya rit ve mitoslarini inceledigi psikanalitik
calismalarinda, bu ritteki siinnetcilerin taklitci davranislarina dikkat
cekmistir: siinnetci “oglunun penisine saldiran 6fkeli babalardir”; sakallarini
cigneyen iki erkek gazabi taklit etmektedirler ve torendeki adlar1 ‘aci

verici’lerdir.129 Ritin kokenine ait mitosta, 6zgiin bicimine gore erkek cocuk
oliir, fakat cakmak tasindan bicagin ates-sopanin yerini almasiyla
operasyonun tehlikesi azaltilmistir. “Baba ve siinnetcilerin dramatize edilen
ofkesi cocuklarin oldiiriildiigii o0zgiin erginlenme mitoslarinda, erginlik
ritlerinin temelindeki yasli kusagin saldirganligini doguran Oedipus
kompleksinden kaynaklanan diirtiiyii kesinlikle gostermektedir. Bu
bakimdan siinneti hadim etmenin hafifletilmesi olarak gormekte tamamiyle
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hakl1 cikiyoruz.”

Roheim gozlemlerini soyle siirdiiriiyor: “Biiyiiyen cocuk artan giicii ve
cinsel istegiyle siiriiniin istikrarina yonelen bir tehlikedir. Pitjentara
kabilesinde (Arandalarin hemen batisinda yasarlar) delikanlilar gelisme
isareti gostermeye basladiklarinda (kemik yapisi, killanma ve genel
davranislariyla) kadin akrabalari sivri sopalarla silahlanirlar ve karanlik
basinca genclerin cevresinde halka olustururlar. Oglanlarin bacak ve
omuzlarina onlari yar1 sersem edene kadar acimasizca bunlarla vururlar. Bu
hemen erginlenme toreninden once veya haftalar hatta aylar once olabilir...”

“Ngatatara ve Batili Arandalara gore eger genc erkekler erginlenme
ritinin disipliniyle egitilmezlerse cin(erintja) olabilirler ve goge ucarlar;
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yaslilar1 oldiiriir ve yerler.” Onlarin ucmasini engellemek icin yash
erkekler gencleri simgesel olarak oldiiriir ve yerler - ve hatta delikanlilar
itaat etmezse gercekten oOldiiriilebilirler. Son yillarda genclik suclarn
konusunda ogrendiklerimizle, belki bu asir1 bir tehdit de degil.

Yaslilarin yildirma hareketlerinin bir baska yonii daha var. Ogullarini,
etkileyici bir biiyiiyle annelerine karsi1 duyduklari bebeklik bagindan kurtarip
kazanmalar1 gerekir. Aci1 veren ritler sirasinda, bu nedenle, zaman zaman
cocuga erkek kanindan baska yiyecek icecek verilmez. Kan sivi olarak ve
pihtilastirilip kek biciminde kesilmis olarak verilir. Banyo gibi iistlerine de
dokiilebilir. Boylelikle gercekten icerden ve disardan babalarin iyi
govdelerinin icerigine batirilmis olurlar. Kan erkeklerin kollarindan ve
yeniden acilan siinnet yaralarindan inanilmaz miktarlarda alinir. Erkekler
penislerindeki siinnet yaralarini deser veya kollarin1 keser ve yalniz



cocuklarin yiyip icmeleri icin degil torenlerde boya, bir tiir zamk olarak,
kutsal ritlerde atalarinin sekline girmek istediklerinde govdelerine yaptiklar:
kus tilyii siislemeleri yapistirmak icin de kullanilir. Boylece kan anne siiti
gibi fiziki bir yiyecek olur fakat (annenin veremedigi) ruhsal bir yiyecektir
de. Kan, yalnizca govdeyi besleyen yiyecek degil, fakat gercek erkek
yiyecegi, ikinci dogumun korkutucu fakat gene de etkileyici krizinde, cenini
saran ve enerji veren simya sivisidir.

Psikolojik yonden cocugun zorlu bir esige tasindigini, annesine
bagimlilhik diinyasindan, babalarin dogasina katildigi erkek olmaya
getirildigini soyleyebiliriz. Bu yalniz kendi govdesindeki belirgin fiziksel
doniisim yoluyla degil (once, gordiigiimiiz siinnet riti, sonra simdi
gorecegimiz cok daha sert yarma riti), yogun psikolojik deneyimler dizisiyle
de yapilir. Bebekligin bilincaltindaki biitiin temel etki ve hayaller uyandirilir
ve ayni anda yeniden orgiitlenir. Veya Freudcu jargonu kullanirsak, yaslilar
ogullarin Oedipus kompleksinden gelen diirtiilerini diriltir, sogurur ve hem
saldirganliga (destrudo: thanatos) hem de yasama ve sevme istegine (libido:
eros) yonlendirirler. Gordiigiimiiz gibi cocugun gelecekteki kayinpederi onu
kalkan iistiinde ameliyata tasiyan Kkisidir. Dr. Roheim “cocuktan kesilip

alinan gercekte annedir; bunun karsiliginda dogal olarak ona bir es verilir...

kesilen deri annedeki cocuktur.” demektedir.132

Bu genis erkek ritleri diinyasinin bir baska yonii daha var. Hicbir basit
psikolojik yaklasim bu simgeciligi yeterli bicimde aciklayamaz: Cocugun
zihninin sokuldugu 6zel mitolojik alan. Kaba sevgi ve saldirganlik enerjisi
ilkel cercevesinden sokiiliip erkeklik alanina sokulurken bu psikolojik
doniisiimiin etkiledigi 0©0zel imgelem sistemi yalnizca genel psikoloji
yasalarinin degil, ayni1 zamanda ve belki esit bicimde yerel grubun o6zel
toplumsal endiselerinin de egemenligi altindadar.

Ilginin cekilebilmesinin saglanmasi icin kullanilan basit, sevgi dolu,
miithis yolun dogrudanligina sasirabiliriz. Kabilesinin kutsal nesnelerinin
uyandirilmis imgeleme nasil sokuldugunu gordiik. Cocuklugu boyunca
curungalarin gizemli zamanlarda erkekler kampindan gelen dehsetli seslerini
duymustur ve ona bu sesin, garip bicimde giirleyen viziltinin, onun kendi
erginlenmesi zamaninda govdesine girip onu erkek yapacak olan ruha ait
oldugu soylenmistir. Merak ve ilgisi heyecanla uyandirilmistir ve gizin
kendisine aciklanmasi zamani geldiginde ruhun gercekte kirk bes santim
uzunlugunda, yiiziine desenler cizilmis ve iple cevrilen tahta parcasi
oldugunu goriince sok olmustur. Cocukluk umacisi bu elle tutulur tahtayla
birdenbire ¢cokmiistiir. Fakat onun mitolojik diyardan geldigi ve hem kendisi
icin onun edebi yasamini temsil ettiginden, hem halk: icin kabile ritlerinde
sayg1 goren kutsal nesnelerden birini olusturdugu icin cok onemli oldugu
soylenmektedir. Cocugun kanayan yarasina bastirilan citrungalar onun
kaybolma duygusunu kazanca cevirir ve onu duygusal ve diisiinsel olarak
dogrudan mitos iilkesine baglarlar.



Okuyucu, bu arada, belki de biiyiilii bir dokunusla, genc¢c Dionisos’un
oliimii ve babasi Zeus eliyle ikinci kez dogumuyla ilgili iinlii Klasik mitosu
animsamistir.

Ulu tanrica Demeter -diye anlatiliyor- Zeus’tan olma kizi Persefonla
Girit’ten Sicilya’ya geldiginde, Kyane kaynagi yaninda bir magara buldu. Kizi
buraya gizledi ve kizin arabasina kosulmus olan iki yilani bekc¢i koydu.
Persefon orda yiinden ag ormeye basladi; iistiinde evrenin giizel bir resmi
olan miithis bir elbise vardi. Bu sirada annesi, Demeter, kizin babas1 Zeus’un,
kizin varligini 6grenmemesine calisiyordu. Tanri kizina yilan biciminde
yaklast1 ve onu bir ogula Dionisos’a hamile birakti. Dionisos magarada dogup
beslendi. Bebegin oyuncaklar1 bir top, bir topac, zar, bir kac altin elma, bir
parca yiin ve bir curungaydi. Bir de aynasi1 vardi. Aynaya bakarken
arkasindan iki Titanin sinsice yaklastigini gordii. Titanlar1 babasi Zeus’un
kiskanc karisi, kralice Hera, onu kesmeleri icin gondermisti. Beyaz tebesir
veya camurla boyanmislardi. Oynayan cocuga cullanarak onu yedi parcaya
ayirdilar, parcalari bir sacayak iistiilnde kazanda kaynattilar ve sonra yedi
siste kizarttilar. Fakat kutsal kurbanlarini yediklerinde -yalniz tanrica
Athene icin saklanan kalbi kalmisti- kizarmis et kokusu Zeus’u cekti ve
magaraya gelip manzaray: goriince beyaz boyali yamyam Titanlar1 bir
yildirimla oldiirdii. Tanrica Athene kizartilan kalbi bir sepet icinde babaya

sundu ve o da onu yeniden diriltti -bir anlatima gore degerli parcay: yutup

oglunu kendisi dogurdu.133

Bu elbette bir rastlanti, kosut gelisimin bir tesadiifii degil; Yunan ve
Avustralya orneklerinde curungalar ve beyaza boyanma (Avustralyalilar kus
tilyii takiyor, Yunan Titanlar1 beyaz camurla sivaniyorlar, soytari gibi)
ortaklik gosteriyor. Titanlar eski tanrilar kusaginin kutsal yaratiklaridir,
gokyiizii ve topragin cocuklari. Iclerinden ikisinden Kronos ve Rhea,
tanrilarin kendileri -Olimposlular- dogdular. Mitolojileri Olimposlularin klasik
panteonundan daha eski bir diisiinsel ve dinsel tabakadan tiiremisti.
Adlarinin gectigi episodlar sik sik daha eski bir anlayisin izlerini tasir. Son
zamanlarda bircok bilim adami bunlarla ilkel kabilelerin ritleri arasindaki

kosutluklara dikkat <;el~:mi§tir.134 Fakat Yunanlilardan Baba Zeus’un oglunu
hangi annelik organindan dogurdugunu 6grenmiyoruz. Ilkel ritte simdi bu
goriinuyor.

Genc¢ Avustralyalinin tabi tutuldugu bundan sonraki bir dizi egitim ve
sinama yarma ritiyle ilgili. Siinnetten bes veya alt1 hafta sonra yapiliyor,
cocugun ilk ameliyattan iyilesmesi icin gecen zamana bagli. Bu cok aci
veren ritler once egitici mimlerle baslar, kutsal diregin yere cakilmasiyla
tamamlanir. Direk otlarla kaplanmis wuzun bir mizraktir, insan saci
baglanmis, iistiiste kirmizi beyaz kus tiiyleriyle siislenmis, ucuna biiyiik
atmaca tiiylerinden bir sorguc takilmistir. Direk son mimin pesinden yere
dikilir dikilmez gence ona sarilmasi soylenir. Ameliyatin acisiz olmasini



saglayacaktir, korkmasina gerek yoktur. Erkeklerden biri yiiziistii yere yatar,
ikincisi onun iistiine uzanir. Cocuk direkten alinip sirt iistii canli masaya
yatirilir. Bu sirada ikili biiyiik bir bagirt1 koparir. O anda iiciincii bir erkek
cocugun bacaklarini ayirarak penisini yakalar ve tas bicak icin hazir tutar,
operator aniden, alttan idrar yolu boyunca penisi yarar.

Bu sirada, kadinlarin kampinda, cocugun kadin akrabalari erkeklerin
bagirtisini duyunca, cocugun annesi tarafindan mide ve omuzlarina torensel
olarak kamcilar indirilir.

Cocuk kaldirilir ve kaninin akmasi icin bir kalkana oturtulur. Orda
bulunan bir veya daha fazla genc erkek, daha oOnce ameliyat edilmis
olmalarina karsin, goniillii olarak yaralarinin uzatilmas:i icin ikinci kez
ameliyat olurlar. Bunlar elleri arkalarinda, bacaklar: acik kutsal direge yakin
durur ve “Gel, benimkini kokiinden yar” diye bagirirlar. Arkadan zaptedilirler
ve operator kokten itibaren penislerini yarar. Spencer ve Gillen “Erkeklerin
cogu bir ara ikinci ameliyat: olur, bazilar1 iiciincii kez icin ortaya cikar.

Oysa ikinci ameliyat sirasinda cogunlukla otuz, otuz bes yasina gelmislerdir”

diye ya21yorlar.135

Bu tuhaf ritin simgeselligindeki cinsel yon aciklama gerektirmeyecek

kadar ortada. Yaraya genellikle “penis rahmi veya vajina” denilir136; boylece
erkek bilincli olarak ameliyatla erkek-kadina doniistiiriilmiis olur. Dr.
Roheim’in gozlemledigi gibi “vajinal baba” bebeklikteki fallik annenin yerini

a11r.137 Yaradan akan kan da, dolayisiyla, erkek imgeleminde kadinin adet
kanamasina tekabiil eder -adet kani kadin biiyiilerinde kullanilan biiyiik bir
giictiir. Diinyanin bircok yerinde ilkel psikolojinin en cok sozii edilen
izlerinden olan adet gormeden duyulan korku, en yaygin ve en eski

antropolojik bilgilerdendir.138 Dr. Roheim “kanayan vajinanin erkekte hadim
edilme korkusu yarattigi bilinmektedir” demektedir, “erkek cocuklar hadim
eden vajinadan daima korkmus olmalidirlar; simdi bu giiclii silaha babalar

sahiptir.”139 Ve simdi, delikanlilara da bu silah verilmistir. Siinnet ritiyle
yasadiklar1 travmatik anneden ayrilis boylece bir kimlik, ayni1 zamanda hem
anne hem babayla Ozdeslestirilmeleriyle dengelenir. Artik “Biz kanayan

vajinadan korkmayiz” diyebilirler, “bizim de var. Penisi tehdit edemez, o da
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penis.” Ve son olarak “Biz anneden ayr1 degiliz, ciinkii ikimiz biriz.”

Fakat psikolojik temanin otesinde ritle bilincli bicimde iliskilendirilen
ve dikkate alinmasi gereken mitolojik bir tema daha var.

Bat1 diinyasi1 bu mitosun Kutsal Kitap’taki bicimini cok iyi biliyor.
Tekvin kitabinda Tanrinin Adem’e derin bir uyku verdigi yazilidir: “ve o
uyudu; ve onun kaburga kemiklerinden birini aldi, ve yerini etle kapadi; ve
Rab Allah adamdan aldig1 kaburga kemiginden bir kadin yapti, ve onu adama
getirdi. Ve adam dedi: Simdi bu benim kemiklerimden kemik ve etimden
ettir; buna Nisa denilecek, ciinkii o insandan alindi. Bunun icin insan



anasini ve babasini birakacak, ve karisina yapisacaktir, ve bir beden

olacaklardlr.”141 Havva’nin ayrilmasindan once Adem hem erkek hem
kadindir.

Platon’un Solen’indeki alegoriye bakalim. Burada Aristofanes -saka yollu
fakat gene de mitosa uyan bicimde- en eski insanin “yuvarlak sirtlar1 ve
bogiirleriyle tostoparlak birseydiler. Her birinin dort eli, bir o kadar da bacagi
vardi. Yusyuvarlak bir boyun iizerinde birbirine tipatip esit, ama ters yone
bakan iki yiizli bir tek kafa, dort kulak, edep yerleri ve her seyleri de ona
gore hep ikiser” oldugunu soyler. Bilyiikk temanin bu Platonik bicimine gore
bu orjinal yaratiklar ¢ tiirdii, erkek-erkek, erkek-kadin ve kadin-kadin.
Giicleri cok fazlaydi, tanrilar kuvvetlerinden korktuklarindan Zeus onlar
tursuluk salata gibi ikiye bolmeyi kararlastirdi.

“Ya da bir yumurtay1 ince bir killa ortasindan keser gibi. Zeus, kestigi
adamlarin yiiziinii boyunlariyla Apollon’a tersine cevirtmis... Apollon da
yiizlerini tersine cevirmis, derilerini simdi karin dedigimiz yerde bir kesinin
agzini kapar gibi birlestirmis, orta yeri siki siki biizmiis ve bir tek delik
birakmuis. Iste biz buna, gobek diyoruz. Sonra bakmis burusuklar: var, onlar:
diizeltmis, ayakkabicinin deriyi yontmak icin kullandiklari bicaga benzer bir
aracla gogiislerine bir bicim vermis; ama eski hallerini unutmasinlar diye,
karnin ve gobegin otesinde berisinde birkac kirisik birakmis. Insanin yapisi
boyle ikilesince, her yari1 Obiir yarisini oOzleyip, iistiine atliyor, kollarini
birbirine sarip, yeniden bir biitiin haline gelmek arzusuyla kucaklasiyor,
birbirinden ayr1 hicbir sey yapmak istemeyerek, acliktan ve issizlikten Oliip
gidiyorlarmis...: demek ki insanin kendi benzerine duydugu sevgi, cok eski
zamandan kalmadir, sevgi, bizim ilk yapimizi yeniden kuruyor, iki varligi bir
tek varlik haline getiriyor, kisacasi insanin yaradilisindaki bir derde deva
oluyor. Her birimiz bir insanin symbolonu, tamamlayic1 parcasiyiz, pisi
baliklar:1 gibi bir biitiiniin yarisina benzeriz, onun icin de hep tamamlayici
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parcamizi arar dururuz.”

Cin’de Kutsal Kadin, Ulu Koken T’ai Yuan’in kendisinde doganin etkin

erkek ve edilgen disi giicleri yang veyini topladigini iigreniyoruz.143

Ve son olarak Vedik Hint Brahadaranyaka Upanisad’nda sunlari
okuyoruz:

“... baslangicta sadece Atman vardi. Etrafina bakti, lakin kendisinden
baska bir sey goremedi. “Ben varim” dedi. Bundan dolayi, O’nun adi “Ben”
oldu. Bu nedenle, simmdi dahi bir adama kim oldugunu sorsaniz, o adam once
“Ben” der, sonra da sahip oldugu diger ismini soyler...

Korku duydu, ciinkii yalnizlik korku yaratir. “Benden baska hicbir sey
yoksa, nicin korkayim” diye diisiindii. O zaman korkusu gecti; korkacak
hicbir sey yoktu, ciinkii korku ikinci bir varlik oldugu zaman gelir.

Bu yalnizliktan dolayi, mutsuzdu. Kendisine bir arkadas istedi. Sarilmis
kadin ve erkek iriligindeydi. Kendisini ikiye boldii, boylelikle erkek ve kadin



dogdu. Bilge Yajnavalkya’nin dedigi gibi govdesi bezelye gibi ikiye ayrildi. Ve
kadin boylelikle ortaya cikti. Onunla birlesti ve bu sekilde insanlik dogdu.

Kadin diisiindii: “O, beni kendisinden yaratti; benimle nasil birlesebilir;
kendimi gizleyecegim.” O zaman kadin inek oldu, erkek boga oldu, birlestiler
ve boylece davarlar dogdu. Disi bir kisrak, erkek de bir aygir oldu; disi esek,
oteki erkegi oldu, birlestiler ve boylece tek tirnakli hayvanlar oldu. Disi keci,
erkek de teke oldu; disi koyun erkek de koc¢ oldu ve boylece keciler, koyunlar
dogdu. Bu sekilde, karincalara kadar biitiin ciftler yaratildi.

Sonra diisiindii: “Gercek yaratilis benim, ciinkii biitiin her seyi ben
yarattim. Boylece “Yaradilis” kavrami dogdu [srstih: sozliik anlamaiyla

“dogurulan, tasarlanan, meydana getirilen, yayilan, cogaltilan, birakilan

veya verilen”]. Bu gercegi bilen kisi gercekten yaratirken yaratici olur.” **

Gelismis uygarliklarin islenmis temalarindan bazilarina kaynaklik eden
bu mitolojik motifin ilkel Avustralyali bicimleri cok fazla sayidadir ve
gozlemis oldugumuz ritin gizemine yeni boyutlar katarlar.

Ornek olarak Kuzeyli Arandalarin Bandikut'*® Toteminden, baslangicta
her sey karanlikt:1 diye dinliyoruz: Gece, diinyay: asilmaz bir karanlikla
sarmisti. Ve Bandikutlarin atasi, adi Karora’ydi, sonsuz gecede Ilbalintja
suyunun dibinde uyuyordu. Heniiz su yoktu. Ustiindeki toprak kipkirmiziydi
ve bircok ot biiyiimiistii. Ustiinde kocaman kutsal bir direk sallaniyordu.
Direk cicek tarlalarinin ortasindan cikmisti. Kokiinde Karora vardi, goklerin
tavanina varmak ister gibi yukarlara uzaniyordu. Canli bir yaratikti, insan
derisi gibi yumusak bir deriyle kapliydi. Karora’nin basi bu kocaman sallanan
diregin kokiindeydi ve baslangictan beri orda yatiyordu.

Fakat Karora diisiiniiyordu; istek ve arzular zihnini doldurmustu. Sonra
gobek ve koltuk altlarindan Bandikutlar cikmaya basladi. Yukardaki cimeni
yarip ortaya ciktilar. Safak sOokmeye baslamisti. Giines doguyordu. Ve
Bandikutlarin atasi da dogruldu, kendisini saran kabugu kirdi ve arkasinda
Ilbalintja Suyu olarak kalacak bir delik acarak ortaya cikti. Delik hanimeli
tomurcuklarinin tatli, koyu renkli suyuyla doldu.

Bandikut ata simdi acikmisti, ciinkii biiyii govdesini terketmisti. Bas1
doniiyordu, yavasca gozkapaklarini kirpistirarak gozlerini biraz acti ve bas:
donerek cevresini yokladi. Cevresinde hareket eden bir siirii Bandikut gordii.
Ikisini yakalayip giinesin parmaklarin1 ates olarak kullanarak giinesin
dogdugu yerin yakinindaki beyaz-sicak kumda pisirdi.

Aksam yaklasti. Giines yiiziinii sa¢c seritlerinden peceyle ve govdesini
sac seritlerden askiyla kapadi, gozden kayboldu. Karora akli bir yardimci ese
takili, kollar: iki yana acik, uykuya dalda.

Uyurken koltugunun altindan curunga biciminde bir sey cikti. Insan
seklini ald1 ve bir gecede genc yetiskin bir adam boyunda biiyiidii. Karora
kolunda agir bir seyin baskisini hissederek uyandi ve yaninda yatan ilk
dogan oglunu gordii. Bas1 babasinin omuzunda yatiyordu.



Safak soktii. Karora kalkt: ve yiiksek sesle ortalig:i inleterek bagirdi. O
zaman ogul canlandi, kalkti, babasinin cevresinde toren dansi yapti. Babasi
kan ve tiiylerle yapilmis torensel desenlerle siislii oturuyordu. Ogul yari
uykulu oldugundan sendeledi, tokezlendi fakat baba govdesine ve gogsiine

siddetli bir sarsint1 verdi ve ogul ellerini onun iistiine koydu. Ve bu yapilinca

ilk toren bitmis oldu.146

Bandikut klaninin bu ilkel koken efsanesine kosut sayisiz mitos
diinyanin gelismis mitolojilerinde mevcuttur. Karora’nin basindan cikip
biiyilyen direge en carpici benzerlik tasiyani ortacagin Isa’nin Soyagaci
simgesidir (6rnek olarak Chartres Katedralinin penceresindeki agac). Ikinci
Adem Isa bu agactan tiiremistir; veya Isa’nin cakildig1 hac da buna benzer.
Hac Golgota tepesine yerlestirilmisti ve bu tepeye Adem’in kafatasi
gomiilmiis oldugu icin ‘kafatasi tepesi’ denir. Adem Ibrani mitosunda iki
cinsiyetli ilk insandir. Veya gene, Izlanda Eddalarindaki tuhaf, uykulu ilk
insan Ymir’i ele alalim. Ymir, baslangicin ‘esneyen bosluk’unda
bicimlenmistir; kuzeyden gelen buzlu dalgalarin giineyin sicak dalgalariyla
bulustugu zamanda. “Uyandiginda onu ter bastigi anlatilir. Sol elinin
altindan bir erkek ve kadin ortaya cikmis ve ayaginin biri otekinden ogul

yapmistir; irklar boylece dogmu§tur.”147 O zaman Ymir’in uykulu koca
govdesi diinyadan kesilip ayrilmistir:

Ymir’in etinden yapild: diinya,
ve terinden denizler;

Kayaliklar kemiklerinden, agaclar saclarindan

Ve kafatasindan g6kyiizii.148

Hint mitoslarinin bircogunda kurban edilmesiyle goriilen diinyanin
yaratildig:1 ilk kesilen-insan Purusa olarak adlandirilir, anlami basitce

‘insan’dlr.149 Antik Babil yaradilis epiginde bu kisi dev gibi bir kadindir,

diinya ucurumunun ana tanricasi Tiamat.lso Avustralya Karora mitosunda
ayni1 evrensel arketip veya birincil fikir, herseyi kapsayan ilk yaratik
diisiincesi, yerel kosullar ve toren bicimlerine uyarlanmistir. izlanda’daki
gibi buz soguklar1 yoktur, Hindistan’daki gibi Brahman kurbanlar1 yoktur,
otekilerdeki gibi disi cinsin s0zii edilmez. Bicim tamamiyle erildir. Yahudi
Tanrisinin yardim gormeden diinyay: yaratmasi ve disinin katkisi olmadan
Adem’i, orijinal oglunu ortaya cikarmasi boyledir. Avustralya siinnet ve
yarma ritleri O0zellikle ataerkil egilimleriyle, degerini bu tiir mitosta bulur;
cocugun annesiyle birlikte olan biitiin yasam asamasi gozden silinir ve ogul
babasinin bir gecede yetiskin olarak dogan cocugu olur.

Karora’nin basindan cikan ve goklerin tavanina varir gibi yukan
uzanan, sallanan, insan derisi gibi yumusak deriyle kapli direk canli bir



yaratiktir ve ritte gencin erginlenme ameliyatindan hemen oOnce sarildig:
torensel direk olarak ortaya cikar. Ritteki direk, yere dikilmeden once bir
erkegin sirtinda tasinir, omurgasina kosuttur ve bayrak diregi gibi basindan
yukari uzanir. Direk ve erkek yarma yaralarindan alinan kanla kus tiiyleriyle
siislenmistir. Tiiyler, erkek sicradikca cevreye sacilarak, atalarin her yone
dagilan dogurucu giiciiniin simgesi olur. Kozmik direk ve yarilan fallus ayni
seydir: Erkek-kadin, kendine yeterli, baslangicta her seyi yaratan atadir.
Gecmis ve gelecegin gecici coklugu, erkek ve kadinin cinselligi, toren
alaninin ritielligi ve baslangic yeri, hepsi ayni1 anda ve esit olarak
kaynasmistir. Ve otantik Freudcu anlayisa gore fallik ameliyat erkeklerin
kendileri icin “biz anneden ayr1 degiliz ciinkii ikimiz biriz” demelerini ve
ayni anda kendi bicimleriyle kozmozun metafizik gizeminin mitolojik
imgesine katilmalarini saglar: kozmogonik gizem el cabukluguyla tek olan
cok olur ve zamansizlik ve sonsuzluk degisen zaman icinde yansitilir.

Schopenhauer’in yerinde bir adlandirmayla “Diinya Digiimii’ dedigi bu
nihai gizemin bilmecesi felsefe ve ilahiyat formiillerinde Bandikutlarin ata
imgesinden daha iyi aciklanmis degildir. Tekvin Kitabi, Brhadaranyaka
Upanisad veya Platonun Solen’indeki benzer imgeleri ciddiye alacaksak,
Aranda mitosunu ilkel zihnin tuhaflig: diye goz ardi edemeyiz. Biitiin mitos
ve ritlerin bize anlattiklari, evrenin gizemi ve diinya tapinaginin mucizesi,
ayni1 zamanda insanin bireysel yasamini biitiinle uyum icine sokmak icin
gosterilen biiyitkk cabadir. Bu gizem, mucize ve cabanin imgeleri
insanoglunun geleneklerinde muhtesem bir icerikle tespit edilip yasatilmistir
-yerel yasam ve kiiltiirlerin degiskenligine karsin insan zihniyle yasit olup
olmadiklarini merak etsek yeridir.

Fakat bu baslhikta ana sorunumuz evrensellikler sorunu degil, buna
izleyen boliimde donecegiz. Burada yerel, cografi ve tarihsel olarak
kosullandirilmis degisken tutumlarin bu genel temalar1 yasatmasi ve
uyarlamasi iistiinde duruyoruz. Ilk iki cinsli insan mitosunun dagilim
hakkinda verilen kisa ozet bile ortak imgelerin nasil farkli sonuclar
dogurabildigine ait bir ilk fikir vermek icin yeterlidir. Ornegin, Yunan ve
Yahudi anlatimlarinda erkegin tanri tarafindan ikiye boliiniisiinii goriirken
Cin, Hindu ve Avustralya’da kendisinin tanri1 oldugunu ve boliiniip
cogaldigini goriiyoruz.

Hindu tiirevinde, ayrica, iki cinsli ata imgesi temel olarak yaradilis
sorununun psikolojik yaklasimiyla gelistirilmistir. Evrensel Atman ‘ben’
sifatin1 (Sanskritce aham) anlayip soylemesiyle hemen boliiniir. Bu, benlik
duygusunun diinya hayalinin kokeni oldugunu iceren temel Hint inancini
gosterir. Benlik korku ve istek dogurur ve biitiin yasamin ve hatta biitiin
varliklarin canlanmasi bu duyguyladir. Ciinkii ancak ‘ben’ kavrami
kurulduktan sonra kisi kendi yikimindan korkmaya veya kisisel zevki icin
istek duymaya baslayabilir. Hintli yoganin hedefi, dolayisiyla, zihni ‘ben’
kavramindan temizlemek, boylelikle korku ve istegi yok etmektir. Fakat bu



yaradilisin -veya en azindan insanin onun etkilerine psikolojik katiliminin
yok olmasina varir. Ciinkii yalniz hezeyan ve elem koltugunun benlik oldugu
bilgisini vermekle kalmaz, biitiin diisiincelerden once gelen dogrudan
deneyim diizeyini yaratir. Burda ne umut ne korku vardir, yalniz var olma
bilincinin katiksiz ve yalin esrikligi sozkonusudur.

Yahudi tiirevinde, ote yandan, iki cinsli ilk insan imgesi yaradilis
gizeminin ilahiyatci anlayisina uydurulmustur -Cennetteki iki cinslinin
bolilnmesini izleyen basarisizlik ve itaatsizlikten sonra Yahudi halkin Tanr
iradesinin ajanlar1 oldugu kavramina varan bir anlayis. Tanriyla insan
arasindaki gerilimi korumak icin yaratici yaratigindan uzak tutulmustur.
Kendi dogasi nedeniyle siirgiin durumuna diisen tanri1 degildir, fakat onun
yaratigidir. Ve siirgiin oziinde psikolojik degildir, evrenin yaradilis:
kavramindan once ve kalitimsal olarak bu kavramda bulunan fakat askin ve
hazir ve nazir yiice Tanrinin ve evrensel disiplincinin yaratmis oldugu
diinyada ortaya cikan somut, tarihsel bir olaydur,

Nihayet, Platon un Yunan alegorisinde ayni temel tema siirsel olarak
bulunur. Konu, insan sevgisinin gizeminin, yargilanmasi, derinligi ve
zevklerinin giiler yiizlii, metaforik yorumu olarak islenir. Ve burada
Tanrilarin, boliiniip yarattiklar: varliklardan belki bir anlamda iistiin bicimde
temsil edilmelerine karsin, ayni anda, ironik bicimde, sevgilerinde iistiin
durumda olan insanlardir. Onlari, giiclerinden korkan Tanrilar bolmiislerdir.

Eger, artik, iic¢ tiirevi -Hindu, Yahudi ve Yunan- zihinlerimizde birbirine
ekler ve karsilastirirsak, ortak bir gelenekten cikmadiklarina inanmayi
herhalde kolayca kabul edemeyiz. Ilkel Avustralya ornegi otekilerle birlikte
ele alindiginda bu olasilik daha da ikna edici ve sasirtici olur. Siinnet edilen
oglan babayla o6zdeslestirilmeden Oonce ilk atanin basindan cikan canli agaca
sarilir! Kimdir o? Bu bilimde benzetme yapma cesaretimiz olmak zorunda;
yan tarafi husu icinde Babayla bir olma ritinde mizrakla acilacak, ilk atanin
kafatasinin gomiilii oldugu tepeye dikilen hacta yiikselen Isa’yla goriilen acik
kosutlugu (bunun nasil olabildigini su an aciklayamazsak da) ortaya
koymaktan korkmamaliyiz.

Biitiin bu mitoslarin arkasinda ortak bir gelenek oldugundan
kuskulanilamaz. Fakat bu, insan diisiincesinde temalarinin ve motiflerinin
ortak olmasini bekleyecegimiz, tiiriimiiziin tek mitolojik gelenegi mi? Eger
boyleyse Bastian’in birincil ve etnik fikirler goriisiinii hararetle

onaylayabiliriz.151 Ama ote yandan bu mitolojik gelenek cok yaygin ve cok
onemli de olsa bir kac veya bir iki tamamiyle ayr1 mitolojik gelenekten biri
olabilir. O durumda, ne zaman, nerede ortaya ciktigini ve hangi deneyim
veya kavrayisi1 ortaya koydugunu sormamiz gerekir. Ayni sekilde, oteki
geleneklerin de ortaya cikis yeri ve kokeni olan farkli deneyim ve
kavrayislar1 incelememiz gerekir. Ayrica bu mitoloji ile ilgili olarak,
Avustralya’ya gelismis uygarlik merkezlerinden uzak fakat belirlenebilir bir
gecmiste yayildigini ve orda sert ortamda gerilemeci benzetmeyle imgelerin



mevcut bicimini aldigini mi, yoksa tersine bir siirecle malzemenin ilkel
bicimlerinden daha geliskin bicimine yiizyillar siiren ilerlemeci doniisiimle
yiikseltildigini mi diisiinecegiz? Yoksa sorunu inceleyen bazi onde gelen
ilahiyatcilarin ornegindeki gibi, ilkel Teblig kalintilarinin insanin diinyadaki
oykiisiiniin baslangicini mi1 temsil ettigini diisiitnmek gerekir?

Bu konuda eski bir kuram on dokuzuncu yiizyilin ilk yarisinda romantik
filozof Friedrich W. J. von Schelling (1775-1854) tarafindan ortaya atilmistai.
Insanin Tanrinin ‘kafasinda’ yaratildifini ve her seyi Tanrida buldugu
bicimiyle korudugunu iddia ediyordu, yani, onlarin esas diizenleriyle ve bu
goriise gore mitosa hic gerek yoktu. Fakat insan merkezden cevreye diisiince
merkezdeki birligi yitirdi, artik goriisii seylere iistiin degildi ciinkii kendisi de
basitce bir sey diizeyine diismiistii. Ve bu diizeyde merkezden olmus insan
kendi yitirdigi konumuna ait diislerle cesitli coktanrili mitolojiler iiretti.
Fakat Schelling insanin Tanriyla olan o6zgiin birliginin miikemmel
olmadigina inaniyordu ciinkii bu durumda kendi ozgiirliigiinii sinama
deneyimi olmamisti. Dolayisiyla coktanrici mitolojiler, ikinci Adem’in
Isa’nin nihai dininde tezahiiriine dogru tarihsel ve ilerlemeci asamasini (veya
daha cok asamalar dizisini) temsil ederler. Putperest dinlerde isa zimmidir,
Eski Ahit’te onceden bildirilmistir ve Yeni Ahit’te ortaya cikmistir. Boylece

Hiristiyanlik insan yasaminda dogustan gelen bir inanc¢ ve diinya kadar eski
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olur.

Eski Kilise Babalarinin belli metinlerinden bodyle bir anlayis
cikartilabilir. Ornek olarak Tertullian’in (IS y. 160-230) anlatis1 soyledir:
“Ruh dogal olarak hiristiyandir” (anima naturaliter christiana). Fakat
Schelling diisiincesini bagimsiz olarak gelistirmis olabilir; ciinkii Bastian’in
birincil fikirler kavramini doguran olgular tarihte cesitli irklararasi iliskiler
icinde cok kere gozlemlenmistir. Mitolojik geleneklerle gelismis ve ilkel
kiiltiirler arasindaki benzemeler -hatta birebir benzerlikler- yalnizca tesadiif
diye goz ardi edilemeyecek kadar coktur. Hiristiyan torenleri ile bizim
siddetle sarsilan Avusturalyali delikanlinin barbar ritleri arasindaki ortak
cizgiler Ozellikle cok giicliidiir. Dolayisiyla onlarin dirilis gizemine bakalim.

Erkek cocuklarin cocukluklar: 6liip 6zgiin iki cinsli varliklarini yeniden
dirilten acili doniisiim yasandiginda artik korkacak ameliyat kalmadig:
soylenir. Fakat sirada cok ilgin¢ bir olay daha vardir: dort aylik siirekli dans
ve diinyanin kozmik mitolojik cag ‘diisler zamani’nda kurulmasi
gozlendikten sonra -gizemli bir bicimde- cok onemli cifte curunga ortaya
cikartilip gosterilecektir. Bunlar sicak fakat iistii kiillenmis ateste kizartilip,
kadinlar kampina, sitnanmis ve tam Aranda erkegi oldugu kanitlanmis olarak
damatlarini bekleyenlere gonderilecektir.

Biiyiik erginlenme ritlerinin tamamlandig1 solenlerin sonunda cifte
curunganin ortaya cikarilisi1 Engwura toreni olarak adlandirilir. Spencer ve
Gillen’in yapitinda pandomimlerin ayrintili anlatimi yiiz sayfadan uzun
tutmaktadir. Torenler bir kac kabile tarafindan gerceklestirilir. Erginlenme



ritine katilacak olan on sekiz, yirmi genc toplanmis olur. Solen ruhu
haftadan haftaya daha da geliserek tiim grubu sarar, Tanrilarin mucizesiyle
kimse yorulmak bilmez. Giindiizleri 1s1 zaman zaman kizartic1 yetmis

dereceye kadar <;1kar.153 Gene de rit kisaltilmadan siirdiiriiliir. Eger sicaktan

olen olursa bundan yabanci bir kabilenin kara biiyiisii sorumlu tutulur.
Curungalara ozgiin bicimini Numbakulla (‘ezeli’) adli dogaiistii bir

varligin verdigi kabul edilir. Sonra bunlari yararak ciftler elde etmistir.

Ciftler birbirine baglanarak, biri erkegin oteki kadinin ruhuna sahiptir, ikisi

eslestirilmis olur. Bu cifte curungalarin ad1 ambilyerikirra’dtr.154

Spencer ve Gillen “torenler cok ilginclesti” diye yaziyorlar, “... Engwura
onderi kampta kalip, kendi yurdundan erkeklerin yardimiyla, her biri doksan
santim uzunlugunda iki biiyiik curungadan olusan kutsal bir esya hazirliyor.
Ikisi birbirine gozle goriilmeyecek bicimde, insan saciyla baglaniyor, sonra
uistten dortte iicliikk boliimii biiyiik bir dikkatle yerlestirilen beyaz kus tiiyii
halkalariyla sariliyor. Bunlar birbirlerine Oyle yakin konuluyor ki halka
olduklar1 anlasilmiyor. Tepesi baykus tiiylerinden sorgucla siisleniyor.

Bittiginde 6zenle bir irmagin kuru yataginda saklamyor.”155

Erkeklerin kampi, torenlerin siirdiigii dort ay boyunca, simdi
curunganin gomiildiigii bu kuru yatakla kadinlarinkinden ayrilmaistir.
Curunga erginlenme ritine katilan genclerin bir dizi belirlenmis maceralar
yasamalar: icin kamptan uzak kaldiklar: siirece orda kaliyor. Donen gencler
siralanarak sirt iistii yatiriliyor ve onlar1 gozlemek icin yasli bir erkek sira
boyunca gidip geliyor. Kampa tam bir sessizlik egemen olmustur. Gece olur.
Genc erkekler kipirdamadan yatiyorlar. Gozciileri agir adimlarla dolaniyor.
Hava tamamiyle karardiginda giinii cifte curungay: hazirlamakla geciren
sOlen onderi kutsal nesneyi aliyor. Topraktan cikarip siislenmis ucundan dik
olarak yiiziiniin oniinde tutuyor. iki yaninda comelmis yardimcilar1 var. Bu
ikisi onderin kollarini destekliyorlar ve onder diregi indirip kaldiriyor.

Kampa donen cocuklar yatirildiktan sonra sessiz iiclii yasli erkeklerin
olusturdugu perdeyle gozden saklaniyor. Gece boyunca sessiz yatan cocuklar
neler oldugunu goremiyorlar. Fakat iki yardimcisiyla yasli adam Spencer ve
Gillen’in dedigi gibi “gece boyunca bir saniye durmadan” kutsal nesneyi
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siirekli indirip kaldiriyor.

Gecenin bir aninda yaslilar sarki soylemeye basliyorlar fakat cocuklar
yerlerinden kipirdamiyor. Gozcii hala onlerinde volta atiyor. Ve safak sokiip
cocuklar kaldirilana kadar yasli onder ve iki yardimcisi1 ambilyerikirrayi
kaldirip indirmeyi siirdiiriiyor. Spencer ve Gillen soyle anlatiyor: “Yorgun
goriinmeleri olagandi ama daha hala isleri bitmemisti.”

“Ayaga kalkan cocuklar toren alaninin kuzey tarafina yoneldiler.
Yandaki iki yardimcis:1 hala onderin kollarini destekliyorlardi. Genc¢ adaylar
bir sira kutsal caliliga ilerlediler ve dallar1 alarak onderlerin arkasinda tam
bir kare olusturdular. Yasli erkeklerin cogu Engwura alaninda kaldi.



Cocuklarin gozciisii olan yasli adam ordan kadinlara bagirarak talimatlar
veriyordu. Ana grup, oOnlerinde ambilyerikirra tasiyan iiclii oldugu halde
yaslilardan birkacinin da katilmasiyla Engwura alanindan olusturulan
kareye dogru ilerlemeye basladi. Irmak yatagi asilarak karsi tarafa kadinlarin
bekledigi yere gecildi. Her kadin, kollar1 dirsekten biikiilmiis, el ayalari
yukari doniik, ellerini bilekten yukari asagi oynatarak Kutta, Kutta, Kutta
diyerek sanki erkekleri davet ediyordu. Bir bacaklari dik dururken, otekini
hafifce kirarak, govdelerini yumusakca oynatiyorlardi... Grup tam sessizlikle
ve yavas yavas yaklasti ve ilk kadin sirasina dort bucuk metre kala
ambilyerikirray:1 tasiyanlar kendilerini boylu boyunca yere attilar, kutsal
nesneyi gozden sakladilar. Hemen peslerinden gelen gencler kendilerini
bunlarin iistiine attilar, iicliiniin kalabaligin altindan ancak baslarn
goriinebiliyordu. iki dakika kadar boyle kaldiktan sonra gencler kalktilar ve
kadinlara arkalarini doniip kare olusturdular. Bundan sonra ii¢ onder hizla
yerden firlayip kadinlara arkalarini dondiiler ve karenin icine dalip grubu

tekrar Engwura alanina gotiirdiiler. Boylece ambilyerikirra toreni sona

erdi.”157

Boylece cocuklar, mistagoglar iicliisii tarafindan yonlendirilerek
yurtlarinin giizel kadinlarina evlenilebilir erkekler olarak tanitilmis oldular.
Daha once onlari uzaklastirmis olan ciplak sirenler simdi hos bicimde ismar
ederek “Kutta, kutta, kutta” diye otiisiiyorlardi. Kadinlarin roliinii sair
Ibsen’in Peer Gynt’teki Solveig’le karsilastirabiliriz. Solveig, uzun erkek
cilginligindan sonra kendisine donen ruhsal maceraciya besik sarkisi
soyliiyordu:

Seni sallayacagim, seni gozleyecegim;
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Uyu ve riiya gor, sevgili cocugum!

Sanirim uzun sessizlik gecesini, genc erkeklerin derin bir uykuya
dalmalarina izin verilen ve muhtesem cifte curunganin karanlik
cokmesinden safaga kadar kaldirilip indirildigi siireyi, Adem’in Havva
yanindan alindiktan sonra diistiigii derin uykuya benzetmek cok uzak
diismeyecek. Ciinkii gordiigiimiiz gibi, yarma ritinden sonra gencler tanri
imgesiyle bicimlendirilerek, ilk erkek-kadinlar olarak, Adem’le
benzetilebilecek duruma gelmislerdi, fakat bu geceden sonra kadinlara
gosterileceklerdi. Irmag1 gecerek, erkeklerin dans alanindan, biiyiisel mitos
iilkesinden, gozlerin varliklarin ezeli olusu gorebildigi ve ‘biz ikimiz biriz’
diisiiniin yasandig1 yerden, zaman sahiline, oliim, dogurma iilkesine, mistik
olarak bir olan ikinin pratik olarak iki diye bilindigi yere gecmislerdi. Biitiin
iyi Platonistleri kizdiran kadinlarin oldugu yere, Havva Bahcesine. Ve artik
genc erginlerin yolu “Kutta, kutta, kutta” bilgeligini curungalarin korkutucu
vizildamalar1 kadar iyi taniyacaklardir ve hatta yarilmis penislerini



tanrilarin bahcesi icin oldugu kadar diinya yasaminin dertleri icin de koprii
yapabileceklerdir.

Bu ritler, ote yandan, yerel hayvan atalara -bandikut, kanguru, vb -
yaptiklar:1 atiflarla kesinlikle Avustralya’ya ozgiidiirler, diinyanin baska bir
yerinde esleri olamaz. Diinyanin baska yerinde kutsal cifte curunga da
bulamiyoruz. Avustralya’nin mitolojik temalarinda curungalar sistematik
bicimde yer alirlar. Degisik dinlerde degisik nesneler kutsal kabul edilir. Yine
de belli tiir sopa veya tas, kutsal asa, kemik parcasi, kutsal s6z veya bircok
seyin kutsal bir kokeni oldugunun kabul edilmesi Bastian’in dinsel yasamin
evrensel izleri olarak birincil dedigi niteliklerdendir. Ayni bicimde,
Avustralya ritlerinde ayrintili bicimde, torende iki annenin ortaya
cikmasindan iki ates sopasina, yarmayla ilgili mitoslar ve tesrifatta ve
kutsallig: cok fazla olan son gece ritindeki cifte curungalarda ve adaylarin
kadinlar kampina doniislerinde, gelistirilmis oldugunu gordiigiimiiz o6zgiin
varligin erkek-kadin olmasi1 motifi, bu motifin cok giicli ve zengin
simgeselliginin tasidigi anlamla, oOziinde baska yerlerde de bulunur ve
diinyanin bir cok yerinde ve geleneginde hatta ayrintilariyla yer alir. Dahasi,
eger ritiiel dizilendeki belirgin biiyiisel ilkeyi dikkate alirsak gene ortak bir
alan buluruz. Ciinkii her erginlenme ritinde Avustralya ritinin i¢ ayrn
asamasi tanimlanabilir: topluluktan ayrilma, doniisiim (normal olarak hem
fiziksel hem psikolojik) ve topluluga yeni bir rolle doniis. Havaya firlatma
ritiielinde ayrilma krizi temsil edilir. Siinnet ve yarma, geri doniilmez
bicimde doniisiimii belirler. Cifte curunga da doniise isarettir.

Oyleyse, 6zetle, genclerin egitiminde, geleneksel toplumlarda, insanligin
ortak kalitimsal bebeklik etkilerinin, bebekligin bagimlilik cercevesinin ilkel
sisteminden yerel gruplarin ana amaclar1 cercevesinde yonlendirildigini;
fakat ilk simgelerin yeniden orgiitlenmesinde belirli motiflerin kesin olarak
bebeklige ait olarak tanimlanamadigini, yalnizca yerel olduklarinin da ileri
siiriillemeyecegini soyleyebiliriz. Tiim diinyada bebeklikten erkeklige
doniisiim ritleri aci verici islemlere basvurarak ve onlarin etkisiyle uygulanair.
Kamcilama, orucg¢, dislerin dokiilmesi, cizikler acma, parmak kurbani,
hayalarin alinmasi, yaralar acma, siinnet, yarma, kirma veya yakma genel
kuraldir. Bunlar gercekten genel bebeklik fantazisi Oedipus saldirganligini
siddetli bicimde gercek kilarlar; fakat gozoniine alinmasi gereken bir durum
daha vardir. Dogal govde, islemlerle yeni ruhsal durumun ezeli isaretine
doniistiiriiliir. Daha yumusak, govdenin artik ciplak olmadigr ve
zedelenmedigi gelismis kiiltiirlerde bile erginlenmeden sonra yeni ruhsal
durumu destekleyecek ve simgeleyecek yeni elbiseler ve siisler verilir.
Hindistan’da kast isaretleri saclarin tepeden kesilmesi, elbiseler, vb.
dogrudan dogruya bireyin toplumsal roliinii yansitir. Batida askeri iiniforma,
ruhban yakasi, doktorlarin cene sakalini ve yargiclarin perugunu biliyoruz.
Fakat insanlarin ciplak oldugu yerlerde degistirilmesi gereken govdenin
kendisidir. Tamamiyla dovmelerle kaplanmis Markiz Adasinin yerlisinin



govdesi, artik dogal bir govde degildir, mitolojik bir goriintiidiir ve tasidig:
bilinc¢, fiziksel bicimle uyum icinde bir davranistan baskasina kolay kolay
izin vermez.

Yani insan, bir mitosla ozdesleserek, gercekten fiziksel olarak ritlerin
sagladig1 gozle goriiliir rol ve bicimlerle mitolojik formlarin ifadelerine
katilarak ve bu ritlerin toplumun formu da desteklenmesiyle, yetiskin roliine
baglanir. Ozetle ruhun enerjisinin bebeklikteki ilkel baglamindan bireysel
kaba zevk ve iktidar hedeflerine yonelirken, erginlenme ritlerinin bunlar
toplumsal gorev sistemi icinde yeniden orgiitleyip dayattigini ve bireyin
boylece grubun giivenilir bir iiyesi haline geldigini soyleyebiliriz.

Zevk, giic ve gorev: bunlar ilkel toplumlarin dogal diizeydeki biitiin
deneyimlerinin cercevesidirler. Bu toplumsal yapida ilk ikisi sonuncuya
tabidir ve bu da mitolojik olarak desteklenip ritiiel olarak dayatilir. Ritiiel
canli mitolojidir ve etkisi erkekleri melek yapmaktadir. Ciinkii arkaik erkek,
cagdas, bireysel anlamda erkek degildir, toplumsal olarak belirlenmis
arketipin yeniden hayat bulmasidir. Bu tanrilastirmanin etkili olmas:1 da,
gormiis oldugumuz gibi, acimasiz biiyiisel sanat etkisiyle, erginlenme ritinde
gerceklesir.

6. YASLILIGIN ETKISI

Oliim, yasliligin ilk belirtisiyle, bugiin bile, zevklerin yasanabilmesi icin
cok erken bir anda, yasama golgesini diisiiriir. ilkel gecmiste bu ne kadar
daha erkendi! Kadin kirk besinde kocakari olur, savasci ellisinde arterit
sakattir. Dahasi1 hastalik, av ve savas kazalar1 herkesin yasaminda izlerini
dogrudan tasidigi deneyimlerdir. Olim en giivenli tapinakta bile cesaretle
karsilanmasi ve giicii hazmedilmesi gereken giiclii varliktir.

Bu diinyanin ulu efendisinin Dogu Afrika’da nasil goriildiigiinii Viktorya
Nyanza bolgesindeki Basumbwa kabilesinin masalinda izleyebiliriz. Masal olii
babas1 kendisine goriinen bir gencle ilgilidir. Baba Oliim siiriisiinii
gitmektedir ve siirilyii bir patikadan siginak gibi bir yere gotiiriir. Bircok
insanin bulundugu bir yere gelirler, baba burada oglunu saklayip gider. Sabah
Ulu Sef Oliim gelir. Bir yan1 cok giizel, bir yan1 ciiriimiistiir, yere kurtcuklar
sacmaktadir. Oradakiler kurtlar1 toplarlar. Yaralar1 yikarlar ve islerini
bitirince oliim “bugiin doganlar eger ticaret yaparsa soyulacak. Eger bugiin
dogum yapan kadin olursa cocuguyla birlikte oOlecek. Tarlasinda calisan
erkek iriiniini yitirecek. Bugiin ormana giden aslan tarafindan yenilecek”
der. Ertesi giin Oliim gene goriiniir, hizmetcileri giizel yanini yikar ve
kokular siirerler, yaglarla masaj yaparlar ve islerini bitirince Olim hayir dua
eder: “bugiin dogan zengin olsun! Bugiin doguran kadinin cocugu
yaslanincaya kadar yasasin! Bugiin dogan pazara gitsin, iyi alisveris yapsin,
korlerle is gorsiin! Av pesinde ormana giden filler bulsun. Bugiin bereket
veriyorum.”

Baba ogluna “Bugiin gelmis olsaydin cok seye sahip olacaktin fakat



simdi senin icin fakirlik yazildi, her sey ortada. Yarin gitsen iyi olur” der.

Ogul ayrilip evine dtiner.159

Afrika’dan cok uzakta Pasifik’in ortasindaki adalardan Havai’de de
oliiler iilkesi topraktaki catlaklardan girilen bir yerdir. Buralara “dagilim

yerleri” denilir.160 Her yerlesim yeri icin boyle bir giris vardir. Oraya giden
ruh cevresini kiiciikk cocuklarin sardigi bir agac bulur. Agac talimatlar
vermektedir. Agacin bir yani canli, yesilken oteki yani kuru ve gevrektir.
Maceranin bir anlatimina gore ruh gevrek yanina tirmanir ve cocuklarin
emirler verebildigi bir diizeye iner. Eger yesil dal secilseydi dal kirilacak ve

ruh yok olacakts.'®" ikinci bir anlatima goreyse tutulmasi gereken yesil

daldir, kirilir ve ruhu hemen “ote diinyaya giden labirente” atar.

Aldatici dallar1 olan agac imgesi cok sey anlatiyor. Agac Olii goriinenin
yasadiginin bilinmesi ve canlinin o6lii oldugunun anlasilmasi gereken bir
iilkenin girisindedir. Yaslilara her yerde goniillii olarak karanlik kapidan
girme giicii veren bir umut simgesidir. Ve gene de, hepsi gecemez; ancak
oliim gizini anlayanlar, 6liimiin yasam diye bildigimizin oteki yani oldugunu,
yetiskinligin gorevleriyle karsilasinca cocuklugu biraktigimiz gibi, oliimle
karsilasinca yasami birakmamiz gerektigini bilenler gecebilir.

Havaililerin yasam sonrasi icin cesitli imgeleri vardir. Bircok ruhun
yatacak yeri yoktur, diilnyanin bos yerlerinde gezip dururlar ve zaman zaman
yasayan kisilere girerler. Otekiler képekbaligi, yilan baligi, kertenkele veya
baykus govdelerine girerler ve boylece yasayanlarin gozciisii veya yardimcisi
olabilirler. Fakat aldatici agaci gecmekte tam basarili olanlar derecelerine
gore yatacak yer bulurlar (Havaililer derece konusunda cok titizdirler). Ve bu
ayricalikli yerlerde spor yaparlar, yasamlarindaki tehlikeli sporlar1 ve
yetistirmeyi gerektirmeyecek kadar bol yiyecek vardir, balik, taro, yam,
hindistan cevizi ve muz. Ote diinyanin en yiiksek derecesi volkan Tanricasi

Pele’nin daginin tepesindeki tiiten kraterdir. Burada aci yoktur, yalnizca
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nese vardir.

Polinezya savasci cennetinin atmosferi Germen savascilar tanrisi
Wotan’in (Odin, Othin) savasci cehennemine benziyor, burada Valkyrler
kahraman oliilerle ugrasirlar. Izlandali sair Snorri Sturluson’un on ikinci
yiizyildan kalma Prose Edda’sinda “sampiyonlar dogiismedikleri zaman
hangi sporu yaparlar?” diye okuyoruz, “her giin giyinir giyinmez zirhlarini
kusanirlar ve korta gidip birbirleriyle dogiisiip devirirler. Onlarin sporu budur.

Ve ogle yemegi zamani gelince eve, Valhall’a giderler ve oturup i<;er1er.”164

Valkyrler, Odin’in kizlari, burada siseleri tasir ve masaya hizmet ederler,165

salon altinla aydinlanir ve ates yerine kilic kullamhr.166
Bir yani canli bir yani1 o6lii goriinen aldatici1 Havai agaci, Eddik Diinya
Agaci, Yggdrasil’i cagristiriyor. Bu agacin govdesi goklerin diregidir, Kartal



Diinya onun tepesine tiinemistir; dort erkek geyik dallarina wuzanip
yapraklarini otlarken Kozmik Yilan kokiini kemirir:

Yggdrasil agaci ac1 cekiyor,
insanin bilemeyecegi kadar:

Yukarida geyik 1sirir; yanlari ciiriir;

. . 167
ve altinda dragon kemirir.

Disbudak agaci Tanrilarin her giin yargida bulundugu en biiyiik ve ulu
agactir. Dallar1 tiim diinyaya yayilir ve goklerin iistiine uzanir. Kokleri yer
altina varir. Ve adi, Ygg-darasil, “Ygg’in at1” demektir. Oteki adi Odin’dir.
Ciinkii bu yiice Tanr bir kez kendini kurban etmek icin bu agacta dokuz giin
asilmistar.

Riizgarli agaca asildigimi diisiiniiriim,

tam dokuz gece orada asildigimzi;

Mizrakla yaralanmistim ve Odin’e kurban etmistim
kendim kendimi,

Bu agacta olani kimse bilemez
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koklerinin nereye uzandigini.

Burada cesitli umutlar, korkular ve oliim gizinin kavranmasiyla ilgili bir
dizi imgeyle karsi1 karsiyayiz. Diinyanin cok yerinde karanlik kapiyla karsi
karsiya kalan zihinlerde kendiliginden aynilari uyanabilir. Ya da, ayn1 anda
olii ve canli bu agac ve insan imgeleri yalitilmis goriilmedigine gore ve her
zaman ilgili motifler baglaminda yan yana bulunduklarina gore, sendromun
tek bir mitos iiretici merkezden diinyanin geri kalan yerlerine yayildigini
gosteren tarihsel bir belirti arayabilir miyiz? Erginlik ritlerinde iki cinsli
imgelerin agac veya direkle iliskilendirildiklerini gordiik, burada gene agac
var ve gene ikili bir iliski icinde: Erkek kadin ikiligi degil ama yasam ve
oliim ikiligi. Bu iki ikililik mitolojik olarak birbiriyle iliskili mi? Gercekten
iliskili olduklarini anlamak icin birinci Adem’in Kutsal Kitap’taki oykiisiinii
animsamamiz yeterli. Adem, Adem ve Havva oldu ve diinyaya o6liim ve onun
dengeleyicisi olan dogurmayi getiren agacin yanina diistii. Buna ikinci Adem
kisiligini ekleyin, Isa’y1. Agac¢’taki 6liimii insana ezeli yasami kazandirdi.
Burada cok yiizlii imgenin yapisina iliskin bircok anahtar bulunabilir. Bu
gecis imgesidir, zit ciftleri zihnin hezeyani asmasini kolaylastiracak bicimde
birlestirir. Fakat o zaman siirsel bir esinle, dogal bicimde, diinyanin bircok
tarafinda bagimsiz olarak ortaya cikmis olamaz mi1? Yeralt: diinyasinin
oliiler iilkesiyle birlestirilmesi ve topraktaki bir siginak veya yariktan buraya
girilmesi de cok dogal bulunabilir; bunlarla ilgili labirent ve su ucurumlar:
temalar1 da boyledir. Bunlar1 diinyanin algilanmasi ve deneyim



kazanilmasinda bebeklik doneminin olasi1 etkileri olarak zaten inceledik.169

Yine, bebeklik etkilerinin giiciiyle ilgili ince psikolojik sorunla ve Bastian’in
birincil fikirler kuramiyla kars1 karsiyayiz.

Yaslilik yaklastikca ve govde yillar Oonce erginlenme ritiyle verilen
erkeklik gorevlerini yapamaz oldukca, ruhun enerjisi zayifladikca
cocuklugun eski sistemine doniis veya gerileme, eski degerli fakat korkutucu
anne rahmi ile korkunc baba baglaminin yeniden harekete gecmesi soz
konusu olamaz mi? Eski “Ikinci cocukluk” deyisinin boyle beklenmedik bir
derinligi olabilir mi? Ya da, yaslilik geldikce zihnin her yerde yerel ilgi
sistemlerinden uzaklasip (bir anlamda onlar1 kullanip bitirerek) dogal
kurtulusa ilerlemesi (0lecegini bilen tek hayvan insandir), sonraki asamanin
gizemiyle endiseli diisiincelere kapilmasindan s6z edemez miyiz? Gercekten
de buradaki gecis asamasinin yerel goriintiiniin bir islevi oldugunu
sOoyleyemeyiz; o, biitiin insanlik icin ayni degil midir? O zaman bebeklik
imgelerinde oldugu gibi boyle giicli ve yogun deneyimin zihne darbe
indirdigini ve evrensel bir etkinin onu kabule hazir psikolojik mekanizmay:
harekete gecirdigini soylemek giivenlikli olmaz m1? iki durumdan biri veya
ikisi de dogru olabilir. Her iki durumda da gecis yerel olandan genel insani
cerceveye dogrudur. Ev, koy, tarla sinirlarinda kalan endiseler zayiflar,
karanlik gizemin hatlar1 yavas yavas hem icerde hem disarda olan gecenin
icinden belirmeye baslar. Zihin yeni bir goreve cagrilmaktadir. Ac1 ve esrime
gibi insanoglunun deneyiminde bu da ciddi ve siirekli bir etkidir. Ve bu
etkenin mitoslar1 bicimlendirme giicii en uzak toplumlarda bile elbette
bilimimizce hesaba katilmalidir.

Biitiin toplumlarda, ilkel veya gelismis olsun, dinsel bicimlerin yasama
gecirilmesi yaslilarin sorumlulugundadir; daha genc yetiskinler kendilerinin
ve cocuklarinin fiziksel bakimi yaninda anne baba ve dede ve
ninelerinkinden de sorumludurlar. Ayrica, bircok toplumda yetiskinler
dolanip arastirma pesindeyken yaslilar zamanlarini genclerle oynayarak ve
onlar1 gozeterek gecirirler. Boylece yaslilar ezeli seylere yalniz icerde degil,
disarda da donmiis olurlar. Sanirim cok genclerle cok yaslilarin birbirlerini
karsilikli cekmelerinde de ortak gizli bilgilerinden gelen bir yan vardir. Onlar
aradaki mesgul kusak degildir, ezeli ve bilgece siirsel oyunla ilgilenirler.
Yasli, felegin cemberinden gecmis saman Najagneq’in evrenin banisi bilge
Sila’yla ilgili sozlerini duymustuk ya: “o kadar giiclii ki soOzleri insana
siradan sozler olarak ulasmaz, firtinalar, tipiler, saganaklar, kasirgalar
halinde gelir. Insanin korktugu biitiin giicler yoluyla. Veya giin 15181, sakin
denizler ve kiiciik, masum bir sey bilmeyen cocuklarla ulasir.”

Insan yasaminin son uzun béliimiiyle ilgili sorunlar1 konu edinen genis
coziimleyici yazilar Sigmund Freud’da degil Carl Jung’da bulunur. Ozellikle
Kral Oliim’e yaklasimiyla ilgili goriislerinde karsi konulamaz bicimde Jung
sunlar1 yazar:

“Insan kuskusuz eger uzun siirenin kendi tiirii icin bir anlami olmasa



yetmis seksenlerine kadar yasamazdi. Insan yasaminin ikindisi kendi basina
bir anlam tasimalidir ve yalnizca yasamin sabahina eklenen acinasi bir
boliim olamaz. Sabahin oOonemi elbette bireyin gelisiminde, dis diinyaya
acilmasi, tiiriimiiziin cogalmasi ve cocuklarimizin yetistirilmesinde yatar.
Fakat bu amac gerceklestiginde -hatta gerceklesmesinden sonra-para
kazanma, fetihlerin yayilmasi ve yasamin uzamasi biitiin mantik ve anlamin
otesinde devam mi edecek? Sabahin yasasini kim ikindiye tasirsa -yani
dogasinin amaclarini- yeni yetisen gencin cocukca bencilligini siirdiirmek
istemesinin bedelini toplumsal basarisizlikla odemesi gibi, ruhuna zarar
vererek bedelini odeyecektir. Para kazanma toplumsal varolus, aile ve refah
dogaldir, kiiltiirel degil. Kiiltiir dogal amaclarin otesindedir. Kiiltiir herhangi
bicimde yasamin ikinci yarisinin anlam ve amaci olabilir mi?

Ilkel kabilelerde yasli insanlarin hemen daima gizem ve yasalarin

bekcileri oldugunu goriiyoruz; kabilenin kiiltiirel kalitimi ifadesini yaslilarda

bulur.”17o

Jung dinle ilgili olarak klinik bir terim kullandig: icin oziir dileyerek
sOyle diyor: “Bir doktor olarak oOliimde insanin erismek icin miicadele ettigi
bir sey kesfetmenin hijyenik olduguna eminim. Ondan cekilmek sagliksiz ve
anormallik; yasamin ikinci yarisin1 amacindan yoksun birakiyor. Dinsel
yasam goriislerini ruhsal hijyen acisindan uygun buluyorum. iki hafta icinde
basima cokecegini bildigim bir evde yasarsam biitiin yasamsal islevlerim bu
diisiinceyle uyumlu olacaktir; fakat tersine giiven icinde oldugumuzu
hissettigim yerde normal ve rahat otururum. Psikoterapi acisindan oliimii
yalnizca bir gecis olarak diisiinmek arzulanir bir sey olacaktir; oliim alani ve
siiresi bilgimiz disinda kalan bir yasam parcasidir.” Gercekten Dr. Jung’un
belirttigi ve hepimizin cok iyi bildigi gibi “insanlarin biiyitkk cogunlugu
animsanamayan bir zamandan beri yasamin devamliligina inanma
gereksinimini duymuslardir. insanlarin biiyiikk boéliimiiniin govdenin niye
buna gereksinimi oldugunu bilmemesine karsin, herkes dogustan gelen bir
diirtitlyle gene de tuz ister. Ruh icin de aynisi1 sozkonusudur. Terapi istegi,
dolayisiyla, bizi yana sapmalardan korur, insanligin hep gittigi yolun

ortasina siiriikler. Bundan dolay:1 da yasamin anlamina dogru bicimde saygi
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duyariz; ne diisiindiigiimiizii anlamasak bile.”

Bu tiir gozlemler Dr. Jung’a mistik diye iin kazandirmistir -gercekte
isinde kemiklesen zihne hobi ogiitlemekten 6te mistik bir tutum s6z konusu
degil. Jung burada basitce yasamin ikindisinde Kral Oliim simgesinin ruh
enerjisinin ilerlemeci egilimine yardimci oldugunu ve olgunluk sagladigini
soyliilyor. Yoksa boyle simgesel bir nihai gizin giiciinii ‘anlamamizin’ zorunlu
veya olasi oldugunu soylememektedir. Soyle sorar: “ne diisiindiigiimiizii hic
anlar m1y1z? Boyle bir diisiinceyi ancak bir esitlik olarak anlariz ve ondan bir
sey cikmaz; biz ona anlam yiikleriz. Zihnin calisma bicimi budur. Fakat
bunun otesinde ilk imgelerle diisiinme vardir, tarihi insandan eski



simgelerle. Bunlar en eski zamanlardan beri onun icine islemistir ve sonuna
kadar devam edip, tiim kusaklari asip insan ruhu icin temel olustururlar.
Ancak bu simgelerle uyum icinde oldugumuzda tam bir yasam siirdiirebilmek
olasidir; bilgelik onlara donmektir. Bu inanc¢ veya bilgi sorunu degildir fakat
diisiincemizin bilincaltinin ilk imgelerle uyusmasidir. Biitiin bilincli

diisiincelerimizin kaynagi onlardir ve bu ilk imgelerden biri O6liimden sonra
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yasam iddiasidir.”

Bu ifadeyi birincil fikirler hakkindaki goriislerin en koktencisi olarak
kabul edebiliriz, burada bu fikirlerin ilerlemeci, yasami besleyen etkisi
hakkindaki genel kurama yeni onemli temalar eklenmistir. Yasamin ikinci

yarisinda kazindiklar: yeni degerle ilgili olarak da Dr. Jung sunlari soyler:
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“Insanin degerleri ve hatta govdesi tersine doniis yasamak egilimindedir.”

Yasli erkekler kadinlasir, yasli kadinlar erkeklesir, yasam korkusu oliim
korkusu olur. Ve simdi gokleri kaplayan evrensel agacin tutulup aciyla
tirmanilmasi gereken dal1 yesil olani degil, kuru olanidar.

Kral Oliimiin mitoloji simgeselliginin genel psikolojik yorumuna
baglanmadan once dikkat edilmesi gereken Onemli bir zorluk var. Ciinkii
herhangi yetenekli antropologun bilecegi gibi oliim giziyle ilgili deneyim
etkileri ve imgeleri evrensel degildir.

Leo Frobenius sanirim diinyanin ilkel halklarinin odliimle ilgili iki zit

tutum gelistirmis olduguna isaret eden ilk kisi oldu.”4 Yasam bicimleri
oldiirme sanatina dayanan avci kabileler 6len ve oldiiren hayvan diinyasinda
yasarlar ve dogal 6liimiin organik deneyimini pek bilmezler. Oliim siddetin
sonucudur ve genel olarak gecici varliklarin dogal kaderine degil biiyiiye
baglanir. Biiyii hem korunmak hem baskalarina oliim getirmek icin kullanilir
ve Oliilerin kendileri tehlikeli ruhlar olarak goriiliir. Bunlar oteki diinyaya
gonderilmelerine giicenirler ve simdi kotii durumlarinin intikamini almak
icin yasayanlarin pesine diismektedirler. Frobenius bu tutumu soyle ifade
eder: “Yasayan birey bu giicii iyilik icin, oliiler kotiiliikk icin kullanir.
Yasarken ne kadar iyiyse oOliince o kadar kotii olur, yasarken ne kadar
giiclityse cesedine baglanan baglarin ve taslarin giicii o kadar fazla olmalidar.
Kisaca govde ne kadar iyi ve giiclilyse hayaleti de o kadar tehlikeli

olacaktir.” '~ Frobenius Afrika’dan baglarla baglanmis eski zaman
cesetlerine bir dizi oOrnek verir. Hayaletlerinin dolasmamas1 icin,
govdelerinin delikleri seritlerle, iplerle, aglarla baglanmis, dipte kalsin diye
tas yiginlar1 altina gomiilmiis veya hemen o gece yensinler diye kurt ve
sirtlanlara atilmislardir.

Avusturalyali Arandalar arasinda, Spencer ve Gillen’in verdigi ayrintili

bilgilere g6re176, oliimiin geldigi koy bastan asagi1 yakilir, olen kisinin adi
asla anilmaz, dula ve yakin akrabalarina aci veren ve sikintili islemler



uygulanir. Boylece Oliiniin, ardindan dogru diiriist yas tutuldugunu gormesi
istenir. Son olarak dans, vahsi bagirtilarla yaratilan karisiklik, yerlerin
doviilmesi ve mezarda yakin akrabalarin birbirine girmesiyle merhum artik
insanlara korku verecek bir bicimde geri donmemesi gerektigini
anlayacaktir. Ama gene de eger isterse arkadaslarini gozleyebilir, onlar
yumusak riiyalarda ziyaret edebilir ve kotiiliikklerden koruyabilir. Bu tiir
kiiltiirel havadan, oliiyle toplumu arasindaki iligskinin devam ettigini yani
6liimiin gecici diye yorumlandigini sdyleyebiliriz. Oliimiin gizi bir anlamda
inkar edilir, ondan korkulur ve ona meydan okunur. Psikolojik ve felsefi
olarak asla oziimlenmis degildir. O zaman yaslilik bir diren¢ tutumuna, eski
savascinin sonuna kadar savasmay: siirdiirdiigii cesaret isi bir duygu ve
diisiinceye doniistiiriiliir.

Verimli bozkirlarin ve tropik cangillarin tarimci halklar1 ise, Ote
yandan, oliimii yasamin dogal bir asamasi olarak goriirler. Yeniden dogmak
lizere tohumlarin ekildigi anla benzestirilir. Bu tutumun bir ornegi olarak
Frobenius’un Giiney ve Dogu Afrika tarimci halklar1 arasinda gozlemledigi
gomme ve kutsal kalintilar: saklama ritlerine bakalim:

“Soyun yasli akrabasi oldiigiinde havay1 nese bagirtilar1 doldurur. Solen
diizenlenir, erkek ve kadinlar merhumun niteliklerini tartisirlar, yasamindan
oykiiler anlatilir, son yillarindaki yaslilik hastaliklarinin iiziiciiliigiinden
konusulur. Cevrede, tercihen golgelik bir koruda, cukur kazilmis, tasla
kaplanmistir. Simdi bu cukur acilir, icinde eskiden kalma kemikler vardir.
Bunlar yeni gelene yer acmak icin yana cekilir. Ceset 6zenle, 6zel bir yatis
sekliyle buraya yerlestirilir. Yiizii belli bir yana cevrilir ve bir siire cukur gene
tasla kapatilarak oyle birakilir. Govdenin ciiriimesine yetecek kadar zaman
gecince soyun yaslilar1 mezar1 tekrar acarlar, asagi inip kafatasini alarak
disar1 cikarir, koye gotiiriirler. Kafatas1 temizlenir, kirmiziya boyanir, tahil
ve birayla ikramda bulunulduktan sonra oOteki akrabalarin kafataslarinin
yanina, Ozel yerine kaldirilir. Artik bundan sonra Oliiniin ekim zamani
kurbanlarina katilmadig:i hicbir bahar olmayacaktir; sonbaharda hasatta
siikran kurbanlarina katilacaktir. Ekim ve hasat zenginliginde yasayanlarla
birlikte pay:1 olacaktir. Sesi cikmayan yasli akraba koydeki biitiin olaylarda
yerini alacaktir. Bir kadina leopar saldirdiginda, bir cocugu yilan isirdiginda,
veba basladiginda, yagmur duasina cikildiginda, kutsal an1 daima bir bicimde
olayla iliskilendirilecektir. Yanginda ilk kurtarilacak odur; genclerin erginlik
ritleri basladiginda bira ve lapa solenine ilk katilan odur. Soyda genc bir
kadin evlense, en yasl iiye onu gecmisin maddi kalintisinin bulundugu raf
veya kaba gotiiriir ve kadina atanin basindan bir kac parca kutsal 6z alip
yemesini sOoyler. Bu gercekten cok ozel bir gelenektir ciinkii bu genc, soy

ruhunun yeni araci hamile kaldiginda, toplulugun yash iiyeleri yeni gelisen

yasamla sonmiis olan arasinda benzerlikler bulmaya gallgacaklardlr...”177

Frobenius ilk yapinin tutumunu ‘biilyiisel’, ikincisini ‘mistik’ diye
adlandirir, ilkinin zihinsel cercevesinin fiziksel oldugunu, hayaletin fiziksel



bir varlik olarak goriildiigiinii, ikincisinde yasam ve oliimiin soyun varliginda
birlestigi diisiincesinin yasatildigini gozlemler. Bu mistik birlesme duygu ve
diisiincesini sozle ifade etmeye calisacak olan kimse kisa siirede sozciiklerin
yetmedigini gorecektir. En iyisi sessizlik veya sessiz rittir.

Mistik birlik anlayisini yansitan biitiin ritler anlatilan ornekteki gibi
yumusak degildir. Bircogu az sonra gorecegimiz gibi korkutucudur. Ama
hepsinde, yumusak veya acimasiz, bu ikili imgenin, oliimiin yasama yasamin
oliime doniistiiriildiigii husu veren yaklasim vardir. Bir yani giizel oteki yani
ciiriimiis, yere kurtcuklar sacan Basumva Sef Oliim formunda veya oteki
diinyaya dagilim yerindeki bir yani taze ve yesil Obiir yan1 kuru ve gevrek
goriilen aldatici dall1 Havai agacinda oldugu gibi, en ilkel tarimci koylerin rit
ve mitolojilerinde avci kabilelerle karsilastirildiginda dinsel duygular ve
bireyin topluluk yasamina bagliliginda o©0zel bir derinlesme gosterdikleri
hemen farkedilir. Avcilar kati1 bireycidirler. Tarimcilar rit ve gizemleriyle
soyun varligina anlam kazandirdiklari gibi mutlu Oliiler iilkesine seyahatin
tehlikelerini nasil asacaklarini ve ritin yasayan anisinda varliklarini
siirdiiren atalarina nasil eslik edeceklerini de 6grenirler. Yasayanlar ve oliiler
boylece ayni kiirenin eslesen yari kiireleridirler; aydinlik ve karanlik ve bu
kiirenin gizemi veya mucizesi Yiice Sef veya paradoks agaci simgelerinde
goriildiigii gibi bu tiir simgelerin nihai referansidir.

Dahasi, oliim ve yasamin, bitki ve tohum gibi tek canli bir cevrimde
birlestirildigi yerde, bireyin cocukluktan yetiskinlige ve yaslilik donemine
gecisi acik bicimde yas donemleriyle derecelendirilip belirlenir. Her doneme
belirli toplumsal gorev ve islevler verilir. Malekula yerlileri arasinda, ornek
olarak, daha oOnce belirtildigi gibi, yeralt:1 diinyasinin girisindeki ruh, bir
hayalet tarafindan yasaminda toplumunun ritlerinden oOgrenmis oldugu
labirent desenini tamamlamaya zorlanir. Erkek icin bes yas donemi vardir:
1) erkek cocuk, 2) genc erkek, 3) orta yasli erkek, 4) yasli erkek (gri sacg), s
cok yasli erkek (ak sac¢). Bu donemler ayrica oliimden sonra da siirer,
hayalet, yasaminda ulastigi1 yas doneminde kalir. Ancak yaslilar veya cok
yaslilar seyahati sonuna kadar gotiirebilirler, nihai oliiler iilkesine kadar.
Havai seflerinin cenneti gibi bu iilke bir yanardagin tepesindedir. Orada

oliiller her gece alevler ortasinda dans ederler.'” " Oysa daha gencler,
erginlenmelerini yasamlarinda oliimiin gizemine kadar siirdiiriip tamamlamais
olmadiklarindan giris magarasinda kalirlar. Burada, gordiigiimiiz gibi, Havai
dagilim yerlerinde bulunan tirmanilmasi gereken agaclardan vardar.

Iki zit 6liim imgesi, demek ki, iki zit mitos diinyasini gostermektedir:
Biri hayvan diinyasinin yasam ve oOlim carpismasindan, etki veya
upadhisinden tiirer; oteki bitkinin o6liilm ve yasam cevrim modelinden.

IlIk diinyada deneyimin iistiin nesnesi yabanil hayvandir. Oldiiriiliip
kesilen hayvan insana o6ziinii saglayacak olan etini verir, disleri onun siisii,
postu elbisesi ve cadiri, sinirleri ipi, kemikleri aleti olur. Hayvan yasami
biitiiniiyle insan yasamina aktarilmistir. Oliim ve kesme yoluyla pisirme,



tabaklama ve dikis sanatlar1 ortaya cikar. Oyle ki eger dogruysa, Geza
Roheim “oOldiiriilen her sey baba olur” demistir. Biiyiik av mitolojilerinde
hayvanlarin ruhsal babalar olarak saygi gormesinde sasilacak bir yan yoktur.
Totem bilmecesi (garip ikili imge; ayni1 addaki klanin ve hayvan tiiriiniin
tiredigi sayilan ve bir cok avci kabilede toplumsal diisiincenin anahtar
kisiligi olan hem insan hem hayvan) bu formiille miikemmel bicimde
yorumlanabilir. Ciinkii babanin ogul icin model olusu gibi, hayvan da avci
icin modeldir. Ve belki de bu yolla harika bir oyun (Huizinga) veya
kapilmayla (Frobenius) insan diinyasi, diinyaya bakisi, bizim gibi bitki
modelinin dal budaklanmasina bagli olanlarin cok zor kavrayabilecegi bir
silsileyle hayvan diinyasina baglanir. Bu tipteki mitolojilerin temel
yapilarinin tarihi ve dagilimi -ilkel avcilarin mitolojileri- Uciincii Kisimda
tartisilacaktur.

Ikinci Kisimda, Yakindogu, Avrupa ve Biiyilk Asya’nin gelismis
mitolojileriyle ilkel Sef Oliim ve Kozmik Agac imgeleri arasindaki iligki
sorunu, ortaya atmis olduSumuz sorun, ele alinmaktadir. iInsanin yasam ve
olimii “cok daha derinden ic ice gecmis” gecici tezahiirlerindeki ardarda
asamalar olarak goriildiigii bu cok daha mistik mitoloji bizim kendi
mitolojimize cok daha yakindir. Gene de ikisi ayni1 eskilikte olabilir. Veya en
azindan, bizim kiicitkk bilim kandilimizin gecmisin aydinlatabildigi
uzakliklarinda ikisinin de isaretleri goriilmektedir.

Bastian’in birincil ve etnik fikirlerle ilgili psikolojik kurami hakkinda
simdi ne soyleyebiliriz? Iki zitlasan mitolojinin tek psikolojik kalitimdan
ortaya ciktig ileri siiriilebilir mi?

Evet. Ciinkii her insan biyografisinin en erken doneminde anne ve baba
imgelerinin zitlasan izleri bulundugu gibi -koruyan ve tehdit eden, koti ve
yumusak- sonraki yillarda da oliim imgesi bulunur ve gene bir biyografide
ana baba imgesinin olumsuz yonii kadar olumlu yani da vardir; ruhun ve
diislerinin nihai yapisini yerel kosullara gore belirleyen bunlardir. Oyleyse
yetiskinin oliime karsi tutumunda olumlu veya olumsuz yaklasim, mistagog
gibi, vahsi hayvanlardan veya yumusak bitkilerden cikartilan derse
baglanabilir. Birincil fikir (Elementarge-danke) hicbir zaman mitolojide
kendi basina dogrudan belirlenemez fakat daima yerel, etnik fikir ve
formlarla (Volkergedanke) ortaya cikar. Ve bunlar, artik kavradigimiz gibi,
yerel olarak kosullandirilmistir ve direnc veya oziimlenme yaklasimlarini
yansitirlar.

Mitos imgeleri, dolayisiyla, insan tiiriiniin toplum gizinin dogrudan
sunulusu olamaz, ancak bir yaklasimin islevi, bir anlayisin yansimasi, bir
yasamin ifadesi, bir oyunun oynanmasi yoludur. Ve bu oyunun kural ve
bicimleri terkedildiginde mitoloji dagilir, mitolojiyle birlikte yasam da.



II. KISIM
ILKEL TARIMCILARIN MITOLOJISI



III. BOLUM
GELISMIS UYGARLIKLARIN KULTUR BOLGESI

Arkeolojik arastirmalar icinde son zamanlarin en ilginc gelismelerinden
biri Yakindogu’da siirekli ilerleyen kazilar olmustur. En eski neolitik kiiltiir
formlarinin koken ve yayilimi yollar1i konusunda bu bolge odak noktasi
olmaktadir. Konumuzla ilgili ana bulgulardan s6z edersek, diinyanin gelismis
uygarliklarinin temel bicimi olan tahil tarimi ve sigir yetistiriciligi ilk kez 10
7500-4500 yillar1 arasinda Yakindogu’da ortaya cikmistir. Cok daha yetersiz
beslenen avci toplayici kiiltiirlerin yerini alan hayvancilik ve tarimcilik,
genis alanlar halinde dogu ve batiya yayilarak, iI0 2500 civarinda Asya’da
Pasifik kiyisina, Avrupa ve Afrika’da Atlantik kiyisina ulasmistir. Bu arada
cekirdek merkezde yeni bir gelisme yasanmis, i0 y. 3500-2500’ler arasinda
arkaik yiiksek uygarliklarin temel Ogeleri ortaya cikmistir -yazi, tekerlek,
matematik, takvim, krallik, ruhbanlik, tapinak simgeciligi, vergi, vb. Bu
ikinci gelisime 6zgii mitolojik temalar goreli olarak cok daha hizli yayilmis,
yarattiklar1 teknolojik etkilerle birlikte zaten acilmis olan yollardan tekrar
Atlantik ve Pasifik kiyilarina ulasmaistir.

1. PROTO-NEOLITIK: I0 y. 7500-5500

Toplumda yasanan kokten doniisiimiin ilk asamasi, Dorothy Garrod’un
Filistin’de Karmel Dag1 denilen yerdeki magaralarda 1920’lerin ortalarinda

yaptig1 bir dizi kesifle ortaya <;1kar11d1.179 Onun buldugu eserlere benzer
eserler o zamandan beri Misir’da Helvan kadar giineyde ve Beyrut, Yabrud
kadar kuzeyde, Irak Kiirt daglarina kadar doguda da kesfedildi. Bu sanayi

simdi arkeologlarca Natufian diye adlandiriliyor ve I0 8000-5000 yillar:

arasinda bu bolgelerde ortaya cikmis olmali. Tarihleme halen kesin degil.180

Belirsiz bicimde tanimlanan bu doneme proto-neolitik diyebiliriz, gelisim
asamasi da ‘gecici toplayicilik’. Bulunan malzemeden son donem paleo-
mikrolitik tiirde zengin cakmak tasi ve kemik kirintilariyla, heniiz koyler
kurmamis, ama yine de bazi tahil tiirleri titketen avci kabileler grubuyla
karsi1 karsiya oldugumuz anlasilmaktadir. Buluntular arasinda cok fazla
sayida tastan yapilma orak agizlar1 vardir ve bunlarla hasat yapildig:
goriilmektedir. Sayisiz domuz, keci, koyun, okiiz ve benzerleri kemikler bize
Natufianlilarin hayvanlar1 evcillestirmemis bile olsalar sonradan biitiin
gelismis kiiltiirlerin onde gelen evcil hayvanlarini olusturacak olan tiirleri
tilkettiklerini gostermektedir. Yasam bicimleri, toplayicilikla tarimcilik
arasindaki gecis donemindedir.

Tarimcilarin temel sanatlarinin kokeniyle ilgili arkeolojik sorunun ozii
gene de yanitlanmadan duruyor. Yakindogu gercekten tarimcilik ve
hayvanciliga dogru ilk adimin atildig1 yer mi yoksa yalnizca baska bir yerde



gelistirilen fikir ve Ogeleri benimseyen gocebe avcilarin olusturdugu cevre
kiiltiiriinii yansitiyor?

Son yillarda giic kazanan bir goriise gore son olasilik daha kuvvetli. Bu
varsayima gore ilk tarimsal iiretim, sebze diinyasinin yalniz yiyecek degil
giyecek ve barinak da sagladigi ekvatoral bolgede olmali. Ayni bicimde
insanin zihninde yasam mucizesine modellik eden biiyiime ve ciiriime,

ciceklerime ve tohum, oOlim ve yasamin tek, yiice bicimde devamlilik

tasidigi, bozulmaz bir doniisiim olarak benimsendigi bolge de burasidir.' "

Bugiin bu biiyiik alanda koy yasaminin, yam, hindistan cevizi, muz, taro,
vb., iliretimine dayanan cok gelismis bir bicimini ve dikdortgen duvarl
kuliibeleri, yarilmis kiitiikten yapilmis davullar1 ve bunlarla haberlesmeyi,
cok farkli miizik aletlerini, ozel gizli dernekleri, dovmecilik, yay ve tiiyli
oku, cesitli gomme bicimlerini ve Giiney ve Dogu Afrika icin tanimlandig:

gibi182 kafatasi kiiltiiyle kus-yilan-timsah tapinimini, ruhlarin sindigi yer ve
kuliibelerle 6zel ates yakma bicimlerini, palmiye lifi ve agac kabuklarindan
giyecek yapimiyla bircok karakteristik kiiltiirel o0genin biitiinlestigini

giiriiyoruz.183 Bunlara, insan ve hayvan kurbani ritleriyle gelistirilmis ritiiel

sOoylemi, bircok yaniyla Malekula labirent gtizciileriyle184 benzesen oliiler
iilkesine yolculuk mitolojisini, sasirtic1 folklorik motif zenginligi ve

Madagaskar’dan Giineydogu Afrika, Paskalya Adasma185 kadar uzanan, ortak
bir alan olarak kabul edilmesi icin yeteri kadar veri saglayan tek dil ailesinin
yayilimini eklemeliyiz. Dahasi, Peru ve Orta Amerika’da oncelikle maisir
istiilne kurulu fakat elli kiisur ekini de iceren ve lama, alpaka (Peru), hindi
(Meksika) iiretimi de bulunan bolgenin de, bu alanin dogu uzantisinda
(Giineydogu Asya’daki Hindicin ve Endonezya) pirinc¢, soya fasulyesi ekimi ve
su mandasiyla ilk evcil kiimes hayvanlar1 yetistiren bolgenin tam ortasinda
yer aldigina (ve burasi cok onemli) dikkat edilirse, bircok bilimadaminin tek
kiiltiirel alan kurami veya birbiriyle ilgili iic ana tarim alani tanimlamalar:
sasirtici gelmemelidir. Bu alanlar sirasiyla Giineydogu Asya (piring),
Yakindogu (bugday ve arpa) ve Peru ve Orta Amerika’dir (misir).

Fakat Yakindogu’yu asama asama kazan arkeologlar burada neolitik
koyiin kokeni sorununa, en azindan Afrika-Asya yarikiiresi icin, son ¢oziimii
bulmaya yaklastiklarina inanma egilimi icindedirler. Onlara gore,
Giineydogu Asya alani, sistemin oraya yayilma yoluyla ulasmasiyla
benimsenip uyarlandigini yansitmaktadir. Ayni bicimde, Peru ve Orta
Amerika’nin gelismis uygarliklarini arastiranlarin cogu bu iki uygarligin
Madagaskar-Paskalya Adasi ekseninin ilkel bahceciliginden bagimsiz olarak
gelistigine inanmaktadirlar. Sorun c¢ok karmasiktir; ciinkii, bilim
adamlarinin duygusal yaklasimlarini da yansitma egilimindedir. Ilerideki
boliimlerde bu soruna tekrar donecegim. Simdi bu karmasik Oykiiniin
Yakindogu boliimiinii kisaca olusturarak dikkatimizi burada yogunlastiralim.
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2. TEMEL NEOLITIK: IO y. 5500-4500

Cok onemli olan Yakindogu gelisiminin ikinci asamasi sematik olarak
I0 5500-4500 yillar1 arasina yerlestirilebilir ve bu doneme temel neolitik
diyebiliriz. Etkin agil ekonomisi temelinde yiikselen koy yasami artik
cekirdek bolgede iyice kurumlasmis, bicim kazanmistir. Temel tahillar
bugday ve arpa, hayvanlar domuz, keci, koyun ve inektir (kopek siiriiye cok
daha once, son paleolitik donemde, herhalde I0 y. 15.000°de, avcinin
yardimcisi1 olarak katilmistir). Canakcilik ve dokumacilikla birlikte
marangozluk ve ev yapimi da sanatlar arasina eklenmistir. Ve herhalde
kadinin rolii, toplumsal ve simgesel olarak, coktan onem kazanmis olmalidir
ciinkii avcilik doneminde kabilelerin beslenmesinde temel katk: erkeklerden
geliyordu ve kadinlarin rolii kole gibi calismak olmaliydi. Simdi kadinin
ekonomik katkis1 ilk plandaydi. Ekim ve bicim isine katiliyor, belki
belirleyici rol oynuyor ve yasamin annesi ve besleyicisi olarak diinyanin
verimliligine simgesel bicimde yardimci oldugu diisiiniiliiyordu.

Gene de kadinin bu donemdeki toplumsal ve dinsel yeri hakkinda kimse
kesin konusamaz. Yetersiz kemik ve kirik ¢comlek kalintilarindan fazla sonuc
cikarmak olanagi yok. Izleyen bin yildaki (I0 4500-3500) kadin heykellerinin
buluntular arasindaki bollugunu hipotetik olarak yorumlamak gerekiyor.
Buna gore kadinin yasam veren ve besleyen giicleriyle diinyaninkiler
arasindaki acik benzetme, verimli kadinlikla doganin anneligi arasinda
coktan kurulmus olmalidir. Bu yazi1 oncesi donemden yazi1 ve bilgi,
dolayisiyla mitos veya rit kalmamistir. En yetenekli arkeologlarin sayisiz
kadin heykelinin bulunduklar1 yapilar icin nasil bir hizmet verdiklerini
anlamlandirmadiklarini soylemeleri garip karsilanmamalidir. Hemen sonraki
donemde bu imgelerin islevlerinin ne oldugunu ve bugiine kadar nasil
kullanildiklarini biliyoruz. Dogumda ve hamilelikte kadinlara biiyiisel
psikolojik yardim saglarlar, evlerin kutsal bolmelerinde giinlitk dualar edilir
ve ev sakinlerini fiziksel ve ruhsal tehlikelerden korurlar, varligin gizemi
ustiine tefekkiir eden zihne destek olurlar ve cogunlukla evde bulunmalari
cekici oldugundan inancli eve siisleme olarak hizmet ederler. Ciftciyle
tarlalara gider, ekini korur, agilda hayvanlar1 gozetirler. Cocuklarin
koruyucularidirlar. Denizciyi denizde, tiiccari yolda kollarlar.

Bu ana Tanricalarin tipik ve yillarca siirdiigii ortada olan rolleri, ayrica,
Roma Katolik Kilisesinin “Loreto ilahisi’nden de 6grenilebilir. Bu ilahi Bakire
Meryem Ana’ya seslenmektedir. Burada, Meryem, Tanrinin Kutsal Anasi,
Ilahi Rahmetin Anasi, lyi Diisiincenin Anasi, En Saygin Bakire, En Giicli
Bakire, En Rahmetli Bakire, En inancli Bakire olarak adlandirilir. Adaletin
Aynasi, Bilgelik Mevkii, Nese Nedeni, Cennet Kapisi, Sabah Yildizi,
Hastalarin Sagligi, Giinahkarlarin Siginagi, Dertlilerin Dermani, Baris
Kralicesi, Davut Kulesi, Fildisi Kule ve Altin Evi olarak oviiliir.

Eski Akdeniz sanatlarinda yiice tanricayla iliskilendirilen simgeler



arasinda ayna, bilgeligin tahti, kapi, sabah ve aksam yildiz1 ve saha kalkmis
aslanlarla sarilmig siitunun da bulundugunu goriiyoruz. Dahasi1 sayisiz
neolitik heykel arasinda onu hamile dikilirken, cocuk doguruyor gibi
otururken, bir bebegi gogsiine yaslamis, gogiislerini kavramisken veya bir
eliyle gogsiinii kavramis oOtekiyle cinsel organina isaret ederken (Simdi
Floransa’da bulunan Roma doneminde Octavia kapisinda duran iinlii Medici
Veniisii de ayn1 tanricanin biraz degistirilmis pozuyladir) goriiliir. Onu gene
inek basli, kucaginda boga basli cocuguyla bir aslanin iistiinde ciplak
dururken veya saha kalkmis hayvanlarla, aslan veya kecilerle sarilmis
gorebiliyoruz. Kollar1 bizi sarmak ister gibi One wuzanmis olabilir veya
cicekler, yilanlar tutuyordun Sehir duvariyla taclanmis olabilir veya giicli
bir boganin sirtinda veya boynuzlar1 arasinda oturuyordur.

3. GELISMIS NEOLITIK: I0. y. 4500-3500

Ciplak kadin heykelleri obeginin ilk ortaya ciktigi bu doneme gelismis
neolitik denilebilir. Comlekler birden -aniden- olaganiistii giizellesir,
siislemeler canlanir; diinya tarihinde ilk kez goriilen siisleme ve estetik
formlarin diizenlenisi anlayisi ortaya cikar. Daha eski Giiney Fransa ve
Kuzey Ispanya biiyiilk magaralar déoneminin paleolitik sanatinda -bunu III.
Kisimda ele alacagiz- estetik alanda geometrik diizenleme anlayisina iliskin
bir isaret yoktur. Gercekten magara duvarlarinin boyanmis veya kazinmis
yiuzeylerinde estetik bir kaygi goriilmez, hayvanlar biiyiik karisiklik icinde
birbiri iistiinde otlarlar. Paleolitik donemin sonraki gecis evrelerinde de
estetik geometrik diizenleme yoktur. Avcilik doneminin sonlarindaki kaya
resimlerinin cogu eski empresyonist benzeri giizellik ve etkilerini yitirmistir.
Bazilar1 basit geometrik karalamalara ve soyutlamalara doniismiistiir.
Dahasi, avcilarin dinsel tapinaklari oldugu anlasilan bazi yavan boyali
taslarda da geometrik sekiller goriiliir: hac, daire, menderes ve E harfine
benzeyen bir sekil. Avcilik doneminin sonunda bile geometrik diizenleme
denilebilecek giizellik anlayisiyla estetik bir biitiinliikk icinde kaynastirilmis
farkl: ogelerin yanyana getirilisine veya bu tiir bir anlayis1 yansitan sekillere
rastlanmamaktadir. Oysa aniden  -birdenbire- simdi tartistigimiz
kurumlasmis gelisen koylerin diinyada kurulmaya basladigi donemle cakisan
donemde Halaf ve Samarra bicimleri ad1 verilen comlekcilikte geometrik ve
soyut motiflerin miikemmel ve bilincle diizenlenisi bol bol ortaya dokiiliir.

Bu desenlerin ortalarinda bugiine kadar karakteristik olarak kalan belirli
simgeler bulunmaktadir. Samarra comleklerinde, ornek olarak, daire
biciminde bir diizenlemeyle svastikanin bilinen en eski cizimi vardir
(gercekte bir tane daha eski svastika vardir; mamut disine kazinmis ucan
kusun kanatlar1 altinda goriiliir, Kiev yakinlarindaki paleolitik orende
bulunmustur). Bu, bilinen en eski geometrik desenler arasinda Malta hacina
da rastliyoruz -cogunlukla stilize bir hayvan formunun kollarinin degisimiyle
ortaya cikar. Ortada yildiz olusturacak bicimde bas ve ayaklari bir arada



bulunan cesitli kadin desenleri de cizilmistir. Dort gazalin cevreledigi agac
ve balik yakalamak icin dalis halindeki kuslar da bu desenler arasindadar.

Canak desenleri, IO y. 4000, solda Halaf, sagda Samarra canagt

Bu gorkemli bezemelerin adini aldig1 arkeolojik Samarra Irak’tadir; Dicle
iistiinde, Bagdat’a yetmis mil mesafededir. Canaklarin yayildig1 alan kuzeyde
Ninova, giineyde iran Korfezi’nin basi, doguda Iran’i asarak Afganistan’a
kadar uzanan bolge. Halaf canaklar: ise bu alanin kuzeyindedir; ana merkezi
Firat ve kollarinin eteklerinden dokiildiigii Anadolu’daki Toros veya Boga
daglarinin hemen giineyinde Kuzey Suriye’de bulunur. Cok giizel bezenmis
kuzey canaklarinin en dikkat cekici yonii boga basinin tasidigi onemdir
(bucranium olarak adlandirilirlar). Bas onden goriliir ve biiyiik, kivrilan
boynuzlar1 vardir. Desen dogaci bir anlayisla cizilmistir, cesitli stillerde
olabilir, hepsi muhtesemdir. Bu dizinin bir baska onemli deseni cifte agizl
baltadir. Samarra’daki gibi Malta hacina burada da rastliyoruz fakat svastika
ve gazallar yoktur. Ayrica kadin heykellerine bagli olarak (cok boldur) camur
giivercin heykelleri goriiliir. Bunlar yaninda inek, horgiiclii sigir, koyun, keci
ve domuz da vardir. Carpici bir parca tanricay:i elbiseli, sahlanan iki keci
arasinda gosterir; solundaki erkek, sagdaki yavrusunu emziren disidir. Halaf
kiiltiiriiyle bagintili biitiin simgeler arikovani mezar denilen bicimle
iligkilidir.

Bu anlayis bin yil sonra Girit’te ortaya cikan kiiltiiyle aynidir. Buradan
Herkiil Bogazi yoluyla denizden Britanya Adalarina kuzeye, Altin Sahili,
Nijerya ve Kongo’ya giineye tasinmistir. Yunanlilarin dolayisiyla bizlerin
bircok simgemizi aldigimiz temel Miken kiiltiir cevresi de budur. Ve dlen ve
dirilen boga tann kiiltii I0 dordiincii veya iiciincii bin yilda Suriye’den Nil
Deltasina tasindiginda bu simgeler de onunla birlikte tasinmistir. Gercekten
Halafli boga ve tanrica, kumru, cift agizli balta simgelerinin Istar ve
Tammuz, Veniis ve Adonis, Isis ve Osiris’in ve Meryem ve Isa’nin adlariyla
ilgili cok etkili mitolojilerle iliskilendirilmis en eski kanitlar oldugunu biiyiik
bir dogruluk derecesiyle iddia edebilecegimize inaniyorum. Boga tanrinin
daglar1 Toros daglarindan, olen ve iic giin sonra dirilen boynuzlu Ayla
ozdeslestirilmis olan kiilt, sigir yetistiriciligiyle birlikte gercekten diinyanin
tiimiine yayilmistir. Ve bugiin de bu mitolojik oliim ve dirilis gizemini kendi
sonsuzlugumuzun vaadi olarak kutluyoruz. Fakat sonsuzluk deneyim ve



anlayisi1 nasil ve ne zaman ve hangi ifade giicii tasiyan formlar obegiyle
yansitilmaya baslanmistir? Ve neden boga imgesiyle?

SUMERLER

Gelecekteki uygarliklarin tarihi icin miijdeleyici ve anlaml1 bir gelisim
ayni donemin (IO y. 4000) son boliimiinde yasandi. Koylii yerlesimleri pazar
sehri Olcegini ve islevini kazanmaya basladi ve kiiltiir giineye Mezopotamya
irmaklarinin camurlu diizliiklerine dogru yayildi. Gizemli Siimer 1irkinin tarih
sahnesinde goriindiigii donem de budur. Kizgin Dicle ve Firat deltalarinda Ur,
Kis, Lagas, Eridu, Sippar, Suruppak, Nippur ve Erec kral kentleri kurulmaya
baslandi. Tek dogal kaynak camur ve kamisti. Agac ve tasin kuzeyden
getirilmesi gerekiyordu. Cok gecmeden kiiciik bakir boncuklar da ithalat
icinde yer almaya basladi, metal cagi baslamak iizereydi. Fakat camur
verimliydi, verimlilik yillik olarak tazeleniyordu. Ayrica camura giineste
kurutup tugla bicimi verilebiliyordu, tarihte tuglanin ilk kez ortaya cikisiydi
bu ve gene diinya tarihinde ilk kez tugladan tapinaklar insa ediliyordu.
Tapinaklarin tipik formu gayet iyi bilinmektedir, en eski sekliyle zigguratlar
-yiiksekce yapay tepeler-. Tepede toprak ananin gogiin efendisiyle diinyay:
yaratan birlesmesi ritiieli icin hazirlanan kutsal oda vardi. Ve izleyen
yiizyillardan elde ettigimiz kanitlardan bir yargiya varabilirsek, her kentin
kralice veya prensesi bu en eski donemde tanricayla o6zdeslestirildiginden esi
kral da tanriydi.

Giiney Mezopotamya’nin nehir yataklarindaki en eski boyali comlek
tabakas1 arkeolojide Obeid comlegi olarak bilinir; adini, Tell-el-Obeid’den
almistir, Firat’in en giiney ucunda, antik Ur kentinin (cok gecmeden
kurulacaktir) yakinindadir. Abram ve karisi1 Sara’nin ayrildiklari1 kentin
burasi oldugu sanilmaktadir (Tekvin 11:31). Bu canaklar da, zengin Halaf ve
Samarra tiirlerine gore daha az renkli ve belki daha az giizel de olsa,
geometrik desenli, hos esyalardir. Birkac istisna disinda desenler cok renkli
degildir, acik renkli fon iistiine tek renkle, siyah veya kahverengiyle

boyanmislardir. Donemleri yaklasik olarak 10 4000-3500’e tarihlenmigtir.187
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4. HIYERATIK SEHIR DEVLETI: IO. y. 3500-2500

Natufianlarin asagi yukar1 I0 7500-5500 arasina tarihlenen proto-
neolitik donemlerinin yeni baslayan tahil tariminin Yakindogu’da genis
alana yayilisini gordiik. Temel neolitik donemin ilk yerlesik koyleri I0 y.

5500-4500°dedir . Merkezi Dicle-Firat sisteminin kuzey sahasidir, doguda
Iran’a, batida Anadolu’ya (Tiirkiye), giineyde Akdeniz’le birlikte Misir’a dogru
uzanir. Sonra gelismis neolitik Halaf ve Samarra canak stili, yaklasik 10
4500-3500, ve irmaklarin giineyindeki Obeid stili, yaklasik 10 4000-3500,
soyut geometrik desenlerin estetigi ve soyut ve stilize simgelerin (Malta haca,
svastika, rozetta, cifte balta ve bucranium) insan diisiince bilgeligine gore ilk



kez goriindiigii yerlerdir, ayni1 zamanda ciplak kadin heykelciklerinin
gelismis, topraga bagli koyliiliigiin verimli tanricasinin islevlerini temsil
edisinin ilk ornekleri de burada ortaya cikar.

Mezopotamya camur diizliiklerinde insan yerlesiminin ilk goriiniisii bu
son donemdedir. Ayrica, biitiin bolgede, Anadolu’dan Misir, Akdeniz’den
Iran’a daha stratejik konumlu koyler pazar yerlerine doniismeye baslamus,
daha kiiciikk koylerin de belirli sanatlarda uzmanlasmaya basladiklar:
goriilmiistiir. Ornek olarak, arkeolojide Arpaciya olarak bilinen, Kuzey
Irak’taki duvarla cevrili daha biiyiik yerlesim yeri Ninova’dan pek uzak
olmayan kiiciik fakat cok ilginc yerlesim yerinde, merkezde yer alan cok
biiyiik geliskin bir canak atelyesi bulunmustur. Koyiin basinin olmasi
gerekir. Kocaman evin duvarlarini cevreleyen raflarda canaklarini dizmistir,
burada koylii canakcilar topluluguyla karsi karsiya oldugumuz izlenimine
variyoruz. Kendi topraklarini isleyen ve siiriilerini yetistiren koyliiler giizel
Halaf canaklarini yalniz kendileri icin degil baska yerdeki, bir olasilikla
yakindaki biiyitkk kent Ninova’daki seckinler pazari icin iiretiyorlardi. Bu

donemde ticaret de tarim ve sanat -tas isciligi, canakcilik, kuyumculuk ve

dokumacilik- kadar gelismeye baglamlgtl.lgo

Yine, bu donemin daha biiyiik pazar kentlerinde gordiigiimiiz gibi, ilk
zigguratlar I0 dordiincii binden itibaren yapilmaya baslandi. Zigguratlar
acikca evrenin diregini simgeliyor, yer ve gok giiclerinin yasam iireten ritiiel
evlilikleri buralarda gerceklesiyordu. Belki de kral ve kralicelerin daha bu
donemde ortaya ciktig:i kabul edilebilirse, bu kutsal ritiiel kutsal kralice ve
esi tarafindan uygulaniyordu. Gelismis neolitik pazar kentlerinin toplumsal
ve siyasal yapilan hakkinda hemen hemen hicbir sey bilmiyoruz.

Fakat, hemen izleyen donemde, hiyeratik sehir devleti donemi, giiney
Mezopotamya’nin irmak kenar1 kentlerinde, sematik olarak I0 y. 3500-
2500’e tarihlenebilir, yepyeni ve dikkat cekici bir kurumla karsilasiyoruz.
Uruk A olarak bilinen arkeolojik tabakada -Obeid’in hemen iistiindedir ve
kabaca I0 y. 3500 e tarihlenebilir- giiney Mezopotamya tapinak alanlarinin
bilyiikliikk ve onemlerinin fazlasiyla arttigi gozlemlenmektedir. Sasirtici bir
hizla, hemen hemen kesin bir bicimde IO 3200 e tarihlenebilen bir zamanda
(Uruk B olarak bilinen tabakada) bu kiiciik Siimer camur bahcesinde -sanki
bu kiiciik kentlerin cicekleri aniden aciyormus gibi- diinyanin biitiin gelismis
uygarliklarinin tohumunu olusturan biitiin kiiltiirel isaretler goriiliir. Bu
gelisimi basit koyliilerin zihni cabasina baglayamayiz. Maddi sanatlarin
ekonomik belirlenimle dogurdugu mekanik bir sonu¢ da olamaz. Acikca ve
gercekten insanligin yeni diizeninin iirettigi zihin ve bilimin insanlik
tarihinde daha once goriilmemis bir bicimdeki bilinc¢ iiriiniidiir (bu kadar
giivenle soylenebilir) yani profesyonel, tam zamanli calisan, egitim goren ve
kat1 bicimde orgiitlenmis olan tapinak rahibinin uiriinidiir.

Uygar yasamin yeni esini, oncelikle, uzun ve titiz, dikkatli deneme ve
sinamalarla yapilan gozlemlerle ortaya cikarilan kesfe dayanir: Giines ve



Ay’in yani sira, goriilebilen veya ciplak gozle goriilebilen bes gok cisminin
daha (Merkiir, Veniis, Mars, Jiipiter, Satiirn)oldugu ve belirli yasalara baglh
olarak, Giines ve Ay’la birlikte hareket ettikleri bulundu. ikinci ve neredeyse
cilginca bir oyunla fakat genc de potansiyel olarak korkunc bir diisiince olan
yedi gok tabakasinin hareketlerini yoneten yasalarin gizemli bicimde insanin
diinyadaki yasamini yoneten yasalarla ayni olmasi gerektigi diisiiniilmiistiir.
Biitiin kent, yalnizca tapinak alani degil, artik kozmik diizenin diinyadaki
taklidi olarak, toplumsal ‘orta kozmos’ veya mezo-kozmos olarak
kavranmaktadir. Ruhban tarafindan evrenin makrokozmosu ile bireyin
mikrokozmosu arasina yerlestirilmistir. Hepsinin o6ziindeki bir ve tek formu
ortaya koymaktadir. Yerel kiiltiiriin odak noktasi olarak Giines veya Ay’da
semavi bicimde tezahiir eden giiciin insan temsilcisi kral merkezdir. Duvarla
cevrili kent mimari bakimdan boliimlenmis bir daire biciminde
tasarlanmistir (hemen Oonceki donemde seramik canaklarda cizilen daireler
gibi). Kentin merkezi saray veya zigguratin eksen oldugu kutsal odadir
(seramik hac, rozetta veya svastika desenlerindeki gibi). Ve kent yasaminin
donemlerini giines ve ayin yildizlar arasindan gecisine gore diizenleyen
matematik hesaplara dayali bir takvim vardir. Insan kulagina gok-
tabakalarinin diinyaya diizen veren uyumunu duyuran sanat olarak miizik
dahil torensel sanatlar da oldukca gelismistir.

Insan kaderinde yaz1 sanatinin ilk kez ortaya cikis1 da tarihin bu aninda
oldu ve yazili belgelere dayali tarih basladi. Tekerlek de icat edildi. Uygar
diinyada halen kullanilan iki say:r sisteminin, ondalik ve altmishik
sistemlerin gelistirilmis oldugunun da kanitlar1 wvar. Ilki tapinak
hesaplarinda, cogunlukla is hesaplarinda kullanilmaktaydi. Vergi olarak
toplanan tahil buralarda depolanmaktaydi. Ikinci sistem uzay ve zamanin
ritiiel Olciimlerinde kullaniliyordu. Uc yiiz altmis derece, simdiki gibi, o
zaman da dairenin cevresini temsil ediyordu -ufuk cizgisi- ii¢c yiiz altmis arta
bes giin yil cemberinin, zaman dairesinin oOlciisiiydii. Toplam1 ii¢c yiiz altmis
bese tamamlayan bes ilave giin, sonsuzluk merkezinden zaman evrenine
ruhsal enerjinin bosaldigi kutsal bir aralig1 temsil etmekteydi. Sonuc¢ olarak
bu giinler kutsal bayram ve solen giinleriydi. Ayn1 bicimde, kutsal mekanin
ekseni ve diinyanin ve gok giiclerinin birlestigi yer olan ziggurat da bes
rakamiyla nitelenmekteydi. Kulenin dort yani dort yan noktay: belirlemekte,
besinci nokta olan tepede bir araya gelmekteydiler. Gokle yerin enerjisi orada
bulusuyordu.

Cevresinde ruhban orgiitiiyle kiiciik kentin bulundugu ilk Siimer tapinak
kulesi herkesin roliinii goksel esinli kutsal oyunun kurallarina gore oynadigi
yiizyillar sonranin Hindu-Budist diinya dagi-Sumeru imgesinde buldugumuz
cennete modellik etmistir. Sumeru’nun dort yone bakan miicevher kapl

eteklerinden batidakinde kutsal yilanlar, giineyde gnomelerlgl, kuzeyde
devler ve dogudakinde kutsal miizisyenler vardir. Yumurta bicimindeki
evrenin dikey ekseni diinyanin orta noktasindan yiikselen Sumeru’nun dort



bolmeli zirvesinde oliimsiiz tanrilarin saray gibi evleri bulunur. Kulelerle dolu
bu kent ‘Amaravati Oliimsiizliik Kenti’ olarak bilinir. Kent ayn1 zamanda
Yunan Olimposu, Aztek giines tapinaklar1i ve Dante’nin zirvesinde diinya
cenneti bulunan Kutsal Arafina da model olmustur. ‘Mezokozmos’ olarak
kavranan Tanri1 Kenti (goksel makrokozmos diizeninin diinyadaki taklidi)
form ve kavram olarak tarih sahnesine I0 y. 3200’de, tam Dicle ve Firat
irmaklarinin Iran Korfezine kavustuklar1 yerde cikmistir. Daha onceki
neolitik donemlerin actig:1 yollardan dogu ve batiya yayilmistir. Diisiince ve
ilkeleri harika bicimde bir araya getiren orgiitlii yasam diizeni, krallik, yazi,
matematik ve takvimli astronomiyle birlikte Misir Birinci Hanedanina esin
verdigi Nil’e 10 y. 2800’de vardi. I0 y. 2600 da bir koldan Girit’e bir koldan
Indus vadisine ulasti. Cin’de I0 y. 1600’de Sang uygarligi yaratildi. En
azindan bir yetkeye, Dr. Robert Heine-Geldern’e gore, zengin, denizlere

acilan Cu hanedani doneminde Cin’den Pasifiki asarak I0 yedinci dordiincii
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yiizyillar arasinda Peru ve Orta Amerika’ya uzandi. 2

Eger otekiler gibi son olay da gercekse (ve olabilirligi gelecek boliimlerde
degerlendirilecektir) abartmadan, diinyanin biitiin gelismis uygarliklarinin
kokleri cennette olan biiyiik bir agacin dallari oldugu diisiiniilebilir. Simdi bu
mitolojik kokiin, insanin kaderinin imgesini yasayan kozmosun bir organi
gibi canlandiran bu yasam veren monadin mantik veya anlamini
formiillestirmeye calisalim. Biiyiik ve toplumsal bakimdan farklilasmis, yeni
toplumsal siniflara boliinmiis (rahipler, krallar, tiiccarlar ve koyliiler) yerlesik
toplumun boéliimlerini bir araya getirmek icin duyulan psikolojik gereksinim
ve ayni1 anda hepsi iistiinde etkili olacak yiiksek, herkesi kapsayacak,
bilgilendiren, enerji veren ilke geregi bu biiyiik psikolojik ve toplumsal
gereklilik I10. dordiincii bin icinde bes gozle goriilen gezegenle ay ve giinesin
burclar arasinda oynadig:i diizenli dansla ortaya konmustur. Bu gok diizeni
boylece insanlik icin isteklerin diizenlenmesinde diinyevi bir diizene modellik
etmistir. Hem krallar ve filozoflar icin model olmus hem de yalniz evreni
degil onun icindeki her parcanin bagli oldugu yasay:r ortaya koydugu
diisiiniilmiistiir. Olagan diinyevi yasam bicimimizde, diinyanin etkilerinin
coklugu karsisinda saskinliga diismiis olabiliriz, yanlis yonlendirdigimiz
kisisel giic ve zevklerimiz de bizi yaniltabilir ve varligimizin icsel diizeniyle
temasi yitirip yolumuzu sasirabiliriz. Ama artik gok yasalari bize dogru yolu
gosterecektir; ciinkii -bir kez daha- Platon’dan sunlari okuyoruz: “Kutsal
yanimizla akraba olan hareketler evrenin diisiince ve degerleridirler;
dolayisiyla bunlari1 herkes izlemelidir, kafasinin icinde dogumda karisan
diizenini diilnyanin uyum ve doniisiimlerini 6grenerek diizeltmelidir. Onceki
dogasina uygun olarak zihni yoniinii, zihnin gereklilikleriyle uyumlu hale
getirebilir ve boylece, tanrilarin su anda ve gelecek yasamda insanlik icin

hazirladig1 en iyi yasama kavugabilir.”193
Bu evrensel diizene Misir’da Ma’at denirdi; Hindistan’daki adi Dharma,



Cin’deki ad1 Tao’dur.

Ve simdi bu evrensel diizen kavramindan c¢ikan biitiin mitos ve
ritiiellerin anlam ve mantigini bir ciimleyle toparlamaya calisirsak, onu
olusturan ogelerin insani diizenin gok diizeniyle uyumlu hale getirmeye
yardimci olan islevleri vardir diyebiliriz. “Diinyada da goklerdeki gibi
olacaktir.” Mitos ve ritler mezokozmos olustururlar -aradaki, orta kozmos-
bununla bireyin mikrokozmosu biitiiniin makrokozmosuyla iliski kurabilir.
Ve bu mezokozmos toplumsal govdenin tiim icerigidir, yani yasayan bir siir,
ilahi veya camur ve samandan ikona, et ve kandir ve diislerden ve hiyeratik
sehrin sanatinda bicimlendirilen sanatlardir. Diinyadaki yasam, olanakli
oldugu kadariyla miikemmel bicimde nerdeyse kaybolmus -ve kesfedilmesi
gereken- gok torenlerinin insan govdesine yansitilmasidar.



IV. BOLUM
OLDURULEN KRALLAR BOLGESI

1. KAS’IN YIKILMASI EFSANESI

Simdi biiyiik oranda Miisliman olan Sudan’in gecmisine 1s1k tutan bir
efsane 1912’de pazar yerinde baskent Kordofan’dan, gururlu bir aksakal,
Arac-bel-Hassul tarafindan anlatildi. Hassul, Frobenius’un Kordofon kesif
gezisinde devecilerin baskaniydi. Hartum’un 240 mil kadar giiney batisindaki

kiiciikk E1 Obeid kenti194 coliin ortasindaki siginak gibiydi ve en az niifuslu
kirsal kesimin her tarafindaki kabilelerden insanlarla kayniyordu, Berberiler,
Araplar, Nubienler. Yeni Vali Lord Kitchener’e hos geldin demek icin
yi1gilmislardi. Donem siyasal acidan nazikti. Italya Tiirkiye’ye savas acmistu.
Uyarida bulunmadan Preveze’yi bombalamis, Trablus, Sirenayka ve On Iiki
Aday1 isgal etmisti. Kitchener yonetimindekileri kendi islerinin basinda
tutabilmek icin genis bir ekonomik reform programi olusturmustu: tiim
iilkede pamuk pazar1 kurulacak, koy okullari, tasarruf bankalari, eyalet
mahkemeleri acilacak ve Asuan baraji1 insa edilecekti. Deveciler, gocebe
hayvancilar, atli ceteler arasinda eski Kordofan’in batida Darfur, doguda
Etiyopya, kuzeyde Niibye ve giineyde Darnuba’ya uzanan biiyiitk gecmisiyle
ilgili eski efsaneleri anlatanlara kulak veren Almanlarin o anda orada
bulunmasi karsilastirmali mitoloji icin biiyiik sansti. Darfur bolgesinden olan
Arac-ben-Hassul Kordofan’in eski bakirci loncasindan gelen son kisilerden
biriydi. O da dinlemek icin oturdu. Yedi giin agzini acmadan dinledi. Yedi
giin dinledikten sonra sekizinci giin kalkti, sakalini sivazladi ve “Ben
konusayim” dedi.

Onun anlattigi Kas’in yikilmasi efsanesiydi. ‘Bir zamanlar’ degil cok
eski zamanlarda, bugiin yalniz kiiltiir bakimindan degil fiziki olarak da ¢ol
olan bolgenin yesil ve zengin oldugu zamanlardayda.

Biilyiik gecmisin soyundan gelen bir grup comelmis insana “o siralar bu
iilkede dort biiyiik kral hiikiim siirityordu” diye anlatti:

“Birinci kral Niibye’de, ikincisi Etiyopya’da, iiciinciisii Kordofan’da ve
dordiinciisii Darfur’daydi. Fakat en zengini Kordofan’daki Napatali Nap’ti.
Baskenti simdi Hofrat-en-Nahas denilen koyiin yakinindaydi. Napatali Nap
bolgenin biitiin bakir ve altininin sahibiydi. Onun altin ve bakiri batinin
bilyiik krallarina satilmak icin Niibye’ye gonderiliyordu. Dogudan, denizden
sarayina elciler gelirdi. Giineyde bircok halk ona bagliydi; bunlar ona demir
silahlar saglar ve sarayini binlerce koleyle doldururlarda.

Ama bu kral diinyadaki en zengin insan olmasina karsin, yasami
insanlar arasindaki en iiziicii ve kisa yasam olacakti. Ciinkii Napatali Nap
ancak kisa bir siire krallik yapabilirdi. Onun krallig1 siiresince rahipler her



gece yildizlar1 gozler, kurbanlar sunar, kutsal atesler yaktirirlardi. Bu dua ve
kurbanlar1 bir gece bile birakmamak zorundaydilar yoksa yildizlarin izini
yitirirlerdi ve gelenege gore kralin oOldiiriilmesi gereken giinii bilemezlerdi.
Gelenegin ne zaman basladig: bilinmiyor. Geceler, yillar boyu rahipler kralin
oldiiriilmesi gereken giinii 6grenmek icin nobet beklerlerdi.

Yine, daha onceki bircok seferki gibi, giin geldi. Kutsal bogalarin arka
ayaklar1 kesildi, iilkede atesler sondiiriildii, kadinlar evlere kapatildi. Ve
rahipler yeni bir ates yaktilar. Yeni krali cagirdilar. Yeni kral oldiiriilen
kralin kiz kardesinin ogluydu ve adi bu kez Akaf’ti. Fakat Akaf iilkenin eski
geleneklerinin degistigi zamanda kral olmustu ve insanlar Napata’nin
yikilmasina bu degisikligin neden oldugunu soyliiyorlar.

Her Napatali Nap’in ilk resmi isi kendisine oOliim yolculugunda eslik
edecek kisileri secmekti. Bunlar en sevdigi kisiler arasindan secilirdi ve ilk
secilen otekilerin basi olurdu. Masal anlatma yetenegiyle taninan Far-li-mas
adl1 bir kole bir kac yil oOonce deniz asir1 iilkeden, uzaklardaki dogu
krallarindan biri tarafindan saraya armagan olarak gonderilmisti ve yeni
Napatali Nap “bu adam benim ilk yoldasim olacak” dedi. “Beni o6liim zamani
gelene kadar eglendirecek ve oliimden sonra da mutlu edecek.”

Far-li-mas bunu duydugunda korkmadi, yalnizca kendi kendine “Bu
Tanrinin istegi” dedi.

Ve gene o zaman Napata’da atesin siirekli yaninasi gerekti, ayn1 bugiin
Darfur’'un bazi disa kapali yerlerinde oldugu gibi. Ve atesin yasamasi1 icin
rahipler genc bir kizla erkegi bu goreve secerlerdi. Bunlar atesi bekler,
yasamlar:i boyunca saygi goriir ve kralla birlikte fakat hemen sonra, yeni
atesin tutusturuldugu anda oldiiriiliirlerdi. Ve simdi Akaf icin yeni ates
yakilirken rahipler gelecek donemin ates rahibesi olarak kralin en kiiciik kiz
kardesini sectiler. Ad1 Sali, Sali-fu-Hamr’di. Fakat o oliimden korkuyordu ve
secimin sonucunu duyunca korkuya kapilmisti.

Kral bir siire iilkesinin zenginlik ve kralliginin zevkini cikararak nese
icinde mutlu yasadi. Her aksami arkadaslariyla ve sarayina gelen konuklarla
gecirdi. Fakat kaderi belirleyen bir gece Tanri ona bu nese dolu giinler
gectikce oliime dogru bir adim daha yaklastigini anlatti; ‘korkuyla’ doldu.
Korkunc diisiinceyi kafasindan atamiyordu ve nesesini yitirdi. Tanr1 ona
ikinci bir fikir daha verdi: Far-li-mas’a oykii anlattirmak.

Dolayisiyla Far-li-mas cagrildi. Geldi ve kral “Far-li-mas, beni
eglendirecegin giin, bugiin” dedi, “bana Oykii anlat.” Far-li-mas “Emrin
basim iistiine” dedi ve anlatmaya basladi. Kral dinledi, konuklar dinledi. Kral
ve konuklar icmeyi unuttu, nefes almay: unuttu. Koleler hizmet etmeyi
unuttu. Onlar bile nefes almay:1 unuttular. Far-li-mas’in sanat1 afyon gibiydi
ve anlatmay: bitirdiginde herkes sanki zevkli bir bayginliga dalmis gibiydi.
Kral oliim diisiincesini unutmustu. Kimse aksam alacasindan safaga
ulastiklarini farketmemisti. Fakat konuklar gidince giinesin gokte yiikselmis
oldugunu gordiiler.



Akaf ve arkadaslari o giin aksami zor ettiler. Ve bundan sonra her giin
Far-li-mas oykii anlatmasi icin cagrildi. Masallarinin iinii saraydan kente,
iilkeye yayild:1 ve kral ona her giin giizel bir elbise armagan etti. Konuklar ve
elciler ona altinlar ve miicevherler hediye ettiler. Far-li-mas zengin oldu.
Simdi kentin sokaklarinda dolasirken arkasinda bir kole siiriisii gidiyordu.
Halk onu seviyordu. Saygilarini gostermek icin gogiislerini acip ona
gosteriyorlardi.

Mucizeyi duyan Sali kardesine haber gonderdi: “Bana da bir kez Far-li-
mas’1 dinleme izni ver” dedi.

Kral “Istegi emir sayilir.” diye yanit verdi.

Ve Sali geldi.

Far-li-mas Sali’yi gordii ve bir an ciimlesini unuttu. Biitiin gordiigi
Sali’ydi. Kral “Niye oykiine baslamiyorsun” diye sordu, “baska bilmiyor
musun?”

Gozlerini Sali’den ayiran masalci anlatmaya basladi. Oykiisii once
yumusak bir hafifleme veren hashas gibiydi, sonra insanlara bilinclerini
kaybettirip uyutan hashas gibi oldu. Kisa siire sonra konuklar uykuya dalds,
kral uykuya daldi. Oykiiyii yalnizca diislerinde duyuyorlardi. Hepsi daldilar
yalniz Sali uyanik kaldi. Gozlerini Far-li-mas’a dikmisti. Ve masal bitip Far-
li-mas ayaga kalkinca o da kalkti.

Far-li-mas Sali’ye, Sali Far-li-mas’a dogru yiiriidii. Far-li-mas kizi
kucakladi. Kiz onu kucakladi ve “Olmek istemiyorum” dedi. Far-li-mas
giilerek ki1zin gozlerine bakti: “Emriniz olur, bana yolunu gosterin” dedi. Ve
kiz yanit verdi: “Simdi git. Ben bir yol diisiinecegim ve yolunu bulunca seni
cagiracagim.” Ayrildilar. Kral ve konuklar derin uykudayda.

O giin Sali basrahibe gitti. “Eski atesin sondiiriillmesi kararini veren
kimdir?” diye sordu, “ve yenisinin yakilmasinin?”

Rahip “Buna Tanr1 karar verir” diye yanitlada.

Sali, “Fakat Tanr1 istegini size nasil iletiyor?” diye sordu.

Rahip, “Biz her gece yildizlar1 gozleriz” dedi, “onlar1 gozden
kaybetmeyiz. Her gece ay1 gozleriz ve her gece hangi yildizlarin aya
yaklastigini biliriz. Anlama yolumuz budur.”

Sali “Bunu her gece mi yapmalisiniz. Hi¢c bir sey goriilnmeyen geceler ne
olur?” diye sordu.

Rahip “Oyle gecelerde bircok kurban sunariz” dedi, “Eger hic bir seyin
goriinmedigi bir kac gece olursa yildizlarimizi tekrar bulamayiz.”

Sali “O zaman atesin ne zaman sondiirillmesi gerektigini bilemez
misiniz?” dedi.

“Hayir” dedi rahip, “o zaman gorevimizi yerine getirecek bir durumda
olamayiz.”

O zaman Sali ona “Tanrinin isi biiyiiktiir. Ama en biyugii gokteki
yanlar: degil. Onun en biiyiik isi bizim diinyadaki yasamimizdir. Diin gece
bunu o6grendim” dedi.



“Ne demek istiyorsun?” dedi rahip.

Sali “Tanr1 Far-li-mas’a daha oOnce goriilmemis bir masal sdyleme
yetenegi vermis” diye yanit verdi. “Bu yetenek onun gokteki yazilarindan
daha bityiik.”

Rahip “Yaniliyorsun” diye kizdi.

Ama Sali ona “Sen ay ve yildizlari biliyorsun” dedi, “ama Far-li-mas’in
masallarini duydun mu?”

“Hay1ir” dedi rahip, “duymadim.”

“O zaman nasil karar verebilirsin” diye yanitladi1 Sali. “Siz rahiplerin
bile onu dinlerken yildizlar: gozlemeyi unutacagindan emin olun.”

“Kralin kardesi, emin misin?”

“Bana yanildigimi kanitla, ancak o zaman gokteki yazinin diinyadaki
yasamdan biiyiik oldugu anlasilir” dedi kiz.

“Bunu kanitlayacagim” dedi rahip.

Ve rahip genc krala haber gonderdi, “Rahiplerin bu gece sarayina gelip
giinesin batisina kadar Far-li-mas’in masallarini dinlemesine izin ver.”

Kral izin verdi ve Sali, Far-li-masa haber gonderdi “Bu gece ayni gecen
geceki gibi yapmalisin. Yol bu.”

Ve boylece giinesin batma saati yaklastiginda kral, konuklar ve elciler
toplanirken biitiin rahipler de govdelerinin iist kismi ciplak ve yere uzanmis
onlara katildilar. Basrahip “Far-li-mas’in masallarinin Tanrinin islerinden
daha biiyiik oldugu iddia edildi” dedi. Kral “Ona kendiniz karar verin” diye
yanit verdi. Basrahip “Ey kral, ay yiikselirken gorevimizi yerine getirmek
icin sarayinizdan ayrilirsak bizi bagislayin” dedi. Kral da “Tanrinin istedigi
gibi yapin” dedi.

Boylece rahipler yerlerini aldilar. Konuklar ve elciler de yerlerine gecti.
Salon dolmustu ve Far-li-mas aralarina oturdu. Basla dedi kral, “basla, sevgili
oliim yoldasim.” Far-li-mas Sali’ye bakti, Sali Far-li-mas’a ve kral “Fakat
niye masalina baslamiyorsun, baska bilmiyor musun?” dedi.

Gozlerini Sali’den ayiran masalci anlatmaya baslada.

Masal1 giinesin alcalmasi gibi basladi. Bulutlarla orten ve ic geciren
hashas gibiydi. Bayginlik veren hashas gibiydi. Olii gibi bayiltan hashas
gibiydi. Ve ay yiikseldiginde kral, konuklar, elciler uykuya dalmisti. Rahipler
de derin uykudaydi. Yalniz Sali uyanikti, Far-li-mas’in tatli sozlerini
dudaklarindan gozleriyle icine cekiyordu.

Masal bitti. Far-li-mas kalkt1 ve Sali’ye dogru gitti. Sali de ona dogru ve
“Birak su dudaklar1 Opeyim” dedi, “o tatli sozlerin ciktig:i dudaklari.”
Dudaklarini1 operken, “Birak bana giic veren su govdeye sarilayim” dedi.
Kucaklastilar, kollar1 bacaklar1 sarildi, uyuyanlar arasinda yiireklerini
oynatan mutlulukla uyaniktilar. Sali sevincle “Yolu anladin mi?” dedi.
“Evet” dedi oteki, “anladim.” Ve salondan ciktilar. Sarayda yalniz uyuyanlar
kald1.

Sali ertesi sabah basrahibe geldi. “Simdi soyle” dedi, “diisiincemi



suclarken hakli miydin?”

“Yanitini1 simdi vermeyecegim” dedi adam. “Far-li-mas’1t bir kez daha
dinlemeliyiz. Ciinkii diin hazirlikl: degildik.”

Ve boylece rahipler dualarini ve kurbanlarini sunmaya basladilar. Bir
cok okiiz ayag1 kesildi, ve giin boyunca ara vermeden tapinaktan dualar
yiikseldi. Aksam olunca saraya geldiler.

Sali gene kralin, kardesinin yanina oturdu ve Far-li-mas anlatmaya
basladi ve bir kez daha safak sokmeden once herkes, kral, konuklar elciler ve
rahipler uykuya daldi, esriyip kaldi. Fakat Sali ve Far-li-mas uyanikti ve
birbirlerinin dudaklarindan sevin¢ emdiler. Gene kollar1 bacaklar1 es oldu,
sarildilar. Ve giinler boyu bu boyle devam etti.

Halkin arasmda nasil once Far-li-mas’in masallar1 yayildiysa simdi de
rahiplerin dua ve kurbanlarini ihmal ettikleri dedikodular1 yayildi.
Huzursuzluk her yeri sardi ve bir giin sehrin taninmis bir soylusu basrahibe
cikti.

“Gelecek soleni ne zaman kutluyoruz” diye sordu, “seyahat planliyorum
ve sOlen icin donmek istiyorum. Ne kadar zaman var?”

Rahip utandi. Ay ve yildizlar1 gormeyeli cok olmustu. “Bir giin bekle”
dedi, “sana soyleyecegim.” “Sagol” dedi adam, “yarin gelecegim.”

Rahipler toplandi ve baskanlar1 “En son hangimiz yildizlarin yolunu
gozledi” diye sorusturdu.

Hepsi susuyordu. Tek yanit veren olmadi. Ciinkii hepsi Far-li-mas’in
masallarini dinliyordu.

“Aranizda yildizlarin yolunu ve ayin durumunu gozleyen kimse yok
mu?”

Hepsi suskun oturdular sonunda biri, cok yasl1 bir tanesi kalkip konustu,
“Bityiilendik” dedi. “Far-li-mas bizi biiyiiledi. Tekimiz bile soOlenlerin ne
zaman kutlanacagini soyleyemeyiz, atesin ne zaman sondiiriilecegini ve yeni
atesin ne zaman yakilacagini soyleyemeyiz.”

Basrahip korkuya kapildi. “Bu nasil olur” diye bagirdi. “Halka ne
diyecegim?”

Yasli rahip yanit verdi: “Bu Tanrinin istegi. Eger Far-li-mas Tanr
tarafindan gonderilmemisse onu oldiiriin. Ciinkii o yasadigi ve konustugu
siirece her sey onu dinleyecek.”

“Ama adama ne diyecegim” diye sordu basrahip.

Hepsi susuyordu. Ve topluluk sessizlik icinde dagildi.

Basrahip Sali’ye gitti. “O ilk giin bana soyledigin neydi?” dedi. Sali,
“Tanrinin isi biiyiiktiir fakat en biiyiigii gokteki yazis1 degil, diinyadaki
yasamdir demistim” diye yanit verdi. “Siz benim soziimii dogru degil diye
reddettiniz. Ama simdi bugiin soyleyin, yalan m1 soyledim?”

Rahip “Far-li-mas Tanriya kars1 geliyor, olmeli” dedi.

Sali “Far-li-mas kralin oliim arkadas1” diye yanitlada.

Rahip “Kralla konusacagim” dedi.



Ve Sali “Tanri1 kardesimin icinde. Ona ne diisiindiigiinii sor” diye
yanitladi.

Basrahip saraya yoneldi ve krali, kardesi Sali simdi yanindayken,
gormek istedi. Kralin karsisinda gogsiinii acti, kendini yere atti ve dua etti:
“Beni affet ey Kral!”

Kral “Yiiregindekileri soyle bana” dedi.

Basrahip “Bana oliim arkadasin Far-li-mas’1 anlat” dedi.

Kral ona “Tanri bana once yaklasan oOliim giiniinii diisiindiirdii,
korktum. Sonra Tanri1i bana Far-li-mas’t animsatti. Far-li-mas bana dogudaki
deniz asir1 bir iilkeden armagan olarak gonderildi. Tanr ilk diisiinceyle
benim kafami karistirdi. Ikincisiyle ruhumu yeniden canlandirdi ve beni -
biitiin otekilerle birlikte- mutlu kildi. Far-li-mas’a giizel elbiseler verdim.
Arkadaslarim ona altin ve miicevher verdiler. Bunlarin cogunu halka dagitt.
Far-li-mas zengin ve bunu hak ediyor, halk da benim gibi onu seviyor.”

Basrahip “Far-li-mas olmeli” dedi, “Far-li-mas kurulu diizeni bozuyor.”

Kral, “Ben ondan once oliiriitm” dedi.

Fakat rahip “Bu konuda karari Tanrinin iradesi verecek” dedi.

“QOyle olsun” dedi kral, “ve biitiin halk bu konuda taniklik edecek.”

Rahip cikti ve Sali Akaf’la konustu “Ey kralim, ey kardesim! Yolun sonu
yakin. Oliim arkadasin yasaminin canlandiricis1 olacak. Fakat benim
kaderimin yasamak icin ona gereksinimi var.”

“Kardesim Sali” dedi Akaf, “o zaman onu alabilirsin.”

Haberciler sehri dolandilar ve her kosede Far-li-mas’in o aksam herkesin
oniinde biiyilk meydanda konusacagini soylediler. Meydanda sarayla
rahiplerin binalar1 arasina ortiiler, arkasina bir taht yerlestirildi ve aksam
olunca her yerden gelen halk meydani doldurdu. Binlerce kisi toplandi.
Rahipler gelip yerlerini aldilar. Konuklar ve elciler gelip oturdu. Sali
kardesinin, ortiiler arkasindaki kralin yanina oturdu. Sonra Far-li-mas
cagrildi.

Far-li-mas geldi. Biitiin adamlar1 arkasindaydi, hepsi goz kamastirici
elbiseler giymislerdi. Rahiplerin arkasina yerlestiler. Far-li-mas kralin
oniinde egilip yerini alda.

Basrahip kalkti. “Far-li-mas bizim kurulu diizenimizi bozdu” dedi. “Bu
gece Tanrinin istegiyle olup olmadig1 anlasilacak.” Yerine oturdu.

Far-li-mas gozlerini Sali’den aldi, kalabaliga bakti, rahiplere goz atti ve
kalkti. “Ben Tanrmin hizmetkiriyim” dedi. “Insan kalbindeki biitiin
kotiiliikklerin Tanriya hos gelmedigine inanirim.” “Bu gece” dedi Far-li-mas
“Tanr1 kararini verecek.” Sonra masalin1 anlatmaya basladi.

Sozleri once bal gibi tatliydi, sesi ilk yagmurun topraga sizmasi gibi
kalabalig1 etkiliyordu. Dilinden misk veya buhurdan daha hos bir koku
yayiliyordu. Bas1 1s1k gibi parliyordu, karanlik gecede tek parlayan sey oydu.
Ve masali baslangicta insanlar1 uyanikken mutlu kilan hashas gibiydi, sonra
diis gorenlerin hashasi1 gibi oldu. Sabaha dogru sesini yiikseltti fakat sozleri



insanlarin yiireginde yiikselen Nil gibi kabardi. Bazilar1 icin cennete
giriyorlarmis gibi huzur vericiydi. Bazilar: icinse 6liim melegi gibi korkutucu.
Bazilarinin ruhlarina nese dolarken, otekilerin yiiregine korku saldi. Ve safak
yaklastikca sesi daha da giiclendi, insanlar1 daha cok titretti, kalabalik
savasta gibi birbirlerine karsi yiireklerini costurdu, firtinali gecenin gokleri
gibi herkeste birbirlerine kars: simsekler caktirdi. Kizginligin simsekleri ve
gazap giirlemeleri birbirine karisti.

Ama giines yiikselip Far-li-mas masalin1 tamamlayinca hepsinin
karismis kafalarina dile getirilemez bir saskinlik doldu. Canli kalanlar
cevrelerine bakindiklarinda gozleri rahiplere takildi. Rahipler olmiis
yatiyorlarda.

Sali ayaga kalkt:i ve kendini ortiiler ardindaki kralin Oniine atti. “Ey
kralim” dedi, “Ey kardesim! Akaf! Peceni at; kendini halkina goster ve simdi
kurbanini sun, kendini! Ciinkii bunlar Oliim Melegi, Azrail tarafindan
Tanrinin emriyle yok edildiler.”

Hizmetciler tahtin cevresindeki ortiiyii kaldirdilar ve Akaf ayaga kalkt.
Napata halkinin gordiigii ilk kraldi. Gencti ve dogan giinesin giizelligi kadar
giizeldi.

Kalabalik neseli cigliklar atti. Beyaz bir at getirilerek kral iistiine
bindirildi. Kiz kardesi solunda yiiriiyordu, saginda masalci, tapinaga gittiler.
Kral tapinaktaki kazmayi aldi ve kutsal yere iic cukur acti. Far-li-mas
bunlara iic tohum atti. Sonra kral kutsal yere iki cukur acti ve Sali bunlara
iki tohum atti. Hemen ve ayni anda bes tohum filizlendi, insanlarin gozleri
oniinde biiyiidii ve ogleye kadar besinin ucundaki tohum da olgunlast:.
Kentin biitiin mahallelerinde biitiin babalar biiyitkk bogalarin ayaklarini
kestiler. Kral tapinaktaki atesi sondiirdii ve kentteki biitiin babalar kendi
ocaklarindaki atesi sondiirdiiler. Sali yeni bir ates yakt1 ve sehrin biitiin genc
bakireleri gelip bu atesten aldilar. Ve o giinden sonra Napata’da insan
kurbani olmada.

Boylece Akaf, Tanri1 yaslandiginda canini alana kadar yasayan ilk
Napatali Nap oldu. Kral oldiigiinde tahtina Far-li-mas gecti. Fakat boylece
Napata kenti zenginliginin sonuna ulasti1 ve kentin sonu geldi. Ciinkii
Akaf’in kurnaz ve iyi egitilmis prensi yurt disina gitti, her iilkeden ve her
kraldan ona armaganlarla birlikte akilli adamlar gonderildi, ogiitler istendi.
Bilyiik tiiccarlar onun baskentine yerlesti ve Napata iiriinlerini diinyaya
satmak icin dogudaki denizlerden bir cok gemi geldi. Madenleri altin ve bakir
istegini karsilamaya yetmiyordu. Ve yerine Far-li-mas gecince iilkenin
zenginligi daha da artti, doruguna ulasti. Far-li-mas’in iini biitiin iilkelere
yayildi, batidan dogudaki denizlere kadar ulasti. Ve bu iinle insanlarin yiiregi
kiskanclikla doldu, Far-li-mas oliince komsu iilkeler anlasmalar1 bozdular,
Napata krallifina savas actilar. Napata ¢oktii. Napata yikildi. imparatorluk
parcalandi. Vahsiler ve barbarlar eline gecti. Altin ve bakir madenleri
unutuldu, kentler yok oldu. O biiyiik giinlerden hic bir sey kalmadi. Yalnizca



Far-li-mas’in masallarinin anisi; kendisiyle birlikte deniz oOtesi iilkesinden
dogudan getirdigi masallarin anisi1 kalda.

Iste, simdi son cocuklarinin Darfur’da yasadig1 Kas iilkesinin yikilisinin

bykiisii bu. >

2. SEHRAZAT’IN BIR GECESI

Bu masalin kayit ve yayimlanmasini devecilerin baskanindan dinleyip
yazmasina bor¢lu oldugumuz Leo Frebonius, Sicilyali Diodorus Siculus’un, i0
60-57 yillarinda Misir’1 ziyaret ettigini ve Tarihsel Kiitiiphane’de Yukari

Nil’de o zaman Meroe-Napata olarak bilinen eyalette Nubien Kassitler
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arasinda insan kurbani ritiielinin bulundugunu yazdigina dikkat ceker.

Rahipler krala haberci gonderir, tanrilarin kehanet araciligiyla zamanin
geldigini kendilerine bildirdigini iletir ve Diodorus’a gore krallar bos inanclar
nedeniyle bu karara uyarlardi. Fakat Diodorus’un anlattigina gore,
Iskenderiye firavunu Ptolemaios II. Philadelphos (I0 309-246) déneminde
gelenek, Ergamenes adli Etiyopyali bir monark tarafindan kaldirildi.
Ergamenes Yunan egitimi almisti. Dinden cok felsefeye giivenerek tahta
cikmasina degecek bir cesaretle o zamana kadar korkulan Altin Tapinagin

ustiine yiiriidii, rahipleri kesti ve korkulu gecmisten gelen gelenege son

vererek her seyi kendi anlayisina gore yeniden iirgiitledi.197

Arac-ben-Hassul’un oOykiisii, Frobenius’un belirttigi gibi, yalniz anlatim
bicimiyle ve sasirtici stiliyle degil, fakat konusuyla da 1001 Gece
masallarina benziyor. Hepimizin animsayacagi gibi, bu masal derlemesinin
cercevesi, akill1 gelin Sehrazat’in, biiyiileyici masal anlatma yetenegiyle hem
kendisini hem de kendi kusagindan kizlar1 olimden kurtarmasinin
oykiisiidiir. Ayn1 sanat ayni sorunu cozmektedir fakat bu kez Sehrazat gibi
akilli ve biitiin islemin baslaticis1 olan geng¢, kizla birlikte krali da
kurtarmaktadar.

Arap 1001 Gece Masallarinin ana yapisinin olustugu tarih IS sekiz, on
dordiincii yiizyillar arasidir. Bazi boliimler on yedinci yiizyil kadar gec bir

donemde olusup derlenmis giiriinmektedir.198 Bu donem diinyanin en
biiyiileyici mucize masallarini borclu oldugumuz donemdir. Ciinkii tam da bu
yiizyillar, yani ortacag boyunca, masal soyleme gelenegi Arap ve Misir kadar
Avrupa, Hint ve Iran saraylarina en belagatli bicimiyle yerlesmistir. Yani,
Kas’in yikilis1 efsanesi gercekten IO iiciincii yiizyilda Yunan hiimanizminin
Sudan Yukari Nil’ine yayilip insan kurbani ritinin kaldirildig: kaydedilen
Ergamenes’in eyleminden temelleniyor olsa bile, olay IS onuncu yiizyil bicim
ve anlayisiyla anlatilmaktadar.

Peri masallar iistiine calismis hic kimse yirminci yiizyil masalcis1 Arac-
ben Hassul’un ortacagda yasayan masal bicim ve stiline tamamiyle sadik
kalacagindan kusku duymaz. 1880’lerde bati irlanda’da Jeremiah Curtin



tarafindan toplanan masallar’' okuyup Standish H. O’Grady’nin Fianna ve

Irlanda azizleriyle ilgili on besinci yiizyil irlanda elyazmalar c;evirile-riyle200

karsilastirmak bunu kanitlamaya yeter. Geleneksel masalcilarin en Kkiiciik
ayrintiy1 bile ezberinde tutma yetenegi Alman masallarini derlerken Grimm
Kardeslerin de dikkatini cekmistir. “Geleneksel malzemenin kolayca
bozulduguna ve Ozensiz bicimde korunabildigine dolayisiyla uzun donem
yasayamayacagina inanan bir kimse” diye yazmislardi, “yasli masalcinin
nasil daima oOykiisiine sadik kaldigini, dogruluk konusunda nasil
titizlendigini duymalidir. Hic bir yinelemede degisiklik yapmaz, bir hatasini
farketse hemen kendisi diizeltir. Eski yasam bicimini siirdiiren insanlar

arasinda kalitimsal bicimlere baglilik, degisiklik pesinde olan bizlerin
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sandigindan fazladir.”

Dolayisiyla Kas’in yikilmasi efsanesinin Sehrazat derlemeleri
doneminden ve anlayisindan kaynaklanmasi tamamiyle olasidir. Fakat
Sehrazat donemi ne zamandir?

Onuncu yiizyil Arap tarihcisi Ali Ebu’l Hasan el-Mes’u-di “masallar ilk
toplayan ve kitap yapan iranlilardir” diye yaziyor. “Araplar bunlar1 gcevirdiler
ve egitim gormiis olanlar onlar1 benimsedi ve baska masallar1 da onlara
benzetti.” Tarihciye gore “ilk kitap Hazar Afsdn (Bin Romans)”d1 ve bicimi
bu anlayistaydi. Iran krallarindan biri bir kadinla evlenip gece onunla
yattiktan sonra sabah oldiirtmeyi aliskanlik edinmisti. Ad1 Sehrazat olan
bilge ve bilgili bir kizla evlendiginde kiz ona masallar anlatti ve gecenin
sonunda oykiiyii, krala yasamini bagislattirip ertesi gece sonunu merak edip
anlattiracak bicimde bagladi. Boylece bin gece gecti. Bu sirada kral kizla
yatiyordu ve kiz ona bir cocuk bagisladi, ona oynadigi oyunu anlatti. Kizin

zekas: kralin hosuna gitti, onu sevdi ve canini baglgladl.zo2

Arap 2001 Gece Masallarinin kaynagini, derlemenin Arap Suriye, Irak
ve Misir’daki katkilarla simdiki biiyiikliigiine ulastig1 kabul edilse bile, iran’a
baglamak geleneklesmistir. Fakat Frobenius Sudan’da derledigi masallarla bu
goriise yeni ve cok ilgin¢ bir hipotez getiriyor; iran ve Sudan masallarinin
tiiretildigi ortak bir kaynak vardir. Bu kaynak giiney Arabistan, sasirtici kole
Far-li-mas’in Napatali Nap’in sarayina geldigi iilke olan Hadramut’tur, “dogu
denizinin (Kizil Deniz) 6tesinde”.

Frobenius “Sudan masalimiz daha eski bir kusaktan mi” diye sorar,

“Hint, Iran ve son Misir degisiklikleriyle yontulmamis ve asir
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degistirilmemis bir donemden ml?”2

Yani, bu seckin Sudan oykiisiiyle 1001 Gece Masallarinin, simdi ¢col olan
bir iilkeden cikmis ayni gelenegin iki tiirevi oldugunu mu sdylemek
durumundayi1z? Ortak alan kumlarina eski kentlerin gomiilmiis oldugu
bugiin dogru olarak Arap colii denilen eskiden verimli Arabistan olan iilke
mi?



Kordofan masallarini toplayisini anlatan Frobenius soyle yazar: “1915
yilinda Kizil Deniz boyunca yavas yavas ilerlerken Arap denizcilerle
gevezelik ettim ve sorunumuzla ilgili bircok noktay: aciklayabilecek oldukca
yaygin bir inanis1 6grendim.

Konustugum kisiler, biiyiik giivenle ve iistiine basa basa 1001 Gece

masallarinin ilk Hadramut’ta anlatildigini ve oradan diinyaya yayildigini

soylediler. Ozellikle iistiinde durduklar1 Denizci Sinbad masallydl.”zo4

Bu iki gelenegin iligkisi -bildigim kadariyla- simdiye kadar coziime
kavusturulmadi. Bu konudan ikinci fakat hic de daha az etkileyici olmayan
bir sorun daha cikiyor. Bunun yanitini artik ayrintilariyla verebiliyoruz.
Bunu da oneren Frobenius’tu. Bu, Sudan geceleri macerasinin olasi tarihsel
veya tarih oOncesi altyapisidir. Oykiiniin basitce uydurma olmayip gercek
tarihsel kosullarin daha sonraki masal gelenegine yansimis olmasi olanagi
yok mu?

Diodorus’un metni bu olasilig1 ortaya koyuyor. Sir James G. Frazer’in on
iki ciltlik anitsal eseri Altin Dal’da toplanan genis malzeme de, eski
diinyada, tam buradaki gibi, anaerkil soy yoluyla kral kurbani ritiielinin
bulundugunun kanitlarini vermistir. Beyaz Nil’in Silluklar1 arasinda (simdi
tam masalimizin s6z konusu ettigi bolgede yasayan halk) krallarini oldiirme
gelenegi Frazer’e gore daha birkac yil oncesine kadar yasiyordu. Frazer, C. G.
Seligman’in arastirmalarindan alint1 yaparak “krala kaderini seflerin
bildirdigi, sonra kralin bu olay icin o0zel olarak yapilan bir kuliibede

boguldugu yazilmistir” demektedir.205 Daha sonra 1926 da eski krallarin
kaderleri ve saraylar1 ile ilgili yeni veriler Sir Leonard Woolley’in eski
Siimerin ay tanris1 kenti Ur’daki kraliyet mezarlar1 denilen kazilarinda
ortaya cikarilmistir. Bu aci yiizlii kesif daha sonraki bir boliimde anlatilacak.
Yani, bildiklerimize dayanarak, biyiitk bir giivenle, hiyeratik sehir
devletlerinin en eski doneminde kral ve maiyetinin ritiiel olarak ayin
yildizlarla iligkisine gore belirlenen bir zaman icinde oldiiriildiigiinii
sOyleyebiliriz ve Kas efsanemiz de dolayisiyla gecmisin derinliklerinden
gelen, romantik bicimde sonraki masalcilarin sanatina yansiyan bir
yankidar.
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3. KRAL VE VESTA ATESININ BAKIRESI

Vesta bakiresi Sali’nin -1001 Gecenin Sehrazat’inin iliskisi gibi- arkaik
kral kurbani arasindaki ozgiin iirpertici iliskisinin anlami, son zamanlara
kadar Sudan’da geleneksel olarak wuygulanan kraliyet ritiielleri iistiinde
odaklastigimizda ortaya cikiyor.

Silluklar arasinda Tanrinin (Nyakang diyorlar) istegini bilen tek grup
olan rahipler, kralin yedi yillik donemin sonunda veya hasat ve siiriilerin
zenginliginde bir diisiis varsa bundan da once oldiirillmesini sagliyorlardi.



Kral kutsal oldugundan onu ancak soylular gorebilirdi. Cocuklar1 bile
yasadig1 yere giremezdi. Cevresi soylularla sarilmis ortaya ciktiginda tellallar
halki evlerine sokardi. Olim zamani geldiginde bas rahip soylularin en
iistiinlerine ve onlar da siniflarinin toplanan iiyelerine bunu bildirir ve
sessizlik icinde elinin bir hareketiyle onlara durumu anlatirdi. Gizin, ayin
son ve ceyrek oldugu karanlik gecelerden birinde, ilk yagmurdan onceki
donemde ve ilk tohumlar atilmadan once tamamlanmasi gerekirdi. Islem
soylularin basi tarafindan yerine getirilirdi, baska hic kimse duymaz, bilmez
veya hakkinda konusamazdi. Ve aglayip iiziilme olmamasi gerekiyordu. Kral
bogulur ve canli bir bakireyle birlikte gomiiliirdii. Bu govdeler ciiriidiigiinde

kemikleri bir boganin derisinde toplanirdi. Bir yil sonra yeni kral atanir ve
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halefinin mezarinda yiizlerce sigir bogazlanirdi.

Bu tiir eski gelenekler yalniz Yukari Nil’deki halklar tarafindan degil,
Sudan’in oteki bolgelerinde, Mozambik, Angola ve Zimbabve’de de biliniyor.
Hindistan ve Endonezya’da da bu ritler bilinmektedir. Gercekten kutsal bir
kralin oldiiriilmesinin en canli kaydi Duarte Barbosa’nin On Altinct Yiizy:l
Basinda Dogu Afrika Sahileri ve Malabar’in Anlatimit’ndadir.

Malabar’in (bugiine kadar cok giiclii anaerkil gelenekleri olan bir bolge)
gilney Hint eyaleti Quilacare’nin Tanri krali, Jiipiter’in zodyakta bir
doniisiinii tamamlayip Yengec burcundaki geri donme hareketine basladig:
zamanin sonunda, yani on iki yilin sonunda, kendini kurban etmek
zorundaydi. Zaman gelince kral ahsaptan iskele yaptirdi ve her yere ipek
askilar astirdi. Ritiiel olarak biiyiikk torenler ve miizik esliginde bir su
haznesinde yikandiktan sonra tapinaga gitti ve burda ilahlara tapindi. Sonra
iskeleye cikti1 ve halkin Ooniinde, keskin bicaklar alarak govdesinden parcalar
kesmeye basladi -burun, kulaklar, dudaklar, etinin olanak verdigi biitiin

parcalar- kesip cevresine atiyordu, kani o kadar akmisti ki kendinden
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gecmek iizereydi, o zaman bogazini kesti.

Kutsal kral kurbaninin arketipini tartisirken Frobenius “ana motif
tanrinin oliitm zamanini belirlemesi” diye yazar.

“Yiice Tanr1 olmelidir; yasamini yitirmeli ve yeralt: diinyasina, daga
kapanmalidir. Tanrica (daha sonraki Babil bicimini kullanarak ona Istar
diyelim) kendisini oldiirme islemi bittikten sonra yeraltina onun yanina iner
ve onu kurtarir. Gizemlerin en biiyiigii yalniz iinlii sarkilarda degil dramatik
olarak yasadigi eski yeni yil sOolenlerinde de kutlanmaktadir. Bu dramatik
varolusun diinya tarihinde mitolojinin mantik ve isleyisinin en giiclii ifadesi
oldugu soylenebilir.

Biitiin fikir, dahasi, toplumsal kurumlarin tekabiil eden oOrgiitlenisinde
goriilebilir. En iyi korunmus kalintilar ve yankilar Afrika’da bulunabiliyor.
Gercekten Giiney Afrika’nin “Eri-tre” bolgesinde (Mozambik, Angola,
Zimbabve) bu fikir eylem olarak bugiine kadar yasiyor. Burada ulu bas tanriy1
temsil eden kralin adi bile ‘Ay’dir; ikinci karis1 ayin sevgilisi Veniis



gezegenidir. Ve tanrinin o0liim zamani geldiginde kral ve Veniis esi
bogulurlar. Cesetleri bir dagdaki mezar-magaraya gotiiriiliir. Orada ‘yeniden’
veya yeni goksel kiireler olarak dirilirler. Bu, hi¢c kuskusuz, mitolojik ve
rititel baglamin en eski bicimini temsil ediyor olmalidir. Eski Babil’de bile
yeni yil soleninde kral yalnizca soyulup, asagilanip, doviiliirken, pazar
yerinde yerine gecen biri, boynuna gecirilen ilmek sikilarak biitiin torensel
ihtisamiyla oldiiriildiigiine gore bunun zayiflamis bir bicimi vardir...”
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Kral-oldiirme ritiielinin yaytlimi. Frobenius’tan.

Frobenius “0Oyle goriiniiyor ki, bu fikir ve gelenekler obegi Hazar
Deniziyle Iran Korfezi arasinda bir yerden kaynaklanir ve buradan
giineydoguya, Dravid kiiltiir Hindistan’ina ve giiney batiya Giiney

Arabistan’dan Dogu Afrika’ ya yayilmis” onerisinde bulunuyor.zo9

Kralin oliim-kardesi Sali ile diigiin gecesi oOlecek olan kral gelini
Sehrazat masallarinin bulanik, karanlik gecmisin yankilari olduguna, masal
diinyasinin bulanik ve karanlik olmayan anilar1 olduguna inanmamiz icin
yeteri kadar neden var. Ve kral kaderine hiikmeden rahipler kurulunun



diktatorliigiine tabi bir kralin basinda bulundugu ilkel kabile s6z konusu
oldugunda, bu kiiltiiriin gercekte ilkel olmayip gerilmis oldugunu diisiinmek
de dogru olacak. Diizeltme fikri (Platonun daha once alintilanan sozleriyle)
“kafasinin icinde dogumda karisan diizenini diinyanin uyum ve
doniisiimlerini ogrenerek diizeltmelidir” ve boylece “Tanrilarin su anda ve
gelecek yasamda insanlik icin hazirladigr en iyi yasama kavusabilir”
anlayisiyla son bolimiin sonuc¢ boliimiinde degerlendirdigimiz hiyeratik sehir
devletinin merkezinde yer alan diisiinceden tiiretilmis olmalidar.

Ritiiel insan kurbaninin tartisilmasi gereken daha derin bir tabakasi
daha vardir. Bu, krallarla ve goklerle ilgili degil, basit koyliiler ve gidalar
olan bitkilerle ilgili; tropik bahcelerin uzak kiiltiir bolgelerine ait. Ve bu
gercekten ilkel olabilir. Fakat bu tabakaya inmeden once Vesta bakiresi
Sali’nin de adandig1 yeni ates yakilmasi ritiieli iizerinde biraz duralim.

Sayisiz Afrika kabilesinde (6rnek olarak Mundang, Hausa, Gvari, Hupeler
Sudan’da, Yorubalar Nijerya’da ve giineyde Ruanda, Vesegue, Vadoe,
Vavemba, Valumbve, Vahemba, Lunda, Kanioka, Bangala ve Biheler) son
zamanlara kadar uygulanan ve animsanan ritler karsilastirildiginda, kral
oldiigiinde biitiin tapinaklarda biitiin ateslerin sondiiriildiigii ve yonetimsiz
donem sirasinda, kralin olimii ve selefinin yerine gecmesi arasinda gecen
zaman icinde kutsal ates olmadig1 ortaya cikmaktadir. ikinci ates ritiiel
olarak ergin erkek ve kiz tarafindan yakilmaktadir. Bunlar yeni kral,
hanedan ve biitiin halk oniinde tamamiyle ciplak goriinmek zorundadirlar.
Ellerinde ates-sopalari vardir, biri erkek (kivrimli sopa) oteki disi (dip) olarak
bilinir. Iki genc yeni atesi yakar ve sonra oteki, simgesel olarak ona
benzeyen eylem olan ilk cinsel birlesmelerini yerine getirirler. Bundan sonra

hemen hazirlanmis olan cukura atilir ve onlarin cigliklarini bastirmak icin

bagirtilar koparilirken canli canli gtimiiliirler.210

Boylece Oliim Kralin, Biiyiik Sef Oliimiin iilkesine giriyoruz.



V. BOLUM
ASK-OLUM RITUELI

1. BAKIRENIN ASAGI INISI VE CIKISI
Vesta atesinin genc ciftine kapsam olarak benzeyen, cok daha ilkel bir
mitoloji baglaminda islev goren bir rit, Dogu Afrika’dan ve Sudan’dan yedi ya
da sekiz mil uzakta Hint Okyanusunun o0teki kiyisinda, Hollanda Yeni
Gine’sindeki Marindanimler arasinda bulunmaktadir. isvicreli etnolog Paul
Wirz, kafatasi1 avcis1 yamyam kabilenin mitos ve gelenekleriyle ilgili iki

ciltlik bir calisma yapm1§t1r.211 Tanrilarinin (Dema’lar) torenlerinde sasirtici
kiyafetlerle ortaya cikarak “diinyanin baslangicinda gecen” yaratici olaylar
nasil tekrar (daha dogrusu “tekrar” degil, ciinkii “toren zamani1” zaman yok
olur ve “o zaman”, “simdi” olur) yarattigini anlatir. Ritler yorulmak bilmez
bircok ses esliginde, yarilmis kiitiikten davullar ve Demalarin kendi sesi olan
curungalarin vwvizildamalar1 arasinda Demalarin topraktan cikmasiyla
gerceklesir. Torenler giinlerce ve gecelerce siirer, koyliileri biyolojik olmasa
da, sayisiz basi, gozii, sesi ve topragi doven ayagi olan canli ruhla
kaynastirir; ruh onlar1 gecici olanlardan cekip cikarip yer ve zaman
bilinmeyen, olmayan, simdi ve burada olan mitolojik zamana gotiiriir.
Oykiimiiziin 6zellikle 6nemli ani, erkek cocuklarin erginlenme ritlerinin
tamamlandig1 andir. Giinlerce siiren cinsel alemle sona erer, ritleri yeni
tamamlanmislar disinda herkes herkesle serbestce birlesir, mitolojik danslar,
davullar ve curungalarin giiriiltiisii hic kesilmez. Son gece hos bir genc kiz,
boyanmis, yaglanmis ve torensel giyisleri icinde dans alanina getirilir, agir
kiitiikklerden yapilan platformun altina yatirilir. Yeni erginler solenin orta
yerinde onunla sirayla yatarlar ve son yatan genc kiza sarilmisken
kiitiiklerin destekleri cekilir, platform davullarin giiriiltiisii icinde coker.

Ugursuz baykus ucar ve oOlen kizla erkek kiitiiklerin altindan cikartilir,

kesilir, kizartilip yenilir.212

Boyle acimasiz bir oyunun mantigi ne olabilir? Yok edilen bu kizla erkek
kimdir? Ekvator koylerinin insan yenilen bahcelerinde cok yaygin olan bu
tiir ritlerin temelinde ne vardir?

Frankfurt’tan Profesor Adolf Jensen’in isaret ettigi gibi, Leo Frobenius
kiiltiirler-aras1 gecerliligi olan kuramini ilk kez 1895-97’de aciklamistir; bu
ritler bitki diinyasinda oOlim ve yasam modelinin esinledigi mitolojik
hareketlerin kalintilaridir. Tropik Afrika ve Amerika’da hala yasayan tarih
oncesi kiiltiir tabakasinin temel kutsalligidirlar. Hindistan, Endonezya ve
Okyanusya’ya da yayilmaktadir. Birbirinden kopuk bu alanlarin gosterdigi
birlik halen aydinlanmis degildir, nasil olabildigini tanimlamak da kolay



degildir. Tapir adli hayvanin hem Malaya bolgesinde hem de Giiney ve Orta
Amerika’da bulunmasi, baska hic¢c bir yerde bulunmayisini da aciklamak
kolay degildi. Fakat miosen, pliosen ve pleaistosen donemlerine ait fosilleri
Avrupa, Cin, ABD’nde bulunmustur ve hayvanin yayiliminin tarihini
kurgulamak olanagi dogmustur. Bu fosiller bulunmadan once hicbir biyolog
Yeni ve Eskidiinya tapirlerinin evriminin kosut cizgilerle bagimsiz gelisim
gosterdigini oOnermeyi diisiinmemisti. Yani karsilastirmali mitoloji
konusunda da, biitiin malzeme toplanip tam aciklama saglanmadan
‘bilimsel’ sonuclar formiillestirilmemelidir.

Tarih oncesi insan yiyen bitki toplumlarinin kiiltiir tabakasini temsil
eden toplumlar, cagimizda tropikal cangil bolgelerinde yasamaktadirlar.
Dogal bitki bollugunun uygun gida deposu sagladigi yerlere gore daginik
niifus yapis1 gosterirler. Hindistan cevizi, sagu palmiyesi 0zii, muz ve oteki
meyvalar ve Kaliforniya’da cesitli mese palamudu tiirleri bulunur. Ayrica
yumru koklillerden yam, taro ve tatli patates genellikle ritiiellesmis
uriinlerdir (pirin¢ ve tahil daha sonraki bir tabakaya aittir). Mimari genellikle
gelismistir, cogunlukla uzun-evler so0z-konusudur, bazen dev yapilara
rastlanir (iki yiiz metreden uzun yapilar), biitiin toplum -cogunlukla yiiz kisi
civarinda-bunlarin icinde yasar. Bambunun yeri cok onemlidir ve degisik
bicimlerde kullanilir. Evcillestirilen hayvanlar arasinda kopek, bazi kiimes
hayvanlar1 (Amerika’da hindi) ve cogunlukla domuz (Malenezya ve
Endonezya’nin her yerinde) veya keci (Afrika’da) goriiliir. Metal isciligi,
dokumacilik ve comlekcilik genellikle bilinmez. Oysa bu esyalarin disardan
alimi yaygin ve pahalidir. Ve siyasal olarak biiyiik konfederasyonlar, krallar,
profesyonel rahipler veya belirgin emek farklilagsmasi1 (elbette cinsel
farklilasma disinda) goriilmez. Koy, toplumsal kiilt olarak kabile orgiitiinden
daha yukaridadar.

Bu o0zel yasam ve diisiince biciminin gelisiminin tarih oncesi donemini
kesinlikle belirlemek olanagi yok. Arkeolojik yanitlar belirsizdir ve son
zamana kadar iistiinde fazla calisilmamastir. Karakteristik esyalar son derece
dayaniksiz malzemeden yapilmistir: bambu, pandanus yapraklari, kabuk ve
kemik, tily, palmiye yapraklar1 ve govdeleri, saz ve doviilmiis kabuklar.
Ustelik bolgenin biiyiik béliimii en azindan yarim milyon yildir insana ev
olmustur: Pithekantropus erektusun kemikleri (I0 y. 400.000) Cava’da ve
Afrika’da bulunmustur, daha eski kalintilara da fazlasiyla rastlanmaktadar.
Bolgenin kiiltiirel yasami, gercekten, gecici kuzeyin kalici1 tas ve metal
esyalarinin tersine, gecici esyalarla siireklilik gostermektedir. Formlar kiiltiir
diinyasinda yasarlar ortaya ciktiklar1i malzemede degil fakat kalicilik
gosteren malzeme tas ve metal diinyasidir. Dolayisiyla bu ilkel bahc¢ivanligin
belirtileri tarih oncesi kokenlerine ait muamma, bizim gorece cok daha kesin
belirleyebildigimiz paleolitik, mezolitik ve neolitik caglarimizla esnek de olsa
iliskilendirilebilir. Jensen bu kiiltiire ilk neolitik veya bir adim daha geriye
giderek mezolitik denilebilecegini soyler. Eger bu goriis dogruysa, burda



Yakindogu’nun proto-neolitik koylerinden zaman olarak cok uzak olmayan
bir kiiltiirle kars1 karsiyayiz demektir.

Profesor Jensen’in kanibalist kiiltiir tabakasina ait olarak verdigimiz ilk
ornegi, Bat1 Seram kesif gezisi sirasinda (Yeni Gine’nin batisindaki ilk en
biiyiikk ada) kesfedildi. Bu ornek, Hainuwele adli kizin oykiisii ve adinin
anlami ‘hindistan cevizi yapragi’dir. Kiz, Bat1 Seramlilarin en fazla saygi
duyduklar: ii¢c bakire Dema’dan biri. Mitos soyle:

“Baslangicta Nunusaku Daginda muz kabuklarindan dokuz insan ailesi
cikti. Bu aileler Ahiolo ve Varoloin arasindaki cangillarda “Dokuz Dans
Alani1” olarak bilinen yerde, Bat1 Seram’da yerlestiler.

Aralarinda adi Ameta, “karanlik, kara, gece” olan bir erkek vardi. Evli
degildi, cocuklar1 da yoktu. Bir giin kopegiyle ava gitti. Bir siire sonra kopek
bir domuzun kokusunu alip pesinden kostu. Domuz bir gole kadar kacip suya
atladi, kopek kiyida kaldi. Domuz yiizerken yoruldu ve boguldu. Fakat o
sirada gelen adam onu kurtardi. Domuzun disinde hindistan cevizi buldu. O
zamana kadar diinyada hindistan cevizi agaci yoktu.

Kuliibesine donen Ameta cevizi masaya koydu ve iistiinii, iistiinde yilan
deseni olan bir oOrtiiyle orttii. Sonra uykuya daldi. Gece ona bir insan
goriindii ve dedi ki: “Masanin iistiine koyup orttiigiin hindistan cevizini
topraga dikmelisin yoksa biiyiimez.” Boylece Ameta ertesi giin bitkiyi dikti
ve iic giin icinde agac uzadi. U¢ giin daha gecince tomurcuklar acti.
Tomurcuklar1 kesmek icin agaca cikti, kendisine icki hazirlamak istiyordu
fakat onlar1 keserken parmagini kesti ve kani bir yapraga damladi.
Parmagini sarmak icin eve gitti ve ii¢c giin sonra agaca baktiginda kan
damlayan yapragin kesilen tomurcukla birlestigi yerde birinin yiizii oldugunu
gordii. Uc giin sonra orda birinin govdesi vardi ve ii¢c giin sonra doniip
baktiginda kan damlasindan kiiciik bir kiz olustugunu gordii. O gece diisiinde
ayni kisiyi gordii. Ona: “Yilan desenli ortiinii al ve hindistan cevizi
agacindaki kiz1 dikkatlice sarip getir” dedi.

Ertesi sabah Ameta ortiisiiyle agaca gitti, agaca cikti ve kiiciik kiz1
dikkatle sardi. Dikkatle indi, onu evine tasidi ve ona Hainuwele adini verdi.
Kiz cabuk biiyiidii ve iic giinde gelinlik kiz oldu. Fakat normal bir insan
degildi. Doganin gereklerine uyarak disari ciktiginda diskisi1 cini tabak ve
canlara kadar degerli her seyi iceriyordu. Boylece babasi cok zengin oldu.

O sirada Dokuz Dans Alaninda biiyiik Maro Dans1 yapilacakti. Dans tam
dokuz gece siirecek, insanligin dokuz ailesi katilacakti. Erkekler Maro dansi

yaparken kadinlar ortada oturur ve ordan erkeklere betel213 cevizi
yetistirirler. Erkekler dans ederken dokuz katli bir spiral olustururlardi.
Hainuwele bu Maro soleninde ortada oturdu ve erkeklere betel cevizi verdi.
Safakta toren bitince herkes uykuya dalda.

Ikinci gece insanligin dokuz ailesi ikinci alanda toplandi, ciinkii Maro
kutlamalar:1 her gece baska alanda yapilirdi. Ve gene danscilara betel cevizi
vermek icin merkezde oturan Hainuwele’ydi. Fakat ondan betel cevizi



istediklerinde onun yerine meyva verdi. Toren boylece safaga kadar siirdii ve
herkes uykuya dalda.

Ertesi gece dans iiciincii meydanda yapiliyordu. Hainuwele gene
ortadayd: ve bu kez herkese giizel Cin porseleni tabaklar veriyordu. Dordiincii
gece daha biiyiik tabaklar, besinci gece cali bicaklari, altinci gece giizel betel
islemeli bakir kutular, yedinci gece altin kiipeler ve sekizinci gece muhtesem
canlar verdi. Boylece verdiklerinin degeri her gece, dokuzuncu geceye kadar
artti ve insanlar kizin gizemli oldugunu diisiindiiler. Bir araya gelip konuyu
tartistilar.

Hainuwele’nin boyle degerli esyalar dagitabilmesini kiskandilar ve onu
oldiirmeye karar verdiler. Boylece kiz dokuzuncu gece gene dans meydaninin
ortasina oturtuldu ve betcl cevizleri verebilmesi icin erkekler derin bir cukur
kazdilar. Dokuz katli insan spiralinin en ortasinda Lesiela ailesi dans
ediyordu ve dansedip donerken Hainuwele kizi itip cukura attilar. Uc sesli
Maro sarkisinin miizigi kizin cigliklarini bastirdi. Cabucak kizin iistiinii
toprakla kapattilar ve danscilar ayaklariyla topragi bastirdi. Safaga kadar
dans ettiler ve solen bitince herkes kuliibelerine dondii.

Fakat Maro soleni bitip Hainuwele donmeyince babas1 kizin
oldiiriildiigiinii anladi. Kehanet icin kullanilan bir calinin dokuz daliyla
evinde Maro dansinin dokuz dairesini yapti. Boylece Hainuwele’nin dans
alaninda oldiiriildiigiinii anladi. Hindistan cevizi yapragindan dokuz lif
alarak bunlarla dans yerine gitti, bunlar1 pespese topraga soktu ve
dokuzuncusu en icerdeki daireye geldi. Dokuzuncusunu topraga sokup
cikarinca iistiinde Hainuwele’nin sac ve kanini gordii. Toprag1 kazip cesedi
cikardi, kizi parcaladi, biitiin dans alanina gomdii yalniz iki kolu bakire
Satene’ye, Bat1 Seram’in ikinci en biiyiik Dema-bakiresine gotiirdii. Satene,
insanlik yaratilirken, herkesin olgun muzdan cikmis olmasina karsin ham
muzdan cikmisti1 ve simdi hepsinin yoneticisi oydu. Fakat bu sirada
Hainuwele’nin gomiilen parcalari coktan diinya yiiziinde goriilmemis seylere
donmiislerdi. Oncelikle o zamandan beri insanlarin bas gidas: olan yumrulu
bitkilere.

Ameta, insanogluna lanetler yagdirdi ve bakire Satene de kizi
oldiirdiikleri icin insanlara cok kizgindi. Dans alanlarindan birinde, dokuz
katli spiralden olusan dansta insanlarin olusturduguna benzeyen bir kapi
yapt: ve kapinin icinde kocaman bir kiitiigiin iistiine cikti. Sonra insanlari
cagirarak onlara “Onu oldiirdiigiiniiz icin artik burada yasamak istemiyorum
bugiin gidiyorum. Simdi hepiniz bu kapidan gecip yanima gelmeye calisin.
Basaranlar insan olarak kalacak, basaramayanlar baska sey olacak” dedi.

Spiral kapidan gecmeye calistilar fakat hepsi gecmeyi basaramada.
Basaramayanlar ya hayvan ya ruh oldular. Domuzlar, geyikler, kuslar,
baliklar ve diinyay:1 dolduran bir cok ruh boyle yaratildi. Bundan once yalniz
insanlar vardi. Satene’nin yanina gitmeyi basaranlardan bazilari kiitiigiin
soluna, bazilar1 sagina ulasti, her biri gecerken Satene ona Hainuwele’nin



kollarindan biriyle vuruyordu. Sola gidenler bes, saga gidenler dokuz bambu
dalinin iistiinden atlamak zorunda kaliyorlardi. Ve bu insanlardan Besciler ve
Dokuzcular diye bilinen kabileler tiiredi. Satene onlara: “Ben bugiin
gidiyorum ve beni artik diinyada goremeyeceksiniz” dedi. “Ancak oldiigiiniiz
zaman beni tekrar goreceksiniz. Bunun icin cok zor bir seyahati becerip
tamamlamaniz gerekecek.”

Bunlari soyleyerek diinyadan kayboldu. Simdi oliiler daginda oturuyor,
Bati1 Seram’in giineyinde, ve ona gitmeyi arzulayan olmek zorunda. Onun
oturdugu daga ulasmak icin sekiz baska dagi daha asmak gerekir ve o

giinden beri diinyada yalniz insanlar degil hayvanlar ve ruhlar da var. Ve

insanlar da Besciler ve Dokuzcular olarak iki kabileye biiliindii.”214

Bununla ilgili bir mitos giines-adam Tuwale’nin evlenmek istedigi kutsal
bakire Rabia’nin oOliimiinden sonraki haliyle ilgilidir. Ana babas1 gelin
yatagina kizin yerine o0lii domuz koyunca Tuwale cok kizmis, kizi geri
isterken gosterdigi siddetle onu agac koklerinin yanina topraga sokmustur.
Insanlar onu kurtarmak icin bosuna ugrasmislar, daha derine batmasina
engel olamamislardi. Bogazina kadar batan kiz annesine seslenip “Bunu
gilnes-adam Tuwale yapmistir. Bir domuz kes ve solen ver. Ciinkii ben
olilyorum. Ama ii¢c giin, aksam olunca goge bak, ben orda 1si1k verip
parlayacagim” der. Ay-kiz Rabia’nin 0liim solenini baslatmasi1 boyle
olmustur. Akrabalar1 domuz kesip ii¢ giin oliim soOlenini kutlayinca ilk kez

dogudan yiikselen ay gériinmii§tiir.215

2. MITOLOJIK OLAY

Ilkel-koy mitolojisinin 6nde gelen konusu diinyada 6liimiin baslamasi ve
ozellikle cinayetle baslamasidir. ikinci ana fikir insanin beslendigi bitkilerin
bu odliimden tiiremesidir. Diinya oliimle beslenir: Bu imgede dramatik olarak
aciga vurulan budur. Ayrica, bu kiiltiir cevresindeki oteki mitos ve mitolojik
parcalardan oOgrendigimize gore cinsel organlarin oluimiin ortaya cikisiyla
goriindiikleri kabul edilir. Olim olmasaydi iireme felaket olurdu; ayni
oliimiin iireme olmadan olacag: gibi.

Oyleyse oliim ve cinsiyetin tek varolus biciminin cesitli yonleri olarak
birbirine bagli oldugunu ve oldiirmenin -oldiirme ve yeme- bu varolusu
siirdiirmek icin zorunlu oldugunu soyleyebiliriz. Diinyadaki biitiin insanlar ve
onlar gibi biitiin hayvanlar, baliklar, kuslarin varolusu buna baglidir. Bu,
oliimiin yasayanlara yasam verdigi diisiincesinin duygusal olarak derinden
etkileyiciligi, ilk bahce koylerini olusturan yapi1 cercevesindeki ritlerin temel
diirtiisudiir.

Profesor Jansen’in gozlemledigi gibi “oldiirme hayvan ve insanlarin
yasam bicimlerinde onemli bir yer tutar. Yasamak icin her insan oldiirmek
zorundadir. Hayvanlari oldiiriirler ve inceledigimiz kiiltiirde bitki hasadi da,
dogru bicimde, oldiirmek olarak kabul edilmistir...”



Bu kiiltiirde der Jansen, “Oldiirmek savasci erkek ruhunda oldugu gibi
kahramanca bir eylem degildir. Kafatasi1 avciliginin biitiin ayrintilar1 bunun
aksini soyler. Gercekten, eger kafatasi avcilarinin eylemleri kahramanlik
olciileriyle degerlendirilseydi bunlara korkak dememiz gerekirdi. Ote yandan
kutsal ay-kisinin mitolojik ilk cinayeti de kiiltiin Oliimiinde tekrarlanan -
ister koyiin torenlerinde ister kafatasi avlarinda olsun- ‘cinayet’ de ceza
gerektiren bir suc¢ olustururlar. Ayni Kabil’in Habil’i oldiirmesinde oldugu
gibi. Ilk cinayetin insan yasaminin baslangicinda tam bir doniisiim yarattigi
ve mitoslarda bunun suc¢c ve ceza terimleriyle ifade edildigi aciktir: ciinkii
psikolojik olarak su¢ duygusu oOldiirme eyleminden ayrilamaz, ayni
dogurmada oldugu gibi. Eylemin tekrarlanmasinin insanoglu icin kutsal bir
zorunluluk olmasi bunun sozciigiin tam anlamiyla cinayet olarak
adlandirilmasina gene de engel olur. Su¢ ve kahramanlik episodlarinin
bazilarinda goriiniirler fakat temel icerigin 0Oziinii olusturmazlar -yoksa cok
daha birincil olmalar1 gerekirdi. En yakin benzerlik, benim goriisiime gore
(diye Omnerir) av hayvanlarinin diinyasinda bulunabilir. Hayvanlarin
oldiiriiliisiinii cinayet veya kahramanlik olarak gormiiyoruz bu yalnizca
doganin temel yasasidir. Ve insanlarin gizli derneklerinde ve erginlenme
ritlerindeki torenlerde, Bati Seram halkinin kafatasi ritiielini bir av
kusundan ogrendiklerini ifade etmeleri gibi, av hayvanlarinin avcisina
benzeyen bir yon bu kosutlugu gercek olarak ortaya koyar.

Biitiin bunlar, yalnizca, oldiirmenin psikolojik yonii acisindan soruna
dokunmaktadir. Bu kiiltiirel cevrede oOldiirme, yerel diinya goriisiinde cok
onemli bir konumda olmalidir; bu insanlarin bitki diinyasina el atmalariyla
ozel olarak ilgilenmek gerekir. Burada insanogluna, bir bakima yeni bir
aydinlanma alani sunulmustu. Ciinkii bitkiler meyveleri toplanarak siirekli
oldiiriililyordu fakat oliim yeni yasamla olagandisi bir cabuklukla telafi

ediliyordu. Boylece insan icin kendi kaderini hayvanlar, bitkiler ve ayla

iliskilendirmesine yol acan sentezci bir anlayis saglamis oluyordu.”216

Bir kez daha, hiyeratik sehir devletinin kozmik imgelemi orneginde
oldugu gibi, toplumun temeli olan bir kiiltiin temel esinleyicisi olarak zihni,
duygusal bir anlayisa vardik. Incelikle gelistirilmis ritiiel bir yapiya zaman ve
enerjisinin bilyitkk bir boliimiinii veren ilkel toplumsal sistem olgusunu
aciklamak icin basit ekonomik terimlerle ifade edilebilecek bir yol yok.
Ritlerin ekonomik refah ve toplumsal uyum saglamalar1 beklenir, bu
dogrudur. Gene de baslangiclar1i ekonomik anlayisa veya toplumsal
gereksinime baglanamaz. Yiizlerce insandan olusan gruplar uyum saglamak
icin en giizel kiz ve erkek cocuklarini oldiirmek zorunda degildir. Ritlerin bu
bicimi alis1 kozmik bir anlayistan tiiremistir ve bu oyle giicliidiir ki, biitiin
anlami evrenin formel yapici ilkesidir, insan tarihinin belirli bir donemi
bununla anlamlandirilabilir.

Ritler bu uyumun temsil edilisidir ve bir bakima modern fizigin yalnizca
zihnen anlasilabilen degil fakat kullanima da yonetebilen oOgrenilebilir



kozmik giiclerin eylem kiplerini formiillestirmesiyle benzetilebilir. Bu
formiiller hem insanin aydinlanmasi hem de hedeflerin ileri gotiiriilebilmesi
islevini goriirler. Bunlar fiziksel formiillerdir fakat siyah veya beyaz yazilar
veya diyelim E = mc? diye degil, insan etiyle yazilirlar. Ve onlar1 yasatan
bireyler artik birey degil kozmik gizemlerin goriintiileridir. Tabudurlar,
torensel olarak siislenmislerdir, insan gibi degil simge olarak kabul edilirler
ve oyle davranis gosterirler.

Toplumun uyum ve gonenci, parcasi oldugu kozmosun uyum ve nihai
yapisiyla esgiidiimlenmesi ve bireyin, diisiince, duygu ve kisisel istekleriyle
bu evrensel kosullarin anlam ve ana giicleriyle biitiinlesmesinin, dolayisiyla,
torenin temel hedef ve amaci oldugu soylenebilir. Burada incelenen tiirden
bir toplumda herkes az veya cok yasaminin her aninda ve asamasinda
torenin bu baglamiyla belirlenmektedir.

O zaman, oOzetlersek, mitolojinin yasama anlam veren imgelerin
orgiitlenisi olarak kavranilmasi gerektigi aciktir ve bu anlam iki yolla ortaya
konulur: 1) Diisiince yolu, 2) Deneyim yolu. Diisiince olarak mitoloji bilime
yaklasir veya ona dogru atilan ilk adimdir; deneyim olarak ise acikca
sanattir.

Dahasi, mitolojik imge, mitolojik formiil, ritte su anda, simdi ve burada
canlandirilir. Yazili formiil, E = mc? nin bu sayfaya yazilisitnin, Dr.
Einstein’in baska bir kagit parcasina yazdigi bu formiiliin basit bir referansi
degil, formiiliin kendisi olusu gibi, ritin motifleri de referans olarak degil,
gercek bir deneyim olarak yasanir. Mitolojik cagin kendisinin giiciinii
canlandirirlar. Solen, diinyay:1 yaratan mitolojik olayin atalarin giici

(diislerin ezeli atalarl)217 yoluyla zamanin akisindan kurtularak, bu anda
yasanmasidir. Kutsal varlik biciminde, degismeden, hep hazir bulunur, oliir
ve yeniden ortaya cikar, oliir ve yeniden dogar; ayni1 ay gibi, tatli patates
gibi, hayvansal yiyeceklerimiz ve soyumuz gibi.

Kutsal varlik (Dema) diinyanin canli gida-saglayan iiriinlerinde et
olmustur, yani hepimizde. Ciinkii sonucta hepimiz baskalarinin yiyecegi
olacagiz. Oldiiriilen Dema’da ana fikir budur, Dema benim iyilik ve yiyecek
kaynagimdir. Bu yorumda bebek diinyasinin motifleri bulunuyor fakat fikrin
kendisinin bebeklik donemine ait oldugu sdoylenemez. Gercekten bu yeni bir
anlayistir yalniz bebeklige doniisii degil insanin kaderinin iradeyle
belirlenisini ve var olusun kati dogasini1 gosterir, Bugiin bizim az cok duyarls,
insancillasmis ve evrimin insancil yanitlariyla cok daha cocukca tepkiler
verdigimiz soylenebilir. Yasama eyleminden oOnceki vicdani iiziintii -6liimle
kars1 karsiya gelme- burada karsimiza cikan sorunun ta kendisidir. Av
hayvani oliimle bilmeden karsi karsiya gelir. Insansa bilgi sahibidir ve
yasamak icin olimii yenmelidir. Ilkel avci toplumda bunun yolu 6liimii,
oliimiin gercekligini inkar etmek hayvanlari gerekli ve goniillii kurbanlar
olarak oOldiirmeye devam etmektir. Fakat bitki toplumlarinda bitki
diinyasinin kendisi araciligiyla yeni bir anlayis ve coziim ortaya cikmistir.



Ayin olmesi ve sonra dirilmesi ve hala bilinmeyen bir gizemle rahmin aylik
donemiyle ilgisi, konunun ayla iliskilendirilmesi sonucunu vermistir.

Cagdas bilimin mitolojiyi pratikte tiim ayrintilariyla ciiriitmiis olmasina
karsin, evrensel doku tiim yasalarinda temel anlayis olarak varligini ve
isleyisini siirdiiriir-insanlarin yasami, hayvan ve bitki diinyalariyla goksel
hareketlerin yasalar1 da buna dahildir. Yalniz ana temada degil, bilimin
biiyiileyiciliginin ve belki yasamin da temel kaynag: budur. Ustelik bireyin
kendi oliimsiizliik istegi, kendi wvarliginin oJliimsiizligii ve her seydeki
roliiniin etkin bicimde gerceklestirilmesi siirdiigiinde -bu tiir ritlerde oldugu
gibi- deneyim olarak, su¢c ve ahlak psikolojisinin yarattigi sersemletici
bunalimdan kurtulur ve bu varlikla birlesir. Tropik bitkiciler arasinda bu
temel dinsel deneyimin anlamlandirilmasi gozlemledigimiz ritler yoluyla
saglaniyordu.

Insanin felsefi olarak ana sorunlarindan birinin, duygu oldugu kadar
diisiince olarak da, diinyanin canavarligiyla wuzlasmak oldugunun
sOylenebilecegini diisiiniiyorum. Bu mitoslarin verdigi ilk ders baska tiirli
olamaz. Profesor Jansen’in belirttigi gibi, bu ritlerde kurban edilen
insanlarin sayisi, bizim trafik kazalarinda verdigimiz kurbanlarin sayisina
oranlandiginda, niifuslarina gore cok daha azdir. Bu tiir oliimler istatistikle
de tahmin edilebiliyor olmalarina karsin, bizim icin insan yanilabilirliginin
sonucudur. Ote yandan, bireyden cok tiir iistiine temellendirilen ilkel
ritiielde, bizim icin ‘rastlantisal’ sayilan, sistemin merkezine oturtulmustur,
yani ani, canavarca oliim, ve bu boylece evrensel diizenin insandisiliginin
aciklamasi olur. Ayrica, boyle aciga cikarilan basitce diinyanin oldugu gibi
kabul edilen canavarlig:r degil, gelismemis yeteneklerimizde mnormal
buldugumuzdan daha iist bir gercekligin de oldugu gibi kabul edilisidir:

tanrinin istedigi bir canavarlik vardir ve varolus bicimini yalnizca bir kutsal

varlik (Dema) kendisini boyle gerceklestirdigi icin siirdiiriir.218

Mitoloji, toparlarsak, iyi bilinenin -canavarin- dogrulanmadi ve
gecerliliginin kabul edilmesidir. Son olarak, tarih veya bilimsel olarak
coziimlenen diinya dokusunun bir referansi olarak degil, canavarlik ve
mucizelerinin goriintiisii olacak anlasilir. Dolayisiyla bunlar ve onlar
araciligiyla kendimiz bunu derinligine yasayip gormeliyiz.

Bu tiir bir mitolojinin ana konularini ortaya koyup sunan kurbanlarin
do ut des “Ben sana veriyorum, sen de bana ver” mantig1 yoktur. Bunlar
armagan, riisvet veya Tanrinin belirttigi gorevler degildir; burada ve su anda
Tanrinin baslangictaki kendi kurbani gibi taze eylemlerdir, bunlar
araciligiyla o, erkek veya kadin veya cinsiyetsiz diinya siirecinde yeniden
yasam bulur. Dahasi, koy toplumunun cevresinde orgiitlendigi ve kimligini
onlarla tanimladigi biitiin ritiiel eylemler bu oliimsiiz kurbanin islevidir ve
kismi gerceklestirilisidir. Ve son olarak, bu ilkel fakat genis bir tasarim giicii
tasiyan mitolojide, hiyeratik sehir devletini incelerken belirttigimiz daha
genis, semavi kaynakli mitolojik biitiiniin temelinin atilmis oldugu kabul



edilmelidir.

Mitolojik kokene dayanan ilkel bir toplumda, Marindanim ve Bati
Seramlilar gibi, yasamin ve diinyanin her yonii Dema caginin mitoloji ve
ritleriyle yasatilan temel anlayisa organik olarak baghdir. Mitolojik
anlatimin cinsiyet ve oOliim oOncesi atalari, baslangicin safliginda

yasiyorlardi, her seyin kaderinin masum oldugu bir zamanda. Fakat bu cagda
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yasanan bir olay, ‘mitolojik olay’, par excellence2 zamansizliga bir son

vererek her seyi doniisiime ugratmistir. Dolayisiyla 6liim ve cinsiyet diinyaya
geciciligin temel bagintilar:1 olarak gelmistir.

Ayrica, bizim cagdas, zamanin iist iiste binmeyen evrimsel siirec
goriisimiiziin aksine, mitolojik kavram, cennet caginin kapanip her seyin
bugiin gordiigiimiiz bicimini kazandig1 simdiki zamana gecisi tek, biricik ve
kritik bir anin yasanmasi olarak tanimlar. Hayvanlar, baliklar, kuslar ve
cesitli bitki tiirleri, ayn1 zamanda ruhlar ve grubun ritiiel gelenekleri o anda
yaratilmistir. Tekvin kitabinda ayni diisiinceyi buluyoruz. Fakat mitolojik
olayin ilkel anlatiminda (Tekvinde olay sirasi tersinedir, Kabil’in Habil’i
oldiiriisii, ilk anne babanin meyveyi yemesinden once degil, sonradir) insan
tiriiniin Dema Hainuwele’nin oldiiriillmesiyle siiriilmiis oldugu diisiiniilemez.
Tersine Dema, insanin siddet dolu eylemiyle onun yasaminin 6zii olmustur.

Isa’nin  oldiiriildiigii, gomiildiigii, dirildigi ve yenildigi Hiristiyan
mitosunda benzer bir yap1 vardir. Sunak ritiielinin ve komiinyon sovgiisiiniin
gizemi buradadir. Fakat burada kutsal dramin nihai canavarligi insanin buna
yol acmasiyla duydugu sucluluk kadar vurgulanmaz ve bizden bu kozmik suc¢
ve ceza trajedisinin bitip Tanr1 kralliginin, cennetteki gibi, diinyada
kurulmasini beklememiz istenir. Yunanlilarin yorumu ise, tersine, ilkel
goriise daha yakindir. Omnlara gore bu trajedinin (bazilarinca bdoyle
yorumlandig1 gibi) veya oyunun (Tanrilara oOyle gelir) sonu yoktur ve bir
gelisme de olmayacaktir. Her seyin mantigi -veya mantiksizligi- toplumun
kendi solenlerinde ve canavarca torenlerinde sonsuza kadar ortaya
konulmak durumundadir. Fakat gene, ritler yoluyla diinyanin nasil oldugunu
gormeyi 0grenenler ve anlayanlar icin, evrenin her parcasinda ve arimda bu
mantik apacik ortadadir.

3. PERSEFON

Yunan Demeter, Hekate ve Persefon mitoslariyla Endonezya Satene,
Rabia ve Hainuwele mitoslar1 arasindaki ortak ayrintilarin sayisi, tesadiif ya
da Sir James G. Frazer’in “degisik iilkelerde ve iklimlerde benzer kosullarin
insan zihnine etki eden benzer etkileri” sonuclari olarak kabul edilemeyecek

kadar fazladlr.220 Oldiiriilen, yenilen ve dirilen ekmek ve sarap tanrisi oglu
Dionysos gibi (mitosunu Orta Avustralya cocuklarinin ritleriyle
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karsilastirmistik ) anne Persefon da -Kore ‘kiz’ olarak da bilinir- Zeus’tan
dogmustu. Annesi Demeter’di, Girit tarim ve verimli Toprak Tanricasi. Ve



kizin, bir cayirda Okeanos kizlariyla cicek toplayip oynadig: anlatlllyor.222

Okeanos her yeri tutan deniz tanrisidir yeraltinin efendisi Hades’in istegiyle
yer tanricasi Gaia’nin onu bastan cikarmak icin gonderdigi giizel kokular
sacan yiz tomurcuklu muhtesem bir cicegi koparan Persefon toprak
tarafindan yutulur ve yiice Tanri altin bir arabayla gelip, cigliklarina
aldirmadan onu yeraltina gotiiriir. Hades yeraltinin ve oliiler iilkesinin
efendisidir, Persefon orada onun kralicesi olur.

Persefon’un cigliklarini yalnizca annesi Demeter ve Ay Tanricas1 Hekate
duyar. Uziintii icindeki anne kizinin izini bulmaya calisirken ayak izlerinin
bir domuz tarafindan silindigini fark eder. Ciinkii, garip bicimde, Persefon
kacirilirken orda dolasan bir domuz siiriisii vardir ve cobanin adi
Eubouleus’tur, anlami “iyi es veren”dir. Daha eski zamanlarda yeralt:
diinyasinin kendi adidir bu. Ayrica, toprak Persefon’u almak icin acildiginda
bu domuzlar da ucuruma diismiislerdir ve soylendigine gore Demeter ve
Persefon ritlerinde boyle biiyiik rol oynamalarinin nedeni de budur. Frazer

konuyu irdelerken “o6zgiin bicimde domuzlarin ayak izlerinin Persefon ve

Demeter’in kendi ayak izleri oldugunu cikartabiliriz” gérii§iindedir.223

Demeter ve Persefon yas ve daha sonra nese torenlerindeki yavru
domuzlar, yalnizca daha eski bir insan kurbanini degil, Afrika’da ve
Malenazyali Marindanimler arasinda gozlemledigimiz iirpertici torenleri de
animsatacak bir bicimde kurban ediliyorlardi. Thesmophoria adi verilen
Yunan festivali yalnizca kadinlara acikti ve Jane Harrison’un Yunan Dininin

Arastirilmasina Girig’l:e224 gosterdigi gibi bu tiir kadin ritleri Homeros
oncesinden kalmadir. Yani daha eski, Pelasg donemi denilen, hiyeratik tunc
cag1 Girit ve Truva uygarliklarinin en gelismis oldugu ve ataerkil
Yunanlilarin heniiz savas tanrilar1 Zeus ve Apollo’yla Tanricanin giiciinii
azaltmadig:1 doneme aittir. Kadinlar dokuz giin, Demeter’in topugu iistiinde,
iki elinde mesale gibi uzun sopalar tutarak dolastig: dokuz aci giin icin oruc
tutarlar. Demeter Ay Tanricasi1 Hekata’ya rastlar ve birlikte Giines Tanrisi
Phoebus’a giderler. Phoebus kizin kacirilisini gormiistiir ve nerede oldugunu
sOoyler. Bundan sonra Demeter gazap ve iiziintii icinde Tanrilar diinyasini
terkeder. Yasli bir kadin olarak ortiilere sarinip giinlerce Bakire Kuyusu
olarak bilinen kuyunun basinda oturur. Elevsis yakinindaki kraliyet benzeri
malikanede hemsire olarak hizmet goriir. Elevsis daha sonra
Yunanistan’daki ritiielinde onun en biiyiik tapinagi olacaktir. Diinyaya
erkekler ve tanrilar icin bir yil meyve vermemesi icin lanet eder. Zeus ve
oteki Olimpos ilahlar1 yumusamasi icin birbiri ardina bosuna gelirler,
sonunda Zeus Persefon’un birakilmasini saglar. Fakat Persefon yeraltinda
nar tohumu yemistir ve sonuc¢ olarak artik her yilin iicte birini Hades’le
gecirmek zorundadir. Annesi ve Tanrica Hekate tarafindan kucaklanan
Persefon ihtisam icinde Olimpos’a doner ve biiyii yoluyla da olsa, tarlalar
genc ciceklerle ve yasam veren tahilla kaplanir.



Thesmophoria tohum zamani festivali ii¢c giin siirer. Ilk giine Kathodos
(asag1 inis) ve Anodos (yukar1 cikis) adi verilir. ikinci giin Nesteia (oruc) ve
son giin Kalligeneia (iyi dogum veya iyi dogan) adini alir. Yavru domuzlarin
herhalde canli canli megara denilen yeralt: odasina atilis1 birinci giin olur.
Bir yil siireyle orada ciiriimeye birakilirlar. Kemikler yil dolmadan yeryiiziine
cikartilip bir sunaga yerlestirilir. Un ve bugdaydan yapilan yilan ve insan
figiirleri de ayn1 anda cukura veya odaya atilir. Bu konuda bilgi edindigimiz
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eski cag yazan “ve cukurda ve cevresinde atilanlarin cogunu yiyip bitiren
yilanlar oldugunu soylerler; kadinlar kalintilar1 toplarken cingirak yilanlari,
gibi ses cikarirlar ve onlarin yerine bildik imgeleri koyarlarken ses, tapinagin
bekcileri saydiklar: yilanlarin uzaklasmalar: icindir” diye yazar.

Ritler gizliydi, haklarinda cok az sey soOylenmistir. Fakat Elevsis’in
genis bicimde ve cok etkin olarak kutlanan bakire Persefon’un gene ana
tema oldugu Kathodosv e Anodos gizemlerinde domuz gene oOnemli bir
kurbandi. Yeni bir motif daha ortaya cikar. Ciinkii Elevsis’deki Elevsis
“mistikler salonunda” Demeter’in iiziintiisii ve sonucta Anodos yani kizin
doniisii temsil edilirken, kutsal alay, tahil basagini ortaya cikarir. Eski
Hiristiyan piskoposlarindan Hippolytus “bir basak sapinin miithis ve
muhtesem gizemin miikemmel ortaya cikisi1” diye anlatir; kendi kutsal

ayininde ortaya konularnm da ayni tahildan yapilan somun oldugunu
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unutmus goriinmektedir.

Kesilmis tahil sapini kaldirmak gibi basit bir hareketin anlami ne
olabilirdi?

Asai Rabbanide efendinin yiikseltilmesi ne anlama geliyor?

Biitiin geleneksel dinsel torenlerdeki oyun mantiginda, diis mantiginda
oldugu gibi, kutsal nesne en azindan toren sirasinda tanriyla
ozdeslestirilmistir. Kesilmis sap geri donen Persefon’dur, olmiistiir fakat
basakta yeniden yasam bulmustur.

O anda tunc bir can calinir, Kore’yi temsil eden genc bir rahibe ortaya

cikar ve alay muzaffer bir neseyle son bulur.227

Ilkel Endonezya cevrimiyle, gizemi ogrenmek icin ilk adimi atan
Yunanlinin (bir mezar yazitinin bize ogrettigi gibi) “Oliim kotiilik degil,

kutsamadir”" diisiincesini 6grendigi bu yiiceltilen ve saygi1 gosterilen klasik
gizem arasindaki uyum yalniz kiiciik ayrintilarin sayisinda degil, fakat ana
temada da goriilmektedir. Gercekten, her seferinde taze bir karsilik obegi
ortaya cikmaktadir.

Iki mitolojinin de oziinde yerel besin olan bitkiyle ozdeslestirilen
Tanrica iliclemesi, domuz, yeralt:1 ve ritleri hem bitkilerin biiyiimesini ve hem
de ruhun o6liiler iilkesini gecmesini saglayan ay vardir. Ikisinde de genc kiz
Tanrica veya Dema’nin evliligi oliimiiyle esdegerdir, topraga gomiilme ve bir
siire sonra yiyecek bitkiye doniismekle imgelenmektedir. Ilkel cevrimde bu
bitki yam, klasikte tahil olur. Yunan Thesmophoria kadinlari, ayrica



megaraya domuzlarla birlikte insan ve yilanlar1 temsil eden un ve
bugdaydan figiirler koyarlar. Domuzlar etleri ciirilyiinceye kadar orda
birakilmakta kemikleri kutsal ani olarak alinip saygi gormekte, bugdaydan
figiirler yilanlar tarafindan tiiketilmektedir. Yilanlar: uzaklastirma amaciyla
aciklanan giiriiltii oyunu yeraltina domuz ve kekleri yerlestirmeye eslik eder.

Ritiiel, her izinde, davul giiriiltiileri arasinda oOldiiriilen genc erkek ve
kizlarinkiyle iliskilidir; ama, insan kurbanina karsi1 Kas’in yikilis1
efsanesinde gordiigiimiiz, Yunanistan’dan Nil’in uzun parmagiyla Sudan’a
kadar uzanan yeni bir yaklasimla degistirilmistir. Frazer Altin Dal’da bu tiir
bircok ikame Ornegi verir ve ayrica insan bicimindeki keklerin, unun
ogiitiiliip pisirildigi yerlerdeki ekim ve hasat festivallerinde kutsal torenlerle

yenildigini de giisterir.229 Yani, otekilere ek olarak, kutsal insan yemeginin
de, bir zamanlar iki cevrede de ortak oldugu ortaya cikmis olmaktadar.

Ama, kiiciik domuzlar ve insan bicimindeki keklerle birlikte yilan
biciminde kekler de vardir? Neden canli yilanlar degil? Veya nicin undan
domuzlar degil?

Yunan mitolojisinde yilana verilen veya zamaninda ortaya cikan
kahraman tarafindan kurtarilan cok genc kiz Oykiisii vardir. Ornegin,
Persesus, Medusa’y1 oOldiirdiikten sonra kanatli sandallariyla ucarak geri
donerken Etiyopya’nin iistiinden gecmekteydi ve asagida deniz kenarinda bir
kayaliga zincirlenmis cok giizel bir prenses gordii. Ovidius’un anlatimina
gore sacl1 riizgarda ucusmasa ve gozyaslari1 olmasa onu mermerden heykel

sanabilirdi.””>° Fakat denizden korkunc bir giiriiltii koptu, canavar bir yilan
dalgalar1 yararak ortaya cikti, prenses ciglik atti. Koca yilan prensese dogru
hizli bir gemi gibi gelirken, Balear adalarindan sapanla kursun atacak bir
mesafede birden Perseus kartal gibi kiliciyla asagi indi ve korkunc¢ bir ses
cikardi. Canavar geri cekilirken sulan doviip piiskiirttii, ortalik kanindan
mor oldu ve matadorun son darbesi gibi, kilic canavarin isini bitirdi.
Kurtarilan prensesin adi Andromeda’ydi ve kral babasi Cepheus,
Etiyopya hiikiimdariydi. Kas’in yikilis1 efsanesinden bildigimiz Napata’nin
dogusunda bakire Sali’nin Far-li-mas’in biiyiilii diliyle kurtarildig: iilkenin
yanindaydi. Veya krallar1 torenle bogulan ve canli bakireyle birlikte
gomiilen, iki ceset de ciiriiyiince kemikleri alinip bir boganin derisinde

toplanan”. = Yukar: Nil’in simdiki Silluk kéylerinden fazla uzak degildi.
Persefon bu bicimde, bugday unundan figiirlerin yilanlara verildigi
tirevinde oldugu gibi diisiirtiilmiis olabilir mi? Gercekten verilebilirdi ve
verirlerdi! Ciinkii cayirda biitiin denizleri tutan Okeanos’un kizlariyla
oynayip, birlikte cicek topladigi zaten anlatildi. Ama Okeanos tam tamina
biiyiik yilandir, Okyanus, kuyrugunu isirarak biitiin diinyay:1 sarar. Ayni
zamanda sularin ucurumu ve sonuc¢ olarak Hades’in bir esdegeridir, diinyay1
ayakta tutar. Yunan mitolojisinin daha sonra gelisen anekdotlariyla
karakteri baska nitelik kazanmistir. Persefon’un biiyitk yilanin gelini



oldugundan, domuz sekli gibi yilan seklini de alabilecegine dikkat etmeliyiz.
Hepimiz tibbin simgesi olan birbirine dolanmis klasik iki yilan motifini cok
iyi biliriz, tip meslegi yeralti sularinin nimet oldugu, 6zsu olarak sifali otlara
aktig1 ve yasam veren kan olarak govdelerimize doldugu saadet mezhebidir.

Dolayisiyla, bugday unundan figiirler mitosun kisilerini temsil eder ve
kurban edilen domuzlar insan yerine kurban edilmektedir, gizeme canlilarin
katilimim temsil ederler. Mitolojik cagda bir olmasina karsin insanlarin
yasam ve ritlerinde bircok olurlar. Sonuc¢ olarak kurban ayni anda hem bir
hem coktur: Dema niteligiyle mitolojik bir kizdir fakat kisisel yasam kurbani
olarak coktur. Bunda mantik oyun ve diis mantigidir; sdoylemis oldugumuz
gibi A, B’dir ve B, C’dir: Dema domuzdur ve domuz insandir, gercek Tanr1 ve
gercek insan.

Hainuwele efsanesinin de daha eski bir anlatimin izlerini tasidig:
kuskusuzdur. Yilan, kiiciik kizin hindistancevizi yapragiyken sarilip agactan
eve tasindigr ve cevizin o0lii domuzdan alindiginda geceyi gecirirken
ortiindiigii ortiiniin iistiindeki desende goriiniir. Domuzun gole atlayip
bogulmasindaki ve Ameta’nin disine takili hindistancevizi bulmasindaki
tutarsizlik ve bir sesin Ameta’ya ne yapmasi gerektigini aciklamasi, mitosun
daha eski bir bicimden ikinci bir bicime wuyarlanmis oldugunu ortaya
koymaktadir. ikinci bicimde, Persefon ve Demeter mitoslarinda oldugu gibi,
dogaiistii yi1lan degil, kurban edilen domuz 6nem tasimaktadar.

Daha eski formiiliin yapis1 gelecek boliimde goriilecektir, burda yalnizca
bulgular1 ozetleyerek incelenen Yunan ve Endonezya mitoslarinin ritiiel
motif obekleri yaninda ortak bir gecmisin, hayvan roliinii domuzun degil
yilani1 oynadigi daha eski bir tabakanin isaretlerini de barindirdigini
soyleyebiliriz. iki cevrimin yalnizca uzun, gevsek bir iple degil, genis ortak
bir temelden baglantili olmasi1 bir dizi sasirtici benzerlikle de
kanitlanmaktadar.

Ornegin, iki mitolojide iic ve dokuz sayilar1 onemlidir. Gene Yunan
tanrica ritlerinden -ve onun olen ve dirilen kizi Persefon’la gene oOlen ve
dirilen torunu Dionysos’tan- koronun, davul seslerinin, curungalarin
viziltisinin insan yiyici Endonezya ritlerindeki gibi oldugunu goriiyoruz. iki
gelenekte de bulunan labirent temasinin yeralt: diinyasiyla iliskisi vardir ve
spiral bicimiyle ifade edilmektedir: Yunanistan’da da Endonezya’daki gibi
koral danslar bu bicimde yapilmaktadir. Endonezya mitosunda Ameta’nin
hindistancevizi tomurcuklarindan kendisine icki yapmak istemesi, arkaik
Akdeniz kiiltiiriindeki bakire —bitki-ay-hayvan kiilt biitiiniiniin sarap veya
uyusturucusuyla iliskilendirilebilir. Ve son olarak Demeter (figiirii,
Olimpos’tan gazap icinde ayrildigi1 anda iki elinde mesalemsi uzun sopalar
tutarken, Satene’nin labirentin kapisinda mitolojik cagin insanlarina onlari
terkettigini soylerken tuttugu Hainuwele’nin iki koluyla benzesmiyor mu?

Iki mitolojinin de bir temeli oldugundan kuskulanilamaz. Bu gercek bir

zaman once klasik cag bilimcisi Cari Kerenyi tarafindan gorulmu§tur,2 2 ve



vargisi etnolog Profesor Jansen’in oOncelikle Endonezya malzemesini

derlemesiyle destek bulur.233

Oyleyse, Yakindogu’nun eski tahil, sigir yetistiricisi koylerini, temelde
tropik daha sicak iklimlerin bitki ve hayvan ekonomisinden tiiretilmis
uyarlamalar olarak mi diisiinecegiz? Yoksa etkinin daha cok iki yonde
oldugunu mu diisiinmeliyiz? Endonezya mitos ve ritleri daha gelismis, daha
az siddet dolu proto-temel-neolitik Yakindogu koylerinin diisiince sisteminin
doniisiim ve gerilemesini mi temsil ediyor?

Tartisma heniiz kapanmamaistir. Biitiin kanitlar da toplanmis degildir.
Su an icin bilinen en eski temel-neolitik Yakindogu tabakasiyla (i0 y. 5500-
4500), ikinci bir alan olarak Giiney ve Dogu Afrika ile Sudan’in bitki
yetistiricisi kabilelerinin mitos ve ritiielleriyle, iiciincii bir alan olarak (belki
de) Hadramut ve dordiincii olarak (kesinlikle) Malabar ve gene, gordiigiimiiz
gibi Endonezya, Malenezya ve Avustralya kabileleri arasinda devamlilik
kurulmaktadir. Simdi bolgeyi daha da genisleterek mitolojik bolgenin Pasifik
hatta Yenidiinya’ya varisini izlemeliyiz.

4. CANAVAR YILANBALIGI

Endonezya’nin dogusu, Malenezya ve Avustralya’da, tepesini Havainin
olusturdugu Yeni Zelanda ve Paskalya Adasinin oteki uclarini olusturdugu,
Polinezya adalar iicgeninde, oldiiriilen kutsal varligin govdesinin besin
bitkisine doniismesi bicimindeki mitolojik imge okyanus cevresinin dogal
ogelerine wuyarlanmistir. Ornegin, yilan adalarda bulunmamaktadar.
Dolayisiyla yilanin roliinii yilanin olasi1 bir esdegeri, canavar yilanbaligi
aliyor. Ve roliin giicii fazlasiyla artirilmistir -veya, Hainuwele ve Persefon
mitoslarinda roliin giiciiniin azaltilmis olduguna dair daha fazla kanit vardar.
Paradoks olarak oyleyse, Pasifik’in dogusuna dogru gidildikce mitolojik
olayin kutsal kitaptaki anlatimina daha cok yaklasiyoruz. Bu olayla diinyada
oliim baslar ve Havva Anayla yilanin iligkisi ve yilanla cennet bahcesindeki
yemis agacl arasindaki iliski diisiiniiliirse, daha da sasirtici bir durum ortaya
cikar. Sular ortasindaki Polinezya macerasinin geveze atmosferi hahamlarin
Tevrat’indan daha farklidir. Gene de, okudugumuz ayni eski kitap, fakat bu
kitabin biitiin eski yayimlari kaybolmus.

Hindistan cevizinin kokeniyle ilgili asagidaki tiirevin kahramani
insanligin ilk atasi1 degil fakat Polinezya’nin Herkiil’ii olan iinlii numaraci
kahraman Maui. Genellikle kardeslerin en kiiciigii olarak bilinir. Kardeslerin
sayis1 iicle (Rarotonga’da) alti1 (Yeni Zelanda’dan bazi tiirevler) arasinda
degisebilir. En iyi bilinen biiyiisel isleri arasinda denizin dibinden adalan
avlayip cikarmasi; giinesi, gecerken oyuna getirip yavaslatmasi;
arkadaslarina diinyada daha fazla yer acabilmek icin gogii kaldirmasi ve
“annesinin mutfagindan ates calmas1” vardir. Oykiimiiziin kahramani
Maui’nin karis1 tutkulu, utanmaz (gercekte neden utanacak ki?), giizel Hina.



Bugiin bile ayin iistiindeki lekelerde kocaman bir ovava agacinin altinda

oturup onun kabugundan tapa kumasi cikarirken gtiriilebilir.234

Hina’nin macerasinin Tuamotu anlatimi soyle:

“Hina asilinda canavar yilanbaliginin, Te Tuna’nin (adin anlami yalinca
fallustur) karisiydi. ikisi denizin altinda bir adada yasiyorlardi. Hina bir giin
orda cok kaldiklarini diisiindii. Oras:1 fazlasiyla soguktu ayrica Hina Te
Tuna’dan kurtulmak istiyordu. Ona “Sen evde kal! Ben ikimize de yemek
bulmaya cikiyorum?” dedi.

Adam “Ne zaman donersin?” diye sordu.

Soyle yanitladi: “Uzun bir siire burada olmayacagim. Bugiin ve gece
yolda gececek, yarin yiyecek arayacagim ve ertesi giin ve gece yemek
pisirecegim ama ondan sonraki giin ve gece doniis yolunda olurum.”

“Oyleyse git” dedi adam, “ve gerektigi kadar kal.”

Boylece Hina yolculuga cikti. Ve yiyecek bulmak icin hic oyalanmadan
yeni bir asik bulmak icin yoluna devam etti. Erkek-ilkesi (Tane) klaninin
iilkesine kadar gitti. Onlarin yerine varinca seslendi: “Bu i¢c bolgede yasayan
yilanbalig1 biciminde yaratiklar tutkular1 erkek gibi gidermeyi bilirler,
denizde yasayan Te Tuna ise yavan yemekten baska bir sey degil. Ben
yilanbalig1 biciminde bir asiga layik bir kadinim; Raro-nuku (asagidaki iilke)
ve Raro-vai-i-o (birlesen sular iilkesi) kiyilarindan buraya kadar tutkuyla
birlesme ugrunda geldim; askin yilan baligi biciminde comagini aradigini
utanmadan acikca soOyleyen ilk kadinim. Arzusunun dindirilmesini isteyen
esmer tiiylii parcayim. Erkek-ilkesi klaninin erkekleri, erkeklikteki
basarilarinizin iinii bana denizin altina kadar ulasti. Sayisiz kiyidan gecerek,
kumlu sahiller asarak size geldim. Kalkin, sismis seyler! Ask isini gormeye
bakin. Ben uzaktan gelen, sizi coskuyla arzulayan kadinim, Ey Erkek-ilkesi
klaninin erkekleri’.”

Fakat klanin erkekleri ona yalnizca seslenerek yanit verdiler: “Yol
surada. Oradan git, yoluna devam et. Biz canavar yilanbaligi Te Tuna’nin
karisini almayiz, Oolsek bile almayiz. Bir giine kalmaz burada olur.”

Hina yoluna devam etti ve ice-isleyen-kucaklasma (Peka) klanina varda.
Ayni1 sozlerle onlara da seslendi fakat erkekler oncekilerle ayni yaniti
verdiler. Hina Dik (Tu) klanina gitti ve gene aynisi1 oldu. Mucize-yapici (Maui)
klanina geldi ve seslendiginde ayni yaniti aldi. Sonra Maui’nin annesi Hua-
hega’nin evine dogru yiiriidii.

Maui’nin annesi Hua-hega, Hina’nin yaklastigini goriince oglu Maui’ye
“Su kadini kendine al” dedi.

Boylece Maui-tikitiki-a-Ataraga (Mucize-yapici, Debdebeli, Asagi-inen-
Golgeden-olma), Hina’y1r kariliga aldi, hep birlikte orda yasadilar. Fakat cok
gecmeden cevredeki herkes Te Tuna’nin karisinin Maui’nin oldugunu duydu
ve Te Tuna’ya gidip bunu anlattilar.

“Karini1” dediler, “Maui ald1”.

Te Tuna, “Ya, birakin bu kadinin iistiinde kalsin!” dedi.



Fakat o kadar cok gelip ayni1 konuda konustular ki sonunda Te Tuna
kizdi. Bu gevezeligi yapan insanlara “Su Maui nasil biri?”’ diye sordu.

“Gercekte cok kiiciik bir sey” dediler, “fallusunun ucu da oldukca
carpik.”

“Peki” dedi Te Tuna gururlandi, “bacaklarimin arasindaki ortiiniin lekeli
seridine bir baksin, yolunu sasirir!” Sonra ekledi, “Gidin Maui’ye intikam icin
yola ciktigimi soyleyin!” Ve karisi icin melankolik bir 6zlem sarkisi soyledi.

Insanlar sarkiyr dinlediler ve Maui’ye gittiler. “Te Tuna” dediler,
“Intikam icin yola cikti, sana geliyor.”

“Birakin gelsin” dedi Maui. Sonra sordu: “Nasil bir yaratik bu?”

“Aman!” dediler, “dev gibi bir canavar!”

“Uzun dik bir hindistancevizi agaci gibi giirbiiz ve giiclii mi?” diye
sordu.

Onu yaniltmak isteyen insanlar “yana yatmis agac gibi.” dediler.

Maui sordu: “hep zayif ve cokmiis mii?”

“Soyu boyle” dediler.

“Ohoo!” diye bagirdi Maui, “fallusumun carpik ucunu soyle bir gorsiin
yolunu sasirir!”

Giinler gecti ve Maui sabirla bekledi. Tiim ev halkiyla birlikte. Ve bir giin
gokler karardiginda, gok giirleyip simsekler caktiginda insanlarin yiireklerine
korku doldu ciinkii Te Tuna’nin geldigini anladilar. Ve hepsi Maui’yi
sucladilar: “Ilk kez biri baskasinin karisin1 aliyor. Hepimiz olecegiz” dediler.

Maui onlar1 “Dagilmayin olmeyiz” diye rahatlattai.

Te Tuna cikip geldi, yaninda dort arkadasi vardi: Pupu-vae-noa (ortasi
sorguclu), Maga-vai-i-e-rire (kadinlardaki ilmik), Porporo-tu-a-huaga
(Husyeleri torbasinda) ve Toke-a-kura (hep yayilan klitoris). Canavar
yilanbalig1 lekeli ortiisiinii cikardi ve kaldirip herkese gosterdi, o anda
kocaman bir dalga kabardi, denizden karaya dogru yiikseldi ve kule gibi
yiikselip gelme ve basladi. Hua-hega oglu Maui’ye bagirdi, “Cabuk ol!
Fallusunu goster!”

Maui soz dinledi ve koca dalga hemen geri cekildi, pesinde kocaman
kuru canavar yiginlari birakarak tekrar denizde sakin yerini aldi. Sonra Maui
deniz kiyisina gitti ve iciinii yere devirdi. Toke-a-kura kirik bacakla gecip
giderken Maui Te Tuna’nin kendisine dokunmada.

Maui ve Te Tuna birlikte Mau’nin evine gittiler, orda uyum icinde
yasadilar, ta ki birgiin Te Tuna Maui’ye “Seninle diiello yapacagiz ve birimiz
olecek, kalan kadini kendisine alacak” dedi.

Maui “Nasil bir dogiis istiyorsun?” diye sordu.

Te Tuna: “Once biri tamamiyle 6tekinin govdesine girsin, sonra ben seni
oldiirecegim ve karimi alip iilkeme gidecegim” dedi.

“Istedigin gibi olsun” dedi Maui, “birinci kim olacak?”

“Ben” diye yanitladi canavar yilanbaligi ve Maui razi olunca ayaga
kalkip efsununu soylemeye basladi:



Orea-yilanbalig1 sallanir ve egilir,
Orea-yilanbalig:1 basini egdikce eger:
O uzak adasindan okyanusu asip buralara gelen giiclii canavar.

Fallusun onu goriince korkudan iseyecek!
Canavar kasiliyor, kiiciildiikce kiiciiliiyor.
O benim, Te Tuna, Ey Maui simdi senin govdene girecegim!

Ve Te Tuna tamamiyle Maui’nin govdesine girip kayboldu, orda kaldigini
gosterdi ve uzun bir siire sonra gene disar1 cikti.

Maui hic rahatsiz olmamisti. “Simdi sira bende” dedi.

Te Tuna kabul etti ve mucize-yapici kendi biiyiisiinii soylemeye baslada:

Orea-yilanbalig1 sallanir ve egilir,

Orea-yilanbalig1 basini egdikce eger-

Kiiciik bir adam kaldirmis duruyor-

Fallusun onu goriince korkudan iseyecek!

Adam kasiliyor, kiiciildiikce kiiciiliiyor.

O benim, Maui, Ey Te Tuna, simdi senin govdene girecegim!

Maui Te Tuna’nin govdesinde tamamiyla kayboldu. Ve canavar
yilanbaliginin biitiin kaslari ayrildi ve oldii. Maui ortaya cikti, Te Tuna’nin
basini kesti, dedesine gotiirmek istiyordu. Fakat annesi Hua-hega bas1 ald1 ve
geri vermedi. Maui’ye “Bas1 al ve evimizin kosesindeki diregin yanina gom”
dedi. Maui denileni yapt1 ve bir daha da aklina getirmedi.

Maui giinliik islerine devam ediyor ve eskisi gibi yasiyorlardi, fakat bir
aksam Te Tuna’nin basinin gomiilii oldugu kosede otururlarken Maui
kumdan yeni bir siirgiin ciktigini gordii. Sasirdi. Hua-hega onun saskinligini
farketti ve “Niye sasirdin?” diye sordu. O da “Evimizin kosesinde gomdiigiim
Te Tuna’nin basi nicin filiz siirdii?” diye yanitladi.

O zaman Hua-hega ona “Yaninda biiyiiyen bitki tanrilar iilkesinden
deniz yesili renkli kabuk’ olarak bilinen bir tiir hindistancevizidir. Cinkii
denizin derinliklerinden geldi, bize kendi iilkesinin rengini veriyor” dedi,
degerli hindistancevizi agacina iyi bak, hepimize yiyecek verecegini
goreceksin.”

Maui olgunlasinca meyveleri topladi. icindekini herkes yedi, kabuklar:
Maui icki kabi olarak kullandi. Hepsi bitince kendi becerisini ve canavar
yilanbaliginin basini yiyecege doniistiiren biiyiisel iistiinliigiinii kutlamak
icin oviinerek dans edip sark: soyledi:

Kadinlarin bel kusagindan baska bir sey degil,
Kacisan hamamboceginden baska bir sey degil,



Su eski Tuna boyleydi!

Bir mohio otuyla biiyiilendi,

Biilyii sanatinin basit bir yapragiyla yakalandi!
Bana karsi, gercekten ne yapabilirdi ki?
Hicbir sey!

Ve masal “yukaridaki toprak diinyasinda hindistancevizi insanlara

boylece yiyecek oldu” diye bitiyor.235

Maceranin burada anlatilan bicimi, Sosyete Adalariyla Tahiti’nin hemen
dogusundaki Pasifik’in ortasindaki Tuamotu Takimadalarinda, Fegatu
adasinda, yasli sef Fariua-a-Makituna’nin agzindan yazildi. Yasli adam
gencliginde biitiin Tuamotu bilgelerinin en biiyiigii kabul edilen Kamake’nin
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ogrencisi olmustu. Hina ve canavar yilanbalig1 efsanesinin bu bozulmamis

anlatimini in extenso . aktardim ciinkii hem eski Polinezya epiklerinin
ahlaki atmosferini ortaya koyuyor hem de daha sonraki biiyii, bilyiiniin giicii
ve ilkel efsunlamadaki erotik o©Ogeler hakkindaki incelememiz icin bir
baslangic, giris saghyor.

Metin burada aktarildig:1 gibi Polinezya’nin ezberlenmis stilinden

cevrildi. Yunan trajedi ve komedilerin I0 altinc: yiizyilda gelistirilen arkaik
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torensel atmosferini fazlasiyla andiriyor. Yunan satir korosunun strofi

veya anti-strofileri tanr1 ve kahramanin oykiisiinii anlatirken yapilan
labirent dansinin doniis ve hizli hareketleri, burda da aynidir. Kaptan Cook
ve Pasifik’e giden ilk gezginler soOzciigiin gercek anlamiyla yiizlerce
danscinin, diizgiin siralar, davul giimbiirtiileri arasinda kutsal hulalar
yaptigi, cinlayan su kabaklari, bambu orglar1 ve yere vurulan ayaklarin
arasinda bircok solist ve koronun strofi ve antistrofi kutsal sarkilarini
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sOoyledigi biiyiik dinsel festivalleri anlat1rlar.2 Ornegin, Te Tuna’nin,
insanlarin karisini geri almasi icin ikna ettiginde Hina’y:1 yitirmenin acisi
lizerine soyledigi melankolik 6zlem sarkisinin asli soyledir:

I

Birinci ses
Kua riro! Sevdigim benden calindi

Ikinci ses
Te aroha i te Ask acisiyla
hoa ki roto i karim doniiyor icinde
te manava; kalbimin

Koro

- kua riro. -ciinkii o baskasinin kadini oldu.



Matagi kavea mai e Riizgarla getirdi o sozii

Kua riro. Sevdigim benden calinda.
Ho atu... Simdi yola cikiyoruz...
II

Birinci ses
Ho atu matou ki Vavau, Simdi yola cikiyoruz Vavau’ya dogru.

Ikinci ses
Kia higo i te hoa- Sevgiliyi gormek icin-

Koro
-kua riro. - o0 baskasinin kadini1 oldu.
Matagi i aue e Aglayarak, riizgarin kendisi soyliiyor
Kua riro. Onun benden calindigini.
Te aroha... Ask acisiyla...
III

Birinci ses
Te aroha i te vahine Ask acisiyla karim
ki roto i te manava gogsiimde oturuyor.

Ikinci ses
Kia kite taku mata Bu gozlerim
i te ipo- tekrar sevgiliyi gorecek mi-

Koro

-kua riro. o benden calindi; simdi baskasinin kollarinda.
Matagi i aue e. Riizgarlar bile soyliiyor.
Te aroha i-i-i-i-e! Keder ve umutsuzlugum cok aci.

Bu boliimiin ilerisinde eski Pasifik’le arkaik Akdeniz geleneklerinin
fazlasiyla karmasik fakat gittikce netlesen iliskisi sorununa tekrar donmek
zorundayiz. Su an icin Polinezya canavar yilanbaligi mitos ve masallar:
cercevesini genisletelim. Boylece mitosun Kutsal Kitap’taki cesitli
bicimlerini daha 1iyi coziimleyebilecegimiz gibi Yunan Persefon ve
Endonezyali Hainuwele anlatimlarindaki domuzun ritiiel kurbani iistiinde
dururken yilanin kiiciiltiilmiis roliinii de daha iyi kavrayabilecegiz. Mitosun
karsilastirmali bicimde incelenmesiyle tarih oncesinin oniimiizde acilan en
onemli yonlerinden biri domuzun kutsal hayvan olarak labirentte yilanin
yerini almasidir. Domuzdan sonra boga, bogadan sonra da at.

Besin bitkisinin kokeni mitologemi (yani cekirdek mitolojik imge) uzun
tarihi ve daha wuzun tarih Oncesi yayilimi boyunca carpici farkliliklar



gosteren tiirevlerle birlikte her biri, hic biri tek basina daha mesru temsilcisi
sayillamayacak bile olsa, bir zamanlarin ilk biciminin bazi temel nitelikleri
ve kapsamini gosterecek netlestirici bir dizi olusturmaktadir. Tablo belki
hepsi de aileye benzeyen fakat hic biri otekinden daha otantik olmayan kiz,
erkek kardeslere benzetilebilir. Ve toplanan orneklerin sayis1 arttikca
karsilastirma daha etkileyici ve heyecanlandirici olmaktadar.

Ornegin, Tonga adalarinda bir kar1 kocanin bir erkek yilanbalig1 ogullar:
ve iki insan kizlari oldugu anlatilir. Bir golde yasayan yilanbalig1 arzuyla kiz
kardeslerine saldirmis fakat onlar kacmislardir. Sonunda kizlar1 ikna
ettiginde kizlar suya atladilar ve bugiin bile Tongatabu kiyisinda goriilebilen
iki kaya oldular. Yilanbalig1 yiizmesine devam etti, Samoa’ya gitti ve orda
gene bir gole yerlesti. Fakat bir bakire yikanmak icin gelince onun
varligindan dolayr hamile kaldi ve halk onu oldiirmeye karar verdi.
Yilanbalig: kiza, oldiiriiliince kafasinin kendisine verilmesini istemesini

soyledi. Kiz kafasini alip dikmeliydi. Kiz dedigi gibi yapt1 ve yilanbalig1 yeni
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bir tiir agac, hindistancevizi olarak buyudu.24

Cook adalarindan biri olan Mangaia’da kizin adi Ina’ydi (Hina’nin
diyalekteki bicimi) ve belli bir golde yikanmay:1 seviyordu. Ama orda yiiziip
kiza dokunan kocaman bir yilanbalig:i vardi. Bu defalarca oldu ve bir
seferinde yilanbalig: bicim degistirdi ve kiz yikanirken karsisina Tuna (gene
Tu Tuna) adl1 yakisikli bir genc¢ olarak cikti. Ina Tuna’y1 sevgili olarak kabul
etti. Tuna onu daima insan bicimiyle ziyaret ediyor ve yanindan uzaklasinca
yilanbalig1 bicimini aliyordu. Sonra bir giin kiza sonsuza kadar ayrilma
zamaninin geldigini soyledi. Ertesi giin kizi son kez, biiyiik bir dalganin
ustiinde yilanbalig:1 bicimiyle ziyaret edecekti. Kiz onun basini kesip
gommeliydi. Tuna geldi ve kiz denildigi gibi yapti. Ve sonraki giinlerde basi
gomdiigii yeri ziyaret etti, bir giin uzun, yesil bir siirgiin goriindii. Siirgiin
zamanla giizel bir agac oldu ve meyva verdi, ilk hindistancevizi. Her ceviz

kopartildiginda hala ina’nin sevgilisinin gozlerini ve yiiziinii ta§1r.241

Bu kliselesmis bitki kokeni oykiileri Polinezya’da baska bitkiler icin de
vardir. Ornek olarak Havai de anlatilan bir efsaneye gore ekmekagaci ilk kez
Ulu adli, simdiki Hilo sehri yakininda yasayan bir adam acliktan oldiigiinde
ortaya cikmistir. Adamla karisinin genel yiyecek kitligindan yasami
tehlikede olan hasta bebekleri vardi ve kendini kaybeden adam Puueo’daki
tapinaga dua etmeye giderek tanridan ne yapmasi gerektigini 6grenmisti.

Bu tapinagin Tanris1 Havai’de mo’o denilen tiirdendi, “kertenkele’ veya
siiriingen’. Fakat Havai’de yasayan tek siiriingen tiirii zararsiz hatta dost
kabul edilen ve evlerin duvarlarinda asagi1 yukar:1 dolanan, sinek gibi
tavanlara yapisan kiiciikk bir kertenkeledir. Adalarin mitolojik sistemi bu
zararsiz yaratigi, gordiigiim mitolojik islemlerin en canli bicimlendirisiyle
kocaman tehlikeli bir ejdere cevirmistir. Konumuzla ilgili metinlerde pek yer
almasa da gene de cok onemli ve giicliidiir. Dr. Ananda K. Coomaraswamy



ondan lan-nama, ‘ilke-adlandiran’ veya ‘iilke-alan’ diye soz ederdi.”** Land-
nanta, ‘ilke-adlandiran’ veya iilke-alan’ yoluyla, yeni gelinen bir iilkenin
ozellikleri gocmenlerin getirdigi mitos kalitimiyla kaynasmistir. Yilan
roliiniin yilanbalig: tarafindan oynanmasini daha once gordiik. Simdi de ayn1
yilan roliinii zararsiz bir kertenkelenin yiiklendigini goriiyoruz. Amerika’ya

giden onciilerin ve Hac:larm243 Yeni Kenan ili, Nasira, Saron, Beytlehem ve
Bethelleri her gittikleri yere tasiyisini da arastirabiliriz. Yeni iilke ve yeni
iilkenin biitiin oOzellikleri, miimkiin oldugu kadar arketiplerle insanlarin
yiureklerinde tasidiklar1 mitolojik sistemin ruhsal, psikolojik ve toplumsal
arketipleriyle iliskilendirilmektedir. Ve bu siire¢ boyunca iilke ruhsal olarak
onaylanmakta, kutsallastirilmakta ve insanlarin yasamlarinin dinamizmini
bicimleyen kader imgeleriyle oOziimlenmektedir. Simgelerin bicim
kazanmasinda bu ilkenin giiciinii gozlemleyecegimiz bircok ornege ilerdeki
boliimlerde rastlayacagiz. Siire¢c, uzak Polinezya mitolojilerindeki canavar
yilanbalig1 ve soylu mo’o ornekleriyle de acikca ortaya cikiyor.

Ekmekagaci kokeni efsanesine devam edersek: Ulu, Puueo’daki tapinagi
ziyaretinden sonra karisinin yanina doniince: “Soylu mo’o’nun sesini
duydum” dedi. “Karanlik denizin iistiinii orter ortmez ve Volkan taricasi
Pele’nin atesleri Kilauea Dagi’'nin krateri iistiinde bulutlar1 aydinlatir
aydinlatmaz, basimi siyah bir ortiiyle ortecek, govdemden solugum kesilince
ve ruhum oliiler iilkesine gidince basimi dikatle suyumuzun kaynaginin
yanina gomeceksin. Kalbimi ve i¢c organlarimi kapimizin yanina gom.
Ayaklarim, bacaklarim, kollarimi ayni bicimde sakla. Sonra ikimizin hep
dinlendigimiz divana yat, gece boyunca dikkatle cevreyi dinle ve giines
sabah gogiinii kizartana kadar kipirdama. Eger gecenin sessizligi icinde
diisen yaprak ve cicek sesleri gibi sesler duyarsan ve sonra da agir
meyvalarin topraga diisiince cikardiklar: sesler gibi sesler isitirsen, duamin
kabul edildigini anlarsin. Kiiciikk oglumuzun yasami kurtulacak.” Bunlan
deyince Ulu yiiziistii diistii ve oldii.

Karis1 agit yakarak kendisine sOyleneni aynen yapti ve sabah evinin
miikemmel sebzelerle sarilmis oldugunu gordii.

Thomas Thrum’un aktarisi §6yle:244

“Kapinin oOniinde tam kocasinin kalbini gomdiigii yerde genis yesil
yapraklarla kapli, iistiinde sabah giinesinin ciglerinin parildadig: koca bir
agac bilyiimiistii. Otlarin iistiinde olgun, yuvarlak bir meyve vardi, yakindaki
dallardan diismiistii. Bu agaca, kocasinin onuruna onun adini, Ulu’yu
(ekmekagaci) verdi. Kiicitkk kaynak garip bitkilerin cevreyi sarmasiyla
kaybolmustu. Bunlarin dev gibi yapraklari ve uzun sar1 meyvalarin asildigi
salkimlar: vardi. Bunlara muz adini verdi. Aradaki yer, fidan gibi saplar ve
sarmasiklarla dolmustu, birincisine seker kamisi, ikincisine yam adini verdi.
Biitiin evin cevresi kiiciik otlar, yenir koklerle sarilmisti. Hepsine uygun
adlar verdi. Sonra kiicitk cocugu cagirarak meyveleri toplattirdi, en



biiyligiinii ve iyisini Tanrilara ayirarak kalanlari1 kizgin komiirde kizartti.
Ogluna gelecekte yiyeceginin bunlar olacagini anlatti. Agzina ilk alisiyla
cocugun govdesine saglik geldi ve o zamandan sonra giicii artti, govdesi
biiyiidii, tam bir erkek oldu. Giiclii bir savasci oldu ve tiim adada taninda.
Oldiigii zaman adi, Mokuola, Hilo korfezindeki kemiklerinin gomiildiigi
kiiciik adaya verildi. Bugiin de adanin adi aynidir.”

Oliim ve yasamin karsiliklilig: (6ldiirme ve tiiketme ve cogaltma ve 6lme
bicimlerinde) kavramindan tiireyen bu onemli mitos ve ritler, halk masallari1
ve gelenekler obegi, genis tropik ekvator kusagi bolgesinde, Bati1 Afrika’dan,
Sudan’dan Hint Okyanusu’na, Polinezya’ya ve kavramin yakalanip yenilen
balik imgesine doniistiiriildiigii Paskalya Adasina kadar uzanair.

Paskalya Adasinda kusaklar oOnce yerlestirildigi varsayilan gizemli
hiyeroglif tabletleri okuyan (veya okudugunu iddia eden) bir yerliden
saglanan metinde sunlar1 okuyoruz: “eski kralicemiz nerde? Baliga
doniistiigii ve sonunda sakin sularda tutuldugu biliniyor... Eger baligin adini

bilemiyorsan cek git; Biiyiik Kralimiza yesin diye getirilen ve saga sola yatan

tabaga konulan o sevimli baligin kisa solungaclar: vard:.”>*°

Bu Obegin bircok tiirevi biliniyor. Yamyam ritlerinden ana-baba sevgisini
anlatan siirsel masallara kadar degisiklik gosteren tiirevlerin hepsinin
akrabalig1 ortadadir. Yayilimin genisligini anlamak zor degil. Hint Okyanusu
binlerce yil iki yonlii kiiltiir aligverisinin su yolu olmustur. Polinezya
Endonezya’dan cok fazla niifus cekmistir. Tek bir dil ailesi Malayo-Polinezya,
Madagaskar’dan (Giineydogu Afrika’nin hemen aciklari) doguda Paskalya
Adasr’na (Peru aciklari) ve Yeni Zelanda’dan Formoza’nin kuzeyine kadar

uzamr.246 Bu dil akrabalig: kiiltiirel ve tarihsel iliskilerle birlikte, psikolojik
benzerlikleri de aciklar. Kosut gelisim kuraminin en atesli yandasi bile,
savundugu ilkelerle, asagida birden ona kadar verilen rakam adlarini tesadiif
olarak aciklayamaz (sanirim):

MADAGASKAR ENDONEZYA POLINEZYA

Malagasi | Malezya |Cava Tagal Samoa |Maori

1 isa sa sa isa tasi tahi

2 rua dua ru dalawa |lua rua

3 telu tiga telu tatlo tolu toru

4 efatra ampat pat apat fa wha

5 limi lima lima lima lima rima

6 eni(na) anam (ne) anim ono ono

nem
7 fitu tujuh pitu pito fitu whitu
8 valu dulafan |wolu walo valu waru




9 sivi sambilan | sono siyam iva iwha

1 tulu puluh puluh polo sefulu nahuru

Bu karsilastirmali arastirmanin sonraki adimini, konumuzu Peru,
Meksika kiyillarinda ve Amazon cangillarinda, Kuzey Amerika ovalarinda
izlemek olusturacak.

5. KOSUTLUK MU YAYILMA MI?

Son yarim yiizyilin arkeoloji ve etnografyasi1 Eskidiinya uygarliklarinin -
Misir, Mezopotamya, Girit ve Yunanistan, Hindistan ve Cin- tek bir temelden
tiredigini ve bu koken ortakliginin mitolojik ve ritiiel yapilarinin
benzerliklerini aciklamaya yetecegini ortaya koydu. Daha once belirtildigi

gibi247 bu cag acici donemin baslangici Yakindogu’daki, ilk belirtileri I0 y.
7500-5500’e kadar giden, neolitik temele kadar incelenmis durumdadir ve
hemen hemen ayni bolgede IO y. 3200 de aniden ruhban sinifinin kesif ve
teknikleri ortaya cikmuistir. Astronomik takvim, yazi sanati, matematigin
kullanilmasi ve zaman ve mekan oOlciimlerinin esgiidiimlenmeye calisilmasi
ve tekerlek kavramiyla birlikte. Diinyanin baska hicbir yerinde neolitik veya
daha gelismis bir uygarligin ogeleri bu kadar derinlerde bulunup taninmis
degildir. Yalniz gelismis uygarliklarin temel sanatlarinin degil, tarim ve
hayvanciliga dayali koylerin de Yakindogu’dan tiim diinyaya yayilmasi
olasilig:r bugiin oOnderligini Viyana’dan Profesor Robert Heine-Geldern’in
yaptig1 bir grup tarafmmdan belgeleriyle savunulmaktadar.

Gozlemledigimiz gibi, gene de, neolitigin altyapisiyla ilgili bir sorun var.
En azindan Afro-Avrasya yarimkiiresinde gelismis uygarliklarin temel
sanatlarinin artik saptanmis bulunan Yakindogu ekseninden yayilmis oldugu
sonucuna varilmis olmalidir. Fakat, bitki ve hayvan yetistirme sanatlar:
acisindan Yakindogu’nun eski koyleri biiyiik bir bolgenin ancak tek bir
eyaletini temsil edebilir. Domuzun evcillestirildigi en eski alan olarak kabaca
Malayo-Polinezya cevresi heniiz arastirilmamistir. Ilkel tarimi yapilan
hindistancevizi, muz ve yumrulu bitkilerin ne kadar eskiye gittiklerini de
bilmiyoruz. Dolayisiyla bir yandan Malayo-Polinezya bolgesinin mitos ve
ritiielleri Yakindogu proto-temel-neolitigin eyaleti olarak
yorumlanabilecekken, ote yandan yoniin obiir tiirlii oldugu da diisiiniilebilir.
Fakat nasil olursa olsun (ve bunu, artik toplanmis olan olgularla kimsenin
inkar etmeyecegine inaniyorum) iki gelisim bagimsiz degildir. Yani Eski
Diinyada insanligin toplayiciliktan (avcilik ve kok toplayiciligl) tarima (bitki
ve hayvan yetistiriciligi) gecisi, cok genis bolgeye yayilmis fakat tek bir
siirec olarak arastirilmalidir.

Yenidiinya acisindansa bilim adamlar1i arasinda siddetli hatta
zitlasmalarla dolu bir catisma var. Ornek olarak Kuzey Amerika
antropologlarinin cogunlugunun goriis acisini giiclii bir bicimde yansitan su



. 248
metni okuyalim:

“Iki yarimkiirede de insan kiiltiirel savasimina gocebe avcilikla tas
silahlar kullanan paleolitik vahsi olarak baslamistir. ikisinde de biiyiik
bolgelere yayilmis ve yasamini cevreyle uyum gosterebilecek bicimde
degistirmistir. Oyleyse iki yarimkiirede de vahsi bitkiler evcillestirilmis,
niifus artmis, insanlarin yogunlugu toplumsal gruplarin belirmesini ve
sanatlarin gelisimini saglamistir. Canak kullanilmaya baslanmais, lif ve yiin
dokumacilig:1 baslamis, hayvanlar evcillestirilmis ve metal islenmistir -Once
altin ve bakir sonra da daha sert olan alasim, tunc¢. Yazi1 sistemleri
gelistirilmistir.

Kosutluklar yalniz maddi seylerde degildir. Yenidiinyada da, Eskisindeki
gibi, rahiplik gelismis ve diinyevi giiclerle baglasma yaparak veya kendi
adlarina yoneticiligi ele gecirerek tanrilarina giiclii, genis tapinaklar
kurmuslardir. Rahip ve sefler kendilerine sonraki yasamlari icin zengin
depolar1 bulunan mezarlar hazirlamiglardir. Iki yarimkiirede de gruplar
kabileler olusturmak icin birlesmis, baglasma ve fetihler iistiinliikler
yaratmis, imparatorluklar dogmus ve ihtisamli birikimler saglanmastir.

Bunlar sasirtici benzerliklerdir. Eger biz de cogu cagdas arastirici gibi
Kizilderililerin gelisiminin bagimsiz olduguna, denizasir1i 1irklardan
etkilenmedigine inaniyorsak, cok onemli bir sonuca variyoruz demektir.
Insanoglunun uygarlik adini verdigimiz belirli adimlar1 atmaya dogustan
yetenegi olduguna karar verebiliriz. Ve insan cevre kosullar1 uygun
oldugunda bu diirtiiyii gerceklestirecek dogustan gelen yetenege sahiptir,
baska deyisle uygarlig: kiiltiiriin gelisimi ve insan-kiiltiir iliskisini belirleyen

yasalara karsi olusturulan kacinilmaz yanit olarak degerlendirmeliyiz.”249
Oysa Leo Frobenius daha 1903’te tam tersini diisiiniiyordu. O zamandan
beri bu goriis oncelikle Avrupali ve Giiney Amerikali bilim adamlarinca
temsil edilip gelistirildi. Ekvatoryal Amerika’nin ilkel bitki koylerinin, Sudan
ve Paskalya Adasinda tanimladig: kiiltiirel bicimin, Polinezya’dan doguya
uzantisi1 olduguna inanan Frobenius, Amerika’nin temel avc:i kiiltiiriiyle
kuzey dogu Sibirya’dan, Bering Bogazindan gecip Alaska’dan Horn Burnu’na
kadar inen ve tiim kitaya yayilan kiiltiirle karsilasip kaynastigini
savunuyordu. “Okyanusya calismamizda, Amerika’yla Asya arasinda ucurum
degil koprii oldugunu gosterebildik” diye yazmisti. “Polinezyalilarin Paskalya
Adasi’nda durup geri dondiiklerini soylemek biitiin Okyanusya yerli
kiiltiiriiyle ilgili calismalarimizdan cikardiklarimizla celisir. Hem Havai den

oteye, riizgarlarin tasidigi akintilarla koprii, kuzeybati sahillerine kadar
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uzanir.”

Yayilim  taraftarlarinin fikir yiiriitmelerine karsi yalitilmishk
taraftarlarimn en giiclii ve her zamanki yaniti1 Polinezya giiclerinin cok gec
oldugu, Yenidiinya’da  tarnmm baslamas1 ve gelismis Kkiiltiirlerin
kurulmasindan cok sonra oldugudur. Biiyiikk Polinezya gocleri donemi IS



onuncu ve on dordiincii yiizyillara yerlestirilmektedir; giiney Pasifik
diilnyasinin uzak adalarina insanin gelisi en erken IS dordiincii yiizyildan

daha oncesine varmamaktadir.””" Yenidiinya’da ilk tarim kiiltiirleri icin
onerilen tarihler ise soyledir: Spinden’e gore 10 yaklasik 4000 Kroeber’e gore

de yaklasik 3000 y111ar1.252
Oysa Amerika tarim kiiltiirii icin saptanan en eski tarih Peru sahilinin

kuzeyindeki Huaca Prieta denilen yer icin I0 y. 1016 300°diir.”>° Burda
Chicama Vadisinin agzinda 1940’larda kazilan birkac tepe, bir dizi kalint1
tabakasi ortaya cikarmistir. Yeni radyokarbon (K-14) yontemiyle tarihlenen
ozellikle onemli dort ornek sunlardir:

1. Ornek No. 598: en alt seviyede ates ocaklarindan komiir, I0 2348-
230. Bu tabakada tarim izi yoktur. Ilgili kalintilar ancak ilkel avcilik,
balikcilik ve toplayicilik yapan bir toplulugun varligina ait belirtiler
vermektedir.

2. Ornek No. 321: tarimsal iiriinlerle ilgili odun, i0 1016-300. Bu
tabakadan en ilkel tarimsal iiriinler ortaya cikar ve herkesi sasirtacak kismai:
a) Asya pamugundan yapilmis oriilmiis lifler (ag ve yiinlii sergi) ve b) Pasifik
otesi temalar1 cagristiran oldukca stilize figiirlerin s1g bicimde kazinmais
oldugu iki kiiciik sukabagindan kap (cift basli bir kus ve kedi-jaguar kafal1
adam maskesi)- sukabagi Amerika’nin yerli bitkisi degildir. Ayrica bu
kalintilarla iliskili olarak kabuktan kumas parcalari bulunmustur (tapa:
Okyanusya, Pasifik Ootesi oge).

3. Ornek No. 323: kaba seramik kaplarla iliskilendirilen ip, I0 682-300.

4. Ornek No. 75: ekimi yapilan musirla iliskilendirilen ev kerestesi, 10

715-200.%°*

Tarihlerin eski ‘ilk tarimsal cevre’nin I0 y. 3000 veya 4000’le pek ilgili
olmadiklar: acik. Ayn1 zamana, dengeyi kurmak icin, Marianas’ta, Pasifik’in
epey ortalarinda Filipinlerin 1500 mil dogusunda Saipan adasinda bir
yerlesim yerinin radyokarbon yontemiyle IO 1530-200’e¢ tarihlendigini

belirtelim. Boylece “cok gec¢” itirazi da gegersizlegmigtir.255

Bagimsiz gelisme goriisiiniin son tutumu Wendel C. Bennett, Alex D.
Krieger ve Gordon R. Willey’in antropoloji bilimlerindeki son ansiklopedik
yayimlari, ilk kez 1953’te cikan Anthropology Today’deki bir dizi makalede
sunulmaktadir. Kisaca soylendiginde, “Yenidiinya Olusum Donemi” olarak
adlandirilan donemde, Peru ve Orta Amerika’da, Profesor Willey’in ifadesiyle
“merkez Meksika ile Peru arasinda bir yerde”, “bir veya birkac merkez”

gelismis oldugu ileri siiriilmektedir.256 Profesor Bennett “goriise gore giiney
Amerika’da bitkilerin evcillestirilmesine dayanan tarimsal ekonomi simdi
cekirdek. Amerika denilen biitiin bolgeye yayilmistir. Bu kiiltiirel yapinin goc
ya da yayilimla mi dagildig: yoksa bagimsiz mi gelistigi hala belirlenebilmis



degildir. Her iki durumda da gelismis uygarligin iki ana merkezi bu Olusum
temelinde gelismistir; biri Mezoamerika’da, biri Orta Andlardadir, birbirinden

oldukca bagimsizdir... fakat ortalarinda kalan bolgede Olusum donemi yapisi

siirmiis ve Karayibler bolgesine yayilmistir” demektedir.257

Heniiz Yenidiinya Olusum Doneminin tarihlenmesi konusunda acik bir
oneri getiren olmamistir. Profesor Julian H. Steward, ornek olarak, editorii
oldugu alt1 ciltlik Giiney Amerika Kizilderilileri Elkitabnin sonundaki

“Yorumlayici ('jzet’te258 “Kizilderililerin yerli Amerika  bitkilerini
evcillestirmeye baslamalar1 elbette en azmdan 3000 yil eskidir (yani IO
1000), herhalde daha da eski” demektedir. Yenidiinya Olusum Doneminin

nerede dogdugunu soyleyen de yoktur. Profesor Steward “tam cikis yeri

bilinmemektedir” diye yazmaktadir, “fakat Giiney Amerika’da olmalidir.”*>’

Oysa Peru sahilinde kesfedilen I0 1016-300 tarihli sukabaklarinin
gosterdigi gibi tamamiyle baska bir yerde olabilir. Sukabagi1 yabani degil
ekimi yapilan bir bitkidir ve Carl O. Sauer’in belirttigi gibi insan bakimina
bagimlidir: “Hicbir bicimde bataklik bitkisi degildir. Rastlantisal yayilma
kurami, okyanusu zarar gormeden gecmesinin yaninda, sahilden onu alip

uygun yere gotiirecek, bekleyen bir tarimcinin bulunmasini da icermek

260
durumundadar.”

Sukabagi1 Pasifik’i asip Amerika’ya ulasan tek bitki degildir. Asya
pamugu da Yenidiinya’ya ayni zamanda gelmistir ve en eski tarim
kiiltiiriilnde, Peru ve Sili’nin canakcilik oncesi doneminde vardir, hem de
yabani Amerikan tiiriiyle karismistir. Karismis tiir geri Polinezya’ya, Fiji’ye

kadar g&itiirii.lmii@tiir.261 Hindistan cevizinin Kolomb oncesi tropik
Amerika’da “biiyiitk bahceler”de yetistirildigini ve kiyiya siiriiklenip kendi

kendine yetisecek bir bitki olmadigini da ekleyelim.262 Kolomb oncesi
Amerika’da, Hindistan ve Asya’nin oteki muson iilkelerinde oldugu gibi
horozibigi (kazayagi olarak bilinirdi) ekimi yapiliyor ve tahil ve yesillik

olarak kullamllyordu.263 Gene, Hindistan mutfaginin temel cesitlerinden
olan plantain, giiney Brezilya’dan Jalisco’ya, Meksika’ya kadar
Yenidiinya’nin tropik bolgelerine yayilmistir ve Kolomb’dan once Amerika’ya

gelmis gtirii.nmektedir.264 Ve gene, misirin kokeni bulaniktir ve gercekten

Giineyd