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RENE GUENON
1886 yiinda Fransa'da Blois'da dogdu. Genglik yilarindan itibaren din, metafizk ve gizli biimler tzerinde calstl. Dogu
metafiziine Ozel bir igi duydu. Dodu geleneklerini (6zelikle de Hinduzm’) incelemesi onu sahih bir Gelenek
(Tradition) olmadan batini yolun dodru bir sekide tecriibe edilemeyecedi sonucuna goétirdi. Bu arastrmalarn
sonucunda 1912 yiinda musliman oldu. Bir slire sonra Fransa'dan ayrilarak Misira yerlesti ve calsmalarini orada

surdlrdd. Makaleleri diizenli olarak Etudes Traditionelles’de yayinland..
1952 yiinda hayata goézlerini yuman ¢agmezin bu biiylik metafizikgisi ve arifi geride 20 kadar eser brrakti. Bunlardan

bir ksmi sagliginda, bir kismi da 6liimiinden sonra basimistr. Daha once Tilrkge'ye Modern Dinyanin Bunalmi,
Dogu ve Bati, Niceligin Egemenligi ve Cagin Alametleri, Ruhcu Yanigl, Islam Maneviyati ve Taoculuga Toplu Bakss,

Manevi Ilimlere Girs, Geleneksel Formlar ve Kozmik Devirler adl kitaplari cevrimis olan Guénon’un diger eserleri de
yayinevimiz tarafindan yayinlanacaktir.



BIRINCI KISIM

DANTE VE iLAHI KOMEDYA'DA DINI SEMBOLIiZM

Birinci Bolum

ZAHIR MANA VE GIZLI MANA

O voi che avete gl’ intelletti sani,
Mirate la dottrina che s’asconde
Sotto il velame delli versi strani!

bu kelimelerle Dante,1 eserinde tamamiyla doktrinal gizli bir anlamin olduguna ¢ok acik
bir sekilde isaret etmektedir. Oyle ki, zahirdeki ve gdriinen anlam sadece bir értiiden
ibarettir; ve bu gizli anlami ise ancak ona ulasabilecek olanlarin aramasi gerekmektedir.
Sair, baska bir yerde isi daha da ileri gotirir ve sadece kutsal metinlerin degil bitin
yazilarin dort anlama gore anlasilabilir oldugunu ve 6zellikle agiklanmasi gerektigini

belirtir: ‘si possono intendere e debbonsi sponere massimamente per quattro sensi.’2 Bu
farkli anlamlarin hicbir sekilde birbirlerini yok etmeleri veya birbirine zit olmalar zaten
mumkin degildir. Aksine onlar, bir bitiinin parcalar veya tek bir sentezin kurucu
unsurlar gibi birbirlerini tamamlamalar ve uyumlu olmalari gerekir.

Iste, Ilahi Komedya da bu sekilde bir biitiin olarak bircok anlama gelecek sekilde
yorumlanabilir. Bunda hicbir kusku yok. Zira bu konuda, gercek niyetinin ne oldugunu bize
gosterecek herkesten daha yetkin olan bizzat mduellifinin kendi sehadeti var. Zorluk,
sadece, bu anlamlarin ne oldugunu tesbit etme s6z konusu oldugunda baslamaktadir.
Ozellikle de en yiiksek veya en derin anlamlar s6z konusu oldugunda bu zorluk daha da
belirginlesmektedir. Zaten yorumcular arasindaki farkli gorislerin ortaya ciktigi yer de
tabii olarak buralar oluyor. Bu yorumcular genelde siirin literal anlaminin altinda bir felsefi
anlamin oldugu veya belki de bir felsefe ve ilahiyat kansimi bir anlamin oldugu, hatta bir



siyasi ve sosyal anlamin oldugu konusunda birbirleriyle uyusmaktadirlar. Ancak sadece
literal anlamin kendisi dahil edildiginde bile bunun sayisi Gic etmektedir. Oysa Dante bizi
dort anlamin oldugu konusunda uyarmaktadir: bu doérdiinclisii nedir? Bize gore bu, 6ziinde
metafizik olan acikca inisyatik bir anlamdir. Oyle ki kendisine bircok veri baglanmaktadir
ve her ne kadar bunlar metafizik mertebeye ait olmasalar dahi ezoterik bir karakter
arzetmektedirler. Iste bu &zelli§i nedeniyledir ki s6z konusu derin anlam bircok
yorumcunun gozinden kacmistir. Oysa, bu anlam bilinmez ya da kabul edilmeyecek
olursa, diger anlamlarin kendileri de kismen anlasiimis olacaktir. Zira o, digerlerinin adeta
ilkesi konumundadir ve diger miteaddid anlamlar ona nisbetle uyumlu olur ve birliktelik
arzederler.

Dante’nin eserindeki bu ezoterik yonl kabul edenler bile, onun tabiati konusunda
oldukca fazla hatalarda bulunmuslardir. Zira, gogu zaman bu seylerin gercek anlamlarini
kavrayamiyorlardi. Ayni sekilde, yaptiklan yorumlar bazi ényargilardan etkilendigi icin de
bu anlamlar ortaya cikarmalar imkansizdi. Iste, bu ezoterik anlamin varligini ilk kez
ortaya koyan Rosetti ile Aroux’nun, Dante’nin ‘sapkinligina’ hiikmetmeleri de bu yiizdendi.
Oysa bdyle davranmanin, farkli dizlemlerdeki konular birbirine karistirmaktan bagka
birsey olmadiginin farkinda bile degillerdi. Ciinkii, onlar her ne kadar baz seyler biliyor
olsalar da, bircok seyi bilmiyorlardl. Biz burada, iste bu konular hakkinda bilgiler
verecegiz. Ancak bu sonu gelmeyecek kadar genis olan meseleyi tamamiyla ortaya koyma
gibi bir niyetimiz yok.

Aroux’ya gore mesele sudur: Dante bir katolik midir yoksa bir albijuva midir? Baskalar

ise bu soruyu su sekilde sormakta idi: O, bir Hiristiyan mi idi yoksa bir putperest mi?3 Biz
ise, onun boyle bir tasnifte yer alacagini diisinmiyoruz. Zira gercek ezoterizm, zahiri
dinden cok farkli bir seydir. Sayet onun bdyle birsey ile bir ilgisi var ise; bu, onun, dini
formlarda sembolik bir ifade tarzi buldugu icindir. Bu ylizden s6z konusu formlarin su veya
bu dinden olmasi o kadar énemli degildir. Clinkli 6nemli olan, bu formlarin goérinirdeki
farklihklarinin da 6tesinde var olan, asil doktrinal birliktir. Eski inisiyelerin, hicbir farklilik
gbzetmeden bulunduklan Ulkenin yerlesik geleneklerine uygun zahiri kiltlerin tamamina
katilmalar da iste bu ylizdendir. Ayni sekilde o, sathi bir ‘senkretizm’in etkisi ile degil de,
bu temel birligi gordigi icindir ki duruma gore bazen Hiristiyanliga ait, bazen de greko-
romen antikitesine ait dili higbir aynm gézetmeden kullanmistin Saf metafizik ne
pagandir, ne de Hiristiyan; o, evrenseldir. Antik misterler, pagan degillerdi ancak onun
Ustline yerlesmisti.4 Ayni sekilde, ortacagda, inisyatik 6zellige sahip olan fakat dini bir
Ozellige sahip olmayan birtakim kuruluslar vardi; ancak bununla beraber temelleri
katoliklige dayanmaktaydi. Sayet Dante, bu tir orgitlerden birine mensup idiyse -ki bu
bize gore kesindir-, bu durum onun ‘sapkin’ oldugunu ilan etmek icin bir gerekce
olusturmaz. Bu sekilde distnenler, ortacag hakkinda ya yanlis ya da eksik bir fikre
sahiptirler. Boyle bir hilkme varmak icin sadece zahiri olani dikkate aliyorlar. Clink{ onlar
icin, modern diinyada mukayese yapma imkani verecek olan sadece bunlardir ve bunun
disinda kalanlarin hicbir degeri yoktur.

Bitlin inisyatik orgitlenmelerin gercek karakteri bu olmasina ragmen, iclerinde bazi
orgitlenmelerin veya uyelerinden bazilarinin ‘sapkinlik’la itham edilmis olan sadece iki



olay vardir. Bu ise; daha iyi temellenmis veya daha hakiki olmasina ragmen acikca
formlle edilemeyen birtakim sikayetlerin gizlenmesi icin olmustur. Bunlardan birincisi;
bazi inisyelerin, yliksek hakikatlerin bilgisine heniliz hazir olmayan zihinleri karisikliga
itecegi riskini taslyan ve ayni zamanda sosyal diizeni bozabilecek bazi uygun olmayan
ifsalara girismeleri sonucu meydana gelmistir. Bu tir ifsalar yapanlarin bizzat kendileri,
zahiri ve batini mertebelerin birbirine karismasina sebep olacak bir hata islemislerdi. Oyle
bir kansiklik ki, sonuc itibariyla ‘sapkin’ olarak suclanmayi yeteri kadar mesrulastiryordu.5
Bu durum, cesitli sekillerde kendini Islam diinyasinda gdstermistir. Oysa bu medeniyette
ezoterik ekollerin hicbiri, zahiri temsil eden dini ve huk{ki otoriteler tarafindan normalde
hicbir dismanlikla karsilasmamaktadirlar. ikinci duruma gelince; burada séz konusu olan,
ayni ithamin politik gic tarafindan bahane edilerek, normal yollarla altedilemeyecek
kadar gucli olan karsi rakipten bazilarini ortadan kaldirmak icin kullanilmisti. Bunun en
meshur érnedi, Tapinak Tarikati’nin ortadan kaldiriimasidir. Ozellikle bu olayin, elimizdeki
mevcut calismanin konusu ile dogrudan bir ilgisi vardir.

1Cehennem, IX, s.61-63.

2Convito, c.2, bolim:1.

3Bkz. Arturo Reghini, ‘Allegoria esoterica di Dante’, Nuovo Patto, EyliFKasm says), 1921, ss. 541-548.

4Biz, uzun zamandr kullanilagelen ‘paganzm’ kelimesi yerine baska bir kelimeyi kulanmak isteriz. Aslnda bu kelime,
Yunan-Roma dinini hafife alma maksadiyla kulanimistr. O zamanlan bu séz konusu din, tam bir diisls halini yasamaktaydi
ve halk arasindaki bir ‘batil inan¢” mesabesinde idi.

5Burada, ayni sekide Hicri 309 (M. 921) tarihinde Baddat'da olime mahkum edien Halac-1 Mansur'a da bir atffta
bulunuyoruz. Ayni sahis, kendisini mahkum edenler tarafindan saygyla yadedimekte ve mahkumiyetinin de bizzat bu
dikkatsiz ifsalari sebebiyle oldugunu belitmektedirer.

Ikinci Boliim

‘Fede Santa’

Viyana miuzesinde iki madalya bulunmaktadir. Bunlardan bir tanesinde Dante’nin,
digerinde ise ressam Pierre de Pise’in resmi vardir. Her ikisinin arka ylzinde su harfler



yer almaktadir: ES.K.ILP.ET. Bu harfleri Aroux su sekilde yorumlar: Frater Sacrae
Kadosch, Imperialis Principatus, Frater Templarius. Bu harflerden ilk Ugl icin verilen
anlam acikca yanhstir ve herhangi bir makul anlam tasimamaktadir. Bizce so6yle
okunmalidir: Fidei Sanctae Kadosch. Dante’nin de baskanlarindan birisi oldugu sanilan
Fede Santa dernedi, tapinakgilarin bir koluna bagh bir Uctebir-Tarikat (Tiers-Ordre) idi ki
bu da onun Frater Templarius olarak adlandiriimasini dogrulamaktadir. Onun miintesipleri
Kadosch (Kados) tnvanini tasirlardi. Ibranice bir kelime olan Kadosch, ‘aziz’ veya
‘kutsanmis’ anlamina gelmektedir ve bu kelime, giinimiize kadar Masonlugun (st
derecelerinde varligini korumustur. Bu yilizden, Dante’nin son semavi yolculugu esnasinda
Tapinak Tarikati'nin kurucusu olan Aziz Bernardi kendisine rehber olarak almasinin

tesadiifi olmadigini da buradan anlamis oluyoruz.1 Bununla Dante, manevi mertebelerin
yuksek derecelerine ulasmayi saglayan yegane vasitanin, kendi déneminde bu yol ile
gerceklestigine sanki isaret etmek istiyordu.

Imperialis Principatus’a gelince... Bu kelimeyi aciklamak icin herhalde Dante’nin sadece
politik yonl Uzerinde duracak degiliz. Zira anlasildigi kadariyla, onun mensup oldugu
teskilatlar o donemde imparatorluk erki tarafindan muspet kabul edilmekteydi. Bunun
disinda, ozellikle sunun belirtiimesi gerekir ki, ‘Kutsal-Imparatorluk’ (Saint-Empire)
ifadesinin sembolik bir anlami vardir. Oyle ki, giinimiizde dahi Isko¢ Masonlugu'nda
Yiiksek Konseylerin iyeleri Kusal-Imparatorluk’un birer yiiksek temsilcileri (dignitaires)
olarak nitelendirilir  Oysa ‘Prens’ dnvani, birgok kademedeki adlandirmalarda
kullaniimaktadir. Ayrica, Gllhag (rosicrusienne) kdkenine sahip bircok degisik teskilatlarin
baskanlari, 16.yilizylldan itibaren Imperator Unvanini  kullanmislardir. Dante’nin
dénemindeki Fede Santa’nin, her ne kadar onun bir kolu olmamasina ragmen daha
sonraki donemlere ait ‘Gilil-Hac Kardesligi’ (Fraternité de la Rose-Croix) ile benzer
dzelliklere sahip oldugunu distindiirecek bircok neden vardir.

Ayni tiirde daha cok benzerlikler tesbit edebiliriz. Zaten Aroux da, bunlardan bircoguna
isaret etmistir. Her ne kadar icerdigi tim sonuclan cikarmayl basaramamis olsa da,
aydinlida kavusturdugu temel noktalardan bir tanesi de Dante tarafindan tasvir edilen
cesitli sembolik bolgelerin ve 6zellikle de ‘semavi’ bolgelerin anlamlandir. Gergekten de,
bu bolgelerin temsil ettikleri seyler, bir o kadar cesitli olan varlik mertebeleridir. Gokler
de, acik bir sekilde ‘manevi mertebeleri’ yani inisyasyon derecelerini temsil eder. Bu
baglamda, Dante ile Swedenborg’un kavrayisi (conception) arasinda ilging bir uygunlugun
(concordance) oldugu goriilebili. Meseld, bu kavrayislar icerisinde Ibrani Kabalasi ve
6zellikle de Islam tasavvufuna ait olan teoriler konusundaki benzerlikler cok acik bir
sekilde gorilebilir. Dante’nin bizzat kendisinin bu konudaki bir tespiti 6zellikle zikretmeye
degerdir: 'A vedere quello che per terzo cielo s’intede... dico che per cielo intendo la

scienza e per cieli le scienze.’2 Acaba, bir sembolik ifade olan ‘gokler’ ile kastedilen
bilimler gercekte nelerdir? Acaba bununla, diger bircok cagdaslan gibi Dante’nin de baska
metinlerinde kendisine sik sik atifta bulundugu ‘yedi hir sanatlar’ mi kastedilmekte idi?
Boyle diisinmeye sevkeden sey ise; Aroux'nun da belirttigi gibi: “12. ylizyildan itibaren
Katares'lerin kendilerini tanitici birtakim isaretleri, parolalar ve astrolojik doktrinleri var
idi: inisyasyonlarini ilkbahar gunddniminde vyaparlardi. Bilimsel sistemlerinin temeli,



tekabuliyetler doktrinine dayanmaktaydi: Dilbilgisi, Ay‘a; Diyalektik, Merkir'e; Retorik,
Venus'e; Muzik, Mars'a; Geometri, Jupiter’e; Astronomi, Satlrn’e; Aritmetik veya
aydinlanmis Akil, Giines'e tekabiil etmekteydi.” Iste, Dante’nin dokuz semavi katmaninin
ilk yedisini de olusturan yedi gezegene, tam olarak yedi hir sanatlar tekabull etmekteydi.
Ayni sekilde s6z konusu isimleri, (Isko¢ Masonlugu’nun 30. derecesindeki) Kadosch’lar
Merdiveni'nin sol tarafindan ylkselerek cikan yedi basamadgin Ustiinde de gormekteyiz. Bu
durumda, siralama bir dncekine gore sadece tersinedir. Bir tarafta, Retorik ve Mantik
(burada Diyalektigin yerini almaktadir); diger tarafta Geometri ve Mizik. Ayni sekilde,
Glnes'e tekabul eden bilim olan Aritmetik, normalde sz konusu yildizin gezegenlerin
astrolojik siralamalarindaki yerini isgal etmektedir. Yani, yedilinin ortasi olan dérdinci
sirayl isgal etmektedir. Oysa Katares'ler, onu, kendi Mistik Merdiven’lerinin en dstiine
yerlestiriyorlardi. Ayni sekilde Dante’nin kendisi de, sagdan yukar dogru cikisin en Ustiine
Iman’ (Emunah)3 yerlestirmisti.

Bu arada, soyle bir tespitin yapilmasi kacinilmaz oluyor: Nasil oluyor da gercek inisyatik
derecelerde kullanilan bu tiir tekabdliyetler, kamuya acik ve resmi okullarda okutulan
serbest sanatlar ile iliskilendiriimekte idi? Bize gore bu bilimler, biri zahiri dideri ezoterik
olmak olmak uzere iki sekilde yorumlaniyor olmalilar: Herhangi bir profan bilimin Gzerine,
ayni nesneyi konu alan baska bir bilim eklenebilir (superposer). Ancak bu bilim, o nesneyi
daha derinlemesine bir bakis acisi ile ele alir. Oyle ki, bu bilimin profan bilime nisbetle
durumu, kutsal metinlerin yiiksek manalarinin harfi manalara olan nisbeti gibidir. Bdylece
sunu da soyleyebiliriz: zahiri ilimler, yiiksek ilimler icin birer ifade modeli sunmaktadirlar.
Zira, bu zahiri ilimlerin bizzat kendileri, daha farkh bir diizeydeki seylerin semboliinden
ibarettir. Clink{, Eflatun’un da dedigi gibi: hissi olan sey, akli olan seyin sadece bir
yansimasidir. Bagimli olduklarn ilkelere ait birseyleri ifade ettikleri ve onlarin su veya bu
sekilde bir sonucu olduklar icin, tabiattaki fenomenler ile tarihteki olaylarin tamaminin
sembolik bir dederi vardir. Bdylece, uygun bir sekilde baglamina oturtulabilir ise; her tiirli
bilim ve sanat gercek bir ezoterik deder tasiyabilir. Neden bina ustalarinin sanatlarindan
elde edilen ifadelerin spekilatif Masonluk icin oynadigi rolli, serbest sanatlardan elde
edilen ifadeler Ortacag'daki inisyasyonda oynamasinlar? Hatta daha da ileri giderek sunu
da sdyleyebiliriz: Olaylar bu sekilde kavramak, onlari ilkelerine irca etmektir. Demek ki
bu bakis acisi, bizzat onlarin 6ziinde vardir ve onlara sonradan kazara eklenmis seyler
degildir. Sayet bdyle olsaydi, kendileri ile iliskilendirilen gelenek, bizzat bilimlerin ve
sanatlarin kokenine kadar gidemezdi. Oysa tamamiyla profan olan bakis acisi, bitindlyle
modern bir bakis acisidir ve bu gelenegin genel olarak unutulmasinin bir sonucu degil
midir? Icerdigi biitiin meseleler ile birlikte bu konuyu burada ele alamayiz. Ancak, birinci
Canzone’sinin yorumuna dair sdylediklerinden yola cikarak Dante'nin bizzat kendisinin
serbest sanatlara ait birtakim kurallari nasil uyguladigina dair verdigi bilgilere bir bakalim:
‘O uomini, che vedere non potete la sentenza di questa Canzone, non la rifiutate pero;
ma ponete mente alla sua bellezza, che € grande, si per costruzione, la quale si pertiene
alli grammatici; si per I'ordine del sermone, che si pertiene alli rettorici; si per lo numero
delle sue parti, che si pertiene alli musici.'4 Mizigi sayilarla birlikte ele almada, yani
biitiin iligkileri ile birlikte bir ritim bilimi olarak ele almada pitagorasci bir gelenegin
yankisini herhalde gormekteyiz? Ayni sekilde, diger bitin bilimlerin merkezini teskil



edecek tarzda aritmetige ‘semsi’ (glinessel, solaire) bir roliin verilisini; bu bilimleri
birlestiren kendi aralarindaki iliskileri; 6zellikle de sekillerdeki orantilarin bilinmesi ile
(6yle ki, bunun dogrudan uygulamasi mimarlikta ortaya ¢ikar) mizigin geometri ile olan
iliskisini ve semavi kiirelerdeki uyum (harmonie) ile de ayni sekilde miizigin astronomi ile
olan iliskisini anlamayl saglayan da yine bu sdz konusu gelenek dedil midir? Ileriki
sayfalarda, sayilarin sembolizminin Dante’nin eserinde ne kadar temel bir 6neme sahip
oldugunu gorecegiz. S6z konusu sembolizmin, hakikat tek oldugu icin, sadece pitagorasci
degil de baska doktrinlerde de mevcut oldugu sdylenecek olursa; o zaman, Pitagoras'tan
Virgile'e kadar ve Virgile’den de Dante’ye kadar olan siirecte, ‘gelenek zincirinin’ Italya
topraklarinda hic kopmadan devam ettigini distinebiliriz.

1Cennet, XXXI. Dante’nin daha sonralari Aziz Bernard'l kendisi ile tavsif ettidi contemplante kelmesi (bkz. XXXII, 1),
Temple kelimesine olan yaknligi sebebiyle ki yonli bir anlam sergiler gdriinmektedir.

2Convito, c.II, bolim: XIV.

3ileride tekrar ele alnacak olan Kados'larin gizemli merdivenine dair bkz. F. Vuiliaume, Manuel maconnique, XVI. Bélim
ve s.213-214. Bu eserin adini 2. baskisina istinaden zikrediyoruz (1830).

4Bu metnin tercimesi su sekidedir: ‘Ey bu Canzone'nin anlamini kavrayamayan insanlar; bunu sakin terk etmeyiniz.
Aksine; insa bakmindan onun muhtesem gizeligine bakin ki, bu yoni dibigisi e ugrasanlan igiendirir; veya so6z dizimine
bakin ki, bu yonu hatipleri iigilendirir; ya da boélimlerinin sayisina bakin ki, bu da muzisyenleri igilendirir.’

Ugiincii Boliim

MASONIK VE HERMETIK BENZERLIKLER

yaptigimiz bu genel tespitlerden sonra, simdi de yukarida degindigimiz Aroux’nun tesbit

ettigi tuhaf benzerliklere gelelim:1 ‘Cehennem, profan alemi temsil etmektedir; Araf,
inisyatik tecribeleri icermektedir; Cennet (Sema, Ciel) ise kendilerinde en Uist seviyede
akil ile askin birlestigi Kamil insanlarin ikamet ettigi yerdir.. Dante'nin tasvir ettigi

yuvarlak sem4,2 Principi celesti olan alti Serafini'lerden itibaren baslar ve Sema’nin son
katinda sona erer. Oysa, Tapinak Tarikatine kadar uzandigini séyleyen Iskoc
Masonlugunun alt seviyesindeki temsilcilerden bazilar, -mesela Arioste’nin Orlando
Furioso adli eserindeki bir sahsiyet olarak Iskoc prensi ve Isabelle de Galice’in sevgilisi
olan Zerbino’da oldugu gibi- kendilerini prensler olarak, Litfun Prensleri olarak
adlandirmaktadir. Ayni sekilde onlar, sembol olarak Hakikat'in heykeli olan bir Palladium’a
sahiptirler; bu heykelin, Beatrice gibi yesil, beyaz ve kirmizidan olusan (g renge sahip bir



elbisesi vardir;3 elinde bir ok ve gdgsiinde lcgen igerisinde bir kalp ile4 (essiz Prens
invanina sahip) Ustad’lar, Askin miisahhaslasmis halidir; Dante’nin Vita Nuova'da
‘Beatrice’in 6zel bir sevgiye mazhar oldugunu’ ve ‘Ask olarak cagirilmasi gereken’
Beatrice’den bahsettigi dokuz sayisi da, dokuz isikli ve dokuz kollu dokuz mesaleden
olusan dokuz siitun ile gevrelenmis vaziyetteki bu seksen bir yasindaki Ustad’la da bir
benzerlik arzetmektedir. Oyle ki, seksen bir sayisi, dokuzun katidir (veya daha dogrusu
onun karesidir) ve Beatrice de asrin seksen birinci yilinda 6lecektir.’

Bu Litfun Prensi ya da Uclii Isko¢ (Ecossais Trinitaire) riitbesi, Iskoc Ritiiel'in 26.
derecesidir. F. Bouilly'nin Explication des douze écussons qui représentent les emblémes
et les symboles des douze grades philosophiques du Rite Ecossais dit Ancient et Accepté
(19. kisimdan 30. kisma kadar) adli eserinde bu konuda sunlari belirtir: ‘Bize gore bu
rutbe, s6z konusu bilgi yukll kategoriyi olusturanlar icerisinde en ¢ok karmasik olanidir:

bu yiizden bir diger adi da Uglii Iskogtur. Gergekten, bu mecaz igerisindeki her sey
Ucleme’nin amblemini sunar: fondaki Ug¢ renk [yesil, beyaz ve kirmizi]; asagida Hakikat'
temsil eden figlirde; [her béliminde (g renge atiflarin bulundugu] her taraftaki Tabiat'in

Blylk Eseri'ne ait izde; madenlerdeki kurucu unsurlarda [kikurt, civa ve tuz] ile onlarin
birlesimi ve ayrisiminda [solve et coagula] yani tek kelimeyle mineral kimyasi bilimine
[daha dogrusu simyaya] ait seylerde ki, Hermes Misirlilar arasinda onun kurucusu olmus

ve s0z konusu bilim, [spagyrique] tibba giic vermis ve yayllmasini saglamistir. Saadet ve
Ozgurligi saglayan kurucu bilimlerin siralanisi ve tasnifi bile acikca Tanri'nin, insanlara
yerylziindeki acilarini dindirecek ve oradaki ikametlerini uzatacak herseyi tedarik ettigini

ispatlamaktadir. Hiristiyanlar, Tannisaligin alev alev parildayan semboliini, ozellikle
Delta acilarinda da cok iyi temsil edilen (i¢ sayisi ile belirtmislerdir. Ben diyorum ki, cok

eski tarihlere kadar uzanan bu (¢ sayisindadir ki bilgi sahibi arastirici, dislnceyi
ilgilendiren, muhayyileyi zenginlestiren ve sosyal adalet hakkinda dogru bir fikir veren her
seyin ilk kaynadini bulmaktadir.... Bdylece, saygideder Soévalyeler, daima Uclii Iskog
kalmaya, insanhigin biitiin gorevlerinin bir semboli olarak (¢ sayisini yliceltmeye ve
gozetmeye devam edelim. Oyle ki, bu (¢ sayisi ayni zamanda Tapinaklarimizin
siitunlarinda kazili: Iman, Umut ve Sadaka seklindeki bizim cok degerli Tarikatimizin
Ucleme’sini de hatirlatmaktadir.’

Bu alintidan akilda 6zellikle tutulmasi gereken sey; s6z konusu ritbenin, ayni diziye ait

rutbeler gibi acikca hermetik bir anlam tasimasidir. Bu konuda ayrica belirtiimesi uygun
olan sey, hermetizmin sévalye tarikatleri ile olan bagintisidir. Burasi ne Iskoclugun yiiksek
ritbelerinin tarihi kokenini aramanin vyeridir, ne de onlarn tapinak tarikatinden
geldiklerine dair oldukca carpik teorinin tartisilacagi yerdir. Aksine, bunlarin gercek ve
dogrudan mi yoksa sonradan olusturulmus bir zincire mi sahip olduklari, birtakim
ritbelerinde de oldugu gibi pek kesin birsey yoktur. Ayni sekilde, bazi ritliellerde
rastlanilan birtakim o0zellikler, daha ©6nceki bir déneme ait bagimsiz 6rgitlenmelerin

kalintilarini tasimaktalar. Bunlar igerisinde kuruluslarn Haclilar tarihi ile bagintili olan eski
sovalye tarikatlerine ait olanlar dikkati cekmektedir. Yani dyle bir dénem ki, sadece zahiri
olaylan dikkate alanlarin zannettigi gibi mahza diismanca tavirlar olmamistir. Aksine,
Dogu ile Bati arasinda bilfiil entellektiiel alisverisler de olmustur. Bu alisverisler, 6zellikle



s6z konusu tarikatler (Ordres) vasitasiyla gerceklesiyordu. Acaba bunlarin, kendi
biinyelerine aldiklan hermetik verileri Dogu'dan aldiklarini mi kabul etmeliyiz? Yoksa,
onlarin daha bastan bu tlr bir ezoterizme sahip olduklarnni ve kendi inisyasyonlarinin
onlart Dogulularia iliskiye girebilmelerini sagladigini didsiinmemiz mi daha dogru
olacaktir? Iste yine ¢oziimlemeyi disiinmedigimiz bir sorun daha. Ancak bizce, her ne
kadar birincisine nispetle pek fazla dikkate alinmasa da, ikinci hipotezin kabul edilmesini
engelleyici hicbir neden yoktur. Zira, ortacag boyunca bizzat Batiya ait bir inisyatik
gelenegin oldugunu kabul eden bir kimse icin bunda sasilacak birsey yoktur. Bu gorisi
kabul etmeye iten sebeplerden bir digeri de, ileriki tarihlerde kurulan ve Dogu ile hicbir
iliskileri olmamis tarikatlerden bazilarinin da hermetik sembolizme sahip olmalandir.
Mesela Toison d'Or (Altin Kirk) Tarikati'nde oldugu gibi. Zaten adi da bu hermetik
sembolizme acgikca isaret etmektedir Herseye ragmen, Dante’nin yasadigi cadda
hermetizmin Tapinak Tarikati'nde mevcut oldugu kesin oldugu gibi; Misliman
kaynaklarina ait oldugu kesin olan birtakim doktrin bilgileri de onlar tarafindan
bilinmekteydi. Oyle ki, Dante’nin kendisinin bile bunlar bildigi anlasiimaktadir ve bu
bilgiler kendisine herhalde bu yol ile intikal etmistir. Bu son nokta Uzerindeki gorislerimizi
ileriki sayfalarda daha genis bir sekilde acgiklayacagiz.

Bu arada, heniiz bir kismini gordiigimiiz, yorumcunun aktardigi masonik uyumlar
konusuna tekrar donelim. Zira, Dante’nin Beatrice ile birlikte gezdigi dokuz kat sema ile
aralarinda tam bir benzerligin oldugunu tespit ettigini belirten Aroux’nun bahsettigi
Iskoclugun bircok riitbesi vardir. Yedi semavi gezegen ile ilgili belirtti§i benzerlikler iste
sunlardir: profanlar, Ay'a tekabul ederler; Glines Sovalyesi (28.nci) Merkir'e; Merhamet
Prensi (26.nacl, yesil, beyaz ve kirmizi) Venuls'e; Blyuk Mimar (12.nci) veya Nuh’a ait olan
(21.nci) Giines’e; Saint André’nin Bllyiik Iskocyalisi veya Haclilar'in Bilyiik Babasi (29.ncu,
beyaz hacli kirmizi) Mars’a; beyaz ve siyah Kartalin Sévalyesi veya Kadosch (30.ncu)
Jupiter'e; ayni Kadosch'lara ait altin Merdiven, Satilirn’e tekabiil etmektedirler. Dogrusunu
sdylemek gerekirse, bu vasiflardan bazilari bize siipheli gibi gdriiniiyor. Ozellikle kabul
edilemeyecek olan, birinci kat semanin profanlara ait ikametgah yapilmasidir. Oysa,
bunlarin yeri olsa olsa ‘distaki karanliklar’ olabilir. Gercekten, biraz 6énce de gordigimiiz
gibi profan alemi, Cehennem temsil etmektedir. Oysa, Ay alemi dahil diger semavi katlara
ancak Araftaki inisyatik tecriibeleri gectikten sonra ulasilabilecegini gormemis miydik?
Bununla birlikte, Ay kiresinin Berzah'takilerle 6zel bir iliskisinin oldugunu cok iyi biliyoruz.
Ancak burada s6z konusu olan onun sembolizminin cok farkli bir goérintisudir ve
kesinlikle birinci kat semaya ait olan sembolizmi ile karistinimamasi gerekir. Gercekten
Ay, ayni zamanda hem Janua Coeli'dir hem de Janua Infernidir, Diane'dir ve

Hecate'dir.15 Eskiler bunu cok iyi biliyorlardi ve Dante de bu konuda yanilamazdi. Bu
ylizden o, profanlara hicbir sekilde en alt derecedeki semavi bir ikametgah dahi olsa
tahsis edemezdi.

Uzerinde en az tartisilacak konu ise; Dante tarafindan gériilen sembolik simalarin tayini
konusudur: Marstaki hac; Jupiter'deki kartal; Satlrn’deki merdiven... Ayni sekilde,
onceleri sdvalye tarikatlerinin ayirici vasfi olarak kullaniimis olan s6z konusu hac ile, halen
masonlugun bircok riitbesinde kullanilan amblem olarak kullanilan ha¢ arasinda da bir



benzerlik gorebiliriz. Hagin Mars kiresine yerlestirilmesinin, bu tarikatlerin askeri bir
Ozelligine atif yapilmasi nedeniyle degil midir zaten! Oyle ki, bu tarikatlerin goriinen
yonleri ile onlarin Hach seferlerinde zahiren oynadiklan savascl rolleri de bunu

gostermiyor mu?16 Diger iki sembole gelince; bunlar icerisinde Tapinak Kadosch’unu

tanimamak elde degil. Hindularin Visnu'yal7 atfettikleri gibi Klasik antikitenin de
Jupiter'e atfettigi kartal, ayni sekilde hem eski Roma Imparatorlugu’nun amblemi olmus
(bu kartalin go6ziinde yer alan Trajan da bunu goOstermektedir) hem de Kutsal
Imparatorluk’'un amblemi olmustur. Jipiter semasi, hem ‘bilge prenslerin’ hem de ‘adil
olanlarin’ ikamet ettigi yerdir: ‘Diligite justitiam, qui judicatis terram’.18 Oyle bir iliski ki,
Dante’nin diger semalar icin belirttikleri dahi tamamiyla astrolojik nedenlerle agiklanabilir.
Jupiter gezegeninin Ibranice karsihgi Tsedek'tir ve ‘adil’ anlamina gelir. Kadosch’larin
merdiveni konusuna ise daha 6nce deginmistik: Satlirn kiiresi, dogrudan dogruya Jupiter
kiresinin Ustiinde yer aldigi icin, bu merdivenin ilk basamagina Adalet (Tsedakah) ile,
zirvesine ise Iman (Emounah) ile ulasili. Bu merdiven sembolii, Kildani menseli gibidir ve
muhtemelen Mitra gizemcileri tarafindan Bati'ya getirilmistir: s6z konusu merdivenin yedi
basamadi vardi ve madenlerin gezegenlerle olan iliskisine gbre her biri ayrn bir madenden
yapllmisti. Dider yandan, Kitab-1 Mukaddes sembolizminde ayni sekilde Yakub’un
merdiveninin oldugunu da biliyoruz. S6z konusu merdiven, yeryiiziinii semaya bagladig
icin ayni anlami tagimaktadir.19

“Dante’ye gore Cennet'in sekizinci kati, yani yildizl semasi (sabit yildizlarin oldugu yer),
Gul-Hac¢'larin oldugu semadir: Kamil olanlar beyazlara biriinmislerdir; adeta Heredom

Sovalyeleri'ne20 benzer bir sembolizme sahiptirler. Onlar, “evanjelik doktrine” tabidirler.
Yani, Roma Katolik Kilisesi'ne karsi Luther’inki ile ayni olana inanirlar” Iste Aroux’nun,
ezoterizm ile egzoterizm sahalan arasinda sik sik yaptigi gibi burada da bir karisikhga
neden olan yorumu ile karsi karsiyayiz. Hakiki ezoterizm, profan alemde mevcut olan
zahirdeki akimlarin birbiri ile olan karsitliklarinin da Ustlinde olmasi gerekir. Sayet bu
akimlar, gucli inisyatik orgltlerce gizli bir sekilde ydnlendiriliyor veya yonetiliyor ise; bu
durumda s6z konusu inisyatik 6rgitlerin bunu dogrudan bir midahalede bulunmadan
yapmakta olduklarini séyleyebiliriz. Yani, karsit yondeki topluluklara esit olarak yaptiklari
etki ile bunu gerceklestirirler. Gercekten de Protestanlar ve 0zellikle de Lutherciler,
kendileri doktrinleri hakkinda “evanjelik” ismini kullanirlar. Diger yandan, Luther’in
muhrindn, gilin ortasinda bir hag oldugunu da biliyoruz. Ayrica, kendi varligini alenen
1604'de ilan eden Gil-Hag¢ orgitinin de “papa-karsiti” (antipapiste) oldugunu da
biliyoruz. Ancak sunu hemen belirtelim ki, 17. ytzyilin basindaki bu Gul-Ha¢ cemiyeti,
oldukca zahiri bir 6zellik tasiyordu ve gercek Gulil-Hactan oldukca uzaklasmisti. Zira bu
topluluk, hicbir zaman kelimenin tam anlamiyla bir ‘cemiyet’ meydana getirmemisti.
Luther’e gelince; onun sadece alt seviyede bir temsilci (agent) oldugunu sdyleyebiliriz.
Hatta dyle ki, kendi oynayacagi rolin pek farkinda bile degildi. Zaten, bu tir konular
hicbir zaman acikliga kavusmamistir.

Herseye ragmen, acikca apokaliptik metinleri2l de andiran Secilmislerin veya Kamil
Olanlarin beyaz elbiseleri, bize daha cok Tapinak Tarikati'ne mensup olanlarin
elbiselerine bir atif varmis gibi geliyor. Bu yonina ele veren ¢ok anlamh bir yazi da



vardir:22

Qua le colui che tace e dicer vuole,
Mi trasse Beatrice, e disse: mira
Quanto e il convento delle bianche stole!

En azindan bu yorum, ‘kutsal milis" deyimine daha kesin bir anlam vermeyi
saglamaktadir. S6z konusu deyimi daha ileride yer alan baz siirlerde gormekteyiz. Bu
siirler, adeta, Glil-Haccihdin dogusuna sebebiyet verecek olan Tapinakgilik’in goérindrdeki
yikilisindan sonraki donisiminu dile getirmektedir:23

In forma dunque di candida rosa
Mi si mostrava la milizia santa,
Che nel suo sangue Cristo fece sposa

Diger yandan, bizim Aroux'dan yaptigimiz son alintidaki sembolizmin ne anlama
geldigini daha iyi anlatabilmek icin; Heredom de Kilwinning Tarikati veya Iskocya Kraliyet
Tarikati'ne mensup Giil-Hag Prensleri'ne Dair Kisim'da resmedildigi sekliyle iste Semavi
Kudis'lin tasviri: '(Son odanin) dibinde, Gizerinde bir irmagin aktigi bir dag resmi vardir ve
kiyisinda on iki ¢esit meyve tasiyan bir adac yer almaktadir. Dagin tepesinde on iki
siradan mitesekkil on iki micevherden olusan bir oturak vardir. Bu oturagin Ustiinde
altindan bir kare vardir. Karenin her yiiziinde, Israil'in on iki sibtina ait isimleri ellerinde
tutan ¢ melek yer almaktadir. Bu karenin icinde bir hac yer almaktadir ve bu hacin

ortasinda yatmis vaziyette bir kuzu vardir’ 24 Demek ki, burada apokaliptik sembolizmin
yer aldigini gérmekteyiz. Bunun devami, s6z konusu sembolizmin atifta bulundugu devri
kavramlarin, Dante’'nin eserinin plani ile ne kadar icten bagintili oldugunu gdsterecektir.

‘Cennet’in 24. ve 25. sgan'larinda; Gil-Hag Prensi'nin Ugli busesinin, pelikanin,
Yuhanna'nin Vahyi'ndeki ihtiyarlardaki ile ayni olan beyaz elbiselerin, mihir mumu
sopalarin, masonik Kisimlarin ilahiyatla ilgili tic erdeminin (Iman, Umit ve Sadaka) yer

aldigini gérmekteyiz.25 Zira, Gil-Haclar'in sembolik cicegi (30 ve 31. sanlardaki Rosa
candida), Roma Kilisesi tarafindan Kurtaric’'nin Annesi’nin (Meryem —c¢.n.) sureti olarak
(toplu ayinlerde tekrarlanan Rosa mystica), Toulouse Kilisesi (Albigoislar) tarafindan ise
Ask Siddiklar genel kurulunun gizemli bir sureti olarak kabul edilmistir. Bu metaforlar,
daha oOnceleri 10. ve 11. vyizyilda Cathare'larin onclleri olan Paulicien’lerce
(Pavluscularca) kullaniimisti.

Bu ilging benzetmelerin tamamini burada zikretmenin faydali olacadina inandik.
Bunlarin sayilarini hicbir zorluk cekmeden daha da artirabiliriz. Ancak, orijinal Tapinakgilar
ile Glil-Hacgilan haricte tutmak kaydiyla, aralarinda ortak birtakim sembollerin oldugunu
gorerek farkli inisyatik formlarin ayni kaynaga sahip olduklan seklinde birbiriyle tutarl
birtakim sonuc¢ cikarmayi beklememeliyiz. Gercekten de, sadece doktrinlerin temeli her
zaman ve her yerde ayni olmakla birlikte; bunun da Otesinde ilk bakista cok sasirtici



gelebilecek sekilde, ifade modellerinin kendileri bile ¢ogu zaman agikca birbirinin
benzeridir. Bu durum, hem zaman olarak hem de mekan olarak birbirini dogrudan
dogruya etkilediklerini iddia edemeyecek kadar birbirinden uzak geleneklerde goriilebilir.
Belki de bu tir durumlarda, daha gecerli bir iliski kurabilmek icin, tarihin bizi
ulastirabildiginden de 6te eski donemlere gitmek gerekmektedir.

Diger yandan, Rossetti ve Aroux gibi yorumcular, Dante’'nin eserinin sembolizmini
arastirirken bizim zahiri boyut olarak tavsif ettigimiz yoni Ulzerinde durmuslardir. Daha
acik bir ifadeyle, bizim ritliele dair diyebilecegimiz yoni lzerinde durmuslardir. Yani, daha
ileri bir seviyeye gidemeyenler icin derin anlamini agiklamaktan cok, onu gizleyen formlar
(suretler) lzerinde durmuslardir. Daha Once de belirttigimiz gibi, bunun bdyle olmasi
dogaldir. Zira, ortak referanslar veya mecazlan kavrayabilmek ve anlayabilmek igin,
telmihin ve mecazin nesnesini tanimak gerekir. Bu durumda ise; mistik yola girende
gercek inisyasyonun gerceklesmesini saglayan mistik tecriibelerin bilinmesi gerekir. Bu tir
bazi tecriibeleri yasamis olanlar icin, Ilahi Komedya (Divine Comédie) ile Enéide adl
eserlerde, inisyenin bilincinin 6limsizligi elde etmek igin birbirini izleyen mertebeleri
ayni anda hem gizleyen, hem de aciklayan metafizik-ezoterik bir mecazin oldugu
kesindir.26

1Burada, Sedir tarafindan bize aktarlan Aroux’nun calsmalarinin 6zetini sunuyoruz, Histoire des Rose-Croix, s.16-20; 2.
Baski, s.13-17. Aroux’nun eserlerinin baslklari su sekidedir: Dante hérétique, révolutionnaire et socialiste (1854'de
yayinlanmis ve 1939'da yeniden yayinlanmistr) ve La Comédie de Dante, traduite en vers selon la lettre et commentée
selon l'esprit, suivie de la Clef du langage symbolique des Fideles d’Amour (1856-1857).

2Cennet, VIII.

3Bu renklerin modern ¢agda Italya’nin bayrak renklerini olusturmasi oldukga ilginctir. Genel olarak, bu renklerin masonik bir
kokene sahip olduklar sdylense de, bunun neye dayaniarak ileri stirlildiigiinii tahmin etmek pek de kolay goriinmuyor.

4Bu belirgin isaretlere ayrica ‘altin ok uglarina sahip bir tag’ da eklenmelidir.

5Bkz. Light on Masonry, s.250, ile F. Vuilaume, Manuel maconnique.

6Burada acikca tiraf etmeliyiz ki, bu mertebenin giriftligi le onun adlandirimasi arasinda herhangi bir iliski géremiyoruz.

7Simyadaki bu Gglii unsur cogu zaman bizzat insani meydana getiren unsurlarla birlikte ele alnmaktadir: ruh (esprit), nefs
(@me) ve beden (corps).

8Metindeki kelimelerin tirnak igine alnmasi, metnin daha iyi anlaglabimesi gayesiyle bizim tarafimzdan yapimstir.

9Kullanilan bu son ifadelerde, simyaciarin ‘6mri uzatan ksirine st kapal bir atf yapidigi gorilebilr. Chevalier du Serpent
d’Arain'ye ait olan bir dnceki riitbe (25. Rutbe), “ilaglari yapma biylk sanati e hekimligin kendisinden c¢ktgi Misir
Gizemcilerinin (Mysteres) birinci derecesinin bir ksmini icerdigi” sekliinde takdim edilir.

10MUelif herhalde “sembolk kullanmi gok eskiere dayanmaktadir” demek istiyordur. Yoksa, {¢ sayisinin kronolojik olarak
ne kadar eskiye dayandigini belirtmek istemiyordur.

11Zaman zaman, riitbelerdeki bu (i¢ rengin {ic ilahi erdemi sembolize ettigi kabul ediir: beyaz renk imani, yesi renk
Umidi, krmizi renk ise Sadakayi (veya Aski) temsil eder. Merhamet Prensine tekabiil eden riitbenin isaretleri su sekidedir:
ortasinda beyaz ve yesil bir licgenin cizidigi kirmzi bir 6nliik, ve Tarikat'e ait li¢ rengi gésteren bir kordon. Kolye seklinde asil
duran bu kordona, alindan bir eskenar licgen (veya Delta) seklindeki bir miicevher asidr (F.Vuiaume'un Manuel
magonnique, s.181).

12Kendini gergek inisyatik bilgi yerine modern ve profan bir biim olan ‘dinler tarihi’ arastrmalarinda yogunlastiran Alviella’l
kont Goblet, bu tamamiyla hermetik ve Hiristiyani mertebeye budist bir yorum getirmistir. Bu sonuca ise, Prince de Mercy



basldi ile Seigneur de Compassion basldi arasindaki benzerlkten yola ¢karak varmistrr.

13Gergekten de, Ordre des Trinitaires veya Ordre de Mercy adiyla gayesi, en azindan zahiren, savas esirlerini satin
almak olan bir tarikat vardi.

14Hatta bazilar, hermetik sembolzmle arasindaki iliskier nedeniyle kalkanin Pers kokenli oldugunu bie sdylemislerdir. Oysa,
kalkani eski caglardan beri hem Bati hem de Dogu’daki bircok hak 6zelikle de keltler kulanmistir.

15Bu ii tezahlr, ayni sekide, ki ug noktadaki kapilara da tekabll etmektedir. Eski Latin’lerin Janus’un yizliyle dzetledikleri
bu sembolzm hakkinda sdylenecek cok sey vardr. Ayni sekide; Inci'de yer alan Cehennemler, Araflar (Limbes) ve ‘ds
karanlklar’ arasinda da bazi ayrmlar yapimaldr. Ancak bdyle bir girisim bizi konumuzdan uzaklagtrabiir ve, burada
soyledigimiz genel olarak profan alemi inisyatik hiyerarsiden ayrma konusu disinda herhangi bir farkl sonuca da gotiirmez.

16Mars gezegeni semasinin, ‘din sehitlerinin’ kamet ettigi yer olarak temsil edildigini gorebiiriz. Marte ve martiri kelimeleri
arasinda bir keime oyununun oldugunu goérebiliriz ki bunu baska kelimelerde de gérmek mimkindir. Mesela; Montmartre
tepesinin adi Mont des Martyrs (Sehitler Tepesi) olmadan énce Mont de Mars (Mars Tepesi) idi. Burada buna benzer iging
bir noktaya daha dikkati cekmek istiyoruz: Montmartre'daki (ic sehidin adlarn olan Dionysos, Rusticus ve Eleutheros ayni
zamanda Bacchus’un (¢ adidr. Dahas), Paris'in ik piskoposu oldugu kabul edien Aziz Denis'in, genelikle Denis [Areopagite
(Areopagite’li Denis) ile ayni kisi oldugu sdylenir ki, Atina’daki Areopage mahali de Mont de Mars (Mars Tepesi) olarak bilinir.

17Cesitl geleneklerdeki kartal sembolzmi konusu, tek basina 6zel bir arastirmayi gerektirmektedir.

18Cennet, XVIII, 91-93.

19Burada, Dante’nin Satiirn semasinda goristiigi aziz Pierre Damien’in, Irenaeus Agnostus’'un (1618) Clypeum
Veritatis'indeki Imperatores Rosae-Crucis’ler (bilylik capta efsanevi olan) listesinde adinin gectigini belirtmek gerekir.

20Kiwinning’li Heredom Tarikati, Grande Loge Royale d’Edingburg’a badl yiksek riitbelerin Bilylk Bolimi’'dir. Gelenege
gore, kral Robert Bruce tarafindan kurulmustur (Thory, Acta Latomorum, c.1, s.317). Ingilizce bir kelime olan Heredom
(veya heirdom), (Tapnakglarin) ‘miras’t ankmina gelmektedi. Bu arada, bazian bu kelimenin Ibranice’deki Harodim’den
geldigini ve bunun, Siileyman Mabedinin insasinda kulanian iscierin bagindaki yoneticiere bir verien isim oldugunu belitirler
(bkz. Etudes traditionnelles dergisindeki bu konuya dair makalemiz, Mart sayisi 1948).

21Yuhanna’nin Vahyi, VII, 13-14.

22Cennet, XXX, s.127-129. Bu ksmla igii olarak sunu belitmeliyiz ki, ‘convent’ kelimesi Masonluk'da kendi blylk
kurullarini ifade etmek igin kullanimaya devam edimistir.

23Cennet, XXXI, 1-3. Son misra, Templierlerin kzil hag sembolzmi ile iigkiendiriebilir.

24F. Vuilaume, Manuel magonnique, s.143-144. Bkz. Yuhanna'nin Vahyi, XXI.

25GiiFHa¢'n Bolimlerinde (18. Isko¢ derecesi), iahiyatla igii (ic erdemin ady, ‘Hurriyet, Esitlk, Kardeslk’ sézlerindeki tic
kelime ie birlikte kulanimaktadr. Bunlar, sembolik riitbelerdeki ‘Tapinagn (ic temel siitunu’ le mukayese edebiiriz: *Hikmet,
Kudret, Glzelik. Bu Ug¢ erdemi Dante, aziz Petrus, aziz Yakub ve aziz Yuhanna ile 6zdeslestimektedir. Zira bu Ug¢ havari,
Isa'daki mucizevi Degisim’e (T ranfiguration) sahit olanlardr.

26Arturo Reghini, a.g.m., s.545-546.

Dorduncii Bolum

DANTE VE GUL-HACCILIK

Fosetti ile Aroux hakkinda ortaya koydugumuz tespitlerin aynisi Eliphas Lévi icin de
gecerlidir. O, her ne kadar Dante’nin antik gizemcilikle bir iliskisinin oldugunu belirtmis
olsa da, 6zellikle siyasi bir uygulamanin veya siyasi-dini bir uygulama ile iliskisi oldugunu
vurgulamistir ki, bunun bizim géziimiizde sadece tali bir degeri vardir. Uzerinde durdugu
ikinci bir konu ise, tamamiyla inisyatik olan Orgiitlerin dogrudan dogruya mutlaka zahiri
bir micadeleye angaje olduklarini disiinmesidir ki, bu konuda tamamiyla hataldir. S6z



konusu yazarin Histoire de la Magie adli eserinde soyledikleri su sekildedir: “Dante’nin
eserine dair arastirmalar ve yorumlar kat kat artmistir. Ancak, bizim bildigimiz kadaryla
bu eserin gercek karakterinin ne oldugunu belirten hi¢ kimse ¢cikmamistir. Biiyiik Gibelin‘in
eseri, gizemcilerin ifadeleri vasitasiyla Papalida karsi ilan edilmis bir savasti. Dante’nin

efsanesi Yuhannaci ve gnostiktin 1 Bu, Kabala’nin sayilar ve suretlerinin Hiristiyan
dogmalarina kiistahca uyarlanmasindan ve bu dogmalarda bulunan mutlak ifadelerin gizli
inkarindan ibarettir. Tabiatlistli alemlere yapti§i seyahat, adeta Elusis ve Thebes
gizemlerine bir inisyasyonla sona ermektedir. Yeni Tartar ¢emberlerinde kendisine
rehberlik eden ve onu koruyan sahis, Virjil'dir. Sanki Filorentinali sairin g6ziinde
Pollion’nun oglunun nazik ve melankolik peygamberi Virjil, Hiristiyan destaninin gayri
mesru, fakat hakiki babasidir. Virjil'in putperest dehasi sayesinde Dante, kapisinin
Uzerinde Umitsizlik metnini okudugu cukura dismekten kurtulur Bunu da, kafasini
ayaklarinin yerine, ayaklarini da kafasinin yerine koyarak yapar. Yani, dogmanin
dediklerinin ziddini yaparak bunu basarir. Daha sonra, bizzat seytanin kendisini korkung
bir merdiven olarak kullanmak suretiyle aydinliga kavusur. O, korkung¢ olandan yine
korkung olanla ve igreng olandan yine igreng olan sayesinde kurtulur. Anlasildigi kadariyla
Cehennem, sadece donmesini bilmeyenler icin bir cilkmaz yoldur. Siradan bir ifadeyi
burada kullanmam muamkinse, seytani cileden cikarlyor ve onun cesaretiyle kendini
kurtarir. Burada protestanligi da asan bir durum s6z konusu. Roma diismanlarinin sairi,
maglup Mephistopheles’in baginda goklere yilikselen Faust'u da o zamanlari diistinmis.”2

Gergekte, “sirlar ifsa etme” arzusu (biz bunun dogru oldugunu kabul etsek bile bu dogru
olamaz, zira hakiki sir ifade edilemez), “"dogmanin dediklerinin tersini yapmak” istegi veya
sembollerin anlamlarini ve degerini bilingli olarak dislirmek gibi 6zellikler, Gst diizey bir
inisyasyonun Ozellikleri olamaz. Neyse ki biz kendi adimiza, Dante'de bdyle birseyin
oldugunu misahede etmiyoruz. Zira ondaki ezoterizm, kesin tradisyonel temellere
dayanmakla birlikte, cok zor niifuz edilecek bir 6rtl ile sarmalanmis vaziyettedir. Onu
protestanligin, hatta sadece politik sahada Papaliga karsi oldugu icin Devrim’in bir 6nciisi
olarak gérmek; onun distincesinin ne oldugunu biitlintyle bilmemek ve yasadigi dénemin
zihniyetinden hicbirsey anlamamaktir.

Savanulmasi pek kolay olmayan daha baska seyler de var: mesela, Dante'yi kelimenin
tam anlamiyla bir ‘Kabalist’ olarak gormek gibi. Ozellikle giiniimiizde, nerede bir ezoterik
form gorse hemen Kabala ile ilgili birsey bulduguna inanan sayisi azimsanmayacak kadar
kimse, kolayca bunu distnebilmekte. Mesela, bir mason yazarin Kabala ile Sévalyelik’in
ayni sey oldugunu ciddi ciddi agikladigini bile gordiik. Hatta, temel bir dilbilimi bilgisi bile
bunun bdyle olmadigini gosterebilecekken, iki kelimenin de ayni anlama geldigini
soyledigine sahit olmadik mi?3 Boyle gercek disi seylerin oldugu bir yerde, herhalde
ihtiyath davranmanin ne kadar gerekli oldugunu ve siradan birtakim benzerliklerden yola
cikarak su ya da bu kisiyi hemen kabalist ilan etmeye kalkismamak gerektigini daha iyi

anlamaktayiz. Oysa Kabala’nin kendisi temelde Ibrani tradisyonudur. 4 Dante’yi dogrudan

etkileyecek bir Yahudi etkisinin olduguna dair elimizde hicbir delil yok.5 Boyle bir goriisiin
dogmasina sebep olan sey, onun sayilar ilmini kullanmig olmasidir. Ancak, sayilar ilmi
nasil ki gercekten Ibrani Kabala’sinda var ve 6nemli bir yere sahip ise, ayni sekilde baska



tradisyonlarda da vardir. Ayni bakis acisiyla herhalde Pitagorasin da kabalist oldugu

sOylenecektir?6 Daha Once de belirttigimiz gibi, Dante'yi Kabala’dan ziyade Pitagoras’a
baglamak daha dogru olacaktir. Yahudilik hakkinda ise, sadece Hiristiyanhgin bu dine dair
kendi doktrininde ihtiva ettigi bilgiler kadar haberdar olmustur.

Eliphas Lévi, yazisina sdyle devam etmekte: “Bu arada sunu da belirtelim ki, Dante’nin
Cehennem’i sadece negatif bir Araftan ibarettir. Daha acik sOyleyelim: Araf, adeta bir
dokiim kalibinda oldugu gibi Cehennem icerisinde sekillenmistir. Cehennem c¢ukurunun
Ortlsi veya tipasi gibidir. Filorentinali Titan'in, Cennet’e ulastiginda Araf’l bir tekme ile
Cehennem’e atmak ister.” Bu bir yoniiyle dogrudur. Zira semavi yarimkiire aleminde Araf,
Seytan’in (Lucifer) dismesiyle cukur olustugunda yeryliziinden atilan maddeler vasitasiyla
meydana getirilmisti. Ancak, Cehennem'’in de semavi alemin tersine yansimasi seklinde
asaglya dogru dokuz kat cemberi vardir. Oysa Araf yedi kata sahiptir. Demek ki tam bir
simetri mevcut degil.

“Dante’nin Semavi alemi, bir dizi kabalistik cemberlerden miitesekkildir ve Hezekiyel'in
bes kollu yildizi gibi bir hag ile bolimlere aynimistir Bu hac'in ortasinda ise bir gl
acmistir. Burada ilk kez Gul-Hag'larin sembollnin agikca sergilenmis ve belki de kategorik
olarak aciklanmis oldugunu gérmekteyiz.” Zaten ayni dénemlerde bu sembol, meshur bir
siir kitabinda biraz daha az aleni olarak yer almaktadir: Gul'iin Romani. Eliphas Lévi'ye
gore “Gul'tin Romani ile Ilahi Komedya, ayni eserin iki karsit (birbirini tamamlayan denilse
daha yerinde olurdu) formudur: ruhun bagimsizligina giris, cagdas her tirli kurumun
tenkidi ve Gil-Hag Cemiyeti'nin biydk sirlarinin allegorik formulld gibi.” Dogrusunu
soylemek gerekirse, bu toplulugun o zamanlarn bdyle bir ismi yoktu. Dahasi, tekrar
ediyoruz, bu topluluk (ge¢ donemlere ait ve biraz da genel gidisattan ayrilan birtakim
kollari haric) hicbir zaman kelimenin icerecegdi biitlin zahiri anlamlari itibariyla bir ‘cemiyet’
olmamistir. Diger yandan, ortacagda ‘ruhun bagimsizligi’ veya daha dogru bir ifadeyle
entellektiiel bagimsizlik, modernlerin genellikle distindiiklerinin aksine ¢ok 6zel bir durum
degildi. Bizzat rahiplerin kendileri, cok serbest bir elestiriyi yapmaktan ¢cekinmezlerdi; dyle
ki, mesela bu durumun tezahirlerine katedrallerin heykellerinin yapiminda bile
rastlayabiliriz. Butln bunlarin ezoterik hicbir yonia yoktur. Oysa, s6z konusu eserlerde
daha derin seyler mevcuttur.

Eliphas Lévi, yazisina soyle devam ediyor: “Okiltizmin bu ©nemli tezahrleri,
Tapinakgilarin - diisise gectigi doneme rastlamaktadir. Zira, Dante'nin ihtiyarlk
donemindeki cagdasi Jean de Meung veya Clopinel, Philipe le Belin sarayinda en gizel

eserlerini vermekteydi. Hafif bir form igerisinde sunulmus derin bir eserdir.7 Okdltizmin
gizemcilerinden Apulée’ninki kadar bilgece bir aciklamadir. Flamel'in, Jean de Meung'lin
ve Dante'nin gulleri ayni gilistanin gigekleridir.”8

Bu son nokta ile ilgili sadece su tesbitte bulunacagiz: Eliphas Lévi'nin kendisi tarafindan
icad edilen ‘okiltizm” kelimesi, ondan o©nceki dénemleri tanimlamada pek uygun
diismiiyor. Ozellikle de giinimiizdeki okiiltizmin, ezoterizmin restorasyonu diye yola cikip
sonunda onun kaba bir taklidinden ibaret nasil bir hal aldigini disiinecek olursak... Zira
yoneticileri hicbir zaman ne hakiki ilkelere ne de ciddi bir inisyasyona sahip olmuslardir.
Eliphas Lévi, disa vurdugunun aksine gercek derinlikten c¢ok uzak olmasina ragmen



kendilerinden entellektiel seviye olarak yiksek oldugu sézde haleflerinin durumunu inkar
eden ilk kisi olmustur. Ozellikle de herseyi 1848'in devrimci mantalitesi ile ele almaya
calismasi ile hata ediyordu. Onun goruslerini ele almada fazla acele etmememizin nedeni,
etkisinin ne kadar bliylik oldugunu bildigimizdendir. Onu hicbir zaman anlamamis olanlar
da buna dahildir. Onun hangi sahalarda yetkin oldugunun sinirlar belirtilmelidir: kendi
doneminde yapilan genel bir hataya uyarak o da, sosyal olaylari herseyin 6niine gecirmis
ve higbir ayinm gobzetmeksizin bunu her yere uygulamistir. Dante’nin doneminde ise;
herseyin evrensel hiyerarsideki normal yerinin ne oldugu kesinlikle daha iyi bir sekilde
tesbit edilebiliyordu.

Ezoterik doktrinler tarihini ele almayi Ozellikle gerekli kilan seylerden bir tanesi de,
dnemli bircok doktrinin ortaya cikisinin, birkag yil arayla Tapinak Tarikati'nin yikilmasindan
sonraki doneme rastlamasidir. Bunun bdyle olmasinin, tespit edilmesi ¢ok zor olmasina
ragmen, bu olaylarla bir iliskinin oldugu inkar edilemeyecek kadar kesindir. 14. ytzyilin ilk
yillarinda ve belki de bir énceki yiizyilda bile hem Fransa’da, hem de Italya’da gizli bir
doktrin vardi (Buna ‘okiilt’ denebilir, ancak ‘okiiltist” denemez). Bu doktrin, daha sonralar
Gul-Hacal gelenek (tradisyon) olarak isimlendirilecek olandir. Fraternitas Rosae-Crucis
ismine ilk kez 1374 yillarinda, kimilerine gore ise (mesela Michel Mair gibi) 1413'de
rastlanmaktadir. Kurucusu oldugu duistniilen ve hayati ile ismi bitiniyle sembolik olan
Christian Rosenkreuz efsanesi de belki bir bitin olarak 16. ylizyilda olusturulmustu. Ancak
bizim de tespit ettigimiz gibi, bizzat Glil-Hac semboli cok daha dnceki bir tarihe aittir.

Gul-Hacgihgin ortaya cikisina kadar kendisine ne ad verilmis olursa olsun (tabii ki ad
vermenin bu kadar énemli olduguna inaniliyorsa) s6z konusu ezoterik doktrin, genel
olarak hermetizm adiyla isimlendirilen seye dahil edilebilecek bazi 0zellikler arz
etmekteydi. Bu hermetik tradisyonun tarihi, sOvalye tarikatleri ile siki bir iligki
icerisindedir. Ele aldigimiz cag itibariyle bu tradisyon Fede Santa, Ask Siddiklari (Fideles
d’Amour) ve Massenie du Saint Graal gibi birtakim inisyatik Orgitlerce muhafaza

edilmekteydi. Tarih¢i Henri Martin, Massenie du Saint Graal’den bahsederken, 9 6zellikle
de sovalye romanlar ile ilgili olarak, onun ortacag ezoterizminin en biylk edebi
tezahilrlerden bir tanesi oldugunu belirtir: “Titurel adli eserde Graal efsanesi en zirve

seklini alir. Bu eseri Wolfram, 10 Fransa’dan ve 06zellikle de Fransa’nin Giney'inden elde
ettigi sanilan fikirlerden etkilenerek kaleme almistir. Graal efsanesi, artik Britanya
adasinda degil de Gaule bdlgesinde, Ispanya sinirlarinda muhafaza edilmistir. Titurel adli
bir kahraman, Kutsal Vaissel'i (Hz. Isa’nin kaninin muhafaza edildigine inanilan vazo —cev.
notu) yerlestirmek icin bir tapinak insa eder. Bu gizemli tapinagin insasini Merlin
peygamber idare etmektedir. Zira o, Arimathie’li Joseph’in bizzat kendisi tarafindan en

mikemmel Tapinak olan Stileyman Mabedi'nin planina inisiye edilmisti. 11 Graal Sévalyesi
iste burada Massenie adini alir. Yani, Uyelerin kendilerini Tapinakgilar (Templistes) olarak
adlandirdigi inzivaci bir Franc-Masonluk olur. Burada genel olarak, ideal Tapinak
tarafindan temsil edilen ortak bir merkeze baglanma niyetinin oldugunu gérebiliriz.
Ozellikle Tapinakgllar Tarikati ve ortacag mimarisini yenileyen bircok Yapi Ustalari
Teskilatlari’nin (confréries, bir tlr ahi teskilatlari —gev. notu) bu merkezle iliskilerinin
kuruldugunu goérebiliriz. Bu konularin, sanildiginin aksine cok karmasik bir yapiya sahip



olan o devirlerin gizli tarihine dair birtakim acihmlar icerdigini sezinler gibiyiz... Cok ilging
olan ve de kesin olan birsey varsa o da, modern Masonlugun halka halka Massenie du
Saint Graal‘a kadar dayaniyor olusudur.”12

Bu son cimlede zikredilen gorist oldugu gibi kabul etmek belki de dikkatsizlik olur.
Zira, modern Masonlugun daha onceki orgiitlerle olan baglantilarn da oldukca karmasiktir.
Ancak hi¢ de dikkate alinmayacak bir bilgi degildir. Clinkli, hic olmazsa Masonlugun
gercek kokenlerinden bir tanesine isaret edilmektedir. Bitin bunlar, ortacagda ezoterik
doktrinlerin nasil aktarildigini kavrama hususunda bir dlglide yardimai olabilir. Ayrica, ayni
déneme ait —kelimenin tam anlamiyla gizli olan- inisyatik Orgutlerin karanlik soy
zincirinlerini de kavramamiza bir 6lciide de olsa yardimci olabilir.

1Aziz Yuhanna, genelikle igsel Kilise'nin basi olarak telakki ediir, ve burada da tesbit edebiecegimiz birtakm kavramlardan
da yola ckarak, bdylece onu zahiri Kiise'nin basi olan Petrus’un ztti olarak takdim edimek istenir. Gergek su ki, her iisinin
otoritesi ayni sahaya uygulanmaz.

2Eliphas Leviye ait olan bu bilgiler, bircogu gibi kaynagi belirtimeden (6zelikle de su eseri kullanimistir: Dogme et Rituel de
la Haute Magie) metin aynen aktarimak suretiyle Albert Pike tarafindan Morals and Dogma of Freemasonry’de kulanimistir,
s.822. Dahasi, eserin adinin bie Eliphas Levininkinden alindigi agikca goriimektedir.

3Ch.-M. Limousin, La Kabbale littérale occidentale.

4Kelmenin bizzat kendisi Ibranice ‘gelenek’ anlamina gelmektedi. Sayet yazi bu dide yazimiyorsa ve bu ayrm
yapimakszin dider biitiin gelenekleri kastediyorsak, bu kelimeyi kulanmanin bir geregi yoktur.

5Bu arada, bazi giinimiiz arastrmalarinin da belirttiine gére, Dante’nin bigili ve sair olan bir Yahudi ile cok yakin iligkisi
varmss: Immanuel ben Salomon ben Jekuthiel (1270-1330). Ancak, Ilahi Komedya'da Yahudi etkisini gbsterecek unsurlara
pek rastianmadigini séylemek pek de abartii saylmaz. Oysa Immanuelin bizzat kendisi, Israel Zangwillin goriisiiniin aksine,
bir eserinde Ilahi Komedya’'dan etkienmistir; éyle ki, aksi iddiay! tarihi verier de desteklememektedir.

6Bu gorus, ayni sekide Rouchlin tarafindan da die getirimistir.

7Ayni seyi, 16.yy.daki Rabelais'nin eserleri igin de sOylenebil. Bu eserler de ezoterik anlamlar icermektedir ve bunlarin bu
yonlerinin yakindan arastirimasi iiging olacaktr.

8Elphas Levi, Histoire de la Magie, 1860, s$s.359-360. Bu konuyla igii olarak Roman de la Rose’un bir Italyanca
adaptasyonu olan Il Fiore adll bir eserin bulundugunu burada belitmek gerekmektedir. Bu eserin yazari olan ‘Ser Durante
Fiorentino’nun bizzat Dante’den baskasi oimadigi zannedimektedir. Zira Dante’nin gercek adi, gercekten de ‘Durante’dir ve
Dante ismi, bu ismin sadece kisatimis seklidir.

9Histoire de France, c.III, s.398-399.

10Tapinakgi Wolfram d’Eschenbach, Parceval adl eserin yazar, ve ayni zamanda ‘Kyot de Provence’ adiyla deforme
ettigi benedikten hicivci Guyot de Provins'in taklitcisi.

11Henri Martin su notu ekler: ‘Nihayet Perceval, Graali tranfer eder ve tapinadi yeniden Hindistan'da insa eder. Hayali
dogu Hiristiyanliginin fantastik sefi olan Rahip Jean ise, aziz Vaisselin bekgiligini miras alr.’

12Burada cok 6nemli bir noktaya temas ediyoruz. Ancak bu konuyu islememiz, bizi asl konumuzdan uzaklasmamei
gerektirecektir. Bizzat Graal sembolzmi le Henri Martin'in isaret ettigi ‘ortak merkez’arasinda ¢ok yakin bir iliski vardr. Ancak
buradaki derin gercege isaret etmemektedi. Dogrusu, ayni fikir silsilesi icerisinde, Rahip Jean ie onun gizemli krallginin neyi
sembolize ettigini de anlkmamaktadrr.
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DANTE VE ISLAM

Besinci Bolum

CESITLI DINLERDE SEMAVI YOLCULUKLAR YA DA MIRAC

dante yorumcularindan bircogunu epeyce mesgul eden meselelerden bir tanesi de
Cehennem’e inis ile ilgili fikrinin nerelerden kaynaklanabilecegine dair olanidir. Ayni
zamanda bu mesele, konuyu sadece ‘profan’ bakis acisiyla ele alanlarin ne kadar sig
olduklarini gosteren bir noktadir da. Vakia burada, gercek inisyasyonun mertebelerine dair
birtakim bilgiler olmadan anlasilamayacak bir durum sz konusudur. Iste bizim burada ele
alacagimiz konu da budur.

Dante’nin seyahatinin ilk iki kisminda kendine rehber olarak Virjil'i almasinin birinci
nedeni, herkesin de kabul ettigi gibi, Ennéide’in VI. sarkisinin anisi nedeniyledir. Ancak
buna bir de, Virjil'de basit bir siirsel kurgunun 6tesinde inkar edilemeyecek bir inisyatik
bilginin oldugunun eklenmesi gerekir. Ortacag’da sortes virgilianae'ler pratiginin yaygin
olusu bosuna degildir. Sayet Virjil bir sihirbaz olarak sunulmak isteniyorsa bu, derin bir
hakikatin popliler ve zahiri deformasyona ugratiimasindan baska birsey dedildir. Bunu ise,
sadece ve sadece cok degisik sebeplere matuf birtakim kehanetlerde bulunmak icin
alenen sdylemeseler de onun eserini Kutsal Kitaplara benzetenler yapmakta idi.

Dider yandan, bizi ilgilendiren yonii itibariyla Virjil'in bizzat kendisinin de birtakim Yunan
oncillerinin oldugunu tesbit etmek zor degil. Mesela, Ulyses'in Cimmerien’lere yaptig
seyahat ile Orpheus’un Cehennemlere inisi hemen aklhimiza gelenler arasindadir. Ancak
biitin bunlarda gordigimiz benzerlikler, bir dizi alintilardan veya taklitlerden ibaret
seyler midir? Dogrusu, burada s6z konusu edilen seylerin antik gizemlerle ¢ok yakin iligkisi
vardir. Bu birtakim siirsel veya efsanevi anlatilar, ayni hakikatin farkli terclimelerinden
ibarettir: Bir kahine tarafindan rehberlik edilen Enée’nin éncelikle ormandan topladidi altin
dal (bu, Dante'nin siirini baslattigi yer olan ‘selva selvaggia’dir) ayni zamanda Eleusis
inisyelerinin de tasidigi daldir. Modern Masonlugun ‘yeniden dirilis ve 6limsizligi temsil
eden’ akasyasi da bunu hatirlatmaktadir. Ancak bunun da 6tesinde, Hiristiyanhigin bizzat
kendisi de benzer bir sembolizmi kullanmaktadir: Katolik ibadetlerinde, Dallar bayrami1
ile kutsal hafta baglamaktadir; burada Mesih’in 6limi ve Cehennem’e inisi, yeniden dirilisi
ve onun daha sonra izzet ile goklere yiikselisi takip eder. Dante’nin hikayesi de ayni
sekilde tam da kutsal pazartesi gunu baslamaktadir. Bununla sanki o, gizemli dali aramak



icin Virjil ile karsilastigi karanlk ormana daldigini belitmek istemektedir. Onun alemlere
yaptigi seyahat da Fisih bayraminin pazar glinine dek sirmektedir, yani dirilis giiniine
kadar.

Bir yanda 6lim ve Cehennem’e inis, diger yanda dirilis ve Goklere yiikselis... Bunlar,
birbirinin tersi ve birbirini tamamlar mahiyette iki saftha gibidir. Bunlann ilki digerinin
zorunlu hazirlayicisi mahiyetindedir. Bu durumun aynisini, hermetik ‘Blylk Eser'de de
buluruz. Ayni sey, biitiin tradisyonel doktrinlerde acikca yer almaktadir. Mesela Islam’da,
Hz. Muhammed'in ‘gece yolculugu’ safhasiyla karsilasmaktayiz. Orada da, cehennemle
ilgili bolgelere inis (isra) ve daha sonra cesitli cennetlere veya semavi kirelere yiikselis
(mirac) yer almaktadir. Bu ‘gece yolculugu’ ile Dante’de anlatilanlar arasinda c¢ok carpici
benzerlikler yer almaktadir. Hatta Oyle ki, bazilari bu olayr Dante’nin baslica ilham
kaynaklarindan birisi olarak degerlendirmislerdir. Don Miguel Asin Palacios, hem sekil hem
de mahiyet olarak aralarinda var olan bircok benzerligi goOsterdi. Bu mukayeseyi,
Dante’nin eseri olan Ilahi Komedya (Vita Nuova ile Convito adli eserlerdeki mevcut
pasajlara hic deginmeden) ile ondan asa§i yukar seksen yil kadar dnce Muhyiddin Ibn
Arabi tarafindan kaleme alinan Kitab el-Isra (Gece Yolculugu Kitabi) ile Fit(ihat-
Mekkiyye (Mekke Ilhamlar) adli eserler arasinda yapmistir. Palacios, sonunda sdyle bir
karara vanr: tek basina bu benzerlikler, baska yorumcularin Dante'nin eseri ile diger

lilkelere ait eserler arasinda tesbit ettikleri benzerliklerden daha coktur.2 Ornek olarak
sunlan zikredebiliriz: “Islami bir efsanenin adaptasyonunda, bir kurt ile bir aslan hacca
giden birisinin yolunu keser; ayni sekilde panter, aslan ve disi kurt da Dante'yi
urkatdrler... Virjil Dante'ye, Cebrail de Hz. Muhammed’e Sema’dan gonderilmistir. Her ikisi
de yolculuk boyunca kutsal yolcunun merak ettikleri konulan cevaplamaktadirlar. Her iki
anlatimda (legendes) da Cehennem ayni Ozelliklerle tavsif edilmistir: dehset verici ve
kargasali, guriiltiilli, ates firtinasl.... Dante’nin Cehennem’inin mimarisi, islami Cehennem
tasvirinin bir kopyasidir: her ikisi de yerin dibine kadar inen bir dizi katlardan,
derecelerden veya c¢emberimsi merdivenlerden meydana gelen c¢ok buyldk bir huni
seklindedir. Her ikisi de belli kategorilerde glinahkarlar barindirmaktadirlar ve sucg ile
cezalan bulunduklan kat derinlestikce orantili olarak artmaktadir. Her kat, kendi arasinda
islenilen gtinahlarin cesidine gore birtakim alt bélimlere ayrlir. Bu her iki Cehennem de
Kudis sehrinin altinda yer almaktadir... Cehennem’den cikisinda temizlenebilmek ve
Cennet’e dogru yiikselebilmek icin Dante, iic defa su ile abdest alir (ablution). Islami
anlatimda da ayni (¢ abdest ruhlarin temizlenmesini saglar: ruhlar Goge ylikselmeden
once, Hz. Ibrahim’in bahcesini sulayan ¢ nehrin her birinde sirasiyla yikanirlar...
Yikselisin kendileri araciligi ile gergeklesen semavi kirelerin mimari yapisi, her iki
anlatimda da aynidir. 1yi ruhlar, layik olduklari duruma gére dokuz kat semada ikamet
ederler. Bunlarin tamami, sonucta Empyree’de veya son kirede bir araya gelirler... Nasil
ki Beatrice ileriki safhalarda Dante’ye rehberlik etme isini Aziz Bernard’a birakiyorsa; ayni
sekilde Cebrail de Allahin arsinin 6niinde Hz. Muhammed’e rehberlik isini nurani bir
varliga terkeder... Her iki yikselis hadisesinin nihayetinde ayni dvgller yer almaktadir:
Ilahi huzura kadar yiikselen her iki yolcu da, Tanr'yi cok yogun bir nurani varlik olarak
tasvir ederler. Tanr'nin etrafinda ic ice gegmis cemberler seklinde dokuz nurani saf yer
almaktadir; ve bu saflar her yerleri nurani isinlar yayan sayisiz meleklerden olusmaktadir.



Bu cembersi saflardan ilahi huzura en yakin olanlardan bir tanesi Kerubim’lerin (melek —
¢.n.) yer aldigi saftir. Her cember, kendisinin bir altindaki cemberi cevrelemektedir. Her
dokuz cember de, ilahi merkezin etrafinda hi¢ durmaksizin tavaf etmektedir...
Cehennem’in katlari, astronomik gokler, mistik giil ¢emberleri, ilahi nuru cevreleyen
melekler glruhu, Ugli sahsiyeti sembolize eden (ic gemberin tamami kelimesi kelimesine
Fiorentina’ll sair tarafindan Muhyiddin Ibn Arabi’den alinmadir.”3

En kiclk detaylara kadar varan bu benzerliklerin mevcudiyeti bir tesadlf eseri olamaz.
Dante’nin eserinin énemli bir kisminda Muhyiddin Ibn Arabi’nin yazilarindan esinlendigini
sdylemek icin elimizde yeterli nedenler bulunmaktadir. Ancak, bitin bunlan nasil
6grendi? Ispanya’da ikamet etmis olan Brunetto Latini’nin aracilik ettigi ihtimali (izerinde
durulmakta. Ancak bu hipotezin pek inandirici bir tarafi yok. Muhyiddin Ibn Arabi,
Mursie’de dogmustu ve bu yilizden de el-Endelusi adini tasimaktadir. Ancak hayatinin
tamamini Ispanya’da gecirmemistir Dimesk’de vefat etmistir. Diger yandan, miiritleri
biitiin Islam alemine yayllmis vaziyette idi; ézellikle de Suriye ve Misirda. O dénemlerde
eserlerinin halkin arasinda dolastigini da pek sdyleyemeyiz. Hatta bir kisminin higbir
zaman bilinmedigini de belirtebiliriz. Gercekten de Muhyiddin Ibn Arabi, M. Asin
Palacios’'un disindigu ‘mistik sair’ olmaktan da ote birsey idi. Burada onunla ilgili
sdyleyebilecedimiz seylerden birkacini su sekilde belirtebiliriz: Islam tasavvufunda
kendisine Seyhu'l-Ekber yani en biiyilk manevi Ustad, Ustadlarin Basi denir; doktrini
biitiiniiyle metafizik bir 6ze sahiptir; bellibagli bircok Islami tarikatlerden yiiksek seviyeli
ve ayni zamanda icine kapanik olanlari ona dayanmaktadir. Daha 6nce de belirttigimiz
gibi, 13. ylzyillda yani bizzat Muhyiddin Ibn Arabi’nin yasadi§i dénemde bu tiir drgiitler,
sOvalyeci tarikatlerle iliski icerisinde idiler. Bize gbre, tesbit edilen nakil islemi iste bu
yolla gerceklesmistir. Baska tiirlii olduysa, meseld Dante Muhyiddin Ibn Arabi'yi ‘profan’
yollardan 6grendi ise; neden Islam’in zahiri dikkate alan (exotériques) filozoflarindan Ibn

Sind ve Ibn Risd’iin adini zikretti§i gibi onun da adini zikretmemistir?4 Dahasi, Giil-
Hacclligin kokenlerinde Islami etkinin oldugu bilinmektedir. Christian Rozenkreuz'iin
Dogu'ya yaptigi kabul edilen seyahatler de buna atifta bulunmaktadir. Ancak, Giil-
Haccilidin gercek kokeninde, daha 6nce de belirtmis oldugumuz gibi, sdvalyeci tarikatler
vardir. Ortacag’da Dogu ile Bati arasindaki gercek entellektiel iliskiyi kuranlar da onlardir.

Hz. Muhammed'in ‘gece yolculugunu’ az cok siirsel bir efsane gibi géren modern bati
elestirmenleri, bu efsanenin tam olarak Islami ve Arap kokenli dedil de Pers kdkenli
oldugunu distinmektedirler. Zira seyahate dair benzeri bir anlatim Arda Viraf Name5
adiyla mazdek metinlerinde de mevcuttur. Kimileri ise, cok daha eski tarihlere gidilmesi
gerektigini soyler; mesela Eski Hind’e kadar. Orada da hem Brahmanizm'de hem de
Budizm'de Semalarin ve Cehennemler’in hiyerarsik organizasyonu seklinde cesitli varlk
mertebelerine tekabll eden birgok sembolik tasvirler yer almaktadir. Hatta kimilerine

gore Dante, dogrudan dogruya Hindistanin etkisinde kalmistir. 6 Butiin bunlara bir
‘edebiyat’ (littérature) goziiyle bakanlar icin; sadece tarihgi bir bakis acisi ile bile kabul
edilmesi gli¢ olsa bile onlarin bu yaklasimlarini bir dereceye kadar anlamak mumkiin. Yani
Dante’nin, Mislimanlarin araciigi olmaksizin Hindistan'dan birseyler 6grenebilecegini
distinmenin ne kadar zor olacagi ortada iken. Ancak bize gbre bu benzerlikler, acik¢a,



biitlin dinlerde (geleneklerde, traditions) var olan doktin birligine isaret etmektedir. Ayni
hakikatlerin her yerde ifade edilmesinde sasilacak birsey yoktur. Aksine sasirmamak igin,
bunlarin farazi birtakim kurgular degil de birer hakikat oldugunu kabul etmek gerekir. Killi
mertebedeki (ordre général) benzerliklerin s6z konusu oldugu yerlerde, dogrudan dogruya
bir etkilenmenin oldugu sonucuna hemen varilmamalidir. Béyle bir sonucun gecerli oldugu
tek yer, ayni fikirlerin ayni formlar icerisinde ifade edildigi durumdur; mesela, Muhyiddin
ibn Arabi ile Dante’de oldudu gibi... Dante’de var olan birtakim fikirler ile dlemlere ve
kozmik cevrimlere dair Hindu teorileri arasinda tam bir mutabakatin oldugu kesindir;
ancak Dante'dekilerin ifade edilis sekillerinde Hindulara ait form kisvesi yoktur. S6z
konusu bilgiyi nasil elde etmis olurlarsa olsunlar, bu mutabakat ayni hakikatlerin
bilincinde olan herkeste kesinlikle vardir.

1Bu bayramin Latince adi Dominica in Palmis'ti. Gercekte, hurma dali ile klicik dal ayni seydir. Sehitlerin amblemi olarak
kullanlan hurma dalnda da bizim burada belirttigimz anlam vardr. Burada, hak adziyla kulanian ‘cicek acmis Fisihlar’
deyimini de hatrlatmak isteriz. Bu deyim, bugiin bunu kulananlar her ne kadar bunun biincinde degise dahi, ackga bu
bayramin sembolizmi ile diriis (resurrection) arasindaki iliskiyi die getirmektedir.

2Miguel Asin Palacios, La Escatologia musulmana en la Divina Comedia, Madrid 1919. Bkz. Blochet, Les Sources
orientales de ‘la Divina Comédie’, Paris 1901.

3A. Cabaton, ‘la Divine Comédie’ et ITskm adi makale, Revue de IHistoire des Religions, 1920; bu makale, M. Asin
Palacios’un calismasinin bir 6zetini icermektedir.

4Cehennem, 1V, 143-144.

5Blochet, Etudes sur I'Histoire religieuse de I'Tslam, Revue de [Histoire des Religions, 1899. Livre d’Arda Viraf adiyla kitabin
bir de M.A. Barthelemy tarafindan yapimis Franszca bir tercimesi vardrr ve 1887'de yaymnlanmistir.

6Angelo de Gubernatis, ‘Dante e I'India’, Giornale della Societa asiatica italiana adl dergide, c.3, 1889, ss.3-19; ‘Le Type
indien de Lucifer chez Dante’ Actes du X. Congres des Orientalistes adl dergide. Yukarda zikrettigimiz makalede M.
Cabaton sunu sdylemektedir: ‘Ozanam, Dante’nin Islkm ve Hind'in cifte etkisinde kaldigini 6nceden tespit etmisti (Essai sur
la philosophie de dante, ss.198 ve devami). Ancak, sunu belitmeliyiz ki, her ne kadar Ozanam’m eseri meshur olsa da, bu
callsma bize oldukca ytlizeysel geliyor.

Altinci Bolum

UC ALEM

llahi Komedya'nin genel planini olusturan {ic alem tasnifi, bitin dini doktrinlerde



(traditionnelles) ortaktir. Ancak cesit cesit formlara sahiptir. Hatta Hindistan'da, bakis
acillarindan kaynaklanan birbirinden farkli, fakat birbiriyle celismeyen iki ayri form vardir.
Bunlardan birine gore, ¢ alemi meydana getiren unsurlar Cehennemler, Yerylzi ve
Gokler'dir. Digerinde ise, Cehennem soz konusu dedildir, ancak Ucli tasnif Yeryizi,
Atmosfer (veya ara bolge) ve Gokylzl'nden ibarettir. Birincisinde, ara bolge yerylzinin
basit bir uzantisi kabul edilmektedir. Iste, Dante’deki Araf (Purgatoire) da bu sekildedir ve
s6z konusu bolge ile ayni kabul edilebilir. Diger yandan, bu benzetmeyi de dikkate almak
kosuluyla, ikinci tasnif ile katolik doktrinin militan Kilise, aci ceken Kilise ve muzaffer Kilise
ayrimi  birbiriyle hemen hemen aynidir Burada da Cehennem diye bir seyden
bahsedilemez. Son olarak, hem GoOkler hem de Cehennem icin cesitli sayilarda alt
bélmelerden s6z edilir Ancak bunlarin tamaminda varlik mertebelerine uygun bir
hiyerarsik ayrim vardir. Oysa, gercekte varlik mertebelerinin sayisi sonsuzdur ve sembolik
bir temsili dikkate almak suretiyle buradaki analojik benzerliklere gbre cok farkl tasnifler
yapilabilir.

Gokler, varhigin en Ust mertebeleridir. Cehennemler, adlarinin da isaret ettikleri gibi,
asagl mertebelerdir. Ust ve asadi mertebeler derken, bununla insani mertebenin veya
yerylizi mertebesinin mukayase terimi olarak alinmasina gore oldugu bilinmelidir. Zira
bizim icin ¢ikis noktasi teskil edecek mertebe bu mertebedir. Hakiki inisyasyon, yiksek
mertebeler bilincine sahip olmak demektir. Bu ylizden, onun bir yiikselis veya bir ‘semavi
yolculuk’ gibi sembolik olarak tasvir edilmesini anlamak kolaydir. Ancak, neden bu
yukselisten 6nce Cehennemler'e (asagilara) inisin oldugu sorusu sorulabilir. Bunun,
burada uzun uzadiya aciklamasini yapamayacagimiz bircok sebebi vardir. Zira boyle
birsey, bizleri lizerinde durdugumuz konudan cok uzaklara goétiirecektir. Yalniz sunu
belirtmekle yetinecegiz: Bir yaniyla bu inis, insani mertebenin mantiken altindaki
mertebelerin yeniden 6zetlenisidir. Bu mertebeler, siradan durumlar belirlemektedir ve
gerceklestirilecek olan ‘degisime’ (transformation) de katilmaktadirlar. Diger yandan, bazi
modaliteler bakimindan insanin heniiz gelismedigi durumlar itibariyla kendisinde tasidigi
asagl mertebelere ait durumlarin tezahiiriine imkan vermektedir. Insan, kendindeki Ustiin
varlik mertebelerini tahakkuk ettirmeden oOnce bu mertebeleri tlketmis olmasi
gerekmektedir. Zaten burada hemen belirtilmelidir ki, bir varhigin daha 6nce gecmis
oldugu mertebelere tekrar dénmesi diye birsey sdz konusu dedildir. Insan, bu mertebeleri
ancak bizzat kendi varhginin karanlik bdlgelerinde biraktiklan izlerin farkina varmak
suretiyle dolayh olarak kesfedebilir. Cehennemler’in, Yerylzi'nlin icinde imis gibi sembolik
olarak anlatilmalarinin nedeni iste budur. Buna karsin Gokler, hakikaten ylksek
mertebelerdir. Yani onlar, sadece insan varligindaki birer izdlisiimlerden ibaret dedildirler.
Bu izdustimlerin ulagsabildikleri en Ust seviye ise; ya ara bdlgeyi, ya da Dante’nin zirvesine
Yeryiizii Cenneti'ni yerlestirdi§i dag olan Araft olusturur. Inisyasyonun gercek hedefi,
sadece ‘cennetsi durumun’ (état édénique) yeniden tesisi dedildir. Kaldi ki bu, varlacak
olan daha Ust seviyedeki menzile nisbetle sadece yoldaki bir ara menzilden ibarettir. Zira,
gercek ‘semavi yolculuk” bu menzilden de 6tede bir yerde baslamaktadir. Bu hedef, ‘insan
(istli’ mertebelerin aktif fethidir. Zira, Dante’nin de Incil ile birlikte zikrettigi gibi ‘Regnum

coelorum violenzia pate....1 Iste bu noktalar, inisiyelerle mistikler arasindaki gercek
farklardir. Dider bir ifadeyle insani mertebenin, kendisinde var olan imkanlarin tamami



oncelikle ulasabilecegi en Ust seviyeye getirilmelidir (burada en (st seviye ile kastedilen
‘cennetsi durum’dur). Ancak bu nokta, varilacak olan son noktayi teskil etmekten gok

uzaktir. Burasi varligin, ‘salire alle stelle’2 icin yani astroloji dilindeki gezegen ve yildiz
kiirelerin, teoloji dilinde ise melekler hiyerarsisinin temsil ettigi Ust mertebelere
yukselebilmesi icin lizerine dayanacagdi temeldir. Demek ki yikselis esnasindaki iki
dénemi birbirinden ayirmak gerekecek. Ancak dogrusunu séylemek gerekirse, birincisi
basit insani varliga nazaran bir ylkselistir: bir dagin yiiksekligi ne olursa olsun, Yeryizii ile
GOkler arasindaki mesafeye gore bir higtir. Gergekte, bu bir anlam genislemesinden
ibarettir, zira s6z konusu olan insani mertebenin bitlndyle tlketilmesidir. Bultlinsel
varligin imkanlarinin aciimi, Islam tasavvuf terminolojisi ile séyleyecek olursak éncelikli
olarak ‘genisligine’ (ampleur) dogru gerceklesir; daha sonra ise ‘yiicelme’ (exaltation)
yoninde meydana gelir. Sunu da eklemeliyiz ki, bu iki devirin birbirinden ayrilmasi, antik
bir ayrim olan ‘kiicik gizemler’ (petits mysteres) ile ‘blylik gizemler'’e (grands mysteres)
tekabul eder.

Ilahi Komedya'nin tic kismina tekabiil eden ii¢ devre, ayni sekilde Hindu teorisi olan {ic
guna ile de aciklanabilir. Bunlar, tezahir eden bitiin varliklarin keyfiyetleri veya diger bir
ifadeyle temel yonelimleridir. Varliklar, bu 6zelliklerden biri veya digerinin kendilerinde
baskin olusuna gore Ug¢ alemin tamaminda yani evrensel varolusun biitiin derecelerinde
hiyerarsik olarak dagilmis halde bulunurlar. U¢ guna sunlardir: sattva, varhigin saf 6zi ile
uyum icinde olmaktir. Bu, Bilgi'nin aydinhginin aynisidir ve yiiksek mertebeleri temsil eden
semavi kirelerin parlakhdi ile sembolize edilmektedirler. Digeri rajas'dir. Bu, insani
mertebe gibi belli bir mertebedeki varhigin aciimini saglayan itmedir. Veya baska bir
deyisle, s6z konusu varligin belli bir varolus mertebesine acilimi gibi. Sonuncusu
tamas'dir. Bu, cehalete benzetilen zifiri karanlik ve asagi mertebeleri igerisinde ele alinan
varligin karanlik kokudir. Boylece, yiikselen bir 6zellik olarak sattva, yiksek ve nurani
mertebelere yani Gokler'e tekabil eder. Asagiya yonelik bir 6zellik olarak tamas, alt ve
karanlik mertebelere tekabiil eder; yani Cehennemlere. Yatay yonde bir yayllma olarak
temsil edebilece§imiz rajas, ara aleme tekabill eder ve burada ‘insan alem’
kastedilmektedir. Zira, mukayese terimi olarak kendi varlik derecemizi ele almaktayiz. Bu
durum da Yeryiizii ve Araf’l icine almaktadir, yani cismani ve psisik alemin tamamini igine
almaktadir. Buradan anlasiliyor ki bu tasnif, en basta yaptigimiz iki farkli {c alem
ayrimindan ilkine tekabil etmektedir. Bu Ui¢ alemden birinden diderine gecis, varligin
genel gidisatindaki bir degisim sonucudur veya kendisinde baskin bir sekilde var olan bir
guna degisimi iledir. Yikselen bir diizene gore birinin digeri icerisinde degistigi seklinde
temsil edilen (¢ guna ile ilgili bir vedik metin mevcuttur: “Her sey tamas idi: O (Ylce
Brahma) degisim emri verir ve tamas, rajas’in (karanlhk ile aydinlik arasinda araci)
tabiatina burtndr. Yeni bir emir alan rajas, sattva’nin tabiatina burtntr”. Bu metin, imkan
aleminin ilk kaos durumundan baslamak suretiyle evrensel varolus cevrimlerinin olusum
ve birbirine baglanma dizenine uygun olan (¢ alemin organizasyonuna dair bir sema
sunmaktadir. Sahip oldugu biitiin imkanlari tahakkuk ettirmek isteyen her varlik, kendisi
ile ilgili olarak bu degisik cevrimlere tekablil eden mertebelerden gecmesi gerekir.
Varligin bitinlyle kemale ulasmasini gaye edinen inisyasyon, iste bu yilizden ayni
evrelere gbre gerceklesmektedir: Makrokozmoz ile mikrokozmoz arasindaki var olan



benzerlik geregi inisyatik siiregc, kozmogonik stireci siki sikiya takip etmektedir.3

1Cennet, XX, 94.

2Araf, XXXIII, 145. Her g sirin de stele kelimesi ile bitmesi ilgingtir. Sanki adeta, Dante igin astrolojinin ne kadar énemli
oldugu vurgulanmaktadr. Cehennem’in son kelmeleri olan ‘riveder le stele) yeniden saf insani duruma bir donisi
karakterize etmektedir ki, burada ylksek varlk mertebelerinin bir yansimasi gérmek mimkindlr. Araf’da gegenler, bizim
burada anlattkllrmezla ayndr. Cennetin son misralarindaki ‘LAmor che muove i Sole e lattre stele’ ifadesi, ‘semavi
yolculugun’ nihai gayesi olarak kiirelerin tamaminin 6tesindeki lahi merkezi isaret etmektedir. Bu, Aristo’nun deyimiyle, her
seyin ‘hareket etmeyen motoru’dur. Kendisine atfedien ‘Ask’ (Amour) ismi, sdvalye Tarkatlerine giriste kulanian
sembolzma ile igisi bakmindan iging tespitlerin yapimasina neden olabilir.

3Imkan dahiindeki biitiin evrensel tezahiirlerle ilgisi bakmindan iic gunalar teorisi, tabii olarak cesitli sekilerde uygulanabilr.
Bu kullanmlardan &zelikle hissi alemi igiendireni, unsurlarin kozmolojik teorisinde bulunur. Ancak, biz burada sadece genel
olarak kulanian anlamini dikkate alacage. Zira burada sadece s6z konusu olan, (g alemin hiyerarsik bélimlenmelerine
nispetle tezahtrtn bittndndn bdlimlenmesini agklamak ve bu bélimlemenin inisyatik olarak sonuglarina isaret etmektir.

Yedinci Bolim

SEMBOLIK SAYILAR

Kozmik cevrimler ile ilgili tesbitlere gecmeden Once, Dante’nin eserinde sayilarin
sembolizminin oynadigi rol Uzerinde biraz durmamiz gerekmektedir. Profesdor Rodolfo

Benini’'ninl eserinde bu konu ile alakali 6nemli tesbitlerin oldugunu goérdik. Ancak bize
gbre o, bu meselenin icerdigi sonuglarin tamamina ulasmamisti. Bu calismanin, Inferno
(Cehennem) kitabinin ilk planina yonelik oldugu dogrudur ve 0zellikle edebi amaclar
guderek kaleme alhnmistin Ancak, s6z konusu arastirmanin ulastigi tesbitler ¢cok daha
dnemli sonuclari icermektedir.

Benini'ye gore, Dante igin sembolik degeri olan 6zellikle g cift sayl vardir. Bunlar: 3 ve
9, 7 ve 22, 515 ve 666'dir. Ik iki cift ile ilgili herhangi bir sorun yok: Siirin genel
taksimatinin Ucll oldugunu herkes biliyor. Bunun derin nedenlerini az 6nce aciklamistik.
Dider yandan, Vita Nuova’da da belirtildigi gibi, 9 sayisinin Beatrice'in sayisi oldugunu da
hatirlatmistik. Bu 9 sayisi, dogrudan dogruya birinci saylya baglhdir. Cinki onun karesidir.
Bu ylizden de 9'a, (g Ugli diyebiliriz. Melekler hiyerarsisinin, diger bir deyisle Semavi
hiyerarsinin sayisidir. O, ayni zamanda cehennemler (infernaux) aleminin ¢emberlerinin



de sayisidir. Zira, GOkler ile Cehennemler arasinda bir gesit tersine simetri vardir. 7
sayisina gelince; biz bu sayiyl 6zellikle Araf’in taksiminde gormekteyiz. Bltin gelenekler,
bu sayinin kutsalligi konusunda ittifak etmistir. Bu ylizden, s6z konusu sayinin kullanildig
biitin uygulamalan burada zikretmenin bir faydasi olacagina inanmiyoruz. Burada sadece
en Onemlilerinden biri olan ve birgok analojik iliskide temel olarak kullanilan yedi
gezegeni zikretmekle vyetinecegiz (Yedi hir sanatlarla ilgili bir 6rnedi daha o©nce
zikretmistik). 22 sayisi, cevrenin capa oraninin yaklasik bir ifadesi olan 22/7 iliskisi ile 7'ye
baglidir. Oyle ki, bu iki sayinin toplami ¢emberi temsil eder. Cember ise; Pitagorascilar
gibi Dante icin de en miikkemmel sekli temsil eder (ve her li¢ dlemin bolimi de bu cember
sekline sahiptir). Dahasi, 22 sayisi aristotelyen fizikte “temel hareketler”i temsil eden iki

sembolik sayiy1 birlestirmis vaziyettedir: Dante’nin Convito2 adli eserinde belirttigi gibi
yerel hareket (mouvement local) 2 ile temsil edilirken, degisme (alteration) 20 sayisi ile
temsil edilmektedir. Benini'nin bu son sayi ile alakali yorumlan bundan ibarettir. Bunlarin
tamamen dogru oldugunu kabul etmekle beraber, bu sayinin onun disiindiigi kadar
temele ait bir sayl oldugunu zannetmiyoruz. Hatta bu sayinin, yazarin tali bir sayi
imiscesine deginerek gectigi ve aksine cok énemli olan baska bir sayinin 6zellikle tirevi
oldugunu zannediyoruz. Bu sayi, 11 sayisidir. 22 sayisi ise, onun bir katidir.

Bu konu {izerinde biraz durmamiz gerekiyor. Bu eksikligin sayin Benini’de olmasi bizi cok

sasirtti. Bltlin arastirmasi su temel Uzerine inga edilmistir: Inferno kitabinda, bir butln
olusturan senaryolar veya cesitli kantolardan mutesekkil safhalarin blytk bir kismi on bir
veya yirmi iki kitadan mitesekkildir (bunlardan sadece birkac¢l on kitadir). Ayrica, yedi
kitadan olusan belli sayida girizgah ve sonuc¢ kismi da bulunmaktadir. Sayet taksimat

oldugu gibi korunmamissa; Inferno kitabinin ilk planinda daha sonralan birtakim
degisiklikler yapildigi ortaya cikmaktadir. Bu durumda, neden 11 sayisi, 22 sayisi kadar
onemli sayilmasin? Bu her iki sayi, en u¢ “bolgie”lerin boyutlarinda da birlikte
mevcutturlar. Bunlarin gevresi de 11 ve 22 bindir. Ancak 22 sayisi, siirdeki 11 sayisinin
yegane kati degildir. Ayni sekilde 33 sayisi da vardir ve bu sayi, her kisimi olusturan
kantolarin sayisidir. Sadece Inferno’nun 34 tane kanto vardir, ancak ilk kanto bir giris
mahiyetindedir ve eserin bitinini olusturan 100 sayisini tamamlamaktadir. Diger
yandan, Dante icin ritmin ne kadar 6énemli oldugunu da disindigimizde, 11 heceli
misrayl rastgele sectigini sdyleyemeyiz. Bize Ugllyl (ternaire) hatirlatan ¢ misradan
olusan kita diizenini segmesi de bosuna degildir. Her kita 33 heceden olusmaktadir. Ayni
sekilde, s6z konusu 11 ve 22 kita da, 33 ve 66 misradan olusmaktadir. Burada
gordigimiiz diger 11'in katlarinin da sembolik dederleri vardir. Demek ki, Benini'nin
dedigi gibi 10 ve 11 sayisini 7 ve 22'nin arasinda dlisinmek ve bdylece ‘Eski Yunan'daki
tetracorde ile az ¢ok benzerligi olan bir tetracorde’u teskil ettigini sdylemek yeterli bir
aciklama sayilmaz; ve bize gobre bu agiklama isi daha ¢ok karstirmaktadir.

Gercek o ki, 11 sayisi birtakim inisyatik 6rgutlerdeki sembolizmde &nemli bir rol
oynamakta idi. Bu sayinin katlarina gelince, bu konuda sunu belirtmekle yetinecegiz: 22
sayisi, Ibrani alfabesinin harf sayisidir ve bunun Kabala’da ne kadar énemli oldugunu
biliyoruz. 33 sayisl, (Isa) Mesih'in yeryiiziinde gecirdigi yillarin adedidir ve hem Gil-Hac'in
sembolik yasidir, hem de Isko¢ Masonlugu’nun derecelerine tekabiil etmektedir. 66 sayisi,



Arapca’da, Allah isminin sayisal degeridir ve 99 sayisi da, Islam gelenegine gére Allah’in
belli basl sifatlarinin (esmau’l-husna,—c.n.) adedidir. Bunlarin disinda da birtakim
benzerliklere isaret edilebilir. 11 sayisi ve katlarina iliskin kullanimlar bir yana, Dante’nin
bunu kullanmasi, tam anlamiyla ‘bunlar kabul etti§inin’ gercek bir gotergesidir. Iste bize
gore, Cehennem (Inferno) adli eserin ilk redaksiyonundan sonra gecirdigi degisikliklerin
nedeni budur. Bu degisikliklere neden olarak sayin Benini, eserin kronolojik ve
arsitektonik planindaki degisiklikleri gosterir. Bunlar mimkindir ancak kesin olarak
ispatlanabilmis degildir. Bunun yaninda, “sairin, kehanetler sisteminde dikkate almak
istedigi yeni olaylarin oldugundan” bahseder. Bize goére, Benini'nin gercege yaklastigi
nokta burasidir. Ozellikle de, “mesela, Papa V. Clémentnin 1314’de &ldigiinde,
Cehennem adli eserin birinci redaksiyonu tamamlanmis olmalyd” demesi 6nemlidir.
Gercekten de bize gore de, 1300 ila 1314 arasinda meydana gelen olaylar, yani Tapinak

Tarikati'nin ortadan kaldiriimasi ve bunun sonuglar gibi olaylar gercek neden idi.3 Dante
de bu tir olaylan zikretmekten kendini alamadi. Hugues Capet vasitasiyla Philippe le
Bel'in yaptigi cinayetleri dile getirmeden dnce, Philippe’in ‘Mesih’'in naibine’ yonelik yaptig
hakaretlerden bahseder ve sunlari ekler:4

Veggio il nuovo Pilato si crudele,
Che cio nol sazia, ma, senza decreto,
Porta nel Tempio le cupide vele.

Daha da ilginci, bir sonraki kita,5 acikca Kutsal Tapinakcilarin (Kadosh Templiers)
Nekam Adonai6 deyisinden bahseder:

O Signor moi, quando saro io lieto
A veder la vendetta, che, nascosa,
Fa dolce l'ira tua nel tuo segreto?

Burada sz konusu edilen olaylar, gercekten de Dante'nin zikre deger gordigu ‘yeni
olaylar'di. Bunun nedeni ise, Dante’nin bagli oldugu 6rgitlerin tabiati bilinmeden tahmin
edilebilecek seyler dedildir. Tapinak Tarikati’nin kollari olan ve onun mirasindan bir
kismini iclerinde barindiran bu Orgltler, eskiye nazaran daha temkinli bir sekilde
gizlenmeye baslamisti, zellikle de, zahiri baskanlar Lilkksemburg Imparatoru VII.
Henry'nin élimiinden sonra. Oyle ki Beatrice, Dante’ye Goklerin en tist derecesindeki bu

makami gostermisti.7 Boylece, belirttigimiz bu isaretlerin ‘kabul edildiginin” Dante
tarafindan gizlenmesi gerekmekteydi: 11 sayisinin ¢ok belirgin olarak yer aldigi siirin
béliimleri, silinmeyecekti ama daha az farkedilir olmasi gerekiyordu. Oyle ki, sadece
bunun varlik nedenini ve anlamini bilenlerin bulabilecegi sekilde bunu gizlemesi
gerekiyordu. Sayet, bunlarin anlaminin umuma agiklanmasi icin alti asir beklendigi
disilintlecek olursa; alinan tedbirlerin ne kadar ciddi ve etkin oldugu kabul edilmelidir.8

Diger yandan, Dante bu degisikliklere siirinin ilk kisminda yer verirken, baska sembolik
sayllara yeni atiflarda bulunma firsatindan da yararlaniyordu. Benini'nin bu konuda
soyledikleri sunlardir: “Dante, kehanetler ile siirdeki uygunsuz noktalar arasindaki baglari
ayarlamak istiyordu. Oyle ki bunlar, birbirileri arasinda belli misralardan sonra, sembolik
sayllar da dikkate alinarak, atiflarda bulunabilecekti. Ozetle, uyum ve ritmik zaman



araliklarindan matesekkil bir sistem idi. Bu, daha 6ncekinin yerine gegcmisti ancak, ondan
daha karmasik ve gizemli idi. Bu, gelecegi goren varliklarin kullandiklan vahyedilmis dile
uygun birsey idi. Simdi, Ucld tasnifin yogun oldugu 515 ve 666 sayilarina gelince: 666
misra, Ciacco’nun kehanetlerini Virgil'in kehanetlerinden ayirmaktadir; 515 misra ise,
Farinata’nin kehanetlerini Ciacco’nun kehanetlerinden ayirmaktadir; 666 misra, tekrar
Brunetto Latini'nin kehanetleri ile Farinata’nin kehanetlerini birbirinden ayirmaktadir; ayni
sekilde tekrar 515 misra, III. Nicolas’nin kehanetlerini Brunetto’nunkinden ayirmaktadir.”
Dizenli olarak birbirini takip eden 515 ve 666 sayilari, Dante’nin uyguladigi sembolizmde
birbirinin ziddi seyler olarak karsimiza cikmaktadir: gercekten de, Yuhanna'nin Vahyi'nde
(Apocalypse) 666 sayisi, ‘canavarin sayisidir. Bu yilizden, Deccal'in (Antéchrist) adini
bulmak icin cogu fantezi olan bircok hesaplama girisiminde bulunulmustur. Cinkd “bu

sayl, insan sayisidir.” 9 Diger yandan, Beatrice’in kehanetlerinde 515 sayisi, 666 sayisinin

ziddina bir anlam tasimaktadir: “*Un cinquecento diece e cinque, messo di Dio....”10 Bu
515 sayisinin, gizemli Veltro ile ayni sey oldugu, yani, ahirzamandaki canavar ile

aynilestirilen disi canavarin dismani olarak distntlmustir. 11 Hatta, bu her iki sembolin

de Henry de Luxembourg’u temsil ettigi bile dislinilmuistir. 12 Burada, Veltro'nun13 ne
anlama geldigini tartisacak degiliz, ancak, belirli bir sahsa atifta bulundugunu da tahmin

etmiyoruz. Bize gére, burada s6z konusu olan, Dante’nin Imparatorluk14 hakkindaki genel
fikirlerinden bir tanesidir. 515 sayisinin Latin harfleri ile transkripsiyonunun DXV olduguna
dikkat ceken Benini, bu harfleri Dante, Veltro di Cristo kelimelerinin ilk harfleri olarak
yorumlamaktadir. Ancak bu, zorlama bir yorumdur. Diger yandan Dante'nin, kendisini s6z
konusu “Tann tarafindan gonderilen” ile 6zdeslestirme istegine isaret edecek hicbir emare
yoktur. Dogrusu, DVX yani baska hicbir anlama gelmeyecek sekilde acik olan Dux
kelimesini elde etmek icin, harflerin sayisal dizininde degisiklik yapilmasi

gerekmektedir.15 Bununla beraber sunu da eklemek isteriz ki, 515 sayilarinin toplami da

11 sayisini vermektedir (5+5+1).16 Bu Dux kelimesi ile kastedilenin Henry de
Luxembourg olmasi muhtemeldir. Ancak bununla beraber ve 6nemli dlclide bu kelime,
halen Isko¢ Masonlugunun “Kutsal Imparatorluk’'un hikiimranli§i olarak tespit ettigi,
sosyal dizende tayin edilmis maksadi gerceklestirmek (zere s6z konusu Orgitlerce
secilmis bitlin diger baskanlar da kastedebilir.17

1'Per la restituzione della Cantica dell Inferno alla sua forma primitiva’, Nuovo Patto, sayr: EyliFKasim 1921, s.506-532.

2Uclincii ‘temel hareket’ -yani gelsme yoniindeki-, 1000 ie temsil edi. Her {ic sembolik sayinin toplami 1022'dir. Bu sayj,
Dante’nin aktardigina gore, ‘Msir'll bilgeler’ icin sabit yidzlarin sayisina tekabiil ediyordu.

3Su tarihlerin ardarda gelsleri cok iginctir: 1307'de, Philippe le Bel, V. Cément ie de anlasarak Biiyiik-Ustad ie birikte
Tapinak Tarkatinin belli bash riitbelerdekieri (bunlarn 72 kisi oldugu sdylenmektedir ve bu sayl da semboliktir) hapse
mahkum eder; 1308'de, Henri de Luxembourg imparator olur; 1312'de, Tapinak Tarkati resmen lagvediir; 1313'de,
imparator VII. Henrii muhtemelen zehirlenerek, gizemli bir sekide olir; 1314'de, yedi yidr siren dava sonucunda
Tapinakglar mahkum ediir; ayni yi, kral Philippe le Bel ile papa V. Cément da oliir.



4Araf, XX, s.91-93. Dante'ye gore Philippe le Beli harekete gegiren sey, cimriik ve kazanma hirsidr. Bu kralin yaptigi isler
arasinda ki tanesinin, birbiri ile goériindiigiinden de &te yakin bir iiski vardr: Tapinak Tarkatinin kapatimasi ve madeni
paralarin degisimi.

S5Araf, XX, 94-96.

6ibranice bu kelmeler su anlama gelmektedir: ‘O¢, ey Rab!. Adonay kelimesi, harfi olarak ‘Efendim’ diye terciime
edimelidir ve Dante de belirtlen anlamin da bu sekide oldugu goriilecektir.

7Cennet, XXX, s.124-148. Bu parca, ‘convento dele bianche stole’nin oldugu yerdir. Orgiitlerde kulanian parola Attri idi.
Bunu Aroux su sekide yorumluyor (Dante hérétique, révolutionnaire et sociliste, s.227) : ‘Arrigo Lucemburghese,
Teutonico, Romano Imperatore; Teutonico kelimesinin yanls oldugunu ve Templare ie degistirimesi gerektigini
dustnliyoruz. Oysa, gercekten de Tapinak Tarikati le Teutoniques Sovalyeleri arasinda bir iiskinin oldugu dogrudur; Zaten
bunlarin ayni zamanda kurulmus olmalarn bosuna degildir: iki 1118'de, digeri 1128'de.” Aroux, altri kelimesinin Dante'deki bir
metinde (Cehennem, IX, 9) belirtidigi gibi yorumlanabiecegini sdylemektedi. Ayni sekide, tal kelimesinin de (age., VIII,
130) Teutonico Arrigo Lucemburghese diye terciime edilebiecedini belirtir.

811 saysi, 33. derecedeki Iskog ritiielinde korunmustur. Bu sayi, Tapinak Tarikatinin lagvediisinin tarihi ile igisi vardr. Bu
tarihlendirme, glinliik kullanmdaki tarihlendirmeye goére degi, masonik tarihlendirmeye goredir.

9Y uhanna’nin Vahyi, XIII, 18.

10Araf, XXXIII, 43-44.

11Cehennem, I, 100-111. Disi kurtun 6nceden Roma’nin sembolii oldudu, ancak daha sonralari imparatoriuk déneminde
kartal ile degistirildigi biinmektedir.

12E.G. Parodi, Poesia e Storia nella Divina Commedia.

13Veltro, bir kdpek adidr. Aroux, cane kelimesi ila Tatarlarn reislerine verdikleri Han ismi arasinda bir kelme oyunu
oldugunu iddia eder. Ayni sekide, Can Grande della Scala yani Dante’nin koruyucusu adinin da bir cifte anlami olmus olabili.
Bu benzetmenin gercekle hicbir ilskisi yoktur. Zira, ses benzerligi nedeniyle bir sembolzmin olabiecegi konusunda ieri
sirlilebilecek tek 6rnek bu degidir:. Hatta baska dillerde can veya kan koku, ‘glic’ anlamina gelir ki bu da ayni disilinceyle
iigilidir.

14Dante’nin anladigi sekideki Imparator'u, gorevi temel olarak yeryiiziinde barsi saglamak sarvabhaumika olan
Hindular'n evrensel monarki olan Chakravarti le mukayese etmek tamamen mimkindlr. Ayni sekide, s6z konusu
Imparatorluk e Muhyiddin Ibn Arabinin bahsettigi Halife arasinda bir mukayese yapmak da mimkiindiir.

15Ayrica su da belirtimelidir ki, Dux’un tatar diindeki tam karsiigi Khan (Han)drr.

16Ayni sekide, 6nce ayr ayn olarak da belirtien Diligite justitiam.... kelimelerindeki ik harfler olan DIL harflerinin dederi,
551'di. Bu sayi, 515 saywsi ile ayni saylardan meydana gelmistir, fakat farkh sekide yerlestirimistir ve o da 11 saysina
indirgenebimektedir.

17Bazi Iskog Yiiksek Konseyleri, (nitekim Belkcika’ninki gibi) Yasalarinda ve rituellerinde ‘Aziz-imparatorluk’ ifadesinin gegtigi
fadeleri tamamen kaldrmslardr. Burada, en temel unsurlarda bulunan sembolizmin dahi anlaglamadigini gérmekteyiz. Bu
ise, glinimiiz Masonluk fraksiyonlarindan bazilarinda, hatta en yiksek riitbelerde dahi, ne kadar dejenerasyonun meydana
geldigini gdstermektedir.

Sekizinci Boliim

KOZMIK CEVRIMLER

Onemli birtakim tarihsel olaylarin tesbiti konusu ile ilgili bu aciklamalardan sonra,
Benini‘nin, Dante’nin siirinin “kronolojisi” sorununa gelmis bulunuyoruz. Dante’nin, alemler
arasindaki gezisini kutsal bir hafta icerisinde tamamladigini daha dnce belirtmistik. Yani,
ilkbahar gundonimine tekabll eden vyilin kutsal (liturgique) bir ddneminde



gerceklesiyordu. Aroux’ya gore, ayni tarihi donemde Cathare’larin inisiyasyon ayinlerini
gerceklestirdiklerine daha Once deginmistik. Diger yandan, Guil-Ha¢'larin masonik
bolimlerinde Cene’i anma ayinlerinin kutsal persembe giiniinde icra edildigini, ve cuma
gunl 6gleden sonra saat Ucte, yani Mesih'in 6ldigl saat ve glinde sembolik olarak tekrar
is basi yapildigini biliyoruz. Son olarak sunu sdyleyebiliriz: 1300 yihinin bu kutsal haftasi,
dolunaya tekablil etmektedir. Aroux'nun verdigi bilgilerle iliskili olarak bu konuda su
tespitte de bulunabiliriz: Noachite'lerin toplantilan da dolunayda gerceklesmektedir.

S6z konusu 1300 yili, Dante icin hayatinin tam ortasini tegkil etmekteydi (¢lnki o
tarinte 35 yasinda idi); ona gdre bu tarih, “zaman”in da ortas! idi. Burada, tekrar
Benini'nin sdylediklerine isaret edecegiz: “Egosantrik bir diisiince ile mutlu olan Dante,
kendi bakis acisini alemin hayatinin tam ortasina yerlestiriyordu: Goklerin hareketi, onun
zamanina kadar 65 asir sirmistli ve ondan sonra da 65 asir daha slrecekti. Cok
maharetli bir gsekilde, yildénlimlerin tamamini bir tarihte bulusturmaylr basarmisti: (g
tanesi astronomik yil acisindan tarihi 6nemli vakalardir; dérdiinclsu ise kendi sahsi hayati
acisindan en 6nemli olaydl.” Burada dikkatimizi gekmesi gereken en 6nemli olay, alemin
suresinin tamaminin ele alinmasidir veya baska bir deyisle, simdiki cevrimle alakall olan
kisimdir: iki kere 65 asir, yani 130 asir veya 13000 yil. Buna gore, Hiristiyanligin baslangig
tarihinden itibaren gecen 13 asir, s6z konusu dénemin onda birine tekabil etmekte. 65
saylisl basli basina ilging bir durum arz etmekte: sayilarinin toplami 11'dir ve bu sayi 6 ve
5 seklinde teskil edilmistir. Bu her iki sayidan (6 ve 5) birincisi Makrokozmozu, digeri ise
Mikrokozmozu temsil eden sembollerdir. Dante, her ikisini de birlik ilkesinden cikarimla

elde ettigini belirtmektedir: “Cosi come raia dell’'un, se si conosce, il cinque e il sei.”1 Son
olarak, 65 sayisini, 515 sayisinda yaptigimiz gibi, Latin harflerine cevirdigimizde LXV, veya
bir 6ncekinde vyaptigimiz midahale ile LVX harfleri yani Lux kelimesi karsimiza
cikmaktadir. Bu kelimenin, masonik cagdaki Hakiki Aydinlik (Vraie Lumiére) ile bir iliskisi
olabilir.”2

Ancak daha da ilging olan nokta sudur: 13000 yil, giindonimlerin devinimlerine iligkin
zamanin yari-dénemine tekabil etmektedir. Sadece 40 yillik bir fazlahk vardir, yani yarim
asirdan daha az bir stire. Bu tahmini hesaplama, asirlar ile ifade edilen bir konuda kabul
edilebilir bir sapmadir. Dogrusu, donemin tamaminin toplami gercekte 25920 yildir. Bunun
yarisi, 12960 yildir. Bu yar donem, Perslerin ve Yunanlilar'n ‘buyidk yih’‘dir. Bu stire bazen
12000 yil olarak da hesaplanir. Bu ise, Dante’nin 13000 yilindan daha c¢ok hata
icermektedir. Bu ‘buydk vyil’, eskilere gore dinyanin iki yenilenmesi arasinda gegen
zamandir. Bu ise, yerylzindeki insanlik tarihi acisindan, blydk kitalarin ortadan
kayboldugu iki biyik tufan arasinda gecen dénem olarak yorumlanabilir (dyle ki, son

tufan esnasinda Atlantis yok olmustur). Dogrusu, burada s6z konusu olan, daha genis bir
tufanin kolu olarak gerceklesmis tali bir cevrim olarak kabul edilebilir. Ancak, bir cesit
iliskiler kanunu geregince, her cesit tali cevrim, daha disuk bir seviyede de olsa,
kendisine tabi oldugu daha biylk cevrimlerdekine benzer safhalar Uretir. Genel olarak
cevrimlerin kanunlar ile ilgili sdylenecek olan seylerin degisik seviyelerde uygulamalari
olur: Zaten, yerylzinin sinirlan asildiginda, bir cevrim stresi harfiyyen yillarin sayisi ile
Olclilemez. Bu durumda sayilar sembolik deger tasirlar ve belli bir slire yerine nisbi



buyuklikler ifade ederler. Bununla beraber, Hindu kozmolojisinde blitlin cevrimsel sayilar
temelde gundonimlerin hareketlerine (precession) dayanmaktadir ve onlarla ¢ok

muayyen iliski icerisindedir.3 Iste, cevrim kanunlarinin astronomik uygulamasindaki temel
fenomen burada yer almaktadir; ayrica, bu s6z konusu kanunlarin sebep olacagi her tirli
analojik baglam degisimlerinin (transpositions) tabii kalkis noktasi da burasidir. Burada bu
teorilerin agiklamasina girisecek degiliz. Ancak ilging olan, Dante’nin de kendi sembolik
kronolojisinde ayni temeli kullanmis olmasidir. Ayrica bu konuyla ilgili olarak, onun,
Dogu'nun tradisyonel doktrinleri ile ne kadar uyum arzettigini gorebiliriz.4

Ancak, Dante’'nin kendi vizyonunu neden ‘bliylk yilin" tam ortasina koydugunu ve
bununla baglantili olarak tam anlamiyla bir ‘egosantrizm’den bahsedilebilir olup olmamasi
veya bunun daha farkh bir diizlemle ilgili bir konu olup olmadigi gibi sorulan kendimize
sorabiliriz. Herseyden 6nce, zaman icerisinde belli bir dilimi kalkis noktasi olarak alacak
olursak ve bu noktadan itibaren de cevrim doneminin suresini hesaplayacak olursak,
daima kalkis noktamizla uyumlu bir sonuca ulasirz. Zira, ¢evrimler arasindaki devamhligi
temin eden sey, art arda gelen cevrimleri olusturan unsurlar arasindaki bu iliskidir. Ideal
olarak bu gibi bir cevrimin ortasinda yer almak suretiyle kdkeni kendimiz secebiliriz.
Boylece, esit iki slireye sahip oluruz. Biri onceye ait, dideri ise gelecege ait olur.
Tamaminda ise, goklerin gercekten butln devrimleri gerceklesir; zira her sey, tam olarak
aynisi olmasa da baslangicta olanlara benzer bir sekilde, sonunda tek bir pozisyonda
bulusur (aynisi olacagini diisinmek, Nietzsche'deki ‘ebedi donis’ hatasina diismek olur).
Bu durum, geometrik olarak su sekilde gosterilebilir: sayet s6z konusu cevrim,
guindonumlerin hareketinin yar donemi ise ve donemin tamamini da bir cember ile tasvir
edecek olursak; bu durumda, her biri yarrm donemi temsil edecek sekilde, gember
ortasindan cizilecek diiz bir cap cizgisi ile ikiye ayrilir. Bu yari donemin baslangici ve bitisi,
capin iki ucuna tekabil eder. Sayet, st kisimdaki yari-cemberi dikkate alir ve bunun da
ortasindan dik bir i1sin cizecek olursak; bu cizgi, yari-cemberin tam ortasina denk gelir
(median) ve burasi da ‘zamanin ortasina’ tekabil eder. Buradaki tasvir su sekildedir:

Yani, mineraller aleminin simyadaki (alchimique) sembolidir. 5 Bu sembolln Ustiine bir
de hac eklendiginde, ‘yer kiresi’ elde edilir ve bu sekil, Yerylzinin hiyeroglifi ve

imparatorluk glcinin amblemidir. 6 Sembolin bu son sekildeki kullaniminin Dante icin
ayr bir dnemi oldugunu disiinebiliriz. Hagin katlanmis seklinde merkezdeki nokta, cografi
olarak Kudus'e tekabll etmektedir ve ona gore burasi ‘manevi kutbu’ temsil etmektedir. 7
Diger yandan, Kudiis'iin tam karsisinda yani diger kutupta ise Araf tepesi ylikselmektedir.
Bunun Uzerinde ise, ‘Guney Hacl’ yildizlar kiimesini olusturan doért yildiz parlamaktadir. 81
Iste, Gokler'e giris buradan gerceklesir. Ayni sekilde, Cehennem’e giris de Kudiis'lin
altindadir. Bu zit durumlarnin her birinde, ‘1zdirap c¢eken Mesih’ ile ‘muzaffer Mesih'in
antitezinin tasvirini gérmekteyiz.

Ilk anda, kronolojik bir sembol ile cografik bir sembol arasinda bir asimilasyona
gitmemiz sasirtici olabilir. Oysa, biraz dnceki tesbitimizin gercek anlamini yakalayabilmek
icin bizim de varmak istedigimiz nokta burasidir. Zira, biitiin bu anlatilanlar igerisinde, pes
pese gelen zamanin kendisi sembolik bir anlatimdan ibarettir. Herhangi bir gevrim, iki
safhaya ayrilabilir. Bunlar, kronolojik olarak birbirini takip ederler. Bizim konuyu ele



alisimiz da bu sekildedir. Gercekte, bu iki safha, karsit ve ayni zamanda birbirini
tamamlayan iki egilimin faaliyetini temsil eder. Bu faaliyet, ayni anda (simultane) oldugu
gibi, pespese (succesive) de olabilir. Cevrimin tam ortasinda yer almak, bu iki egilimin
dengede oldugu yerde yer almaktir: bu, Misliiman sufilerin dedigi gibi, “zitlarin uyumluluk
arzettigi ilahi mekandir (camiu’l-ezdad —cgev. n.)”. Burasi, Hindu inancindaki “esya
tekerinin” merkezidir veya Zzak-dogu gelenedindeki “dedismeyen merkez”dir. Oyle bir
sabit nokta ki, kiirelerin deverani ile zahir alemdeki daimi degisim onun etrafinda
gerceklesir. Dante’nin yolculugu, alemin “merkezi"ne nisbetle gerceklesir. Gergekten,
degisimden uzak bir yerde bulunuldugu igin, her seyi oldugu gibi gormenin ve bdylece
onlarla ilgili sentetik ve bittncll bir fikre sahip olmanin yegane yeri burasidir.

Inisyatik bakis acisina gére, burada s6z konusu ettigimiz sey derin bir hakikati dile
getirmektedir. Varlik, her seyden énce (geleneksel sembolizmde kalp ile temsil edilen)
kendi bireyselligini, bu bireyselligin de ait oldugu varhgin kozmik merkezi ile
aynilestirmesi gerekir. Bdylece, burayl temel kabul etmek suretiyle Ust mertebelere
yikselir. Iste mikemmel denge, zahiri alemdeki dedismezlik ilkesinin temsili olan bu
merkezde yer almaktadir. Butlin mertebeleri birlestiren merkez, burada yer almaktadir.
Ulasilacak olan st mertebelere dogrudan dogruya gotiren “ilahi 1sin” buradadir. Her
nokta, bilkuvve bu imkanlara sahiptir veya baska bir deyisle, bilkuvve merkezdir. Ancak,
onun bilfiil olabilmesi icin gercek bir aynilesme gerekmektedir. Bdylece, varligin tamami
kendini bu mertebelere acmis olur. Iste Dante, Goklere yiikselebilmek igin yeryiiziinin
gercekten merkezi olan bir yerde bulunmasi gerekiyordu. Bu nokta, hem zaman hem de
mekan itibariyla merkez olmal idi. Yani, 6zl itibariyle bu alemin iki temel 6zelligine
nisbetle merkezde olmasi gerekiyordu.

Simdi, daha once ele aldigimiz cografi temsili yeniden ele alacak olursak; yeryiliziiniin
yuzeyinden merkezine dogru giden dikey isinin, Dante’nin yolculugunun ilk safhasina
tekablil ettigini goririiz; yani, Cehennemler’in gecildigi kisim. Yerylziniin merkezi, en alt
noktadir. Zira, agirhk merkezi gliclerinin her taraftan yoneldigi yer burasidir. Burasi gegilir
gecilmez, dogrudan dogruya yikselise gecilir ve buradan itibaren baslangicin karsit-
zitlarina (antipodes) ulasmak icin ters yonde yol alinir. Bu ikinci safhayi temsil etmek icin,
dikey capli tamamlamak Uzere 1sini merkezden 6teye uzatmak gerekecek. Bu durumda,
dndmdize bir hag ile bélliinmus bir gember sureti cikar.

Bu ise, bitkisel diizenin hermetik semboltdir. Oysa, siirin ilk iki kismindaki sembolik
unsurlarin oynadigi 6nemli rolleri genel olarak ele alacak olursak, bunlarin maden ve
bitkisel alemlere atifta bulunduklarini goérebiliriz. Burada, birinci safhayi yerytzinin ig
bolgeleri ile birlestiren iliski Uzerinde fazla durmayacagiz, sadece Araf ile yerylzi
Cenneti’'ndeki “mistik agaclar”l hatirlatmakla yetinecegiz. Bundan sonra, uclinci safha ile

hayvanlar alemi arasinda da bir iliskinin oldugunu disinebiliriz.9 Ancak, dogrusu durum
hic de 6yle degildir, zira burada yeryiiziinin sinirlar asilmis durumdadir. Oyle ki, ayn
sembolizmi burada uygulamak mimkiin degildir Hayvanlarla ilgili semboliin en ¢ok
bulundugu yer, ikinci safhanin sonu yani hala yeryizii Cenneti'nin icidir. Sartlar gok farkl
olan baska mertebelere gecmeden &nce, bizim alemimizin farkli varlik yodnlerini
(modalites) temsil eden ¢ alemi de gecmek gerekir.10



Yerylzinidn merkezinden gecerek iki zit ucta bulunan noktalan da ele almak gerekir.
Bunlar, daha 6nce de belirttigim gibi, Kudis ve yerylizii Cennetidir. Burada, bir bakima,
kronolojik cevrimin baslangic ve sonunu temsil eden iki noktanin dikey yansimasi s0z
konusudur. Bunu, bir dnceki temsilde yatay capin uclari olarak gostermistik. Bu uclar,
zaman itibariyla iki zit noktayi gosteriyor ise; ve dikey olan da mekan itibariyle zithklarini
gosteriyor ise: bu durumda, iki ilkenin birbirini tamamlayici rollerini gosteren bir suret
elde ederiz. Onun faaliyetinin bizim alemdeki karsiligi, zaman ve mekan sartlarinin var
olmasidir. Dikey yansima, sayet su ifade mimkun gdérullrse, bir “zamansizlik” yansimasi
olarak gorilebilir. Zira burada, hersey daimi haliyle gerceklesir ve gecicilik s6z konusu
degildir. Yatay captan dikey capa gecis, gercekten, ayni anda pespese gelmenin
degisimini temsil eder.

Ancak, (s6z konusu iki nokta ile kronolojik cevrimin uclan arasinda ne gibi bir alaka
var?) seklinde bir itirazda bulunulabilir. Bunlardan bir tanesi olan yerylzi Cenneti ile ilgili
olan iliski aciktir ve cevrimin baslangicina tekabil eden yer de burasidir. Ancak digerine
gelince; buradaki yerylizi Kudis'l, Yuhanna’nin Vahyi'‘nde belirtilen semavi KudUs'lin bir
on tasvirinden ibarettir. Zaten, 6ldikten sonra dirilisin ve muhakemenin oldugu yer de
sembolik olarak Kudis'dir. Karsit yondeki iki noktanin durumu, ters yonde bir kiyaslama
uygulandiginda, semavi Kudis'in yerylizii Cenneti’'nin yeniden olusturulmasindan baska

birsey olmamasi durumu yeni bir anlam kazanmaktadir. 11 Zamanin baslangicinda yani
mevcut cevrimin basinda yeryizi Cenneti'ne giris, insanin dislsinden sonra imkansiz
hale geldi. Yeni Kudis ise, bizzat bu gevrimin sonunda ‘gokylziinden yerylziine inmesi’
gerekir. Boylece hersey baslangictaki diizenine kavusacaktir. Bu ise, kendisinden sonra
gelecek cevrim icin simdiki yerylzi Cenneti rolliniu Ustlenecektir. Gercekten, bir cevrimin
sonu, kendi baslangic ile benzerdir ve kendisinden sonra gelecek cevrimin baslangicina
tevafuk eder. Cevrimin basinda bilkuvve olan sey, sonunda gercek olmaktadir. Ayni
zamanda, kendisinden sonra gelecek olan muteakip ¢evrimin bilkuvve durumunu teskil
eder. Ancak bu mesele, su andaki konuyu terk etmeden genis bir sekilde ele alinamaz. 12
Ayni sembolizmin bir diger 6zelligine isaret etmek icin sadece su ilaveyi yapabiliriz:
yukarida isaret ettigimiz varligin merkezi, Hindu gelenegince ‘Brahma’nin sehri’ olarak
tasvir edilmistir (Sanskritce’de Brahma-pura) ve bircok metin, bu sehir ile ilgili semavi
KudlslUn apokaliptik tasviri ile hemen hemen ayni kavramlarn kullanmaktadir. 13 Sonug
olarak, tekrar Dante’nin yolculugu ile dogrudan ilgili konuya gelecek olursak, sunu
belirtmemiz gerekir: g¢evrimin baslangic noktasi yerylizi aleminin gecilmesinin sonunu
teskil ediyorsa; burada, bitin geleneksel doktrinlerde 6nemli bir yer isgal eden ‘kdkenlere
donis’e formel bir ima yer almaktadir. S6z konusu mesele hakkinda, ilging bir tevafukla
Islam tasavvufu ve Taoizm 6zel bir itina gostermektedir. Burada s6z konusu olan, daha
dnce de belirttigimiz gibi, ‘cennet halinin’ (état édénique) yeniden insasidir. Bu durum,
varligin, st mertebeleri fethedebilmesi icin bir sart olarak degerlendirilmektedir.

Biraz 6nce sdzuni ettigimiz iki ucun esit uzunlugunun birlestigi nokta yani yerylzinin
merkezi, daha Once de belirttigimiz gibi en alt diizeydeki noktay! olusturmaktadir. Buy,
ayni zamanda kronolojik ¢cevrim veya pespese gelme durumu s6z konusu oldugunda
kozmik cevrimin de ortasini olusturmaktadir. Gercekten, bu durumda butlnu iki safha



halinde ele alabiliriz. Biri, yukaridan asagiya dogru inen ve aradaki farkin gittikce arttigi
bir safha. Digeri ise; asagidan yukariya, ilk duruma tekrar yiikselen ikinci bir safha. Hindu
doktrininin nefes aligverisine benzeyen bu iki safha, ayni sekilde hermetik teorilerde de
bulunmaktadir ve burada buna ‘birlesme’ (coagulation) ve ‘¢cdziilme’ (solution) denir: kiyas
kurallan geregince ‘Biiyiik Eser’, biitiin bir kozmik cevrimi 6zetle yeniden tiretmektedir. iki
karsit egilimin, yani tamas ve sattwa’nin, daha 6nce belirttigimiz kayda deder glicini
gorebiliriz: birincisi, her tirlli zithk ve yogunlasma gliclerinde gorilebilirken; ikincisi, her
tirld yayilma ve genlesme gliclerinde gorilebilir. Ayni sekilde, sicak ve soguk gibi zit
vasiflarin iliskisinde de gorebiliriz. Bunlardan sicak, cisimlerde genlesmeyi saglarken;
soguk, cisimlerde biizilmeye neden olur. Cehennem’in son halkasinin buzlanmis olmasi bu
yiizdendir. Iblis (Lucifer), ‘tabiata zit cazibeyi’ sembolize eder. Yani, kendisinde mevcut
olan her tirli sinirlama ile birlikte bireysellesme egilimini temsil eder. Bdylece onun
makami, ‘il punto al qual si traggon d'ogni parte i pesi‘dirl4 veya diger bir ifadeyle,
yerylziinde yer gekimi ile temsil edilen bu cezbedici ve sikistirici giglerin merkezidir.
Cisimleri asagiya dogru ¢eken bu yer gekimi, gercekten de tamas’in bir tezahiriinden
ibarettir. Bu arada bunun, jeolojik bir hipotez olan ‘merkezi ates’ ile uyusmaktadir. Zira en
alt dizeydeki nokta, yogunlugun ve saglamhgin en st seviyede oldugu nokta olmalidir.
Diger yandan bu durum, bazi astronomlar tarafindan dile getirilen ‘diinyanin sonu’nun
buzlanma ile olacagi hipotezine de ters dismemektedir. Zira bu son, [hicbir] farkin
olmadi§i duruma (indifférenciation) yeniden donis olacakti. Zaten bu son hipotez,
geleneksel kavrayislarin tamamiyla celismektedir: Dunyanin yikilisinin onun yeniden
birlesmesi ile ayni anda olacagi goérisi sadece Heraklit veya Stoacilara ait degildir. Bu
gorus, ayni zamanda, Hindistan’daki Purana’lardan Yuhanna’nin Vahyi'ne kadar hemen
hemen her yerde bulunmaktadir. Ayrica, bu gelenekler ile hermetik doktrinin uygunluk arz
ettigini de tespit edebiliriz. Zira buna gore ates (sattwa’nin baskin oldugu unsurlardan
biridir), ‘tabiatin yenilenmesi’ veya ‘nihai butinlesme'yi gerceklestiren etkin nedendir.

Demek ki diinyanin merkezi, s6z konusu varlik mertebesinde gerceklesen tezahiriin en
u¢ noktasini teskil etmektedir. Burasi, kendisi ile birlikte yonelisin yon degistirdigi,
baskinhgin iki karsit durumun birinden digerine gecti§i gercek bir duraktin Iste bu
nedenledir ki, Cehennem’in dibine ulasildiginda, inisin yerine gecmek suretiyle ilkeye
dogru ylkselis veya tekrar donis yeniden baslamaktadir. Yarimkirenin birinden digerine
gecis, Iblis'in bedenini dolasmakla gerceklesir. Oyle ki, bu merkezi durum ile 6lim ve
yeniden dirilisin kendisinde gergeklesen Masonluk sirlarindaki ‘Merkezdeki Oda’ ile bir
iliskinin oldugu dislnilebilir. Her yerde ve her zaman, birbirini tamamlayan iki safha
sembolizmine rastlariz. Inisiyasyonda veya hermetik ‘Bllyiik Eser'de (gercekte bunlarin
ikisi de ayni seylerdir) s6z konusu ayni cevrimsel yasalan goértriiz. Bunlar, evrensel bir
gecerlilige sahiptirler ve bize go6re, Dante’nin siirinin insaasinin tamami bunlara
dayanmaktadir.



1Cennet, XV, 56-57.

2Burada sunu da eklemeliyiz ki, Ibrani diindeki 65 sayssi, Tanr’nin ismi olan Adonay’a tekabiil etmektedir.

3Bu gevrimsel sayllarin baslicalari 72, 108 ve 432'di. Bunlarin, 25920 saysinin birer kollari oldugunu gérmek kolaydr, zira
bu saylar cemberin geometrik boélinmesine gore ona badldirar. Bu bdlinmenin kendisi dahi cevrimsel sayllarin birer
uygulamasindan ibarettir.

4Sekilleri ne kadar farkl olsa da, temelde biitiin gelenekler arasinda bir uzlasma vardr. Mesela, insanligin dort gad teorisi
buna bir drnektir (bu miktar, 13000 yillk bir zamandan daha genis bir zamana yayimistr) ve bu hem antik yunan-Roma‘da,
hem Hindular'da, hem de orta Amerika haklarinda mevcuttur. Bu ¢aglara (altn, giimis, tung ve demir) atifta bulunan diger
bir ifade ise ‘Girit intiyar’rnda (Cehennem, XIV, 94-120) bulunmaktadr ve Buhtunnasr’in riyasindaki heykele ortlismektedir
(Danyal, II). Ayni sekide, Dante’nin Cehennem’den gikarttigi dort nehir ile yerylizii Cennetinden gkan nehirler arasinda da
benzer bir iigki vardir. Bittin bunlar, cevrimsel kanunlara basvurulmak suretiyle anlasiabiecek seylerdir.

5Bu sembol, gemberin dorde boélinmesi ie ilgii olanlardandr. Bu tir sembollerin benzer uygulanmalarnin adedi
sayllamayacak kadar coktur.

6Bkz. Oswald Wirth, le Symbolisme hermetique dans ses rapports avec 'Alchimie et la Franc-Magonnerie, s.19 ve 70-71.

7Kutup sembolzmi, biitiin geleneksel doktrinlerde dnemli bir rol oynamaktadr. Ancak, bunun tam bir acklamasini yapmak
basl basina bir arastirma yapmay gerektirmektedir.

8Araf, I, 22-27.

9Hayvani alemin hermetik semboll, icerisinde dikey capin tamamini ve yatay capin ise sadece yarsini iceren bir
cemberdir. Bu sembol, bir bakma madeni alemin ters yliz edimis seklidir. Bitkisel alemin sembolii ise, hem yatay hem de
dikey yonde ayni simetrik veya esit durumlara sahip olmakla sembolize ediir; ve bu da onun bir ara safha oldugunu gosterir.

10Burada, sembolk Masonlugun (g rutbesinin bazi ritiielleri ayni sekide madeni, bitkisel ve hayvani aleme tekabiil edecek
parolalar icermektedi. Dahasi, bu kelimelerden iki bazen ‘diinyanin yuvarlkig’ sembolzmi ile yakin bir iiski icerisinde
yorumlanmaktadrr.

11Yerylizii Cenneti ile semavi Kudils arasindaki iiski, Aziz Pavius'un bahsettigi ki Adem’deki ile aynidrr (Korintoslulara
Mektup I, XV).

12Burada derinlemesine sorgulanabilecek baska seyler de vardr. Mesela: neden yerylizii Cenneti bir bahge gibi ve bitkisel
sembolzm kullanilarak tasvir edimisti. Oysa semavi Kudis, bir sehir ve madeni bir sembolzm ie tasvir edimistir? Clnki
bitki, hayat iceren asimilasyon kiresindeki tohumlarin gelisimini temsil etmektedir; oysa madenler, gevrimsel gelismede kesin
olarak sabitlestirilen nihai sonuclari, diger bir ifadeyle “kristallesmeyi temsil etmektedir.

13Bu metinlerin ortaya koydugu benzerlk, Hrristiyan sembolzmindeki Kuzu'yu (arabanin kog e temsi edidigi) vedalardaki
Agni'ye birlestiren iliski biindiginde daha da anlaml olmaktadr. Burada, Agnus ile Ignis (Latince’deki Agni) kelimeleri arasinda
ses benzerlgi 6tesinde bir seyin oldugunu ima etmek istemiyoruz. Ancak, bu benzerligin tesadiifi oldugunu da sanmioruz.
Ozelikle s6z konusu etmek istedigimiz sey, ates sembolzmi ile alakaldr. Zira ates, cesiti geleneksel formlarda ‘Ask’ fikri ie
baglantiidir ve Dante’nin yaptigi gibi bir (ist anlama yikseltimisti. Bu konuda da Dante, yine sévalye tarikatlerinin doktrinlerini
kendisine bagladiklarn Aziz Jean’dan esinkenmisti. Bunun disinda sunu da belitmek gerekir ki; Kuzu hem yerylizii Cenneti
tasvirlerinde, hem de semavi Kudis tasvirlerinde mevcuttur.

14Cehennem, XXXIV, 110-111.

Dokuzuncu Boliim

SISTEMATIK YORUMLARIN HATALARI



ba2|lar|, bu calismanin ¢6ziimden ¢ok sorular ortaya attigini diisiinebilir. Gercekte, bdyle
bir elestiriyi reddedecek degiliz; tabii ki bu bir elestiri olarak kabul edilirse. Boyle bir
elestiri, sadece inisyatik bilginin profan bilgiden ne kadar farkli oldugunu bilmeyenlerce
kabul edilebilir. Bu nedenle, bastan itibaren butincll bir aciklama sunmayacagimiza dair
uyarida bulunmustuk. Zira, meselenin tabiati béyle birseye izin vermemektedir. Zaten,
hersey bu konu ile o kadar alakalidir ki, calismamiz boyunca lzerinde durdugumuz
konulan hakkiyla ele alabilmek icin ciltlerce yazi yazmak gerekir. Tabii ki, hig
deginmedigimiz konulan bir tarafa biraktigimizi hatirlatmaliyiz. Ancak, bdyle genis bir
calisma bu meseleleri de icermek zorunda kalacaktir.

Sonug itibaryla, niyetimiz hakkinda kimsenin supheye dismemesi icin sunu belirtmek
isteriz ki, dile getirdigimiz bakis acilan hicbir sekilde dislayici bir 6zellige sahip degildir.
Ancak, bunlarin disinda da baska bakis acilari olabilir ve bunlardan da 6nemli sonuclara
ulasilabilir. Biitiin bu bakis acilari, bitiincil sentezin birligi ile tam bir uyum icerisinde
birbirlerini tamamlamaktadir. Dar sistematik formiullere indirgenememe, inisyatik
sembolizmin 6ziinde vardir. Oysa profan felsefe, bdyle bir duruma indirgenebilir.
Sembollerin roll, yayllma imkani gercekten sinirsiz olan kavramlara destek olmaktir; ve
her ifade, bir sembolden ibarettir. Demek ki, ifade edilemeyene ait kisim daima sakli
tutulmalidir. Oyle ki, saf metafizik alanda en énemli yeri bu teskil etmektedir.

Bu sartlar dahilinde; bizim niyetimizin, s6z konusu arastirmalarin gercek boyutlarini
gercekten anlayacak diizeyde olan ve bunlara ilgi duyan kimselere distinmek icin bir
baslangic noktasi saglamak ve kendilerinden istifade edilebilecek birtakim arastirmalarin
takip ettigi yolu gostermekten ibaret oldugu kolaylikla anlasilacaktir. Sayet bu calismanin,
ayni ydonde yapilacak baska arastirmalara etkisi olursa, bu durum hi¢c de gérmezlikten
gelinecek bir sonug dedildir. Zira bize gbre, burada s6z konusu olan bos bir bilgi dedgil,
gercek bir kavrayistir. Herhalde, cagimiz insanlarina kullandiklar ginlik kavramlarin ne
kadar dar ve yetersiz oldugunu hissettirmek ancak bu sekilde miimkin olacaktir. Ulasmak
istedigimiz bu gaye, belki cok uzaklardadir. Ancak, onu disinmek ve onu
gerceklestirmeye calismaktan kendimizi alikoyamayiz. Bu anlamda, Dante’nin eserinin cok
az bilinen bir yoniine 1sik tutmakla, her ne kadar zayif da olsa kendi payimiza bu yénde bir
katki yapmis sayilirz.

UCUNCU KISIM



AZIZ BERNARD

Ortacag’da Bir Diplomat Miinzevi: Aziz Bernard

Ortacag simalan arasinda, birtakim modern zihniyete ait Onyargilan yok edecek
calismalar icerisinde Aziz Bernard’a dair yapilacak olan calisma gibisi olan cok azdr.
Daima minzevi bir hayat silrmeyi isteyen bu saf misahede ehlinin Kilise ve Devlet
arasindaki islevin gidisatinda baskin bir rol oynamaya c¢aginimasindan ve politikacilar ile
meslekten diplomat olanlarin her tirli ihtiyath davranislarinin bosa ciktigi yerlerden
basarili olmasindan daha sasirtici ne olabilir? Olaylari siradan ele alma yolu izlendiginde,
bir mistigin “Eflatun’un akil oyunlarn ve Aristo’nun kurnazliklan” diye adlandirdigi seyi hor
gormesi ve ayni zamanda kendi zamanindaki en ince diyalektikciler karsisinda hicbir
zorluk gekmeden muzaffer cikmasindan daha sasirtict ve paradoksal ne olabilir. Aziz
Bernard'in bitin hayati, sanki, cok acik bir 6érnek olarak, entellektliel ve hatta pratik
sahaya ait meselelerin ¢6ziiminde uzun zamandir alisilagelmis olan ve yegane etkin
kabul edilen vasitalardan cok farkli imkanlarin oldugunu géstermeye adanmis gibidir. Bu
ise, o imkanlarin tamamiyla insani bilgelik seviyesinde olmalar ve gercek bilgeligin
golgesi dahi olmamalarn ydzindendir. BOylece Aziz Bernard’in hayati, bir yoniyle soz
konusu yaklasimin hatali oldugunun dnceden reddi gibi ortaya cikmaktadir. Oyle ki, bu
hatalar, her ne kadar zahiren birbirine karsit gibi goriinseler bile, gercekte birbiriyle
dayanisma icerisinde olan rasyonalizm ve pragmatizmdir. Ayni sekilde, bu hayati ¢ok
yakindan inceleyen birisinin de fark edecegi gibi, “bilimci” ve tarihgilerin 6nceden
zihinlerinde var olan biitiin fikirleri bosa ¢ikarmakta ve yikmaktadir. Oyle ki bunlar, Renan
ve birlikte “elestirinin 6zUnu tabiatustiniin inkar olusturur” fikrini kabul etmektedir. Tabii
ki biz de ayni disilinceyi paylasiyoruz. Ancak, su farkla ki biz, bu uyusmazlikta s6z konusu
olan onlarin mahkum edilmesidir, yoksa tabiatlistli olanin mahkum edilmesi degil.
Gergekte, cagimiz icin, cikarilan bu derslerden daha faydali ne olabilir ki?

Bernard, 1090 tarihinde Fontaines-lér-Dijon'da diinyaya geldi. Ailesi Bourgoyne'ln
asilzadelerindendi. Bunu belirtmemizin sebebi, ilerde bahsetme firsati bulacagimiz hayati
ve doktrininin bazi yonlerinin bir noktaya kadar bu secereye baglanabilir olmasidir. Tabii
ki bununla, giristigi polemiklerde sik sik gosterdigi gayret ve siddetindeki bazen kavgaci
olan canhih@inin yegane aciklamasinin bu oldugunu séylemek istemiyoruz. Zaten onun bu
yonil de ¢ok ylzeysel bir tarzda tezahir ediyordu; zira onun karakterinin gercek temelini
iyilik ve merhametlik teskil eder. Bizim burada atifta bulunmak istedigimiz sey, onun
sovalyelik miesseseleri ve mertlik ideali ile olan alakalandir. Zaten, bizzat Ortacag'daki
olaylari ve o cagin ruhunu anlamak istiyorsak bu 6zelliklere biyik 6nem atfetmek gerekir.



Dinyadan el etek cekmek projesini gerceklestirmeye Bernard, yirmi yaslarinda iken
karar vermisti. Kisa zamanda bu fikrini kardeslerine, bazi yakin camia ve birtakim
arkadaslarina kabul ettirmeyi basardi. Geng olmasina ragmen, bu ilk tebligi felsefesindeki
(apostofat) ikna etme glicli, biyografisini aktaranin dedigine gore “bircok anne ve esin
korkulu riyas!” olmustu; insanlar kendi arkadaslarina yanasmasindan adeta korkuyorlardi.
Burada bile stz konusu etkiyi aciklamak icin olaganisti birseyin var oldugu
goriilmektedir. Oyle ki, bu durumu kelimenin profan anlamiyla “deha” (génie) giicii ile
aciklamaya calismak tabii ki yetersiz kalacaktir. Oysa burada ilahi inayetin etkisini kabul
etmek daha dogru olacaktir. Oyle ki bu inayet, havarinin sahsinin tamamina dahil olup
kendisindeki yogunlugun disa yansimasi ile, sanki onun vasitasi ile, iletisim kurmaktadir.

Bu benzetmeyi ileriki donemlerde bizzat kendisi Bakire Meryem’de uygulamistir ki bu
yaklasimi bazi sinirlamalarla birlikte bizlin azizler icin kullanabiliriz herhalde?

Boylece Bernard, 1112 yilinda, beraberinde otuz kadar genc ile birlikte Clainaux
manastirina dahil olur. Bu manastiri secmesindeki sebep ise; o zamanlan Benedikten
Tarikati'nin diger kollarinin aksine bu manastirda kurallar siki sikiya uygulanmakta olusu
idi. Uc yil sonra, tecriibesizligine ve saghginin pek iyi olmamasina ragmen Ustleri, onu
Clairvaux manastirinin basina getirir. Oliimiiniin sonuna kadar bu manastirin yonetiminde
kalir ve kariyeri boyunca kendisine teklif edilen her tlirli mansib ve liyakati elinin tersiyle
iter. Clairvaux manastirinin séhreti kisa zamanda cok uzaklara kadar sayilir, s6z konusu
manastirin gelisimi de kisa stirede olaganisti bir sekilde artar. Kurucusu vefat ettiginde,
manastirda yedi ylize yakin rahibin barindigi ve altmistan fazla yeni manastirin
kurulmasina vesile oldugu séylenir.

GUnllik hayatla ilgili isleri en ince ayrintilarina kadar ayarlamasi ile Bernard’in Clairvaux
tarikatinin yonetimi konusunda gosterdigi titizlik, manastirlarindan birindeki baskanhgi
ustlenmesi gibi Cistercien Tarikati'nin yonetiminde yer almasi ve rakip tarikatla aralarinda
ctkan anlasmazliklarin giderilmesinde yaptigi girisimlerin basarii olmasi gibi seylerin
tamami, pratik yon [zeka] denilen seyin en Ust seviyedeki bir maneviyatla nasil bir arada
bulunabilecegini ispat etme konusunda yeterlidir. Burada zaten bir insan icin yetip de
artacak isler vardi; ancak Bernard'in dniinde daha baska faaliyet sahalar aciliyordu. O,
bunu istememesine ragmen bunlar gergeklesiyordu; zira o, kendisini tamamiyle inzivaya
ve misahedeye vermek lizere dis diinyadan baglarini koparacagina inanarak kapandig
yerden ¢ikmak zorunda kalmak suretiyle, diinya islerine karismaktan korktugu kadar higbir
seyden cekinmiyordu.

Oyle ki o, bulundugu yerde Incil’de belirtilen “gerekli olan tek sey” haricinde hicbir seyin
kendisini gelip rahatsiz etmesini istemiyordu. Oysa, bu konuda ¢ok yaniimisti. Ancak,
kelimenin etimolojik anlamiyla kendisini “oyalayacak” olan (distraction) seylere karsi her
ne kadar bigane kalamamis ve zaman zaman bu konudaki Gzlntdlerini belirtmis olsa da;
bunlardan hicbiri, onun mistik hayatin zirvesine ulagsmasina engel olamamistir. Bu durum
cok dikkat cekicidir. Ayni sekilde dikkat cekici olan diger bir nokta ise; onca mitevaziligina
ve dikkat cekmemek icin gosterdigi onca gayrete ragmen, énemli islerin tamaminda onun
yardimina basvurulmakta idi. Oyle ki, her ne kadar insanlarin gézii 6niinde hicbirsey
yapmiyor gibi gorlinse de, ylksek gorevlerdeki siviller ve kilise temsilcileri de dahil olmak



lizere herkes, onun manevi otoritesi 6ntinde kendiliginden egiliyorlardi. Tabii ki bu durum,
kutsalliindan midir, yoksa o devrin dvgilye deder bir yani midir bunu bilmiyoruz. Icinde
yasadigimiz cag ile sadece kendisindeki yiksek erdemleri nedeniyle basit bir ruhbanin
Avrupa’nin ve Hiristiyanligin bir bakima merkezi olmasi, politik diizlemde oldugu kadar
dini dizlemde de meydana gelen ve kamu yararinin sd6z konusu oldugu her tirl{
anlasmazliklarda hakem olmasi, felsefe ve ilahiyatin en taninmis ustalarinin hikmun(
veren hakim olmasi, Kilise’'nin birligini yeniden tesis eden kisi olmasi, Papalik ile
imparatorluk arasinda araci olmasi ve nihayet tek bir vaazi ile ylz binden fazla insandan
mutesekkil bir ordunun harekete gectigi bir cag arasinda ne kadar da biyuk bir zithk var!
b i i S

Bernard, o donemde birgok kilise mensubunun ve hatta bazi manastirlardaki kesislerin
icinde yasadiklan liks hayati cok erkenden reddetmisti. Ona uyanlar, herkesin ilgisini
cekecek sekilde bircok kisinin intisap etmesine neden olmustu. Mesela Saint-Denis’in
meshur bas rahibi Suger, bunlardan birisidir. Bu kimse daha henliz Fransa kralinin bas
veziri olmadan bu fonksiyonu icra etmekte idi. Iste s6z konusu bu intisap vesilesi iledir ki
Clairvaux bas rahibi saray tarafindan taninmistir. Oyle ki, kendisine korku ile kansik bir
saygl duyulmakta idi. Zira onun sahsinda, her tirli suistimal ve adaletsizligin amansiz
dismaninin tecessiim ettigi goriliyordu. Gercekten de, daha erken dénemlerde onun
Louis le Gros ile bazi evekler arasindaki catismalara miidahale ettigini ve sivil otoritenin
yetki sinirini asarak Kilise’nin hukukuna midahale etmesine hararetle karsi ciktigini
goriyoruz. Dogrusu, burada s6z konusu olan seyler tamamiyla mahallidir ve sadece
falanca manastir ile filanca piskoposluk arasinda gecen bir olay konumundadir. Ancak,
1130'da cok daha onemli olaylar meydana gelmisti Oyle ki, bitiniyle Kilise'yi
etkileyerek antipape Anaclet II'nin sebep oldugu bélinme (schisme) gerceklesmistir. Iste,
bitln bir Hiristiyan aleminde Bernard’in tinlintin yayllmasi bu olay nedeniyle olmustur.

Burada kilisenin bolinmesi olayinin tarihi gelisimini detayi ile ele alacak dedgiliz:
Karsilikli rakipler halinde ikiye bdliinen kardinaller, sirasiyla II. Innocent ve II. Anaclet’]
papa secmislerdi. Bunlardan birincisi, Roma’dan ayrilmaya zorlanmis olsa da hakkindan
vazgecmeyerek evrensel Kilise’nin toplanmasi icin ¢cagrida bulunur. Bu cagriya ilk cevap
veren Fransa olmustur. Kral tarafindan Etampes’da toplanan Konsil'de Bernard, hayatini
aktaranin dedigine gore “gercekten Tann tarafindan gonderilmis bir kisi gibi” eveklerin ve
efendilerin toplantisinin ortasinda arzi endam eder. Tartisma konusu edilen meseleler
hakkinda herkes onun gériislerini benimser ve II. Innocent’in seciminin gecerli oldugunu
kabul ederler. Toplantinin yapildi§i esnada II. Innocent Fransiz topraklarinda idi ve konsil
kararini kendisine bildirmek Uzere Suger, Cluny manastirina gelir. Bunun Uzerine Papa,
belli bash kilise merkezlerini dolasir ve her yerde biyuk bir cosku ile karsilanir. Bu
davranis, hemen hemen bitiin Hiristiyanhgin katimini saglayacaktir. Clairvaux’un bas
rahibi, Ingiltere kralinin huzuruna cikar ve ondaki biitiin kuskularn izale etmeyi basarir.
Ayni sekilde II. Innocent’in Lothaire Kral ile Alman kilisesi tarafindan taninmasinda da
belki bir pay! olmustur. Daha sonra Aquitaine’e giderek, buradaki II. Anaclet taraftarn evek
Gérard d’Angouléme’in etkilerine karsi miicadele etmistir Mamafih, bu bdlgedeki
bélinmeyi ancak 1135 tarihinde Kontu ikna edip donmesini saglamak suretiyle ortadan



kaldirabilecektir.

Bu arada, yeniden ikinci bir defa Italya’ya gitmek mecburiyetinde kalir. Lothaire’in de
destedi ile yeniden makamina donen II. Innocent, Pise ve Génes'in kendi aralarindaki
dismanliklan nedeniyle ortaya c¢ikan 6ngoriilmemis zorluklar sebebiyle yoluna devam
edemedigi icin Bernard yanina cadinr. Bir sekilde, bu her iki rakip sehir arasinda bir
uzlasma saglanmali ve bunu her ikisine de kabul ettirmek gerekmektedir. Bu zor gorevi
yerine getirmekle Bernard gdrevlendirilir ve bu isin de buylk bir basar ile Ustesinden
gelir Nihayet Innocent Roma'ya girer; ancak Anaclet gdrevinden uzaklastirlmis bir
vaziyette Saint-Pierre Kilisesi'nde kalmaya devam eder ve bu yilizden orasi bir tirli ele
gecirilemez. Saint-Jean de Latran’da imparator olarak tac giyen Lothaire, ordusu ile
birlikte kisa bir slire sonra geri cekilir Onun gidisiyle birlikte, papa karsiti II. Anaclet,
yeniden saldirlya gecer ve bunun Uzerine mesru Papa tekrar firar etmek ve Pise’e iltica
etmek mecburiyetinde kalir.

Clairvaux basrahibi, manastirina kapandiktan sonra 6grendigi bu haberlere ¢ok Gziilir.
Bu haberin pesinden, Sicilya krali Roger’in ordusunu savas diizenine soktugu yoniinde bir
haber alir. Bunu da, tim Italya’yir Anaclet davasi nedeniyle ele gecirmek ve kendi
Ustinligini glvence altina almak icin yapmaktadir. Bunun (izerine Bernard, Pise ve
Genes'in sakinlerine Innocent’e baghliklarini devam ettirmeleri ydéniinde bir mektup yazar.
Tabii bu baglilik, basit bir destek mesabesinde sayilirdi ve Roma'yi yeniden fethetmek igin
etkili bir yardim ancak Almanya’dan beklenebilirdi. Malesef, imparatorluk hala bolinme ile
yliz yize idi; Lothaire ise, kendi (lkesinde barisi saglamadan yeniden Italya'ya
donemezdi. Bernard, Almanya'ya gider ve burada Hohenstaufen’lerin Imparator ile
anlasma saglamasi yoninde caba gosterir. Burada da gayretleri basan ile taclanir.
Bamberg Diyet meclisinde meselenin ¢éziimiine ulastiginin mutlulugunu yasar ve burayi,
II. Innocent’in Pise’de toplandigi konsile katiimak lzere terk eder. Bu vesile ile Louis Le
Gros'ya, kraligindaki eveklerin gidisine karsi c¢ikmasi nedeniyle uyarilarda bulunma
firsatini bulur. Bunun Gzerine yasak kaldirilir ve Fransiz Kilisesi'nin belli basl Gyeleri,
Kilise'nin en Ust makaminda yapilan cagriya cevap verme imkani bulurlar. Bernard,
konsilin ruhu mesabesinde idi. Zamanin tarihgilerinden birinin aktardigina gére; oturumlar
arasinda verilen molalarda kapisinin 6nd halledilmesi gereken énemli isleri olan insanlar
tarafindan isgal edilirdi. Sanki bu mutevazi kesis, kilisenin meselelerini diledigi gibi
halletme giiciine sahipti. Daha sonra, II. Innocent ve Lothaire’in arasini yeniden baglamak
Uzere Milan sehrine delege olarak goérevilendirilir. Bu gorev icin geldigi sehrin kilisesi ve
baghlan tarafindan kendiliginden olusan bir cosku ile selamlanarak karsilandigini gorir.
Oyle ki, bunlar onu kendi sehirlerinin arséveki yapmak istedilerse de, kendisini bu onurlu
gorevin disinda tutmak icin cok caba sarfetmek zorunda kalr. Onun tek dilegi manastirina
dénmektir. Gercekten de bu emeline ulasir ve manastira yeniden dénse de bu durum pek
uzun sdrmez.

1136 yilinin basinda, Bernard, Papa’nin istegine uyarak yeniden tek basina gecirdigi
minzevi hayati terk etmek ve imparatorun damadi Henri de Baviére’in kumandasindaki
Alman ordusuna Italya’da katiimak zorunda kalir. Imparator ile II. Innocent arasinda bir
anlasmazlik patlak vermisti. Kilisenin hukukuna pek aldirmayan Henri, kendisini, sadece



Devlet'in cikarlarini her hallikarda korumaya adamisti. Bu konuda da Clairvaux basrahibi
her iki glic arasindaki bagi yeniden kurmada ve 6zellikle karsilikli birtakim glivensizlik
sorunlarini da iceren rekabet icerisindeki istekleri arasinda bir uzlasma saglamak igin
itidale davet edici roli oynamada cok zorlanmisti. Bu arada, bizzat ordunun komutasini
ele alan Lothaire, Italya’nin giineyini biitiinllyle zapteder. Ancak, her yeri atese verip
kanin akitarak décint almada gecikmeyen Sicilya kralinin barng teklifini reddetmekle hata
etmistir. Bunun (zerine Bernard, hi¢ cekinmeden derhal Roger'in karargahina gider. Her
ne kadar barigla ilgili sOylemini pek hos karsilamasa da, ona ayrica kendisinin bozguna
ugrayacagi kehanetinde bulunur. Bu kehaneti de gercekten gerceklesir. Daha sonra
Bernard, Rogerin pesini birakmaz ve ona Salerne’de yeniden ulasir. Yine orada,
tutkularinin sebep oldugu bdliinmeden onu vazgecirmek icin cok gayret sarfeder. Bunun
lizerine Roger, Hem Innocent’nin hem de Anaclet'nin taraftarlarini bizzat vicahi olarak
dinlemeyi kabul eder. Ancak, her ne kadar arastirmayi tarafsizlik ile ylritiyor gériinse
bile, onun tek gayesi zaman kazanmakti ve bu ylzden bir karar vermeyi reddeder.
Mamafih, bu tartismanin sevinilecek bir sonucu da olmustu. Bdélinme taraftarlarinin
onemli bir simasi olan Pierre de Pise’in bu vesile ile yeniden katimi saglanir ve Bernard
onu beraberinde II. Innocent’in yanina gétiriir. Bu déniis, papa karsitinin davasina énemli
bir darbe indirir. Bernard, bu firsattan istifade ile bizzat Roma’da yaptigi gliclii ve ikna
edici bir konusmayla birkac gun icinde Anaclet ile ayni goérlste olan birgok Kisiyi
davalarindan vazgecirmeyi basarir. Bu olay, Noel kutlamalan sirasinda 1137 tarihinde
geciyordu. Bir ay sonra, Anaclet aniden 6&lir. Bélinmenin atesli taraftarlarindan bazi
kardinaller, IV. Victor adiyla yeni bir antipapa secerler. Ancak, mukavemetleri pek fazla
sirmez. Nihayet, Paskalya’nin sekizinci glinti, hepsi birden papayi kabul ederler. Daha bu
olayin Uzerinden bir hafta gecmeden, Clairvaux basrahibi yeniden manastirinin yolunu
tutar.

Burada hizli bir sekilde verilen 6zet de Bernard'in politik faaliyetine dair bir fikir vermek
icin yeterlidir. Ancak is bunlarla da kalmaz: 1140'dan 1144 vyillan arasinda kral Louis
Jeune’un piskopos secgimlerine suistimale varan miidahalesine karsi c¢ikmak ve ayni
zamanda s6z konusu Kral ile Champagne Kontu Thibaut arasindaki anlasmazliklara da
midahale etmek mecburiyetinde kalmistir. Ancak, bitin bu olaylar (zerinde durmak
usandirici olabilir. Kisaca sunu soyleyebiliriz ki, Bernardn tutumu her zaman ayni
gerceklere dayanmaktaydi: Hukuku savunmak, adaletsizlikle micadele ve hepsinden de
6te, Hiristiyan alemindeki birli§in devamini saglamak. Iste, bu birligi saglamak icin verdigi
cabalar nedeniyle béliinmeye karsi micadele etmistir. Yine ayni sebepledir ki o, 1145
yiinda Languedoc’da vyeni yeni vyayginlasmaya baslayan sapilk yeni-maniheist
mensuplarini tekrar Kilise'ye tabi kilmak icin, oraya seyahat eder. Sanki Incilin su sézii
zihninde daima hazirdir: “"Hepsi bir olsunlar; nasil ki Babam ve biz bir isek.”

X X X

Bu arada, Clairvaux basrahibinin micadelesi sadece politik alanda degildi. O, ayni
zamanda bu micadelesini enelellekttel alanda da yapmak zorunda kalmisti. Bu sahadaki
yaptiklar da az yanki bulmamisti. Zira iki 6nemli muhalif olan Abélard ve Gilbert de Ila
Porrée’'nin mahkum edilmesi ile bu sahada da dikkat cekici basarilar saglamisti. Bunlar



icerisinde Abélard, Ogretisi ve yazisiyla en becerikli diyalektikler arasinda sayiliyordu.
Hatta o, diyalektigin kendisini de suistimal ediyordu. Zira o, diyalektigi hakikatin bilinmesi
icin basit bir vasita olarak gormuyor, onu adeta gayenin bizzat kendisi olarak gorityordu ki
bu da sonuc itibariyla bir cesit laf kalabaligi idi. Hatta onda, yani hem metodunda hem de
fikirlerinin temelinde “orjinalite” arayisina benzer birsey gdértlmektedir ki bu, onu bir
bakima, modern filozoflara benzer kilmaktadir. Bireyselligin hemen hemen hig bilinmedigi
bir ddnemde bdyle bir kusur, glinimizde oldugu gibi bir nitelik olarak goriilemezdi. Hatta
dyle ki, bazilar bu tir yeniliklerden kaygl duymaya bile baslamiglardi. Zira bu fikirler, en
hafifinden akil ile imanin sahasi arasinda gercek bir karisiklia sebebiyet veriyordu.
Bununla, kimi zaman zannedildigi gibi Abelard’in acikca bir rasyonalist oldugunu sdylemek
istemiyoruz, zira Descartes’tan dnce rasyonalistler yok idi. Ancak o, akildan kaynaklanan
ile ondan Ustln olan arasinda, profan felsefe ile kutsal bilgelik arasinda ve saf insani bilgi
ile agkin bilgi arasinda bir ayrnnm yapamamisti. Ve iste hatalarinin tamaminin kdkeninde bu
vardi. Zaten filozoflar ile diyalektikcilerin ortak bir kaynaktan ilham aldiklarini ve bunun da
peygamberlerin tabiatisti ilhamlari ile mukayese edebilecedini diyecek kadar ileri giden
o degil midir? Bu ylizden, bu tir teorilerle ilgili olarak Bernard’in gorisi istendigi vakit,
gucll bir sekilde karsi ciktigr ve hatta bunu yaparken biraz da 6fkelendigini anlamak pek
zor olmayacaktir. O, ayni zamanda, bu fikir sahiplerinin imanin basit bir gorlisten ibaret
oldugunu 6grettikleri icin de Gzlintllerini belirtmistir. Cok farkli iliskiler icerisinde baslamis
olan her iki degisik adam ile olan ihtilaf, okullar ve manastirlarda kisa zamanda biyik bir
yanki uyandirdi. Akli kullanmadaki yetenedine glivenen Abélard, Sens arsdvekinden
kendisinin hakhhgini alenen ispatlayabilecegdi bir konsil toplamasini ister. Zira o, tartismayi
dyle bir yonlendirmeyi duslinlyordu ki sonunda muhatabinin kafasini karistirarak isin
icinden cikacagina inaniyordu. Oysa isler hic de disindligu gibi olmadi: gercekten de
Clairvaux basrahibi, konsili bir mahkeme gibi dustintyordu. Ve bu mahkemedeki zanli
ilahiyatcl da davaliya benziyordu. Giris mahiyetindeki bir oturumda, Abélard’in eserlerini
birer birer ortaya koyar ve bunlar icerisinden sapiklik sayilabilecek en tehlikeli iddialan
birer birer cekip cikarir. Bir glin sonra, yazarin da hazir oldugu oturumda s6z konusu
iddialan zikrettikten sonra muelliften ya bu iddialarindan vazgecmesini ya da bunlari ispat
etmesini ister. Bir mahkumiyet olacadini sezen Abé’lard, daha konsilin kararini
beklemeden Roma’dan kararin temyizini ister. Mahkeme kararini verip sonucunu aciklar
aciklamaz, Bernard da II. Innocent ile kardinallere baski yapic bir belagatla yazilmis
mektuplar kaleme alir Oyle ki, alti hafta sonra, verilen karar Roma tarafindan da
onaylanir. Abélard’in verilen hilkme boyun egmekten baska caresi yoktur. Bunun Uzerine
Abélard, Pierre le Vénérable'in bulundugu Cluny‘ye siginir ve Piene, Clairvaux basrahibi ile
onun goriisme yapmasi icin girisimlerde bulunur ve aralarinda uzlasma saglar.

Sens konsili, 1140 yilinda toplanir. 1147 yilinda Bernard, Reims konsilinde Poiters eveki
olan Gilbert de la Portée’nin Ucleme’ye dair hatalarindan otiirii ayni sekilde mahkum
edilmesini saglar. S6z konusu hatalar, miellifin Tanri'da zat (essence) ve varlik diye
(existence) hakiki bir zat ayriminin oldugunu belirtmeleri nedeniyledir. Gilbert, herhangi
bir zorluk cikarmadan gérislerinden vazgecer. Bununla beraber, sadece eserin dlzeltme
yapilmadan okunmasi veya istinsah edilmesi yasaklanmis olur S6z konusu tali
meselelerdeki konular hari¢ Gilbert'in otoritesi herhangi bir zarar gérmemistir ve doktrini



Ortacag boyunca okullarda biyik bir ragbet gérmeye devam etmistir.
X Xk ok

Bu son olaydan iki yil édnce Clairvaux basrahibi, eski kesislerinden biri olan Bernard de
Pise’in III. Eugéne adiyla Papalik koltuguna oturdugunu gorme bahtiyarliina ermisti. Bu
makamda iken bile, Bernard ile sevgi dolu iliskilerini devam ettirmisti. Iste Bernard’i, belki
de goreve geldikten itibaren ikinci Hacgl Seferleri icin vaaz etmekle gérevlendiren bu yeni
papa idi. O gine kadar Kutsal Topraklar Bernard'in mesguliyetleri arasinda en azindan
gdrunirde pek fazla bir yer isgal etmiyordu. Yalniz, olup bitenlerden tamamen habersizdi
seklindeki bir kaniya sahip olmak hatahdir. Bunun en giizel ispati, genellikle hakettigi
kadar Uzerinde durulmayan bir olaydir. Bununla biz, Tapinak Tarikati’nin (Ordre du
Temple) kurulusunda onun oynadigi roli kastediyoruz. S6z konusu tarikat, hem tarihi hem
de 6nemi bakimindan kurulmus olan ilk askeri tarikattir ve daha sonra kurulacak olan
diger bitlin tarikatlara da 6rneklik teskil edecektir. 1128'de, yani kurulusundan tam on yil
sonra bu tarikat, Tsoye konsilinde kurulus beratini alir. S6z konusu beratin kaleme
alinmasi veya en azindan ilk taslaginin cikarilmasi goérevi konsilin sekreteri vasfiyla
Bernarda verilmisti. Zira anlasilan o ki, tamamen bitirilmesi icin ileri tarihlerde yeniden
cagrilmisti ve nihai redaksiyonu 1131°de tamamlanmisti. S6z konusu kurulus beratini
(régle) daha sonralari De Lau de nouvce anititive adli eserinde serheder. Bu calismasinda,
“Tanri'nin Milisi” (ordusu) diye adlandirdigi Hiristiyan s6valyeciligin misyonunu ve idealini
muhtesem bir belagatle ortaya koymustur. Modern tarihcilerin sadece hayatinin tali bir
dénemi olarak baktiklari Clairvaux basrahibinin Tapinak Tarikati ile olan bu iligkileri
ortacag insaninin goziinde tabii ki cok daha farkli bir dneme sahipti. Bizim baska bir
vesileyle baska bir yerde zikrettigimiz gibi Dante'nin, Cennet’in nihai menzillerinde
kendisine rehber olarak Bernard’I se¢mesinin herhalde sebebini bu olusturmaktaydi.

X Xk %k

1145 yilindan itibaren VII. Louis, Halep Emiri tarafindan tehdit edilen Dogu'daki
latinlerin yardimina gitmek icin bir proje olusturmustu. Ancak, danismanlarinin buna karsi
cikmalari, onu bu projeyi gerceklestirmesini tehir etme zorunda birakti. Nihai karar, bir yil
sonraki Fisth bayrami nedeniyle Vézeley'da tiim Uyelerin hazir bulunacadi bir toplantiya
ertelendi.

Arnaurd de Brescia’nin Roma’da yapti§i devrim nedeniyle Italya’da tutulmakta olan III.
Eugene, Clairvaux basrahibini bu toplantida kendisini temsil etmekle gdérevlendirir.
Fransa'yl Hacli Seferleri'ne katilmaya davet eden karar metnini okuduktan sonra Bernard,
dyle bir konusma yapar ki, sebep oldugu sonuclara bakilacak olursa hayatinin en biyik
hitabetini gerceklestirmisti. Sefere katilacak herkes, haci onun elinden almak icin can
atiyordu. Bu basaridan da cesaret alan Bernard, sehir sehir, ilce ilce dolasir ve buralarda
Hacli Seferi icin bikmayan usanmayan bir gayretle vaaz eder. Ulasamadigi yerlere ise,
hitabetindeki belagati aratmayacak mektuplar génderir. Daha sonra Almanya‘ya gecer ve
buradaki etkisi de Fransa’daki gibi olur. Bir ara kendisine direnen imparator Conrad,
nihayet onun etkisinde kalarak Hach Seferi'ne kalmak zorunda kalir 1147 vyilinin
ortalarinda Fransiz ve Alman ordularn bu blyuk sefer icin yola koyulurlar. Ancak, her ne
kadar muhtesem bir gérintliye sahip olsalar da sefer hezimetle sonuclanacaktir. Bu



hezimetin bircok sebebi vardir. Bunlar icerisinde en dnemli olanlari, Yunanllarin ihaneti ve
muhtelif hach komutanlar arasindaki anlasmazliklardi. Ancak bazilari  bunun
sorumlulugunu haksiz yere Clairvaux basrahibinin (izerine atmak istemisti. Bunun Uzerine
o, davranisinin haklihgini gésterecek gercek bir midafaa metni kaleme almak zorunda
kalir; ve bununla ayni zamanda ilahi takdirin dogrulugunu da ortaya koyar. Oyle ki basa
gelen belalar ancak Hiristiyanlarin giinahina baglanabilirdi. Bu yiizden de “Tanr’nin vaadi
hala gecerli idi, zira adaletinin haklar karsisinda zaman asimina ugramasi s6z konusu
degildir” Bu savunma, III. Eugéne’e hitaben yazilmis olan De Consideratione adl eserde
yer almaktadir. S6z konusu eser, adeta Bernard'in vasiyeti mesabesindedir ve ayni sekilde
onun papaligin gorevlerine dair gorislerini de icermektedir. Zaten herkesin cesareti
kinlmis degildi ve Suger kisa bir siire sonra yeni bir Hach Seferi projesine girisir ve bu
seferde Clairvaux basrahibinin bizzat kendisi bu seferin basina gececektir. Ancak, VIII.
Louis’nin buylk bakaninin 6limt, seferin gerceklesmesini durdurur. Kisa bir sire sonra
1153 tarihinde Bernard’in kendisi de Olir. Ondan geriye kalan son mektuplarinin da
gosterdigi gibi 6mriiniin sonuna kadar Kutsal Topraklarin kurtulusu ile ilgilenmisti. Sayet
Hacli Seferleri dogrudan dogruya maksadina ulasmadi ise; bdyle bir seferin
gerceklestiriimesinin  biltlnlyle gereksiz ve Aziz Bernardn sarfettigi gayretlerin
tamamiyla bosa gittigi sOylenebilir mi? Her ne kadar sadece zahiri dikkate alarak
hilkmeden tarihciler ne disliniirse disinsin, biz bunun bir kayip olduguna inanmiyoruz.
Zira, Ortacag'da gerceklesen bu bliyiik hareketlerde hem siyasi hem de dini 6zellige sahip
daha derin nedenler yer almaktaydi. Ozellikle bunlar icerisinde bir tanesi vardi ki, onu
burada zikretmek istiyoruz: Hiristiyanlik icerisinde canh bir birligin oldugu bilincini ayakta
tutmak. Hiristiyanlik, diger Ustiin medeniyetler gibi o donemde 6zl itibariyle geleneksel
esaslara dayali Bati medeniyetiyle es anlama geliyordu. Bu medeniyet, 13. ylizyilda zirve
noktasina ulasacakti. Bu geleneksel 6zelligin kaybedilmesi, beraberinde kaginilmaz olarak
Hiristiyan birliginin de ortadan kalkmasini getirecekti. Reform ile dini sahada gerceklesen
bu bozulmanin siyasi alandaki karsihidi, feodal rejimin yikimiyla baslayacak milliyetlerin
tesisi ile gerceklesmisti. Siyasi alanda, gorkemli ortacag Hiristiyanligi binasina vurulan ilk
darbeler Philippe -le-Bel tarafindan gerceklestirilmistir Bu ayni sahis, herhalde bir
rastlanti sonucu olmasa gerek, Tapinak Tarikati'mi ortadan kaldiran ve bdylece Aziz
Bernard'in eserine saldiran kisidir de.
b i S S

Biitlin yolculuklar boyunca Aziz Bernard, yaptigi vaazlar gosterdigi mucizevi tedavilerle
destekliyordu. Oyle ki bunlar, kalabalik halk icin onun gérevlendirilmis oldugunun goriinen
isaretleri idi. Bu olaylar, onlari bizzat goézleri ile gorenler tarafindan aktariimistir. Ancak
kendisi, bu konularda konusmaya pek istekli degildi. Belki de bu cekince onun
mutevaziligindan kaynaklaniyordu; ancak o, bu tiir mucizelere tali bir 6nem atfediyordu.
Ona gore bunlar bircok insandaki imanin zayifligina karsin kendisine ilahi bir lituf olarak
bahsedilmis bir ayricaliktan ibarettii Bu durum Mesih'in su so6zlyle uygunluk
arzetmektedir: “Ne mutlu gérmeden inananlara!” Bu yaklasim, onun genel olarak zahiri ve
hissi tim imkanlara karsi gosterdigi kiicimseme ile de uyusmaktadir. Mesela satafatli
cenaze tdrenleri ve kiliselerdeki stslemeler bunlardan bazilandir. Hatta dyle ki o, dini
sanata karsi daima hor goéren bir tavir sergiledigi icin gorindste hakli bir cikis gibi



gorilebilecek bir tavir sergiledigi icin elestirilmistin Oysa, bu elestiriyi yapanlarin
unuttuklari dnemli birsey vardir. O da, onun kilise mimarisi ile manastir mimarisi arasinda
yaptigi aynmdir: tavsiye ettigi, agirbasliigi tasimasi gereken manastir mimarisidir. O,
yalnizca din adamlarina ve kemale ermek icin belli bir yol takip edenlere “idoller kultli"nd,
yani slretleri yasaklamaktadir. Aksine o, bunlarin egitim araci olarak siradan ve kamil
olmayan insanlar icin faydah olacagini aciklamistir. Sayet o, anlamsiz ve sadece sis
degeri olan suretlerin suistimaline karsi geldiyse, bunu kimilerinin zannetigi gibi mimari
sanatta kullanilan sembolizme karsi oldugu icin yapmamustir. Zira, kendisi bile vaazlarinda
sik sik bunlan kullanmistir.
kX X X

Aziz Bernard'in doktrininin esasi mistiktir Bununla biz, onun, ilahi seyleri ask
zaviyesinden algiladigini anliyoruz. Zaten, bunu basit bir sekilde hissi diye yorumlamak
yanlis olacaktir ki, modern psikologlarin yaptigi da budur. Bircok biyik mistik gibi o da,
Nesideler Nesidesi kitabinin cazibesine kapilmisti. Oyle ki o, bu kitabi bircok vaazinda
yorumlamistir ve bu konuda adeta butilin kariyeri boyunca surecek bir dizi olusturmustu.

Tamamlanmamis olarak kalan bu yorum, ilahi askin bitin derecelerinden, nefsin vecd
hali ile ulastigi ylce huzura kadar hepsini ele almistir. Onun anladigi ve belki de tecriibe
ettigi vecd hali, bu diinyadaki seylere karsi bir gesit 6lim gibidir. Hissi suretler vesilesi ile
her tlrlG tabii his yok olmustur. Hersey ask halindeki gibi nefsin bizzat kendinde saf ve
manevidir (spirituel). Tabiatiyla bu mistisizm, Aziz Bernard'in dogmatik metinlerinde de
yankisini bulacakti. Bunlar icerisinde en 6nemli olanlardan birinin adi, De diligendo
Deo’'dur ve askin nasil bir yer isgal ettigini yeterince gdstermektedir. Ancak, bunun
entellektielligin aleyhinde birsey imis gibi algilanmasi yanlistir. Sayet Clairvaux’nun bas
rahibi, felsefi ekollerin bos kurnazliklarina daima yabanci kalmay: tercih etti ise bu, onun
diyalektigin suni zahmetlerine hicbir sekilde ihtiyaci olmadigi icindir. O, en cetin
meseleleri bile aninda ¢ézimliyordu; cinki o, bir dizi uzun akli cikarimlar ameliyesine
girismiyordu. Filozoflarin dolambach bir yol izleyerek ve arastirma sonucu ulasmaya
calistiklarina o, onsuz gercek metafizigin mimkin olmadigi entelellektiel sezgi ile
dogrudan dogruya ulasiyordu. Yine, entellektiiel sezgi olmadan hakikatin sadece bir
golgesi kavranabilir.

X Xk %

Aziz Bernardin fizyonomisine dair belirtilmesi dnemli olan bir son husus da, onun

hayatinda ve eserlerinde Bakire Meryem kiiltiiniin isgal ettigi yiice mevkidir. Oyle ki bu
durum, bircok destanin ortaya ¢cikmasina neden olmustur ve belki de onun popularitesinin
devami da bunlar ylziinden olmustur. O, Bakire Meryem’e “Notre Dame” adini vermeyi
seviyordu; ve o donemden itibaren bu kullanim yayginlik kazanmis ve belki de bunda
onun buiylik bir etkisi olmustu. O, daha 6nce de belirtildigi gibi, gercek bir “Meryem’in
sovalyesi” idi, ve onu, kelimenin sOvalyeci anlamiyla gercekten kendi “kadini” (dame)
olarak goriiyordu. Sayet bu, onun doktrininde ask’in oynadigi rol ile yine birtakim sembolik
ifade sekillerinde oldugu gibi sovalye tarikatlarinda kullanilan kavramlar da g6z 6niinde
bulundurularak ele alinacak olursa; bizim ailevi kokenini zikretmede gosterdigimiz 6zenin
nedeni daha iyi anlasilacakti. Ruhban oldugunda bile, kendi ailesinden olanlarin tamami



gibi 0 da sovalye idi. Iste tam da bu yiizden, onun, bircok durumda oldugu gibi dini ve
siyasi gug arasinda araci, uzlastinc ve hakem rolli oynamasi dnceden takdir edilmisti. Zira
onun sahsinda hem berikinin, hem de digerinin tabiatina ait bir katihm var idi.

Ayni anda hem rahip hem de bir sGvalye olmak; iste bu her iki karakter “Tanri’nin milisi”
Tapinak Tarikati’'na Uye olan herkeste bulunan iki dzellikti. O 6zellikler, ayni zamanda ve
herseyden Once, tarikatlarinin banisinde, kendisine Kilise Babalari’'nin Sonuncusu, adi da
verilen blyUk azizde de var olan 6zelliklerdi.

Oyle ki bazilar, onda, hi¢ de haksiz sayilmayacak bir sekilde, ideal ve piiriizsiiz olan
“Aziz Graal''n arastinimasi”’ndaki muzaffer kahraman sovalye Glaad'in bir porotipini
gdrmekte idi.
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