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Onsoéz

B u kitabin ¢ekirdegi Wolfenbtittel {1989), Roma (1993) ve Cas-
telgandolfo’da (1995) yapilan toplantilara sunulan tic teblige
dayamir. Bu tebligler konferans sonunda yayimlanmislardi. Onlan
bu kitapta genisletip yeniden ele alirken diger konferanslarimdan,
makalelerimden ve tebliglerimden de yararlandim. Bu konuyu ele
almam i¢in beni ikna eden editérlere, toplantilan diizenleyenlere ve
yorum ve sorulariyla bu konulardaki gériislerimi gelistirmeme yar-
dimci olan katilimcilara tesekkirii borg bilirim.

Her zamanki ustalik ve sabriyla ilk taslaktan nihai metne kadar
yazdiklarim gozden geciren yardimcim Annamarie Cerminaro’ya
burada bir kere daha tesekkiir etmek isterim. Tesekkiir etmek is-
tedigim diger bir kisi de, ona bu sirecte bliytik yardimlar1 doku-
nan Robin Pettinato’dur.

Son olarak kitab1 taslak halinde okuyan iki dostum Buntzie
Churchill ve Michael Curtis’e de tesekkir ederim. Kabul ettigim du-
zeltmeleri ve tavsiyeleri icin kendilerine tesekkiir ederken, kabul et-
mediklerim icin de 6zir dilemek isterim. Bundan da anlagilacag:
lizere kitapta rastlamlacak yanhslarm tek sorumlusu sadece benim.



O kurun kolayca anlayabilecegi gibi bu kitabin baslig1 psikolo-
ji ya da daha dogrusu, psikiyatri dilinden édiin¢ almmustir.
Bu bashg: kullanmakla Ortadogunun marazi psikolojik sorunlarn
oldugunu soylemek istemiyorum. Herhangi bir tedavi énermek ni-
yetinde ise hi¢ degilim.

Bu bashkla iletmek istedigim sey gruplarin ve onlardan daha
¢ok kisilerin ayni anda sahip olduklan farklt kimliklerin gesitliligi
ve karmasikligl, Ortadogu’'da kimligin stirekli degisimi ve evrimi,
bolge halklarimin kendilerini nasil gérdtikleri, ait olduklan gruplar
ve bir birey ile digeri arasindaki farklardir.

Bati dinyasinda bile ¢oklu kimlikler vardir. Birlesik Kralligin
kurulmasmdan bu yana halkin en az G¢ kimligi olmustur: Britan-
ya uyrugu ve daha sonra Birlesik Krallik yurttas: olarak milli kim-
lik; o milliyetin dért unsuru olan ingiliz, iskog, Galli ve irlandal
olarak simdi etnik admi verdigimiz kimlik ve dini kimlik. Modern
caglarda ortak Britanya milliyeti icinde etnik ve dinin kapsama
alani biiytik 6lctide genislemis ve alt gruplar giderek karismslar-
dir. Bu durum Birlesik Devletler'de daha da kansmistir; orada her
yurttasm ABD yurttashginin yamsira irk, etnik kéken veya koken-
ler ve kisisel ya da aile dini ile belirlenen baska kimlikleri bulunur.

Amerika gibi Rusya’da da pek cok etnik grup olup bunlar gog-
lerle degil de, fetih ve ilhaklarla bir araya gelmislerdir. Fransa ile
Ispanya’'nm 6nemli bolgesel azinliklan vardir; Breton v Basklar gi-
bi bazilar resmi milli dilden tiimtiyle farkl olan dillerini korumus-
lardir. Ancak bunlar cok eskiden beri yerlesmis ve yerlilesmis ol-
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duklarindan hakim cogunluklardan 6nemli bir ktltiirel ya da din-
sel farkhlhiklar géstermezler. Avrupa'min baska yerlerindeki etnik
azinliklar simdiye kadar kiictik ve sayica az kalmislar, hukuki ya
da politik bir statiileri, hatta iddialar1 olmamstir.

Ancak milyonlarca yeni gé¢menin yeni azinliklar olusturmala-
rniyla bu durumda artik dramatik bir degisim gortlmektedir. Bun-
lar cogunlugu olusturan yerli niifustan etnik, dil, din, kultar ve
hatta ¢ogunlukla irksal farkhhklan olan ¢ok sayida, ¢ok dagmik
gruplardir. Kuskusuz bunlar kendi kimlik kavramlarim da getir-
mektedirler ki, bu da Avrupa'nmin ve Batiminkiden énemli farklar
tasiyor olabilir. ‘Avrupa’ ve ‘Batr’ terimleri Avrupali ve Batih olup on
dokuzuncu ytizyila kadar dinyamn diger yerlerinde ve dzellikle de
Ortadogu’da herhangi bir anlam tasimiyorlardi. Ayni sey ‘Asya’ ve
‘Afrika’ i¢in de gecerlidir.

Avrupa bir Avrupah fikridir, Yunanistan’da dogmus, Roma’'da
beslenmis ve Hiristiyanhk i¢inde uzun ve sikintih bir cocukluk ve
ergenlik ¢agi gecirdikten sonra laik ve uluslartisti bir toplumda ol-
gunlasma cagina yaklasmaktadir. Asya ve Afrika da Avrupah fikri
olup Oteki'ni tanimlamamn Avrupah yoludur. Biitiin insan grup-
larinda grubun disindakini tammlayacak ve ¢ogunlukla da asagi-
layic1 olan terimler vardir. Bu terimlerden bazilari hemen hemen
evrensel dnem kazanmuslardir. Barbarlar ilk baslarda Yunanh ol-
mayanlar, ‘gentil'ler Yahudi olmayanlardi; Asya ve Afrikahlar Avru-
pali olmayanlardi ve bunlann kitalan Avrupalilara gére Avrupa’nin
dogu ve giney simrlarim olustururdu.

Hiristiyanlikla Islam arasindaki uzun micadele boyunca bu si-
nirlar pek ¢ok kez degismistir. Helenlestirme ve Hiristiyanlastirma
surecleri ile kendilerini bu yabanc 151k altinda goérene kadar Bar-
barlar kuskusuz kendilerini barbar, Gentil'ler gentil olarak gor-
mezlerdi. Barbarlarin Helenlesmesi antik caglarda, gentillerin Hi-
ristiyanlasmasi Ortacag'da olmustur. Asya ve Afrikalilar arasinda
bu Avrupal tanimh kimligin bilincinde olunmasi bu smiflandirma-
nin kendilerine Avrupah htiktimdarlar, 6gretmenler ve din adam-
lan tarafindan 6gretildigi modern ¢aglardan baslar. Yunanhlarin
Eski Diinya'nin ¢ kitasinm icat etmeleri giintimuizde evrensel ka-
bul gormektedir. Cogunlukla Avrupal olan kasiflerin ve cografya-
cilann girisimleri bunlara baskalanm da eklemistir.

‘Ortadogu’ bir Batili terim olup bu ytizyihin basinda ortaya ¢ik-
mustir. Sadece Batili perspektifinden anlaml olan bu mabhalli teri-
min batidaki eski glicii ve devam eden etkisi artik biitiin diinyada
kullamlmasiyla da kendini gostermektedir. Hatta kendi vatanlari-
n: tammlamak icin boélge halklan tarafindan bile aym terim kulla-
nilmaktadir. Cogunlukla Batili aleyhtan bi¢ciminde bir milli, ortak
ve bolgesel kendini begenme ¢aginda bu ¢ok daha dikkat cekicidir.
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Her toplumda, herbirinin cgesitleri ve kimi zaman catisan alt
gruplan olan ¢oklu kimlikler vardir. Bu kimlikler statti, simif, mes-
lek gibi unsurlarla sosyal ve ekonomik olabilir. Nesil ve cinsiyet
kimligin iki bliytik siundir; sivil ve askeri, laik ve dini ve digerleri
de béyledir. Incil'de (Tekvin 4) ilk catisma ve ilk cinayet bir sosyo-
ekonomik rekabet dekoru éntinde anlatilir. “Habil koyun c¢oban,
ama Kabil toprak isleyendi.” Tann ikincisini tercih etti ve Kabil 6f-
kelenerek “kardesi Habil'i 6ldiird(1.” Gocgebe cobanlarla kéyla ta-
rimcilar arasmdaki rekabet Ortadogu tarihi boyunca hep tekrarla-
nan bir konudur ve giintimtizde de bu ikisi arasindaki ¢ikar catis-
masi bélgenin pek ¢ok yerinde hala énemlidir. Tekvin'de koylii g6-
¢cebeyi olduriur; Ortadogu tarihinde ise genellikle bunun aksi ol-
mustur. Daha sonra kentlerin gelismesiyle kent ve kirsal arasinda
ve kentin etnik, komtuinal ve mesleki kimliklerini bir araya getiren
mahalleleri arasinda daha gelismis bir sadakat ve kimlik catisma-
s1 gortiilmustir. Halifelerinki gibi bliytik imparatorluklarda bolge-
sel kimlik ve sadakatler sosyal ve kiiltlirel éneme sahip olmuslar-
sa da, politik énemi olmalarina pek sik rastlanmaz.

Sosyal ve ekonomik catismalarin bir toplumda kimlik ve sada-
katlerin gelismesinde belirli bir énemi vardir. Bunlarin gercekler ve
hatta cok yakin zamanlara kadar toplumlar arasindaki farkhilikla-
nn algilanmasinda, birkag istisna disinda, hemen hemen hic etki-
leri olmamustir. is¢i simifi temeline dayanan uluslariistii kimlik ve
dayamsmanin biiytk girisimi Rus milliyetciligi ve Sovyet devlet ¢i-
karlan kayasina carpip parcalanmistir.

Cinsiyet farklihklarnnmn herhangi bir toplumda davranislarin ve
kimliklerin evriminde ¢ok buiytik sosyal ve kiilttirel etkileri olacag:
kuskusuzdur; erkek hakimiyetindeki Ortadogu’da bunlar ancak
simdilerde politik etkili olmaya baslamstir.

Bagka yerlerde oldugu gibi Ortadogu’'da tarihi ve edebi belgeler
insanlarin kendi kimliklerinin temel tamimini, ben ile baskalan
arasindaki ayirici ¢izgiyi sosyal veya ekonomik ve hatta nesil ve
cinsiyet faklihiklar ile gérmediklerini gostermektedir. Bunlar gele-
neksel kriterlerle belirlenirler -ya da simdiye kadar &éyle belirlen-
mislerdir.

Birincil kimlikler dogumla elde edilenlerdir. Bunlar ti¢ cesittir.
Birincisi kan iledir, yani ytikselen bir dizi: aile, klan, kabile ve ge-
liserek etnik ulus. Ikincisi mekana baghdir, ancak birincisiyle her
zaman Ortiismez ve hatta kimi zaman onunla c¢atisir. Bu kdy veya
mabhalle, il veya kent olup modern caglarda tilkeye dogru gelisir.
Birincisi veya ikincisi ya da her ikisiyle iligkilendirilen ti¢iinciisii
dini cemaat olup mezheplere béliinmaiis olabilir. Pek cok kimse icin
din yerel ve varolan baglar asan tek sadakattir.

Kimligin ikinci genis kategorisi bir hiikiimdara, ge¢miste genel-
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likle irsi bir hiikimdara olan baghliktir. Bu kimlik normal olarak do-
gumla elde edilir. Memleketin ilhak edilmesiyle, iktidarin el degistir-
mesiyle, birey icin goclerle ve modern caglarda tabiiyet degistirmek-
le degistirilebilir. Bu, bireyin htiktimdara ve onun ¢esitli diizeylerde-
ki temsilcileri olan devlet baskanina veya bir bakana, bir ilin valisi,
bir bolgenin idarecisi, bir kéytin muhtarina olan itaatle belirlenir.

Dunyanin pek ¢ok yerinde ve Ortadogu tarihinin biiytik bir kis-
minda bu iki kimlik -insanin elinde olmayan dogum kimligi ve zo-
runlu devlet kimligi- varolan tek kimliklerdi. Modern ¢aglarda, Ba-
tr'min da etkisiyle bu ikisi arasinda yeni bir tiir gelismektedir: go-
nilli kurumlara ézgur iradeyle baglanmak giintimuzde sivil top-
lum olarak bilinen olguyu olusturmaktadir.
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BOLOM 1

Tanimlar

O rtadogu modern zamanlarda ¢ok énemli degisiklikler gecir-
mis eski ve kokli kimliklerin bélgesidir. Bu kimliklerin
arastirilmasi ve hatta algilanmasi bizim -ve bir dereceye kadar Or-
tadogu halklariin- bunlar farkl grup kimligi sistemleri olan bas-
ka bir toplumdan alimnan bir dille gérmemiz, tartismamiz ve hatta
distinmemizle daha da karmasiklasmakta ve giiclesmektedir. Ben
bunu bir Bat1 dili olan Ingilizce ile yaziyorsam da, eger Arapca ya
da bugtin Ortadogu’da kullanilan herhangi bir dille de yazsaydim
ayni sorun ¢ikacaktl. Demokrasi ve diktatorhiik gibi bazi sozetikler
Batih kavramlan iletmek i¢in yaratilmis 6ding sézctiklerdir; devlet
ve 6zgurliik gibi olanlar ise yeni anlamlar verilmis olan eski soz-
ciklerdir. Su anda Ortadogu’da yapilan tartismalarin ¢ogu ic¢in ve
ozellikle de, Avrupa’nin tarihi deneyiminden turetilen simdiki poli-
tik kimlik ve sadakat dili i¢in bu gecerlidir.

Ancak eski gercekler kaybolmamaktadir. Nasil algilamir ve ta-
nimlanirsa tamimlansin disardaki yabanciyla catismalarda; toplum
icindeki rakip gruplar veya rakip kimlikler arasindaki miicadeleler-
de yeni sozcuikler kimi zaman eski anlamlaryla kullanilirken, eski
sozciikler eski icerigini korurlar veya bunlara yeniden kavusurlar.

Bu nedenle bu ¢esitli terimlere bir kere daha bakmal ve bunla-
n eski Ortadogu’'nun mirasimna ve giiniimiz Ortadogusunun ger-
ceklerine uygun olarak yeniden tamimlamaya ¢alismaliyiz. Milliyet
ve yurttaslik, milliyet ve yurtseverlik Ortadogu i¢in yeni sézctikler-
dir ve yeni kavramlan anlatmak icin yaratilmistir. Millet, halk, 1l-
ke, toplum ve devlet eski sézctiklerdir, ama bunlar istikrarsiz ve bu
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nedenle tehlikeli icerigi olan sozcliklerdir. Durumu daha da kans-
tiran bir sey, belirli etnik, milli, komtinal ve hatta bélgesel kimlik-
lerin adlan icin de gecerli olabilmesidir.

1923 Ocak ayinda Osmanl Imparatorlugu'nun cesitli halef dev-
letleri ile muzaffer Miittefikler arasinda son bir hesaplasma olarak
Yunanistan ve Tiirk devletleri arasinda imzalanan bir protokolle iki
tilke arasinda azinhklarin zorunlu degisimi kararlastinlmisti. ki
bslge bu protokoliin disinda birakildi: Tirkiye'de Istanbul kenti ve
Yunanistan'da Bati Trakya. Diger her yerde azinliklarn iki devle-
tin anlasmalarina uygun olarak evlerini terk edip varsayilan kim-
liklerinin tilkesine yerlestirilmeyi kabulden baska careleri yoktu.
Ayrica anlasmanin ilk maddesine gére bunlarn Turk devletinin iz-
ni olmadan Tirkiye'ye ve Yunan devletinin izni olmadan Yunanis-
tan’a -yani eski memleketlerine- dénmeleri yasakt.

Olay acil bir durum cercevesi icinde ele alindi. Lozan Protoko-
lu'nun tarihi 30 Ocak 1923’t(1: nakil ise ayn1 yilin 1 Mayisinda bas-
layacakti. 1923 ile 1930 arasinda Turkiye’den Yunanistan'a tahmi-
nen bir milyon iki ytz elli bin Rum, Yunanistan’'dan Turkiye'ye de
bundan daha az sayida Turk gonderildi. En azindan bu degisto-
kusta bunlar boyle tamimlanirlar. Ancak protokolde bu terimler
kullamlmaz; orada Turkiye’de oturan Rum Ortodoks dininden
Tirk uyruklan’ ve ‘Yunanistan'da oturan Musliiman dininden Yu-
nan uyruklar’'ndan soz edilir.

Gercekten olanlara ve ‘yurtlarina geri gonderilen’ ytizbinlerce
stzde Rum ve Turk’e daha yakindan bakmak, protokoliin dilinin
onu hazirlayan ve imzalayanlarin gértislerini ve niyetlerini biiytik
bir dogrulukla teyit ettigini gdsterir. Yunanistan'a génderilen Rum-
larmn ¢ogunun geldigi Karaman’da bunlarin ge¢mis varhklan kilise-
lerde ve Yunan alfabesiyle yazih mezartaslarinda gorilir. Ancak
biraz daha yakindan bakildiginda yaz1 Yunan alfabesi oldugu hal-
de dilin Turkcge oldugu da goérulecektir. Karaman ‘Rumlarr’ Rum
Ortodoks Kilisesine bagh olmalar anlaminda gercekten Rumdular,
ama gerek kendi aralannda gerekse baskalariyla konusurken kul-
landiklan dil Turkeeydi -fakat bunu Musltiman komsularimn kul-
landig1 Arap alfabesiyle degil de, Yunan alfabesiyle yazmaktaydilar.
Bu yaz1 Yunanistan'dan gelen karsitlari, Girit'ten ve Yunanistan'in
basgka bolgelerinden gelen Rumca konusan Musliiman azinhk ta-
rafindan da kullanilmaktaydi; ve bu insanlann c¢ogu Turkceyi ya
hi¢ bilmiyorlar, ya da ¢ok az biliyorlard1 ve Rumca konusup kimi
zaman da Rumcayi Turk-Arap alfabesiyle yaziyorlardi.

Yaz1 ve dinin bu iligkisi Ortadogu’da ¢ok sik rastlanan bir du-
rumdur. Suriye'nin Araplastinlmasmdan modernlesmesine kadar
gecen bin y1h agkin stirede bu tilkenin Hiristiyanlari, Misltimanla-
n1 ve Yahudileri Arapca konusup yazmislardir; ancak Muisliimanlar
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Arap alfabesi, Hiristiyanlar Stiryani alfabesi ve Yahudiler de Ibrani
alfabesi kullanmislardir. Her toplum kendi kutsal kitabinin kutsa-
digr ve ibadet igin gerektirdigi yazi bicimini kullanmustir. Din
adamlan ve daha yaygin olarak okumuslar genellikle kutsal kitap-
larin alfabesi ile dilini bilirlerdi; ancak siradan insanlarin ¢ogu icin
yaz1 yeterliydi ve onlar da kendi lehgelerini yazmak i¢in bunu kul-
lanmaktaydilar. Pek az sayida okumus bir grup disinda Karaman
Rumlan Rumcay1 ancak Yunanistan'a, Girit Ttirkleri de Turkceyi
Turkiye'ye yerlestikten sonra 6grenmislerdir. Her ikisinde de kiil-
tlir ve asimilasyon sorunlari yasanmistir.

Farkl bir simiflandirma sistemine aliskin Batili bir gézlemci Yu-
nan ve Tirk devletlerinin anlasip basardiklan seyin etnik ve milli
azinlhiklann yurtlanna iadesi degil de dini azinhklarin stirgtine gén-
derilmesi oldugunu diistinebilir: Misltiman Rumlarn Turkiye'ye,
Hiristiyan Turklerin Yunanistan’a.

Kullanilan terimler bile -Rumlar ve Turkler, Yunanistan ve Tir-
kiye- baz1 gariplikler icermektedir. Tlrkler, ve daha genel olarak
Ortadogu’da Miisltimanlar Yunanhlara Rum derler. Ancak Rum
Yunanh demek degildir; Rum Romali demektir ve bu adin 6nce Yu-
nanlilann kendileri, daha sonra yeni Miisltiman efendileri tarafin-
dan kullanilmasi onlarin en son politik hiikiimdarlik ve buytkliik
anilan olan Bizans Imparatorlugu'nu cagnstirir. ‘Bizansli’ kusku-
suz modern arastirmaciliin bir terimidir. Eski Britanyalilar veya
Anglosaksonlar kendilerini Britanyah veya Anglosakson diye ad-
landirmadiklan gibi Bizanslilar da kendilerine Bizansli demezlerdi.
1453'te yikilan devlet yoneticileri ve halk: icin Roma Imparatorlu-
gu'ydu. Baskenti Roma degil Konstantinopl’du, dili Latince degil
Yunancaydi. Ancak devlet Roma Imparatorlugu'nun yasal mirasci-
siyd1 ve halki, her ne kadar Yunanca da olsa, kendilerine Romali-
lar derlerdi. Osmanlilar i¢cin Rum adi fethettikleri ve Yunancamn
resmi dili ve Yunan ortodoks kilisesinin resmi kilisesi oldugu Do-
gu Roma Imparatorlugu demekti. Bu nedenle Osmanh y6netimin-
de Rumlar Mislitman olmayan milletlerin basinda gelirlerdi. Bati-
hlar daha eski ge¢misin anilariyla bu topluma Yunan ve daha son-
ra , neo-klasik bir gériisle, Helen adinm vermislerdi; ancak impara-
torluktaki Hiristiyan ve Miislimanlar icin Imparatorluk hala Ro-
mahydi ve hatta Ortodoks Sirplar, Bulgarlari, Anavutlan ve Arap-
lar1 ve etnik Yunanllar ihtiva etmesiyle bir anlamda imparatorluk-
tu. On dokuzuncu ytizyilda Balkan halklar arasinda ytikselen mil-
liyetci hareketler iki cephede savasmuslardir: kiliselerinde etnik
Yunanhlarn tstiinltigtinden ve anayurtlarinda Osmanl Tirkleri-
nin hakimiyetinden kurtulus.

‘Osmanh Turkdt’ terimi de buna benzer giicltikler cikarmaktadir.
Osmanl Imparatorlugu’nun resmi dili Ttirkce olarak tamimlanirsa
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da, halk kendisine Tlrk demedigi gibi, tilkesini de Turkiye olarak
adlandirmazdi. Turk ve Turkiye s6zctikleri Avrupa’da en azindan on
ikinci ytizyildan beri kullamlmaktaysa da, Tirkiye'deki Ttirkler bu
terimleri kullanmamaktaydilar. Bunun yerine htikiim surdiikleri
tilkeyi dini terimiyle Islam tilkesi; hanedanlik terimleriyle Osmanl
tilkesi; ya da daha kesin bir bolgesel tamim gerektiginde imparator-
luktaki seleflerinden miras aldiklar adla Diyar-1 Rum olarak tanim-
larlardi. ‘Turkiye’ adi resmen 1923’te Cumhuriyetin kurulmasimndan
sonra kabul edilmistir. Avrupa’da bile ‘Turk’ sézctigliniin ilk baslar-
da dini bir anlami vardi. Bu, Osmanl ve hatta kimi zaman diger
farkl etnik ve dil gruplarindan diger Misltimanlar kapsardi. Ama
Osmanh tlkesinin -baz bélgelerde oldugu gibi- Tirkce konussalar
bile Hiristiyan veya Yahudi sakinlerini kapsamazdi. Buna karsihk
bir Avrupali Miisliman oldugunda, bu olay Iran ya da Fas'ta ger-
¢eklesmis olsa bile onun ‘Turk oldugu’ séylenirdi.

Dini ve etnik terimler genellikle Akdeniz’in Hiristiyan ve Musli-
man kiyillarinda kansikliklara neden olmustur. Her ikisi de birbir-
lerine kesin dini terimler uygulamaktan ve bdylece de rakip bir ev-
rensel din gercegini kabullenmekten kacinmislardir. Avrupal Hi-
ristiyanlar uzun bir stre ‘Islam’ veya ‘Miisliiman’ gibi dini tanim-
lamalardan ka¢inmslardir. Kimi zaman Hiristiyan benzetmesine
dayanan ve Hz. Muhammed’in Islam inancinda Hz. Isa’nmin Hiristi-
yanhktaki yerine sahip oldugu yanlhs inancindan dogan yanmihitici
‘Muhammedi’ terimini kullanmslar, daha ¢ok da Miusliimanlart
Fash, Turk, Tatar gibi etnik terimlerle tammmlamay1 se¢mislerdir.
Modern zamanlardan énceki Muisltiman yazarlar Hiristiyan dini te-
rimini kullanmakta aym isteksizligi géstermislerdir. Bunlar Avru-
palilan ya genel 'kafir’ terimiyle, ya da daha ¢cok Romal, Frenk ve
Slav gibi etnik terimlerle tamimlamay: tercih etmislerdir. Ancak
Musliimanlarin kullaniminda bu tictinde de etnikten ¢ok dinsel bir
c¢agnsim vardir ve din degistirmelerle elde edilen ya da kaybedilen
bir kimligi akla getirmektedir. Hiristiyanlar icin 6zel bir dini ad ge-
rektiginde bunlara genellikle Nasrani, yani Nasirali Isa’nin miirit-
leri denilirdi. Osmanl protokolunda ve modern Arap¢ada mesih
Hiristiyanhktan dogrudan ceviri olup (Arapca mesih = ibranice
messiah = Yunanca Hristos) saygin bir addir.

Miusliiman diinya gérlisinde din ve vatanin nisbi énemi Os-
manh Sultam III. Murad tarafindan Kralice Elizabeth’e gonderilen
mektuplarda gértiliir. Bu mektuplarin hepsi su {invanlarla baslar:

Hz. Isa’'nin mritlerinin erdemli hammlanmn gururu, Hi-
ristiyan cemaatinin serefli hammlanmn buay(igh, Nasrani
mezhebinin islerinin yéneticisi, Ingiltere topraklan kralicesi...
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Kralicenin ilk ti¢ sirada Hiristiyan lideri olarak ve ancak dor-
diincti sirada Ingiltere denilen topraklann hiikiimdan olarak ta-
mmlanmas1 dikkat cekicidir. Bazi belgeler cok daha kesindir ve
kraliceyi ‘Luteryen’ Hiristiyanlarinin lideri olarak adlandinr. Bura-
da toprak olarak cevrilen Turkce sdzciik ‘vilayet'tir ve bu da mo-
dern anlamda bir tilkeden ¢ok idari bir bolge anlami tasir. Ttrkce
‘kral’ ve ‘kralice’ terimleri Avrupa koékenlidir ve asla Turk ya da di-
ger Musltiman htiktimdarlara uygulanmaz. Avrupali Hiristiyan hii-
ktimdarlar icin Ttirk belgelerinde kullamlan terimler Britanya Hin-
distami’'nda yerli prensler i¢in yerli halkin kullandiklarinmn tam ola-
rak benzeridir. Avrupa hiikimdarlarn arasinda sultanlarnn kendi-
lerine kendileri icin benimsedikleri tinvanlan -ve bdéylece statiiyti-
talep etmeleri hi¢ de sasirtici degildir. Osmanhlar zayiflayip da Av-
rupa devletleri giiclenirken Avrupah hiiktimdarlar birbirleri ardin-
dan Osmanl belgelerinde sultanin kendi tinvan olan padisah ola-
rak adlandirilmalarnm istemislerdir.

Modern ve laik Batili milliyet, yurttaslik ve irsiyet degil de dinin,
ya da daha dogrnsu bir dini cemaat tiyeliginin kimligin kesin be-
lirleyicisi olmasmi anlamakta giicliik ceker. Ortadogu’nun buytlik
bir béltimi ytiz yili askin bir stiredir Avrupa’min etkisi altindadir -
once etki, sonra hakimiyet ve hakimiyet sona erince yine etki. Bu
siire icinde Batinin milli hakimiyet fikirleri Miisliiman olsun diger
dinlerden olsun halklarinin ttimiini derinden etkilemistir. Ama
buglin bile eski cemaat dayanismasi ve sadakati her zaman gucli
ve bazan belirleyici bir unsurdur. Bu sadece Islam tilkelerinde de-
gil, uzun bir siire Osmanh Imparatorlugunun parcasi olan ve ba-
gimsizliklarindan sonra bile Osmanh gortis ve uygulamalarnin
pek cok izini tasiyan diger tlilkelerde de goérulir.

Bunu anlatmak i¢in iki érnek yeterli olacaktir. Biri simdi tiye
devlet yurttaslarinin pasaporta gerek duymadan kimlik belgeleriyle
serbest dolasim hakkina sahip olduklari Avrupa Birligi'nin bir tiye-
si olan Yunanistan'dir. Yunan hiiktimeti Yunanh kimli kartlannda-
ki dini belirten satir nedeniyle Briiksel’deki Avrupa yetkilileriyle ca-
tismustir. Diger hicbir Avrupa tilkesinde béyle bir kayit yoktur ve bu
Avrupa demokratik uygulamasiyla ¢eliskili goriilmustiir. Yunanhlar
ise dinin kimliklerinin ayrilmaz bir parcasi oldugunda israr etmis-
lerdir. Bu 1srarin Yunanistan'm ktictik Katolik, Misliiman ve Yahu-
di azinliklarn arasinda bir telasa yol agcmasi anlasilir bir seydir.

Daha ciddi ve daha trajik bir 6rnek de eski Yugoslavya’'da gortil-
mektedir. Osmanh hakimiyeti tilkenin hicbir zaman tiimiine yayl-
mamis ve bu ylzyihn ilk yillarinda sona ermistir. Ancak Yugoslav-
lar arasindaki son catismalar Osmanl Imparatorlugu'nun can ce-
kismesini belirleyen o aci1 miicadelelerin bir anlamda devam sayi-
labilir. Batili gézlemciler Sirp, Hirvat ve Misliimanlar arasindaki
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karmasik iliskileri genellikle milli terimlerle tamimlarlar ve etnik
catismalardan ve etnik temizlikten s6z ederler. Yugoslavyanin ko-
munist, Marksist bir diktatérltikle yonetildigi giinlerde dinin tlke-
nin politik simiflandirmasinda bir yeri yoktu. Ancak komitnist re-
jim bile Muislimanlarin ayn kimliklerini tanimak zorunda kalmis-
t1. Bunu da soyle yapiyorlardi: Misliiman ktictik ‘m’ ile yazilirsa
dini, bayltik ‘M’ ile yazilirsa Yugoslav federasyonunu olusturan
‘milleti’ gostermekteydi.

Yugoslavya'da yapilan ve soylenenlere bakilarak ‘milli’ ve ‘etnik’
terimlerin fazla 6nemi olup olmadig: distiniilebilir. Etnik olarak ti¢
buytik grup -Sirplar, Hirvatlar ve Musliimanlar- birbirlerinden pek
farkh degildir. Eski Ortadogu uygulamasina uygun olarak Ortodoks
Sirplar Kiril alfabesini, Katolik Hirvatlar Latin alfabesini ve bu ytiz-
yila kadar Musliiman Bosnaklar Arap alfabesini kullansalar da, dil-
leri hemen hemen aymdir. Pek ¢cok Ortadogu ulkesinde de birbirle-
riyle 6rtiisen ama aym zamanda celisen yurttashk, cemaat ve etnik
kimliklerden dogan aym karmasa ve catisma goriilmektedir.

Kilise ile devletin ayrnminin yasalarla olmadig: tilkelerde bile Ba-
tih bir gozlemci artik dini kimlige 6ncelik vermemektedir; bu ne-
denle bunu hala yapanlan anlamakta guclik cekecek ve gortiiniis-
teki bu dini ¢atismalar icin dini olmayan bir agiklama arayacaktir.
Kuzey Irlanda’da Protestan ve Katolikler arasindaki ¢atisma gibi,
kimi gayet belirgin olan istisnalar Batida da vardir kuskusuz. An-
cak bu da, 6zellikle catismaya katilmayanlar tarafindan dini ol-
maktan cok milli terimlerle, ingilizler ve Irlandallar arasinda basit
bir catisma olarak sunulmaktadir. Liibnan i¢ savaslarimin karma-
sikhiin1 Batili okurlarina anlasilabilir yapmaya calisan Batilh mu-
habirler, sanki 1789 devrimeci Fransiz Millet Meclisinin oturma du-
zenlemesinin Liibnan’1 pargalayan mezhep ¢atismalariyla bir ilgisi
varmus gibi ‘sag kanat Hiristiyanlariyla sol kanat Muslimanlarimin’
catismalarindan s6z etmeye alismislardir. Hi¢ kuskusuz ki, bu tir
bir Batili terminolojisi rakip fraksiyonlarm kendilerini Hiristiyan
degil de Katolik veya Ortodoks, ve Musliman degil de $ii ya da
Stinni olarak tamimladiklan ve Libnanh yerine bunlardan birini
kullandiklart durumlardaki bir catismay: ne tammlayabilir ne de
aciklayabilir.

1923 Lozan Antlasmasi'nda tlke degistirecek kisiler iki katego-
riye gore tamimlanacakti: bir dinin taraftarlar ve bir devletin uy-
ruklart. Ortadogu’da bunlardan birincisi ¢ok eskiden yerlesmis
olup evrensel olarak anlasilmis ve kabul gormustir; ikincisi, en
azindan simdiki durumuyla, yenidir. Bati diinyasinda seyahat icin
verilen belgelerde kisinin su ya da bu htikkiimdarm uyrugu ya da
daha sonra su ya da bu cumhuriyetin yurttas: oldugu belirtilirdi.
Modern zamanlarda yurttas terimi hala ayakta duran monarsiler-
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de bile uyruk teriminin yerine gecmistir. Her iki terim de Kisinin
hangi devlete sadakat ve belirli tamimlanmis sinirlar icinde itaat
borclu oldugunu ve karsilifinda korunma aldigini belirtir.

Bu iligkiyi belirten birkag terim vardir. Hem Ingiltere hem Ame-
rika Ingilizcesinde kullamlan kelime nationality’dir. Fransizcada
nationalité ve diger Avrupa dillerinde esanlamlilar1 hemen hemen
ayni sekilde kullanilir. Ama hepsinde bu béyle degildir. Alman Na-
zionalitaet ve Rusca natsional’nost yasal ve politik milliyeti degil,
etnik ve kuilturel milliyeti belirtir. Bunlar i¢in baska kelimeler kul-
lanirlar -Almancada Staatsangehdrigkeit (devlete ait olma) ve Rus-
cada grazdanstvo (yurttaslik). Ingilizcede hukuki kullanimda bir
millet i¢indeki bu tur etnik ve kulttirel kimligi belirtecek kabul
edidmis bir terim hala yoktur. Yarim ytizy1l énce Britanya milleti-
nin dért unsuru olan Ingilizler, iskoclar, Galliler ve Irlandalilardan
‘irklar’ olarak séz edilirdi; ancak bu kelimenin igerigindeki ve etki-
sindeki degisiklikler bu kullanimi kabul edilmez kilmistir. Avrupa
icinde bile bdylece 6nemli terminoloji ve kullanim farkliliklar var-
dir. Bu tiir terminolojinin timiintin kimi zaman 6dting alindig, ki-
mi zaman zorlandigl ama nafusun buytik bir kismina yabanci kal-
dig1 bolgelerde farkhlik -ve kansiklik olasiligi- daha da artar.

Politik kimligi ve sadakati gosteren en yaygin Batili kelime kus-
kusuz yurttashktir. Gariptir ki, Ortadogu dillerinde yurttas ve
yurttaslhig: belirten bir s6zctik yoktur ya da yakin zamana kadar ol-
mamistir. Modern Farscanin sehrvand s6zciigu sehir'den gelmekte
olup 6dting alinma bir sdzciglin Farscaya cevrilmis seklidir. Yurt-
tashk olarak kullanilan Arapca muwatin, Tarkce yurttas veya va-
tandas, Farsca hemvatan kelimelerinin anlami aym vatandan ya
da ulkeden olan kisiler demektir. Modern Ibranice de bu boyledir:
yurttas ve yurttashik icin ezrah ve ezrahut kelimeleri kullanilir. Ez-
rahut yeni bir kelimedir. Ezrah Tekvin'de (12: 19, 48, 49), Levililer
(16: 29; 17; 15; 18: 26; 19; 34; 24: 16, 22) ve Sayilar'da (9: 14; 15:
13-15, 29, 30) gecer ve bunlarda genelde ger yani yabanci veya
‘aranizda bulunan’ ile kiyaslamir. Ezrah ise ‘lilkenizden olan’ ya da
kimi zaman ‘milletinizden olar’ diye cevrilir. Diger cesitleri ‘araniz-
da dogan’ veya ‘ulkede dogan’dir. Sunu da belirtmek gerekir ki, bu
bdltimlerde yabanciya ya da bir stire topluluk icinde kalana hig ay-
rim gozetilmeksizin orada dogmus gibi davranilmasidir.

Klasik Islam kullaniminda Devlet uyruklan icin ortak kelime
ra’iyya idi; siirit anlamina gelen kelime ti¢ Ortadogu dininde ortak
olan devletin pastoral imajinin ifadesidir. Osmanli kullamiminda
kelimenin ¢ogulu olan reaya devlet, asker ve din kurumlarimn kar-
sit1 olarak vergi miuikellefi halki belirtmektedir. Prensip olarak bu
kelime hem Miisliiman hem Musliiman olmayan kentli ve koyltile-
ri kapsamaktaysa da, on sekizinci ylizyil sonlarinda ve 6zellikle on
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dokuzuncu ytizyllda Imparatorlugun Miisliiman olmayan ve ézel-
likle Hiristiyan tebaasi icin kullanilmistir. Kelime Ingilizceye iki ay-
n bi¢cimde girmistir: Osmanh topraklarindaki Batih seyyahlardan
rayah ve Misliman yénetimindeki Hindistan'da kéyla icin kulla-
nilan genel bir terim olarak ryot.

Ortadogu tlkelerindeki Batililasma stireci baz yeni terimler de
getirmistir. Osmanli (ve Iran) idari terimi olan tabi ‘uyruk’ anlami-
m alarak tabiyete déniismiis, béylece modern Ingilizcede milliyet
ya da yurttaslikla kastedilen anlam kazanmstir. Modern Arapca-
da yurttashk cins'ten tiiretilen soyut bir isim olan cinsiyye ile ifa-
de edilir. Latince gens'ten gelmis olabilecek bu kelime klasik Arap-
cada da vardi ve cesitli baglamlarda tip, ttr, sinif, irk, millet ve cin-
siyet anlamlarini belirtiyordu. Yurttas (Ingilizcede citizen, Latince-
de cives, Yunancada polites) Grekoromen kent ve kent tiyeleri kav-
ramindan gelir ve ¢ok farkh bir politik ve bodylece de semantik bir
gelenegi kapsar ki, bunun yaklasik bile esiti bir terminoloji yoktur.

Her yerden ¢ok Ortadogu’'da grup kimligi ¢ogunlukla ortak bir
gecmisin paylasilan amlan; yazih, hatirlanmis ya da kimi zaman
hayal edilmis tarihte 6nemli gériinen olaylar ¢evresinde odaklanir.

Bélgenin iki milleti olan Tirkler ve Iranhlar i¢in kimlikleri bas-
Iibasina bu bellegi olusturur ve 6zel bir odaklanma gerekmez. Bun-
larin grup dayanismasi tilkenin somut temeline dayanir, ortak mil-
liyet duygusuyla strdirtiltr ve ytizyillara varan bagimsiz bir dev-
let olma ile ayakta durur. Tirklerin ve Iranhlarn kimi aciyla, kimi
gururla hatirlanan pek ¢ok milli gegmis amlan vardir. Bu gurur
duyulan anilardan en yakinlan Tirkiye'de laik ve Iran'da Islami
cumbhuriyeti kuran devrimlerdir. Biitiin bunlar Tiirklerin ve franh-
larin memleketlerinde ve dis tilkelerde kendi kimliklerini nasil gor-
diiklerini etkiler.

Modern ¢aga kadar milliyetc¢iligin maddi desteklerinin ve politik
niteliklerin genelde eksik oldugu bélgenin 6teki tilkeleri arasmda
tarihsel bellek kimligi belirlemeden daha da biiytik bir énem kaza-
nir. Pek cok diger Yahudi icin oldugu gibi Israilliler i¢in de modern
kimliklerini belirleyen iki olay vardir. Birincisi 1960’lardan bu yana
Holokost olarak amlan ve kita Avrupasi Yahudilerinin planlanmis
ve hemen hemen tamamlanmis imhasidir. Ikincisi de, ki pek c¢ok
bakimdan birincisinin dogrudan dogruya sonucudur, 1948'de ku-
rmlan Israil Devleti'dir. Israil Devletinin kurulmas: Yahudi perspek-
tifinden Siyon’a déniis ve eski Yahudi milletini 6zgiin vatamnda ye-
niden kurma olarak gériiltir. Dindarlar i¢in bu ‘onlardan bir kismm
geri donecek’ kehanetinin (Isayah 10: 20-22) gerceklesmesidir.

Filistinliler ve daha ¢ok Araplar i¢in bu bir gerceklesme degil bir
gaspti. Israil'in dogusu ve o dogumu énleyememek ya da son vere-
memek ve bunun Filistinliler icin getirdigi 1stirap ve diger Arapla-
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ra getirdigi asagilanma modern Arap tarihinin belirleyici bir nokta-
s1 ve bir dizi sosyal, kiiltiirel ve en son olarak da politik degisimin
baslangi¢ noktasidir. Araplar buna nakba ya da felaket derler. Te-
rim Arap benliginin ve yaraticilliinin yabanci hakimiyeti altinda
uzun yuzyillar stiren uyku ve hareketsizlikten sonra yeniden uya-
nisi ifade eden énceki nahdamin (canlanma veya Roénesans) bir
yankisidir.

Kimi zaman milli bilinci stirdiiren sey bir olay ya da yer degil, ba-
sarilan onunla ortak kimlikleri oldugunu iddia eden herkeste bir
gurur kaynagi olan bir kisidir. Buna bir érnek, Ingiltere’nin Aslan
Yurekli Risan liderligindeki Haclilar1 yenip Kudiis'ii Hiristiyanlar-
dan alan ve pek ¢ok hikaye ve efsanenin kahramam ortacag lideri
Salahaddin’dir. Modern zamanlara kadar Salahaddin sadece bir
Misltiman kahramaniydi ve biitin Miisliimanlar onun zaferleriyle
gurur duyabilirlerdi. Modern ¢aglarda bu yeterli olmadi ve kendisi-
ne etnik veya milli bir etiket yapistinlma ¢abalar: gortildii. Salahad-
din’in Tark, Arap ve Irakl oldugu iddia edilmistir. Bu iddialarin
hepsi bir bakima gecerlidir. Salahaddin Turk askeri kurumu icinde
komutanhga ytikselmistir. Meslek yasami ttimiiyle Arap kultiir ve
diline sahip tilkelerde ge¢mis ve tarihgiler ve methiyeciler sadece
Arapca yazmuglardir. Salahaddin Saddam Hiiseyin'in dogum yeri
olan Takrit'de dogmus ve simdi Suriye olan topraklarda yetismistir.
Oradan Misir'a gitmistir. Ancak kendisine etnik bir kimlik vermek
gerekirse bunlarn higbiri degildir. Tarihciler tarafindan anlatilan
aile gecmisine bakilirsa Salahaddin’in bir Kart oldugu, ve Kiirt bir
aileden geldigi anlasilmaktadir. Eskiden kii¢iik bir ayrinti olan bu
durum zamamimizda yeni bir 6nem kazanmustir.

Bat1 diinyasinda bir stiredir politik amagclar i¢in kimlik ve sada-
katin tayin edici temel unsuru olarak millet veya tilke dedigimiz sey
oldugunu kabul etmek uygulamasi gértilmektedir. Avrupa’da degil-
se de, Amerika’da bu terimler hemen hemen esanlamhdir. Ingilizce
dahil pek ¢ok Avrupa dilinde ise Ortiistiikleri alanlar varsa da bun-
larin arasinda bir farkhlik vardir. Insanlarin ¢ogu gibi hepimiz ye-
rel adetlerimizin doga yasasi oldugunu kabul ederiz. Oysa boyle bir
sey yoktur. Insanlar1 milletlere ve tilkelere gore smiflandirma uygu-
lamas1 ve bunu politik kimligin asal temeli yapma ¢ok yakin za-
manlara kadar Bat1 Avrupa’ya ve Bat1 Avrupa tarafindan sémiirge-
lestirilen ve Bati Avrupalilar tarafindan iskan edilen yerlere 6zgiiy-
di1. Insanlara bu bakis zamanimizda, cesitli etkenler sonucunda,
diinyanin geri kalan bélimtintn ¢ogu tarafindan benimsenmis ve
uygulanmistir. Aralarinda Ortadogu tilkelerinin de bulundugu pek
cok tilkede bu kavramlar hentiz hala yenidir; kusurlu olarak uygu-
lanmaktadir ve gliintimtizde bile, en azindan c¢iktiklan iilkelerde an-
lasilip uygulanan big¢imleriyle genel kabul gérmiis degillerdir.
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Tabii baska yerlerde oldugu gibi Ortadogu’da da hem milletler
hem tilkeler olmustur. Ulkeler, yani yerler; milletler, yani insanlar
vardi. Milletierin ve baz1 zamanlar tlkelerin adlan vardi ve bunlar
gunliik yasamin ahisilmis bir pargasiydi. Ama ne millet ne de tilke
politik kimlidi tayin etmekte ve politik sadakati yénetmekte birincil
ve hatta 6nemli bir unsur olmustu. Ortadogu’'da geleneksel olarak
bunlar farkli bir temele oturtulurdu. Kimlik dinle belirlenir ve ifade
edilirdi ki, bu da gercekte cemaat demekti; sadakat devlete bir borg-
tu ve devlet, uygulamada hiiktundar ile yénetici seckinlerdi.

Avrupa devletleriyle Osmanh Imparatorlugu arasindaki yiizler-
ce yillik catismada Avrupallar iliskilerini Avusturyallar, Fransiz-
lar, Almanlar, Ingilizler ve diger milliyetlerden olanlar ile Turkler
arasinda gorir ve ylirttuarlerdi; Tirkler ise bu iliskiyi Musliman-
lar ile Hiristiyanlar arasinda gormekteydiler. Modern ¢ag o6ncesi
Miusltiiman belgelerinde Hiristiyanlifin mezhep farklihiklarina pek
6nem verilmemistir. Miislimanlarin diinya gérisunde, ki dogal
olarak baskalarimin da aym goriise sahip olduklarim diistintirler-
di, din kimligin belirleyici unsuru, sadakatin ve daha da az énem-
li olmayarak, otoritenin kaynaginin odak noktasiydi.

On dokuzuncu ytizyilda Avrupa’dan iki yeni kavram geldi. Biri
kimlik ve sadakati tilke ile tanimliyordu -yurtseverlik; digeri dil ve
etnik kokenle -milliyet¢ilik. Bat1 Avrupa’nin aksine ama Orta Avru-
pa’ya daha ok benzer sekilde Ortadogu’da yurtseverce ve milliyet-
¢i tamimlar 6rtiismeyip cogunlukla catismaktaydi. Her ikisi de ya-
banciydi, ama cok biiytik etkileri vardi. Ikincisi Ortadogu gergekle-
rine daha yakin geldigi icin cekiciligi de daha fazla oldu.

Bu fikirlerden Ortadogu'ya ilk gireni yurtseverlik oldu. Cikis ye-
ri Bat1 Avrupa; varns yeri ¢cokuluslu, ¢ok dinli ntifusu Fransiz veya
Ingiliz stili yurtseverlige hosgériiyle bakilmasimi imkansiz kilan Os-
manh Imparatorlugu’ydu. Yurtseverligin kék salmas1 ancak Os-
manh Imparatorludu'nun yikintilan arasindan nispeten homojen
bir Turk millet-devletinin dogdugu Birinci Diinya Savasi sonrasin-
dadir. Yurtseverce fikirler Misir ile bazi diger tilkeleri de etkileme-
ye baslamigsa da, on dokuzuncu ytlizyll sonunda yirminci ytizyil
baslarinda Orta ve Dogu Avrupa kokenli milliyetci ideolojiler eski
ve yeni imparatorluklarin kansik halklan arasinda ¢ok daha giig-
14 bir tepki yaratmstir.

Italya'nin ve ézellikle Almanya’nin birlesmesi, bu olaylarda 1sti-
rabim ¢ektikleri béltinme ve tabilikten bir kurtulus yolu géren Or-
tadogu’da pek cok kiside umut uyandirmis ve esin kaynagi olmus-
tur. Bir Prusya ya da Sardunya roltine heveslenen ilk devlet Os-
manh imparatorlugu oldu. Osmanhlar bu roli Islamiyete iliskin
olarak gériiyorlardi: Osmanh Halife Sultammnn liderliginde Islam
dinyasimn dayanmismasi ve belki de daha sonra birlesmesi. Avru-
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palilann fikirlerine daha acik olan digerleri ise rolii etnik acidan
gérmekteydiler: ortak bir milli kimlik paylasan cesitli halklarin
kurtarilmasi ve birlestirilmesi.

Yurtseverlik ve milliyet¢ilik temeline oturtulan bu yeni politik
sadakatin Hiristiyan diinyasindan yayilan etkilere daha acik olan
Arap Hiristiyanlan i¢in 6zel bir cazibesi vardi. Bunlar bu kimlik ta-
niminda, en azindan prensip olarak kendilerini politikarnun tam ve
esit katihimcilan yapacak bir sey géruyorlardi ki, dini olarak tanim-
lanms bir toplumda buna erismeyi asla umamazlardi. Aym dis fi-
kirler kimi zaman bunlan gergek islami degerlerle celiskili gorenler
tarafindan da zaman zaman muhalefetle karsilanmaktaydi.

Bir Islam, ya da Batihlarin kimi zaman adlandirdiklarn gibi bir
Pan-Islama politik kimlige déniis ¢abasi yeni bir sey degildi. Bu,
gecen ylizyllda aralarinda Geng Turklerin hakimiyetinde Osmanli-
lar, Misir ve Arabistan Krallan olan bazi Miisliiman hiikiimdarlan
tarafindan tesvik gérmiuistii. Bu devletce yonetilen pan-islamizm
kampanyalan basansizikla sonuclanmisti. Bunun nedeni, biraz
da hakl olarak, Islami duygulan su ya da bu Miisliiman liderin
amaglan dogrultusunda seferber etme cabalan olarak gériilmesi-
dir. Daha popiiler ve daha radikal bir pan-Islamizm daha biyiik
bir destek bulmustur. Ancak bu da daha radikal devletler tarafin-
dan desteklendigi icin devlet amach olarak gérilmiistiir.

Avrupa tipi milliyetci fikirler Islami Ortadogu’da ilk gértildiigiin-
de, bunlarn béliicii ve dine aykir olarak reddedenler olmustu. Mil-
liyetci ideolojilerin herhangi bir muhalefetle karsilasmadan hiikiim
siirdiigti uzun stireden sonra gintimuizde aym elestiri yeniden isi-
tilmeye baslanmstir. Abd al-Fattah Mazlum'un Islam Diinyasinda
Milliyetciligin Kiskirticiign adlh kitabinda milliyetciligin irk¢ihik ol-
dugu, Islam diinyasina ‘kiistah kafirler’ ve ézellikle Yahudiler tara-
findan sokuldugu, amacinin Miisliimanlan bélip birbirlerine dii-
stirmek oldugu iddia edilmektedir.

Ancak milliyet¢ilige karsi olanlar bile ondan kurtulamamuaslar-
dir. Ttrk sairi Mehmet Akif gayet dindar bir insan olup etnik mil-
liyeteiligi elestirenlerin basindayd:; Turkiye Cumhuriyeti ilan edil-
diginde kendi istegiyle stirgline gitmisti, ama siirlerinden biri de
bestelenmis ve Turk milli mars: olmustur.

Bu yurtsever ve milliyetci hareketler zamanla daha énce Islami-
yetin kafirlere karsi miicadelesi olarak goriilen ve sunulan seye ye-
ni bir ideolojik ifade saglamistir. islam diinyas1 halklan yeni gec-
misler elde ediyorlard: ve bu yeni gecmislerle buglinkii kimlikleri
ve gelecekteki emelleri hakkinda yeni ve farkli bir duyguya kavus-
maktaydilar.
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B aska yerlerde oldugu gibi Ortadogu’da da eski ¢ag tannlar
cogunlukla yore veya kabile ilahlan olup taraftarlar mekan
veya irsiyet ile belirlenirlerdi. Coktanriciik kimi zaman butiin ya-
ratilisin ve butin diger tannlarin efendisi olan bir tek ytice Tanrn-
ya inanca déniigebilirdi. Islamiyet éncesi Araplarn ve Ortado-
gu'nun bazi eski halklarinin inanclart béyleydi. Iran'da bunlar bir
tir tektanrica dualizme déntismuistti: insanhigin énemli, hatta bel-
ki de kesin bir rol oynadigi kozmik bir ¢atisma icinde olan ve biri
iyi biri kotd, iki ytice ama esit olmayan varlik. Bu fikirlerin etkile-
ri Eski Ahit'in daha sonraki kitaplarnnda oldugu gibi Hiristiyanhk-
ta ve Islamiyette de gorildr.

Bu mezheplerin hepsi zamanla yerlerini Ortadogu'nun tg bi-
yiik tektanrici dinine biraktilar -tarihi sirasiyla Musevilige, Hiristi-
yanhga ve Muaslumanhga. Daha eski inanclar asilmis ama silinme-
misti. Eski inanclar ve aliskanliklar cogunlukla yeni bir kihik altin-
da yasamaya devam etti: 6rnegin kutsal yerlere, kutsal insanlara
ve hatta kutsal ailelere gosterilen sayg1 gibi. Zaman zaman kana
susamus ilkel bir mezhep Yahudilerin, Hiristiyanlarin ve Miisli-
manlarin taptiklan evrensel ve bagislayici Tanri'min adim gasp edip
ona ibadet eder. Musliimanhkta besmele ‘Bagislayic1 ve Esirgeyici
Allah Adina’dir. Yahudiler ve Hiristiyanlar da tanrsal nitelikler icin
ayrn ya da benzer terimler kullanirlar. Ancak teroristlerin savas
tanrisi ne esirgeme ne bagislama bilir ve hem zalim hem intikam-
c1 bir imaj yansitir. Bu aym zamanda zayif bir tann olup diisman-
larim bulmak ve éldurmek icin fani tetik¢iler bulur ve onlara cen-
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nette sehevi zevkler vaadiyle 6deme yapar.

Cagdas dunyada Islamiyetin politik rolti hem {ilke i¢inde hem de
uluslararasi olarak esiti ve rakibi Hiristiyanhktan oénemli farkhhk-
lar gosterir. Iskandinav tilkelerinin ve Almanya'nin devlet bagskan-
lan veya disisleri bakanlan zaman zaman bir Liiteryen zirve toplan-
tis1 icin bir araya gelmezler. Sovyetler Birligi hentiz varken yoneti-
cilerinin politik ve ideolojik goruislerini gecici olarak unutup Orto-
doks kilisesine eski veya hala varolan baghliklan temeline dayana-
rak Yunanistan ve Yugoslavya yoneticileriyle toplantilar yapmalari
alisilagelmis bir sey degildi. Yine bunun gibi, Dogu ve Glneydogu
Asya'nin Budistleri ya da Gliney Avrupa ve Giliney Amerikanm Ka-
tolik devletleri Birlesmis Milletler'de veya politik faaliyetlerinin her-
hangi bir alaninda Budist veya Katolik bloklar olusturmazlar.

Dini kimlik temelli boyle bir gruplasma fikri bile pek ¢ok Batih
gbzlemciye sacma, hatta komik gelebilir. Ancak Islamiyet’te bu ne
sacmadir ne de komik. Aralarinda monarsiler ve cumhuriyetler,
muhafazakarlar ve devrimciler, kapitalistler ve sosyalistler, Ameri-
ka Birlesik Devletlerinin dostlan ve diismanlarinin ve tarafsizifin
btittin renklerinin savunucularnnin bulundugu elli alti Musltiman
devlet uluslararasi bir danisma ve hatta bazi alanlarda isbirligi or-
gant kurmuslardir. Bunlar diizenli olarak ytiksek diizeyde toplan-
tilar diizenlerler ve yapi, ideoloji ve politika farklhiliklarina ragmen
o6nemli 6l¢tide anlasma ve ortak eylem saglamislardir.

Uluslararasi politikadan i¢ politikaya dénersek Islam tilkeleriy-
le dinyanin diger tilkeleri arasindaki farkin daha az dramatik ol-
masina ragmen hala énemli oldugunu goriiriiz. Asya ve Avrupa’da
kendilerine Budist ya da Hiristiyan diyen siyasal partilerin bulun-
dugu tlkeler oldugu dogrudur. Ancak bunlarin sayisi fazla degildir
ve secmenler 6nuinde dini sdylemlerinin pek fazla rolti yoktur. Bu-
na karsilik Islam tilkelerinin ¢cogunun icislerinde din disislerinde
oldugundan bile daha gugludir.

Bu fark nereden gelmektedir? Buna bazilan basit ve beklenen
bir yanit vererek Muisliiman tilkelerin Hiristiyan tilkelerin artik Hi-
ristiyan olmadiklan anlamda hala Musliiman olduklarim séylerler.
Ancak bu yant kendi basina yeterli degildir. Hiristiyan inanclar ve
bunlar savunan Hiristiyan din adamlari pek cok Hiristiyan tilke-
sinde hala 6nemli bir guctir ve rolleri eski ytizyillardakine kiyasla-
namazsa da, yine de az degildir. Ancak su anda hic¢bir Hiristiyan
tlkesinin dini liderleri Musliiman tilkelerde dini liderlerin dini
inang tizerindeki hakimiyetine ve taraftarlarinin dini katthmlarimn -
capmna sahip degildir. Dahasi, bunlar Masliiman tilkelerde sadece
yaygin degil aym1 zamanda dogru olarak kabul edilen ttrden bir
politik role sahip olmadiklan gibi boyle bir iddiada bulunamazlar.

Diger dinlerle kiyaslandiginda Muisliiman tilkelerde dini inang
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ve uygulamann ytiksek diizeyi hi¢ kuskusuz bunun bir unsuruy-
sa da, kendi basina yeterli bir aciklama degildir. Bu farkhhk bu ce-
sitli dinlerin baslangiclarina ve Islamiyette baska higbir biiyiik din-
de benzeri olmayan din ve politika arasindaki yakin ve gerekli ilis-
kiye kadar izlenmelidir.

islamiyetin temel ve ayirt edici bir unsuru dinin Miisliimanlarn
gozlindeki tumitiyle kavrayici karakteridir. Dinlerin daha onceki
kurucularimin aksine Hz. Muhammed bir devlet kurup yénetmis-
tir. Hitkktimdar olarak yasalar ¢ikarmis, adalet dagitmms, ordulara
komutanhk etmis, savas ve baris yapmis, vergi toplamms ve bir hii-
kitimdann yapacag diger her seyi yapmistir. Bu Kuran'da, Hz. Mu-
hammed’in biyografisinde ve yasamu ve eserleri hakkindaki hadis-
lerde yansitilir. Islamiyetin bu en belirgin niteligi Kuran'da birkag
kere dile getirilir (3: 104, 110; 7: 157; 22: 41 vb.); burada Muslu-
manlara ‘iyiligi emreden, kottiliigt yasaklayan’ temel gérev ytiklen-
mistir; bu battin dinlerde getirilen iyilik yapmak ve kottilukten ka-
cinmak kisisel gorevinden farkh olarak bu amag icin yetki kullan-
may1 igerir. Hz. Muhammed'den hemen sonra gelenlerin islam
doktrini ve hukukunun olusma déneminde devleti Mtisltimanlarin
Misliiman olmayanlan fethettikleri ve boyunduruk altina aldikla-
n bir imparatorluga déniismustir. Bu da Islamiyette daha baslan-
gictan beri sadece Eski Ahit Yahudiliginde benzeri gériillen, ama
daha sonra baska bir bicim almamis olan bir din ve devlet, bir
inang ve iktidar yorumu oldugunu gosterir.

Hiristiyan kuram ve uygulamasi baska cizgilerde gelismistir. Hi-
ristiyanhigin kurucusunun soyle dedigi soylenir: “Sezar'in hakkim
Sezar’a ve Tanr’'min hakkinm Tanrt'ya ver.” Bu bilinen ve ¢ok tekrar-
lanan vecizede Hiristiyanlifin baslangicinda getirilen bir tek bu ilke
Hiristiyan diistince ve uygulamasinda temel olarak kalmistir ve Hi-
ristivanlhik tarihi boyunca izlenebilir. Daima farkll yetki alanlan
olan ve farkh konularla ilgilenen iki otorite olmustur: Tann ve Se-
zar. Bunlarimin herbirinin ayn yasalan ve bunlarn uygulandig ay-
r1 mahkemeleri; ayn hiyerarsilere sahip ayr1 kurumlarn olmustur.

Bat1 diinyasinda biz bu iki ayr: otoriteye Kilise ve Devlet deriz.
Hiristiyanlikta bunlar kimi zaman isbirligi i¢inde, kimi zaman c¢a-
tisarak, kimi zaman biri, kimi zaman digeri tiste gecerek ama hep
iki ayr1 kurum olarak varolmuslardir. islami kurama gére Devlet ve
Din ayn ya da ayrnilabilir kurumlar degillerdir. Cami bir ibadet ve
arastirma yeri olan bir mekandir. Aym sey sinagog icin de gegerli-
dir. Her iki terim de kendi ibadet edenlerince Hiristiyan diinyasin-
daki kilise ile kiyaslanabilecek dini bir kurumu belirtmek icin kul-
lamilmamustir. Klasik Islami diistince ve uygulama bu diinya ile
oteki diinya arasmdaki seylerle bunlan yéneten ayn gruplar ara-
sinda bir fark gortirse de, her ikisini de ayni Kutsal Yasa diizenler.
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Laik ve dini, kutsal ve kutsal olmayan, ruhi ve diinyevi ve bunun
gibi bilinen cift kelimelerin ne klasik Arapc¢ada, ne de diger Islam
dillerinde karsit1 yoktur. Hiristiyanlhkta derin kékleri olan ikili nis-
peten modern ¢aglara kadar Islamiyette bilinmezdi. Islamiyete giri-
si dis etkiler sonucunda olup, s6zIig(1 6diing alman veya uyduru-
lan kelimelerden veya yeni anlamlar verilen eski kelimelerden olus-
maktadir. Son yillarda bu dis etkiler saldiriya ugrayip zayiflamis ve
zaten pek kuctk ve dislanmus bir seckinler grubu disinda kabul
gérmemis olan getirdigi fikirler de zayiflamaya baglamistir. Dis et-
kiler cazibelerini kaybettikce daha eski ve daha koklii idraklere bir
doénis vardir.

Daha baska farkhliklar da vardir. Hiristiyanhk bir imparatorlu-
gun ¢okiuisti arasinda ortaya ¢ikmistir. Hiristiyanhgin ytikselisi Ro-
ma'mun yikihisina paraleldir ve Kilise bu dénemde ayakta kalabil-
mek i¢in kendi yapilanm yaratmistir. Hiristiyanh@in ezilmislerin
dini oldugu yuzyillarda Tann inanclarnin safhim sinamak ve
armndirmak i¢in inanlan istirap ve sikintiya tabi tutar gériinmuis-
td. Hiristiyanhk sonunda bir devlet dini oldugunda Hiristiyanlar
Roma'nin kurumlarm ve hatta dilini kendi ihtiyaglarim gérmek
icin alip yeni bi¢ime sokmaya calistilar.

Bunun aksine Islamiyet bir imparatorlugunun dogusu arasinda
yiikseldi ve yeni dinin korumasi altinda yaratilmis ve yeni vahyin
dili ile -Arapc¢a- ifade edilen genis, muzaffer ve stirekli gelisen bir
devletin dini oldu. St. Augustine ve diger ilk Hiristiyan distintirler
icin Devlet kétiintin iyisi iken Miisliimanlar icin Devlet -tabii, Islam
devleti- seriat tarafindan Tanr inancim yaymak, Tann'nin yasala-
rim uygulamak ve Tanr’min kullarim korumak ve artirmak gorevi-
ni ytklenmis iyi idi. Evrenin bu gértistinde Tanrn miminleri sina-
maktan ¢ok onlara yardima olan, bu diinyada basarilarim isteyen
ve ordusu, cemaati ve devleti icin onayi zafer ve egemenlikle gos-
teren olarak gériliir. Miisliimanlara goére sehitlik din icin kutsal bir
savasta 6lmektir. Halifelik icin ilk miicadelelerde yenilen taraf olan
Siiler bunun kismi bir istisnasidir. Yenilgi ve bask: Siilere 1stirap,
tutku ve gehitlik konularinda neredeyse Hiristiyan tiirti bir kavram
getirmistir. Modern ¢aglarda bu yeni ideolojiler ve yeni tekniklerle
birleserek ¢ok biiytik ve kudretli bir sosyal gii¢ yaratmstir.

Uzak Islami ge¢misin bu gériislerinin zamammizda, 6zellikle de
Miusliiman 6zbilincinin bicimlenmesindeki etkisinde olarak énemli
sonuglan vardir. Miislliman danyasimin buytik bir kismimin yazil
tarihinde kimligin asal ve temel tanim dindir. Ve Miislimanlar icin
de bu Islamiyet, ya da daha belirgin bicimde, bagh olduklan Islami
mezheptir. Bagka. hangi faktorler olursa olsun, bunlann etkili ola-
bilmesi i¢in dini ya da mezhebi bir bicim almalan gerekiyordu. Mo-
dern laik Batrda ve Bati1 yontemlerini benimsemis diger yerlerde

25



ORTADOGU’NUN GOKLU KiMLIGi

diinya milletlere boliinmustiir ve millet de farkh dini topluluklara
béliinebilir. Miisliiman gortisiine gore ise diinya dinlere bolinmuis-
tir ve bunlar daha sonra milletlere ve devletlere bolinebilir.

Bu temel dini kimlik hala poptlerdir ve yakin zamanlarda nitik-
leer silah alanina bile tasmmustir. Aralanna bu amacla Rusya’nin
da katildig1 Batr'nin Hiristiyan bombalar: ve Israil'in de bir Yahudi
bombasi oldugu séylenerek bir ya da daha fazla Islam tilkesinin de
bir Islami bomba elde etmesi ya da tiretmesi gerektigini iddia edil-
mistir. Bu, 6zellikle Pakistan'in 1998 Mayisinda alti niikleer bom-
bay1 basanyla patlatmasi lzerine pek ¢ok Islam {tilkesinde yanki
bulmus olan bir gortistiir. Pakistan Basbakammnin Suudi Arabistan
ziyaretinde bombasina kesinlikle dini bir kimlik vermeyi reddetme-
si bu tepkiyi ortadan kaldirmaya yetmemisgtir.

Pek cok Islam tilkesinde sadakat ile sadakatsizlik arasindaki
gerekli ayrimi din saglar. Hiristiyanhgin aksine Islamiyetin bashca
smavi, dnemsiz degilseler de, dogru olan inanca ve doktrine bagh-
hk degildir; 6nemli olan komunal sadakat ve uygunluktur. Ve dini
uygunluk sadakatin dis goriintiisti oldugu icin de, dine aykin dii-
stincelere sahip olmanin sadakatsizlik ve dinden dénmenin ihanet
olacag kuskusuzdur. Klasik Islamda dogru inanci tamimlayacak
ve uygulayacak, yanlis inanc bulup cezalandiracak hiyerarsik bir
kurum yoktu. Onun yerine Musliimanlar hem rehberlik kaynag
hem de mesruluk temeli olarak konsensusa biytlik énem verirler-
di. Son iki ytizyildaki cok biiytik degisikliklere ragmen Islamiyet
Musliiman Ulkelerde en yaygin kabul géren konsensus bigimi ola-
rak kalmus olup siyasal programlardan ya da sloganlardan ¢ok da-
ha giiclii olmustur. islami semboller ve ¢agrilar hala sosyal mobi-
lizasyon ic¢in en etkili yollardir.

‘Islam’ sézctigiintin iki ayn anlamda kullamildigim hatirlamak
yararll olacaktir: ‘Hiristiyanhgm’ karsiti, yani bir dinin adi, bir
inang¢ ve ibadet sistemi olarak; ve aym zamanda ‘Hiristiyan ale-
minin karsit1 olarak, yani o dinin altinda gelisen btitiin bir uygar-
Iig1 belirten bir s6zctik olarak. Bu ayrim géremeyen yabancilar ara-
sinda pek cok karmasa yer almis ve bunlar Islamiyete genelde Mus-
ltiman ge¢cmisinde ya da simdisinde énemli olmakla birlikte, Hach-
larm ve Engizisyoncularin 6zgin Hiristiyanhktan uzak oldugu ka-
dar 6zglin Islamiyetten uzak olan baz yaygm doktrin ve uygulama-
lan yiiklemeye kalkismislardir. Miisliiman militanlarn ve radikalleri
bu farkhiligin her zaman bilincinde olmuslar ve Islamiyet adina hii-
kiim strdiiklerini iddia edenlerin getirdikleri yeniliklere ve saptir-
malara karsi gercek ve saf olarak kabul ettikleri Islamiyeti savun-
muslardir. Bunlann kendileri de bazi yenilikler getirmislerdir.

Islamiyette ilke olarak ruhban smifi veya kilise yoktur. Iimamlar
sadece dualarda liderlik ederler; ulemanin bir makami yoktur; ca-
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mi sadece bir mekandir. Islam tarihinin ilk evrelerinde bu gercek-
ten béyleydi, ancak zamanla imamlar ve ulema profesyonel egitim
aldilar ve teolojik anlamda olmasa bile sosyolojik anlamda bir ruh-
ban simift olusturdular. Cami yine bir mekan olarak kald: ise de,
ulema aralarinda ytiksek ve asag: dlizeyde olmak tizere gruplasti.
Bu kisilerin 6zellikle sorumlu olduklarn seriati yorumlamalar ve
uygulamalan onlara gug, statii, etkinlik ve kimi zaman da servet
kazandirdi. Mislimanlarin fethettikleri tlkelerde, ozellikle Os-
manl Imparatorluguna katilan eski Bizans topraklarindaki Hiris-
tivan kiliseleri 6rneginin bu gelismelerde katkisi oldugu kuskusuz-
dur. Islami dini kurumlarin bu sézgelimi Hiristiyanlasmasi giinii-
miiz Iran Islam Cumhuriyeti'nde doruk noktasina ulasmustir. Bu-
rada, Islam tarihinde ilk kez olarak piskopos, baspiskopos, kardi-
nal ve -bazilarina gore- hatta bir papanin fonksiyonel karsitlarim
goérmekteyiz. Bu Hiristiyan etkileri tabii timiiyle orgiitseldir ve Hi-
ristiyan doktrin ve degerlerinin kabultint getirmis degildir. Ancak
Iran yoneticileri gercekten de hem ruhani hem diinyevi otoriteye
sahip olduklarimi iddia ederek bir Islam kilisesi yaratmslardir.
Bunlar yakinda bir Islami reformla kars: karsiya kalabilirler.

Islami kimlik monolitik degildir. Misir'da ve genel olarak Miislii-
man Kuzey Afrikasi'nda Islamiyet buiytik él¢iide Stinni'dir ve Siilik
hemen hemen bilinmedigi icin aralarindaki fark énemli gériilmez.
Tirkiye de uzun zaman tamiyle Stinni bir tlke olarak gortilmiuis-
se de, son yillarda demokratik kurumlarin gelismesiyle eskiden
sessiz olan $ii azinlik da giderek ortaya ¢ikmis ve sesini duyurma-
yva baslamistir. Ortadogu ve Kuzey Afrika'nin Misliiman ulkeleri
icinde sadece Iran’da Siilik hakim ve resmi inanctir ve bazlar
Hintli komsularina kars: iranh kimliklerini kabul ettirme yolu ol-
dugunu iddia ederler. Ancak Iran’da da, ézellikle dogu eyaletlerin-
de, Turkce ve Beluci dili konusanlar arasinda olmak {izere énemli
Stinni azinhiklar vardir.

Arap Guineybati Asyasi'nda 6nemli farkhiliklar goralar. Filistin-
liler ve Urdtinliler Stinnidir, ama Suriye, Litbnan, Irak ve giinii-
miuizde Suudi Arabistan’m dogu illerinde ve Korfez seyhliklerinin
bazilarinda buytk Sii ntifus vardir. Bunlar giintimiiz Liibnani’'nda
en biyiik grubu olusturmakta ve Liibnan siyasetindeki yerlerinde
buna uygun bir degisiklik istemektedirler. Siiler Irak’ta ve hatta
baskent Bagdat’'ta artik nifusun ¢ogunlugunu olusturmaktadir-
lar. Bunlar Tirk ve Ingiliz yénetimlerinden bagimsiz monarsiye ve
guniimiiz ‘cumhuriyet'ine kadar olan stire icinde ¢énemli bir degi-
siklik olmadan S{inni hakimiyetinde yasamslardir.

Iran’in ‘on iki Imam’ Siiliginin yanisira Sii kampi icinde de grup-
lasmalar vardir. Bunlardan en onemlileri Alevilerdir. Daha 6nce
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Nusayriler olarak bilinen grup Suriye’de niifusun yaklasik yilizde
on ikisini olustururlar. Ancak bu ytlizde on iki icinde cumhurbas-
kam ve yonetici kadronun baytk bir kism bulunmaktadir. Alevi
adi Turkiye'de de gesitli $ii inanglarina ve Sufi mistik uygulamala-
rnna sahip Stnni olmayan Musliimanlara da uzun zamandan beri
verilmektedir.

Esas Sii kolundan ayrilan baz kiictik gruplar da vardir. Bun-
lardan biri iki kolu olan Ismailiye mezhebi olup, bunlarin Suriye'de
binlerce taraftan varsa da, Hindistan, Pakistan ve Dogu Afrika’da
cok daha buyiik kalabaliklara yayilmstir. Bélgede Ismailiyeler ara-
sindan cikmus olan Durziler cok daha énemli olup Suriye, Liibnan
ve Israil'de taraftarlarn bulunmaktadir. Israil'de kendi liderlerinin
istegi tizerine askerlik yapan Arap nufus sadece bunlardir.

Ortadogu’da Israil ve yakin zamana kadar Litbnan disinda isla-
miyet cogunluk dinidir. Ama bu hep béyle degildi. Yedinci ytizyilda
islamiyetin dogusu ve Arap fetihleri zamaninda iran halkinin bi-
yiik bir kism Zerdiist dinindendi. iran'mn batisinda niifusun ¢ogun-
lugu Hiristiyand: ve bu sadece Bizans Hiristiyan Imparatorlugu’na
bagh illerde degil, o zaman Pers Imparatorlugu'nun bir parcasi olan
ve Aramice konusulan Irak’ta da boéyleydi. Bu Hiristiyanlar cesitli
kiliselere baghydilar ve 6zellikle Misir ve Suriye’de olmak {izere ba-
zilan Konstantinopolis Ortodoks Kilisesi ile hiziplesme i¢indeydiler.

Onemli dinlerden ayakta kalan tigtinciisii Musevilik olup biitiin
bu tilkelerde ve o zamanlar Arabistan’da cesitli topluluklar tarafin-
dan temsil edilmekteydi. Yahudi yasam ve diistincesinin belli bas-
I merkezleri Pers hakimiyetindeki Irak ile Romah ve Bizansh yone-
ticilerinin Filistin adim verdikleri Yahudilerin eski anavatamydi.

Islamiyeti ilk kabul edenlerden cogu putperest Araplardi. Daha
sonra Glineybati Asyanin ve bir sire i¢in Guiney Avrupamin Zer-
dast, Hiristiyan ve Yahudi topluluklarindan Islamiyeti segenler ol-
mustur. Zaman ilerledikce Islam ¢ogunluk dini olmustur. Ancak
digerleri de ayakta kalmislardir ve bélgenin pek c¢ok tilkesinde ya
yakin zamana kadar birinden ya da digerinden dini azinliklar var-
di, ya da bunlar gintmizde de varliklarim stirdirmektedirler.
Zerdiist dininden olanlarin sayisi iran’da on binlere inmisse de,
Hindistan’a siginan Perslerin soyundan gelen Zerdiistler burada
daha buytik bir niifusa sahiptirler. Bunlar orada hala geldikleri til-
kenin adiyla Parsiler olarak adlandirhrlar. Hiristiyan ve Yahudile-
rin sayilarn onlardan ¢ok fazladir.

Yedinci ytizyilda halife Hz. Omer’in bir buyrugu tizerine Suudi
Arabistan’da baska bir dine izin yoktu ve Miisliiman olmayanlar
(ama sadece Hiristiyanlar, Yahudiler degil} sadece gecici ziyaretgi
olarak ve belli bélgelere kabul edilirlerdi. Mekke ve Medine kutsal
kentlerine Muisliman olmayanlarnn ayak basmasi yasakti. Arap ya-
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rimadasmin diger boélgelerinde ve adalarda son zamanlara kadar
kiiciik Yahudi azmhklar barmabilmislerse de, Hiristiyanlar ¢cok da-
ha eski tarihlerde ortadan kalkmuislardir. Misir ve Mezopotamya'da
hem Hiristiyanlar hem Yahudiler giintimtize kadar Miisltiman yo6-
netiminde yagsamislardir. Giintimtizde buralarda baz Hiristiyanlar
kalmissa da, Yahudiler tiimtiyle kaybolmuslardir. Kuzey Afrika’'da,
belki de Avrupal Hiristiyan diismana yakin olmasi nedeniyle, Hiris-
tivanhik cok eski tarihlerde bitmistir. Yahudi azinliklar daha uzun
stre dayanmuislar, hatta on bes ve on altinc ytizyillarda Hiristiyan
Avrupa’dan gelen Yahudi muiltecilerle sayilann daha da artmustir.

Arap Yahudi topluluklarinin en eskisi ve en yaraticisi -parcasi
olduklan tilke ve halka en ¢ok uyum saglayani- Irak Yahudileriy-
di. Yahudiler Babil stirgtinltiklerinden beri Irak’ta yasamislar ve
burada kok salmislardi. Onlara kiyasla Irak Araplan ancak yedin-
ci ylizyilda gelmis olmalanyla yeni gelmis sayilirlar. Irak Yahudile-
ri Arapcayi ilk basta benimsemisler ve bir iki kiiciik 6zellik disin-
da Miusliiman hemsehrilerinin dilini, kGltiirtinii ve yasam bicimini
paylasmislardir. 1920’de ayn bir Irak devletinin kurulmasindan
sonra onlar da Irakh olmuslardir. Avrupa tipi yurtseverligin en
parlak giinlerinde onlar da Hiristiyan hemsehrileri gibi kendilerini
Arap olarak gérmisler ve bazi milliyetgi ¢evrelerce Arap olarak go-
riilmuslerdi. 1920 ve 30’larda pek ¢ok Irakh Yahudi Avrupa Yahu-
dilerinin Arap Filistin’e yerlestirilmelerine diger Iraklilarla birlikte
kars1 cikmislardir.

Bu Irak kardesligi riiyasi Filistin i¢in yapilan catisma ve Nazi Al-
manyasinin etkili propagandasiyla yavas yavas zayiflamisti. Bag-
dat'ta 1941 Haziraninda, Mihver taraftar Rasid Ali rejiminin yikil-
masi ile kraliyet yanlilarmin ve Ingiliz askerlerinin gelmesi arasin-
daki kisa dénemde bir Arap ulkesinde ¢agdas bir Yahudi toplulu-
guna ilk biiytik saldin yapildiginda bu rilya son buldu. Bunu Irak,
Suriye, Misir, Gliney Arabistan ve Kuzey Afrika’da sayisiz Yahudi
aleyhtar siddet olayz izledi, ytizlerce kisi 61di veya yaraland: ve ¢ok
daha fazlas1 ev veya isyerini kaybetti.

Bu saldirilar ve sonunda Yahudilerin kacis: Israil devletinin ku-
rulmasindan énce olmus ve hi¢ kuskusuz onun kurulusuna katki-
da bulunmustur. Bu olay ve ardindan gelen savas, Yahudileri daha
da sarst1 ve kalan Yahudi topluluklarinm da kagmasina ve -kimi
zaman, Irak ve Yemen’'de oldugu gibi bu tilkelerin htikiimetlerinin
isbirligi ile- Israil’e goc etmelerine yol actl. Giiniimiizde énemli bir
Yahudi toplulugunun bulundugu tek Arap ulkesi Fas’tir ve o da go-
nullt goclerle giderek azalmaktadir. Arap topraklarinda Yahudile-
rin uzun ve segkin tarihi bir sona yaklasmaktadir. Ttrkiye ve iran’-
da kticiik Yahudi topluluklar kalmustir. Tiirkiye’de bunlarin resmi
statiileri laik bir devlette esit yurttaslar; Iran’da ise bir islam devle-
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tinin hosgoriilen ve korunan tebaasidir. Her iki tilkede de sayilan
cogunlugu Israil’e olan géglerle bityiik dlgiide azalmistir.

Hiristiyan topluluklarinin gerilemesi, Liibnan disinda, ayni dere-
cede sikintili olmamistir. Ancak gerek siyasal gerekse niifus agisin-
dan genel egilim Hiristiyanlarnin kesinlikle aleyhlerinde olmustur.
Liubnan’da Hiristiyanlar uzun ve kanlh bir i¢ savastan sayilarn ve
gicleri cok azalmis olarak cikmslardir. Tirkiye ve iran’da hem Hi-
ristiyan hem de Yahudi azinliklar kalmislardir, ama bunlar kamu
yasaminda 6nemli bir rol oynamamaktadirlar. Cok eskiden beri ge-
len Farsca konusan Yahudiler disinda bu azinliklar, Arap tilkelerin-
dekinin aksine yakin zamanlara kadar Musliiman ¢ogunluklardan
dini oldugu kadar dil ve kiltiir bakimindan da farkliydilar.

Miusliimanlardan sayica ¢ok az olmalarina ragmen Hiristiyanlar
cok daha fazla mezhep cesitlilikleri sergilemektedirler. On doku-
zuncu yiizyll sonrasindaki Avrupali ve Amerikah misyonerlerin fa-
aliyetleri sonunda bir kisim Protestanla, zamaninda Roma ile ilis-
kiye girmis cgesitli dogu kiliselerinden kalma cok daha fazla Katolik
vardrr. Ve sonra Hiristiyanlhk ¢aginin ilk bin yilinin gayet genis te-
olojik ve kilise tarihi spektrumunu gézler éniine seren Dogu Kilise-
leri vardir. Ortodoks kiliselerinden olanlara, etnik iliskileri ne olur-
sa olsun, hala Rum denilmektedir.

Yahudiler arasinda buna benzer mezhep farkhliklan yoksa da,
buytk kultirel farkhiliklar vardir. En 6nemli fark tarih ve kultar
acismdan Islam diinyasimin bir parc¢asi olan yerli Ortadogu Yahu-
dileri ile tarih ve kiltiir bakimindan Hiristiyan aleminin bir parca-
s1 olan Avrupal Yahudiler arasindadir. Israil'de bu iki grup arasmm-
daki celiskiler ve zaman zaman da c¢ikan ¢atismalar Hiristiyan ve
Islam alemleri arasindaki daha bityiik ¢caph ¢atismalarin kiigiik 61-
ceklisidir. Bu catismalar Israillinin dini ve laik yorumlar ve nihai
olarak da Yahudi kimligi arasindaki catismay: etkilemekte ve onlar
tarafindan etkilenmektedir.

Israil'e yerlesen Yahudiler biiytik bir ¢ogunlukla Hiristiyan ve
Islam uygarhg tilkelerinden gelmislerdir. Ve bunlarin geldikleri til-
kelerin uygarhklarin ve bu arada onlarin kimlik gértis ve tanimla-
riru getirmeleri kacimlmazdi. Israil'i ziyaret etmis olan herkes, or-
negin Berlin Yahudileri ile Bagdat Yahudileri arasindaki farki Ya-
hudiliklerinde degil, birinin Alman, digerinin Irak Arap kiiltiirtinde
gorecektir. Eskenazi ve Safarid Yahudiler arasinda sézi ¢ok edilen
ayrilik sadece rittiel farkliliklarina iliskindir ve bunun dini ya da
hukuki bir énemi yoktur. Bazilarnin bu farklihigin son zamanlar-
da moda olan terimlerle Avrupa-Amerika ve Afrika-Asya Yahudile-
ri arasindaki catismadan c¢iktigini aciklamalar da dogru degildir.
Gercekten kesin olan ¢izgi, terimleri dini degil de uygarlik bagla-
munda kullanirsak ‘Hiristiyan® Yahudiler ve ‘Muisliman’ Yahudiler
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arasmdadir. Israil’e gelen Yahudi gécmenler geldikleri tilkelerden o
iilkelerin kiiltarlerini de getirdiklerinden aralarinda anlasmazlik ve
hatta catisma kac¢inilmazdi.

Boylece Israil Devleti ortak bir yurttashk ve ortak bir dinle, her
ikisinde de kii¢iik ama énemli bir rol oynadiklan iki btiytik din-ta-
nimh uygarligm temsilcilerini bir araya getirmektedir. Yahudilerin
geldikleri tlkelerin hakim dini kulttirlerinden derinden etkilen-
mekle birlikte kuskusuz otantik olarak Yahudi kalan kendi dini
ktiltirleri vardi. Ancak eski caglarin Yahudi devletinin yok edilme-
sinden bu yana gercek bir Yahudi politik kiiltiir(i olmamstir. Ya-
hudiler bireyler olarak zaman zaman ast kapasitesi ile siyasal sti-
rece katilmiglardir. Yahudi cemaat yetkilileri kimi zaman kendi
halklari {izerinde bazi gii¢lere sahip olmuslardir, ancak bunlar hep
siurl yetkilerdi -Miisliiman yénetiminde daha buiytk, Hiristiyan
yonetiminde daha kiiciik, ama hep gorevlendirmeyle gelen, kisith
ve geri alinabilir yetkiler. Yahudi egemen gticil yoktu. Eski Yahudi
egemenligi anillan ¢ok uzak, ¢agdas Yahudi egemenligi deneyimi
¢ok kisa olup fazla bir rehberlik saglayamazlardi. Deneyime daya-
nan kesin bir Yahudi politik kiiltiirii yoklugunda Israil'in kiiltiari
en c¢ok politikadan tiireyecektir. Geldikleri tilkeler cesitli 6rnekler
sunmaktadir: din adamlar ve ulema, piskoposlar ve miiftiiler, bas-
piskoposlar ve ayetullahlar veya, baska bir yéne bakildiginda: hac-
l1 seferleri ve cihad, engizisyoncular ve katiller. Eski Sovyetler Bir-
ligi tilkelerinden son gelen gé¢menler bazi ilave modeller getirmis-
lerdir: komiserler, aparatcikler ve Sovyet siyasi toplumunun parti-
nin resmi bir kilise gibi kullanimim da iceren diger unsurlari.

Bu gruplar beraberlerinde politika ile din, gti¢ ile servet arasin-
daki iliskiler ve daha genel olarak gliciin nasil elde edilebilecegi,
kullarilacag ve devredilebilecegi gibi konularda ¢ok farkh kiiltiirel
gelenekler getirmislerdir. Israil'de son zamanlarda bu konularda
giderek artan Ortadogu belirtileri gértilmektedir. Eger bu egilim
devam ederse Israil bulundugu bélge ile daha biiytik bir benzesme
gelistirecektir. Bu daha iyi iliski demek olmayabilir. Hatta tam ak-
si bir etki de yaratip israil'in ezici bir diismanlk ortaminda gelis-
mesine imkan veren o kalitesel tisttinltigil tehlikeye atabilir.

islam tilkelerinde toplum, kiiltiir ve en ¢ok da devletin hizla de-
gisimi sonunda érgiitlenmis din liderlerinin éniine kendi tarihleri-
nin bir érnek sunmadigi, kendi geleneksel literatiirlerinin kesin bir
yol gosteremedigi yeni sorunlar ¢ikmaktadir. Bir Yahudi devletinin
kurulmasi Yahudilerin karsisina, antik caglardan bu yana ilk kez
din ile devlet iliskisi sorununu cikarmistir. Bu, Musliimanlar i¢in
bu diinya ile 6teki diinya; Hiristiyanlar icin kilise ile devlet, Tann
ile Sezar arasmdaki iliskidir. Hiristiyanlar sonuctaki bu ikilem i¢in
bir ¢6zim bulmuslardir. Bu ¢ézitime varmalan icin ytzyillarca di-
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ni savas ve zulim yapmslardir. Ancak Hiristiyan tilkelerin ¢ogu
simdi bunu her zaman yasa ile degilse bile, uygulamada kabul et-
miglerdir. Kilise ile devletin ayrilmasi olarak bilinen ¢éztimdur bu.
Bu yolla iki amag saglanmaktadir. Bir yandan devletin din islerine
karismasi 6nlenmis; diger yandan su ya da bu dinin taraftarlarimin
doktrinlerini ya da hakimiyetlerini zorla kabul ettirmek icin devlet
gucltini kullanmalarma engel olunmustur.

Kilise ile devlet arasindaki catisma uzun bir stire Yahudileri ve-
ya Miusliimanlan ilgilendirmeyen, ttimuyle Hiristiyanlara ait bir
sorun, ve ayriik da bir Hiristiyan ikilemine Hiristiyan ¢é6ztimu ola-
rak goralmustir. Cagdas Ortadogu’ya bakarsak bunun hala gecer-
li olup olmadigim sorgulamamiz gerekir; ya da Musliiman ve Ya-
hudilerin belki de bir Hiristiyan hastalifina yakalanip bir Hiristi-
yan tedavisini distintp distinmeyeceklerini.
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Irk ve Dil

Kimligin birinci, asal ve silinmez isareti irktir. Diinyanin bazi
bolgelerinde bu hala en 6nemli seydir. Ancak Ortadogu’da
genellikle fazla énemi yoktur; bélgenin baytk bir béliimiinde dil,
din, kualtar, milliyet ve tilke farkhliklan arasinda irk karisikligi sa-
dece c¢ok kiiciik degisiklikler gosterir ve bunlar da fazla kaygi
uyandirmaz. Yazyillar boyunca bélgeye, zaman zaman fatihler,
ama strekli olarak koéleler halinde ¢ok sayida yabancinin geldigi
dogrudur. Ancak her iki grup da geriye fazla bir kalint1 birakma-
mistir. Kadin kélelerin cariye olarak kullanilmasi, bunlan koru-
mak icin hadimlara olan ihtiya¢ sonunda erkek kélelerin hadim-
lastirilmasi Ortadogu’da Amerika’da olanin aksine yabanci irktan
kélelerin, eski kolelerin ve kéle soyundan gelenlerin fazlalasmasim
6nlemistir. Sudan ve Moritanya gibi bélgenin simirlar1 sayilan yer-
lerin disinda siyahi niifusun sayis1 fazla degildir. ister fatih ister
kéle olsun, yeni gelen beyazlar Ortadogu karisimi icinde benzer se-
kilde eritilmistir.

Ortadogu kimligi cok uzun bir stiredir asirnn derecede erkektir.
Rutbe, statil, akrabalik, etnik ve hatta dini kimlik erkek soyu ta-
rafindan belirlenir. Islam hukukunda diger tektanrici dinlerden
olanlarla evlilige izin varsa da, bu evlilik ancak Musliiman bir er-
kekle Misliiman olmayan bir kadin arasinda olabilir ve kadimin
kendi dinini korumasina bile izin verilir. Misliman bir kadmla
Misliiman olmayan bir erkegin evlenmeleri ise agir cezalik bir suc-
tur. Seriat ulemasi bunu séyle aciklarlar: Islamiyet ile baska bir
din arasindaki herhangi bir karsilasmada Islamiyet hakim gelme-
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lidir ve evlilikte de hakim olan erkektir. Avrupa hanedanlarinda
soybilimciler krallarin ve prenslerin soyagacim baba ve ana tara-
findan ayrintilanyla cizerler. islamiyetin sultan ve sahlar1 arasinda
ise ¢ogunlukla sadece babanin adi bilinir. Anneler genellikle ha-
remdeki adsiz cariyelerden biridir ve pek 6zel istisnalar disinda
bunlarin adlarinin, kisiliklerinin ve kékenlerinin bilinmesi énemsiz
ve gereksizdir.

Ama bu hep béyle degildi. Antik ¢aglarda tanrilar ve kahraman-
lar arasinda kadmlar da vards; yerytziinde hiikkiim stiren kralice-
ler ve prensesler de vardi. Asur'un Semiramis’i, Misir'in Nefertiti’si
ve Arabistan’m Zenobia’st hala hatirlanmaktadir. Tevrat'ta aile re-
isi kadinlardan oldugu kadar bazi unutulmaz kadin portreleri de
¢izilir: iyiler icinde Deborah, Ruth ve Esther, kétiiler arasinda Je-
zebel gibi. Eski Arabistan’da atalarn listesinde babalar kadar ana-
lar da yer alirdi; Emevi halifeliinde sadece bilinen, 6zgir ve soylu
Arap annelerin ogullarn halife olabilirdi. Arap olmayan ya da kéle
kadinlardan doganlar sistematik olarak disarda tutulurlardi. Ya-
hudilerde kutsal yasalara gore Yahudi ancak Yahudi bir anadan
dogan ya da Yahudiligi kabul eden biri olarak tanimlanmaktayds;
Yahudi bir baba ile Yahudi olmayan bir annenin ¢ocugu Yahudi
sayllmazdi. Kékenleri Romah hukukc¢ularin ‘Mater certa, pater in-
certus’ (anne kesin, baba kesin degil) ilkesine dayaniyor olsa da bu
durum Yahudi anneye belirleyici bir rol vermekteydi. Masliimanlar
kadinlarm tecrit edip koruyarak baba soyunu tercih etmelerine
ragmen ayni kesinligi elde etmeye cahismislardir.

Sekizinci yiizyilda Emevilerin yerine Abbasi halifelerin gegmesiy-
le -s6zde Abbasi devrimi- énemli degisiklikler baslamstir. Devrim-
lerde ¢ok kere oldugu gibi degisim stireci iktidarin devrinden énce
baslamus, sonrasindd da devam etmistir. Emevi halifelerinden so-
nuncusu bir kéle kadinin, Abbasi halifelerinin birincisi 6zgir bir
Arap kadimmin ogluydu. Ancak onun haleflerinde ve hemen hemen
ondan sonra gelen sultan ve sahlarin hanedanlarinda harem kural
olmustu ve sultanlarn anneleri genellikle kéle cariyelerdi. Islam hu-
kuku 6zglir Miisliimanlarn ve hatta Islam devletinin Miislitman ol-
mayan 0zglr tebaalarinin koleligini yasakladigmdan cariyeler pren-
sip olarak yabanci kdkenliydi. Osmanh hanedanminda buniar Giircii-
ler ve diger Kafkasyalilar, Islavlar ve diger Dogu Avrupalilar ve hat-
ta Kuzey Afrika korsanlarinin getirdikleri Batihlar olabiliyorlardi.

Buna benzer bir stire¢ de daha az yaygin olarak zengin ve gicli
Misliiman aileleri arasmda gozlemlenebilir. Zengin erkekler Gurcii
ve diger wrklardan beyaz cariye edinirlerken, daha az varliklilar di-
stk fiyath Habesler ve Nubyelilerle yetinmekteydiler. Bu durum ten
renginde bazi ekonomik gdlgelenmeye yol agsa da ciddi sosyal so-
runlar ve hatta politik agidan énemli bir irk bilinci yaratmamaktay-
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di. Cok eslilik, 6zellikle de cariyelik kurumu kesin belirlenmis irk
gruplarimin ve gliclil bir irksal kimlik duygusunun ¢ikmasim 6nle-
meye yartyordu. Irkc icin kimligi belirlemede analar ve babalar ay-
1 derecede dénemlidir ve irk bakimmdan gergin durumlarda anaba-
bas1 karisik kisilere her iki tarafca da kuskuyla bakilir. Fatihlerin
yasal ve normal olarak fethedilenleri kolelestirdigi ve erkek sahiple-
rin kadm koleleri tizerinde cinsel haklara sahip oldukiar toplumlar-
da melez bir niifusun ortaya ¢ikmasi dogaldir. Ortadogu’nun pek
cok yerinde oldugu gibi bunlar babalarmn statlistinti alirlarsa, o
zaman ¢ok ge¢meden 1rksal farkhliklar iyice bulaniklasacaktir.

Yedinci ytizyiin buylik Arap fetihlerinden sonraki ilk yillarda
Arap Misliimanlan ile Arap olmayip da Islamiyeti secenler ve bir
dereceye kadar da tam Araplarla yarim Araplar, yani Arap baba ile
yabanci annenin ogullan arasinda toplumsal ve hatta politik bir
ayrnm vardi. Maslimanhgim ikinci ytizyilinda bu tir ayrimlar terk
edildi ve unutuldu.

Ancak bu durum Ortadogu polemiklerinde bir hakaret olarak
‘irk¢r’ deyiminin giderek artan kullanimini engellememistir. Kok-
tendinciler disinda ve hatta bir dereceye kadar onlarin arasinda
modern politika dili, 6zellikle de politik hakaret buiyiik 6lctide Ba-
trdan alinmistir. En Bati aleyhtan kisiler bile moda olan Avrupali
terimlerini tercih eder gérinmektedirler; ‘Nazi’ ve ‘irk¢r’ artik bir
hasma hakaret etmenin en poptiler yoludur. Bu terimlerin hicbiri-
nin Ortadogu gercekleriyle fazla bir ilgisi yoktur. Bunun bir tek is-
tisnas1 anti-Semitizmdir ki, bu Arap diinyasina ve diger Islam til-
kelerine buiytk dl¢tide yayilmistir. Ancak bu istisna da gercekten
¢ok goértiintistedir. Araplarin Yahudi aleyhtarlifi, hepsi de Avru-
pa'dan alinma ya da adapte edilme irk¢t gortintiiler, kaliplar ve dil
kullanirsa da, Avrupa anlaminda 1rk¢r degildir. Bu diismanhk 6n-
celikle dini, ikinci olarak millidir ve giderek Avrupah terimleriyle
degil de, Islami terimlerle ifade edilmektedir. Ancak sunu da belirt-
mekte yarar var: Ortadogu’da gtiniimiiz politik polemiklerinde Ya-
hudi asilli baz ileri gelen vaftiz edilmis Hiristiyanlardan da Yahu-
diler olarak séz edilmektedir.

Bu ytzyihn ilk yarnsinda Avrupa’min bazi bélgelerinde c¢ok be-
nimsenmis bir irk kuramina gére insanlar kesin sekilde belirlen-
mis, degismez ve esit olmayan wklara béliinmustiir. Bu kurama
goére Avrupa ve Ortadogu’da iki ana irk vardi: tisttin irk olan Ariler
ve asagi irk olan Samiler. Yahudiler ve Araplar asagi Sami wkin-
dan, Iranhlar Gstiin Ari wkindandilar. Tirklerin durumu 1rk ku-
ramcilart arasinda bir tartisma konusuydu. Sami irkindan olma-
diklan kesindi, ama {istiin Ari irkinin bir parcasi olarak mu kabul
edileceklerdi, yoksa daha az seckin olan Altay irkindan mi geldik-
leri kabul edilecekti.
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Bu insanlik gériisti Nazi Almanyasinda resmen kurumlasmis ve
baska yerlerde de 6nemli sayida taraftar bulmustur. Ancak bunun
Ortadogu’da fazla bir etkisi olmamistir. Ne Yahudiler ne de Arap-
lar kendilerini Samiler olarak tammlamiyorlardi; onlarin kendileri-
ni ve hasimlarimi tammlamak icin ¢ok daha dogru ve énemli yolla-
r1 vardi. Naziler bile Ortadogu ile olan islerinde irk ayrihklarna faz-
la bir 6nem vermemekteydiler. Varsayilan Ari kardeslerinin yanisi-
ra Tirklere ve Araplara da yaklasmak i¢in énemli ¢abalar goster-
mislerdir. Ve 6zellikle Araplar arasinda, irka iliskin olmayan ne-
denlerle bazi karsihklar da gormuslerdir. Anti-Semitizmlerinin
doktrin ve politika olarak sadece Yahudilere iliskin oldugunu ve di-
ger sozde Sami halklarla iliskili olmadigini belirtmekte gecikmedi-
ler. Hatta savas sirasinda Alman Ortadogu uzmanlarindan bir
grup Hitler'i Mein Kampf1 gozden gegirerek ‘Sami’ ve ‘anti-Semitik’
yerine ‘Yahudi’ ve Yahudi aleyhtar’ olarak duzeltilmesi icin iknaya
calismislardi. Bu 6neri kabul edilmediyse de, uygulamalarda Al-
man anti-Semitikleri icin Samilerin Yahudiler oldugu acikc¢a belli
oluyordu. Politikadan Sami irkindan olan baskalan etkilenmemis-
ti ve Almanlar Sami Araplara sézde Ari olan Cekler, Polonyalhlar ve
Ruslardan daha iyi davranmuslardir. Anti-Semitizmin bu de facto
tanmim daha sonralart bazi Arap ve Islam tilkelerinde baska adlar
altinda kabuliint kolaylastirmistir.

Turkiye’de Nazi propagandasi Ikinci Diinya Savasi dncesinde
gayet aktifti ve savas sirasinda daha da artmisti. Bu pan-islamist
ve ozellikle pan-Tirkist gruplar arasinda bir karsiik bulmustur.
Her ikisi de Sovyetler Birligini dagitmay: ve bdylece Musliiman ve
Turk halklanm Rus egemenliginden kurtarmayi vaat eden bir dev-
leti dogal olarak cazip buluyorlardi. Bazilan Nazi rk kuramlarim
kendi pan-Tirkizm ideolojileri i¢in bir model olarak gérmekteydi-
ler. Ancak wrk¢ilifin Turkiye'deki etkisi ¢cok siirh kalmistir.

franhlarnn durumu ise cok farkhydi. Iran’in eski adi Ari ile aym
kokten geliyordu. islamiyet éncesi Iran krallarinm unvanlarinda
bu kelime vard:1 ve Araplarin yedinci ytizyilldaki fetihlerinden son-
raki Arap tarih ve cografya metinlerinde yine aym kelime gecmek-
teydi. Onuncu yuzyildan sonra eski Pers efsanelerinin edebiyat
alaninda canlanmasiyla yeni bir poptilerlik kazanmissa da, tlke-
nin adi olarak genel bir kullanima girmesi ancak ondokuzuncu
yluzyiin sonlaridadir.

Pers adi tilkenin antik ¢aglarda Pers ve Arap fethinden sonra,
Arap alfabesinde P harfi olmadig: icin Fars denilen giineybati eya-
letinden ahinmadir. Eyaletin dili milli dil olmus ve eyaletin ad1 ¢esit-
li bicimleriyle tilkenin tiimtine verilmistir. Ama bu sadece yabanci-
larnn kullaniminda béyledir. Arapcada Perslilere Furs denilmektey-
di. Persliler ise kendi dillerinde o dili konusanlara Farsi demektey-
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diler tlkelerinin ¢esitli yorelerinden bolgesel adlanyla sz ederlerdi.

Persler on dokuzuncu ylizyilda Sahlarin modern iilkesine eski
Iran adinmi vermeye basladilar. Avrupal arkeologlar ve dilbilimcile-
rin sayesinde yirminci yiizyilin baslarinda iran'in eski tarihi gini-
sigma ¢ikinca bu uygulama da giic kazandi.

1930’larda Almanya’'min Iran’in ekonomik gelismesiyle yakindan
ilgilenmesi ve bunun sonucunda Nazi ideolojik etkisinin artmasiy-
la yeni bir unsur ortaya c¢ikti. 1935 Martinda tilkenin adi resmen
Iran’a déntstarildii; ertesi yil Alman ekonomi bakam Dr. Hjalmar
Schacht Iran ziyaretinde Iranlilara ‘saf Ariler’ olduklan icin anti-
Semist Ntuirnberg irk yasalarmmin kendileri i¢in uygulanamayacagi-
n1 bildirdi.

Ucgtinci Reich bu pek de kuskulu olan ayricahigi Kiirtlerle Er-
menilere de tamdi. Bunun tizerine Ermenilerden bir kisrm Hos-
sank admda bir Ermeni Nasyonal Sosyalist érgtitti kurdular ve Al-
man ordulariyla birlikte carpismak icin Ermeni taburlan olustur-
dular. Bunlara Kizilordu savas tutsaklarindan, Alman isgalindeki
Avrupa’da bulunan Ermenilerden ve bunu Ermenistan1 Sovyet
egemenliginden kurtarmak i¢in bir firsat olarak géren Kuzey Ame-
rika’h gonilltilerden asker saglandi. Naziler diger imparatorluk or-
dularnin savas tutsaklarindan ve baska diasporalardan da benzer
birlikler kurdular. Bunlann arasinda Orta Asya’dan Turkiler, Or-
tadogu ve Kuzey Afrika’dan Araplar ve Sovyet Kafkasyasi ile Bri-
tanya Hindistani'ndan cesitli ‘Ariler’ varda.

‘Sami’ ve ‘Ari’ aymi sozltikten olup ayni saptirmalara ugramslar-
dir. Her ikisi de on sekiz ve on dokuzuncu ytizyillarin modern filo-
lojinin kurnlmasi ve dillerin anlasilabilir gruplar ya da aileler ola-
rak smiflandirabileceginin biiytlik kesfiyle baslamistir. August Lud-
wig Schlozer adinda bir Alman dilbilimcisi Sami terimini Nuh'un
oglu Sam’a izafeten ortaya atip Asurca, Ibrani, Aramca, Arapca ve
Etiyopya dil ailesini buna baglamstir. Yine bunun gibi, Pers Impa-
ratorlugu ve Hindistanin eski sakinlerinin kendilerini tammlamak
icin kullandiklar ve ‘soylu’ anlamina gelen Ari terimi de Sanskrit-
ce, Eski Farsca ve diger bazi akraba dillerin adi olarak alinmisti.
Buyuk Alman dilbilimcisi Max Miiller daha 1861°de dillerin tarihi-
ni wklann tarihi ile kanstirmanm her seyi yanlis yola sokacagin
belirtmisti. Ancak irk kuramcilar, 6zellikle de kendi essizlik ve is-
tinltklerini yerlestirmek isteyenler bu yeni sézctikleri benimseye-
rek kendi bildikleri sekilde kullanmaya basladilar.

Nazi Almanyasi’'nin 1945'te yenilmesi ve ardindan irk¢ilik adina
islenen korkung cinayetlerin 6grenilmesi, bir tutum ve sonucunda
bir kullamm degisikligi getirdi. Ama bu tam olamadi. Gantimuizde
ancak deliler ‘Ari'yi bir irk adi olarak kullanirlarsa da, ayni tabu
onun kadar kirlenmis ve yanhs kullanilan ‘Sami’ i¢in kullanilmaz.
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Saygin yazarlar ve gazeteler bile kimi zaman ‘Yahudiler ve Araplar
Sami'dirler’ diyebilmektedirler. Ancak bu séz sadece Ibranice ve
Arapcanin ikisinin de Sami dili oldugu anlamina alinmahdir.

Bu 6nemsiz degildir. Dilin aile terimleri ve sayilar gibi bdyle te-
mel unsurlarinin benzer olmasi davranislan etkiler ve dini gelenek-
lerin besledigi akrabalk duygusunu dogrular. Tevrat ve Kuran'a
gore Ishak ve Ismail kardestiler boylece de Yahudilerin ve Arapla-
rnn atalariydilar. Herbirinin digerini belirtmek icin kullandig1 ‘ku-
zen' sb6zciigli (Arapgada ibn'amm -amcaoglu) bu akrabalik duygu-
sunu belirtir. Ancak bu varoldugu strece kabul edilen ve bilinen
aile akrabalifidir, yabanci bir irk kavram degildir. Béyle bir akra-
balik ille de daha iyi iliskileri gerektirmez. Hatta kabileler ve kabi-
leler icinde ailelerin birbirleriyle antik ¢aglardan giintimiize kadar
kan davalarmmin devam ettigi bir bolgede tam aksi etkisi bile olabi-
lir. Arapca, Ibranice, Aramca ve Etiyopyamin baz dillerini konu-
sanlarinin ana dillerinin Avrupal dilbilimcilerin Sami dedigi aile-
den olmalarn nedeniyle birbirlerine 6zel bir yakinhklan oldugunu
gosteren bir isaret de yoktur.

Dil gercekten de pek ¢ok bakimdan kimligin birincil belirtisidir.
Bebeklikte edinilen ve ana dili olarak uygun bir terimle ifade edilen
dil beraberinde bir amlar, ¢agrisimlar ve degerler dinyas: getirir.
Aym dili paylasanlarla bir birlik bagi, paylasmayanlara karsi bir en-
geldir. Pek az insan disinda buytk bir ¢ogunluk icin bu yasam bo-
yunca béyle kalir ve higbir din veya milliyet degistirme stireci ana-
dilini konusanla, o dili sonradan 6grenen arasmdaki farki silemez.
Bunun bir é6liim kalim sorunu oldugu Tevrat'ta Efraimilerin ‘Sibbo-
let’ s6zctiglinii sdylemeyi beceremedikleri i¢in tanimp dldaraldik-
leri hikayede gecer (Hakimler 12: 5,6). Bunun modern bir paraleli
de Litbnan'daki catismalar sirasinda gortlmuistiir: Liitbnanhlarn ve
Filistinlileri ayirt edebilmek icin domates sézciigtiniin Arapgasi so-
rulmustur; buna bir grup ‘bandura’, digeri ‘banadura’ demekteydi.
Her iki sozctik de Italyancada ‘pomodoro’dan gelmektedir.

Bazi baska eski uygarlik bélgelerinin aksine Ortadogu’da pek
cok dil vardi ve bunlardan dogan karmasa da Tevrat'taki Babil Ku-
lesi hikayesinde ‘birbirlerini anlamamalari i¢in dillerini kanstirma’
Tann iradesinde goériltir (Tekvin 11: 7). Bu dillerin ¢ogu yerel idiy-
se de, énemli bir kismm kendi 6zel alfabeleriyle uygarhk, devlet, din
ve edebiyat dilleri olmustur. Cogu guntimiize kadar gelememistir.
Sayilan gocler ve somurgelestirme, fetihler ve imparatorluklar, di-
ni degisiklikler ve kiilttirel etkiyle biiytik él¢tide ve stirekli olarak
degisime ugrarmstir.

Hiristiyvanhik ¢agimn baslangicinda yerel dillerin hem konusma
hem yaz dili olarak kullanildig1 ti¢ bolge vardi. Bu diller Farsca,
Kiptice ve Aramcadir. Dogu’da, Iran imparatorlugunda Zerdiist di-
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ninin kutsal dili ve Sasani devletinin resmi dili Farscamin bir ko-
luydu. Farscamn ¢ivi yazisi ve diger yazilarla yazilan daha eski bi-
cimleri terk edilmisti ve o zamanin Farscasi Aramca alfabeden
uyarlanan bir yaziyla yazihyordu.

Misirin Hiristiyanlastinimas: da buna benzer bir sonucg yarat-
mustir. Eski Misir hiyeroglif yazis1 unutulmus ve eski Misir dili, Yu-
nancadan ahnan bir alfabeyle yazilan Kipticenin en son bicimi Hi-
ristiyan yazitlarinin ve diger literatiirtin ifade bi¢cimi olmustur. Me-
zopotamya’'nin merkezi bélgelerinde Aramcanin cesitli lehceleri ce-
sitli alfabelerle yazilmaktaydi ve bunlar daha eski dillerin yerini al-
misti. Asurca ve Babilce, Fenikece ve diger btitiin Kenan tilkesi dil-
leri (biri disinda) kaybolmustu. Bu tek dil de, dini énemi ve Ibrani-
ce Tevrat nedeniyle ayakta kalabilen Ibraniceydi. Ama o da artik
konusulmuyordu. Hiristiyan caginin baslangicinda Yahudiler de
Mezopotamya'daki herkes gibi Aramca konusuyorlar ve dini edebi-
yatlarini, 6zellikle de Talmud'u, o dilde yaziyorlardi. Ibranice daha
cok dini metinlerde ve duada yasamaya devam ediyor ve bunlar da
genellikle Ibrani alfabesiyle yazilan Aramcaya cevriliyorlardi.

Yabanc dillerden 6nce Yunancanin ve sonra da Latincenin de
énemli bir etkisi olmustur ve aralarimnda Tevrat sonrasi Ibranicenin
ve Kuran Arapc¢asimn da bulundugu Ortadogu dillerinde pek cok
éding sbézeiik bulunmaktadir. Yedinci ytizyilda Islamiyetin dogusu
ve Arap fetihleriyle Latince ve Yunanca ortadan kaybolmuslardi ve
modern caglara kadar kolaylhkla secilebilen bir yabanci dil etkisi
goralmemektedir.

Helenlestirme, Romalilastirma ve hepsinin de tstiinde Hiristi-
yanlastirma Ortadogu'nun eski dillerini, kiiltiirlerini ve kimlikleri-
nin buytik bir kismum silmistir. Islamlastirma ve Araplastirma bu
stireci tamamlamis ve ¢ok gecmeden eski diller konusulmaz, eski
yazitlar yazilamaz ve okunamaz olmustu. Bu girisimi baslatacak
herhangi bir motivasyon da yoktu.

Aramca ve Kiptice Islam caginda yasamaya devam etmislerdir.
Cesitli formlanyla Aramca Hiristiyan cogunlugun, Yahudi azinligin
ve sayilan azalan putperestlerin ortak dilleriydi. Glintimtizde Suri-
ye, Irak, Turkiye ve Iran’da cogunlugu Hiristiyan veya yakin zaman
kadar Yahudi olan az sayida kdyde hala konusulmaktaysa da, ya-
z1 dili olarak kullanilmamaktadir. Bunlar gé¢ veya asimilasyon ne-
denleriyle ortadan kalkmaktadirlar. Kiptice bir stire yukann M-
sirda konusulmaya devam etmisse de, on sekizinci yilizyilda o da
kaybolmustur. Kiptice ve Aramca yazih bicimiyle Dogu kiliselerinin
yazitlarinda ve dini térenlerinde devam etmistir. Bunun disindaki
blittin alanlarda yerini Arapca almistir.

Ibranice on dokuzuncu ytizyila kadar din, dini yazilar, bilim ve
edebiyat ve bir dereceye kadar ayn tilkelerdeki Yahudiler arasinda
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iletisim diliydi. Modern caglarda Ibranicenin yeniden canlanmasi
din ve milliyet¢ilik kansimiyla ortaya ¢ikmis ve pek cok ayr kdken
ve dilden gelen Yahudiler i¢cin ortak anlasilabilir bir dil ihtiyaciyla
mumkiin, hatta gerekli olmustur. Yidis konusan Yahudiler ve
Arapca konusan Yahudiler birbirlerinin dillerini 6grenmeye tenez-
zul etmemislerse de, her ikisi de atalarimin ve dinlerinin kutsal di-
li tizerinde fikir birligi saglamislardir. ibranice yeni bir Israil kimli-
ginin yaratilmasinda c¢ok buytik bir gii¢ olmustur.

Yedinci ytizyilda biiytik Arap fetihlerinin o inamlmayacak kadar
kisa stiresinde daha 6nce Arap yarimadasi ve Mezopotamya'nin ¢ol
hudutlariyla sinirli olan Arapc¢a Ortadogunun ve Kuzey Afrika'mn
biiyiik bir kistmnin hakim ve zamanla da ¢ogunluk dili olmustur.
Kuran Arapcayi bir din dili, Seriat da yasa dili yapmustir. Arap im-
paratorlugu devlet ve sonra da ydnetim diline; halifeler déneminde
gelisen zengin uygariik da edebiyat ve bilim diline déniistiirmis-
tiir. Iran disinda Arapca eski uygarligin yaz dilinin ve hatta kent
ve kirsalin konusma dilinin yerini almistir. Hiristiyan ya da Yahu-
di dinlerini koruyanlar bile iletisim ve ticaret dili oldugu kadar
kendi dini edebiyatlarinin buytk bir kisminin dili olarak da Arap-
¢ay1 benimsemislerdir.

Ancak bu kisiler dinleri ve rittielleri tarafindan kutsanan kendi
alfabelerini korumuslardir. Arap yazis1 Kuran'in yazisiyd: ve Hiris-
tivan ve Yahudiler uzun bir stire, Arapca konusuyor olsalar bile,
kendi i¢ yazismalarinda Arap alfabesini benimsemeye hazir degil-
lerdi. Latin alfabesinin Hiristiyan devleti ve kilisesiyle iliskilendiril-
digi Avrupa’da da benzer bir durum ortaya ¢ikmmstir.

Avrupali Yahudiler yurttaslariyla aym dili konusuyorlar ama Ib-
rani alfabesiyle yazarak ve konusmalarina Ibranice sézler katarak
Fransiz-Yahudicesi, ispanyol Yahudicesi, Alman Yahudicesi, Ital-
yan Yahudicesi gibi yeni diller yaratiyorlardi. Aym nedenle yeniden
fethedilen [spanya’daki Miisliimanlar Arap alfabesi kullanarak Is-
lami kimliklerini korumaktaydilar. Ortadogu’da Hiristiyanlar Arap
dili ve Karsuni olarak anilan Stliryani yazisiyla énemli edebiyat
eserleri tiretmislerdir. Arapca konusan ve Farsca konusan Yahudi-
ler Tevrat'in alfabesiyle Arapca ve Farsca yazmslardir. Normal uy-
gulama fen, tip ve genel ilgi alanina giren diger konularda Arap al-
fabesini, din ve dini hukuk konularinda yazarken Ibrani alfabesini
kullanmakti. Bunun gibi, Anadolu’da da ayn kiliselere bagh ama
Turkce konusan Hiristiyanlar da Ttirkceyi Yunan veya Ermeni al-
fabesiyle yazmayi tercih etmislerdir. ibrani alfabesiyle Osmanh
Turkcgesinde yazili belgelerden gintimtize kadar kalmis olanlar
vardir ve Osmanlh imparatorlugu disinda yasayan insanlar arasin-
da bir tir Turkce Yahudicesi devam edegelmistir. Ancak Osmanh
topraklarina on bes ve on altinci ytizyillarda ispanya’dan gelen Ya-
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hudi gécmenler beraberlerinde edebi bi¢imi Ladino olarak adlandi-
rilan Ispanyol Yahudicesini getirince yirminci ytizyilda yerini Ttrk-
ce alana kadar Turkiye Yahudilerinin hakim dili Ladino olmustur.
Hiristiyvan Araplar -ilk kez bdyle adlandinldiklan- on dokuzuncu
yuzyildan sonra Arap kultiirtine girmislerdir. Yahudiler de ézellik-
le Irak’ta olmak tlizere bir slire ayni seyi yapmislarsa da, Yahudi-
Arap topluluklarimin ortadan kalkmasiyla bu son bulmustur.

Miishiman, Hiristiyan ve Yahudi Arapcas: arasidaki farkliliklar-
dan daha onemli ve kalic1 olam bdlgeler ve sonucta tilkeler arasin-
daki dil farklihklandir. Avrupa’da ortacagin sonlarna dogru Latince
yerini bir dizi lehceye birakmis ve bunlar zamanla edebi dil, devlet
dili ve sonunda da milli dil stattistinti kazanmuslardir. Ortadogu’da
aym sey olmamistir. Masltiimanlar icin Kuran Tanr’nin degismez
kelamiydi ve bu nedenle de yazildig dil Avrupalilar arasmda konu-
sulan hicbir Avrupa dilinin erisemedigi bir stattiye sahipti. Genis ve
zengin bir edebiyat da zamanin siir ve tarihten en ileri bilimsel ve fel-
sefi yazilarina kadar insani calismamn her alanmi kapsamaktaydi.
Buna kiyasla cesitli lehceler yoksul ve ilkel goriintiyordu.

Latincenin bat1 Avrupa’nin bliytik bir kismma yayilmas: ve dil-
cilik anlaminda Fransa, Ispanya ve Portekiz'in stirekli olarak La-
tinlestirilmesi biytik bir basariydi. Ancak bu tilkelerde daha 6nce
ilerlemis veya yazili bir uygarligin bulunmamasi gercegi bu duru-
mu kolaylastirmisti. Ayni sey, Meksika ve Peru istisnalanyla Is-
panyolca ve Portekizcenin Orta ve Gliney Amerika'ya yerlestirilme-
si icin de soylenebilir. Ancak bu basarilar Glineybat1 Asya ve Ku-
zey Afrika’nin Araplastinimasiyla kiyaslamnca ¢ok sontik kalirlar.
Bu uygarhklarin topyektin ve nihai olarak ortadan silinmeleri ve
yerlerini Arap Islamiyetinin almasi insanhk tarihinin en basarili
kaltir devrimlerinden biridir.

Hem Bati1 Avrupa’nin Latinlesmis halklari hem de Ortadogunun
Araplasmis halklan uzun bir stire devlet ve ticaret, din ve hukuk,
edebiyat ve fen alanlarinda eski efendilerinin klasik dillerini koru-
dular veya korumaya c¢alistilar. Ancak koétii Latincenin boyundu-
rugundan kurtulup kendi lehgelerini edebiyat dili diizeyine c¢ika-
ran Bat1 Avrupa halklarinin aksine Ortadogu halklar hala giderek
eskiyen ve yapay olan bir iletisimin kisitlamalan i¢indedirler. Bazi
kacis girisimleri géralmustir: on sekizinci ytizyill sonu Misirh ta-
rihgi el-Cabarti form olarak edebi Arapcay: korumasina ragmen
konusulan dilin canliligini bir nebze olsun alan yeni bir dilde yaz-
mustir. Ancak umut vaat eden bu baslangic on dokuzuncu ytizyil
ve sonrasinin Arap uyanisinin neo-klasikgcileri tarafindan bastinl-
mustir. Onlar icin bu yasayan Arapca degil, sadece yanhs Arapcay-
di. Edebi neo-klasisizm yirminci ytizyilda pan-Arap milliyetciliginin
ortaya cikmasiyla politik bir boyut kazandi. Misirlilar, Suriyeliler
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ve Iraklilar Avrupa’da Ispanyollar, Italyanlar ve digerlerinin yaptik-
lan gibi kendi lehcelerini milli dil haline getirmis olsalardi, o zaman
daha buiytik bir Arap birligi umutlan tGimiiyle kaybedilecekti.

Cesitli Arap lehcelerinin ortak yazih dili Arap¢a olarak anilir; bu
bir bakima Avrupa’da ‘Latince’ s6zctigiintin eski Roma'nin Latince-
si, ortagag kilisesinin, Ronesans htimanistlerinin ve ayrica Fran-
si1zca, Ispanyolca, Italyanca ve biitiin diger Latince kékenli modern
dillerin hepsini kapsayacak sekilde kullamilmasindan farksizdir.

Iran’in batisindan, Irak'tan ta Atlantige kadar Arapcanm hemen
hemen evrensel zaferine ragmen sadece iki dil grubu yaygin bir se-
kilde konusulmaya devam etmistir. Bunlar Fas, Cezayir, Tunus ve
Libya ile Moritanya, Sahra ve Mali ile Misir'da bir vahada konusu-
lan Berberice; ve Irak, Iran ve Tirkiye ile Suriye ile i¢ Kafkas {il-
kesinde kii¢iik gruplarin konustugu Kiirtcedir. Bu dillerden higbi-
rinin resmi bir statiisii yoktur; hicbiri ortak, standart ve yazih bir
dil olamamistir. Ge¢miste yazarlan kendilerini Arap¢a, Farsca ve-
ya Turkge ifade etmisler; askerleri ve devlet adamlar: mesleklerini
Arap, Iran ve Tirk ordu ve devletlerinde yirtitmiislerdir. Ancak
bugiin bu dilleri konusanlar ortak ve farkh bir etnik kimlik bilinci-
ne ulasmaktadirlar. Bazilan kiltiirel taninmadan bagimsizhga ka-
dar uzanan talepler ileri stirmiislerdir.

Eski bir yazili kiiltiire sahip olan Iranhlar dillerini ve kdltiirel
kimliklerini kaybetmemislerdir. Arap¢ay1 din ve hukuk, kiltir ve
fen dili olarak benimsemisler ve Arap kiiltiiriine buiytik katkilarda
bulunmuslarsa da, Arapca konusan bir halk, veya Batili komsula-
11 gibi Arap olmamuslardir. Dillerini ve kimliklerini farkh bir bi¢im-
de olsa bile, korumuslardir. Zerdiist dilinden islami Farscaya gecis
Normanlarin Ingiltere’yi fetihlerinden sonra Anglosaksoncadan Or-
ta Ingilizceye gecisle biiytik paralellikler gdsterir. Farsca simdi artik
sadece Zerdustler tarafindan korunan eski pehlevi alfabesiyle degil
Arapca alfabeyle yaziliyordu. Ayrica énemli gramer degisikliklerine
ugramusti. Anglosakson grameri gibi onun grameri de baska bir dil
kullanan fatihlerin etkisiyle bozulmus ve basitlesmisti. Entelektiiel
ve rnhsal s6zligl hemen hemen tiimtiyle Arapcaydi. Ama dil yine
de Farscaydi. Arapc¢a degildi ve Arap dil ailesinden bile degildi.

Iran Miisliimanlar arasinda Arapca uzun bir siire din, dinbilim
ve hukuk dili olarak kaldiysa da, daha sonra yerine edebiyat ve y6-
netim dili olarak yeni Farsca gecti. Farsca zamanla 6zellikle Tark
topraklarinda, hem Osmanh imparatorlugu'nda hem Orta Asya'da,
Hindistan ve oOtesindeki Muisliimanlar arasinda Arapg¢adan sonra
ikinci biiytik klasik dil oldu.

Arapca din ve hukuk diliyse, Fars¢a da ask ve kibar mektup di-
li, Turkcge de yonetim dili oldu. Turkler Araplar gibi ve Perslerin ak-
sine bolgeye Orta Asya’dan geldiler. Persler gibi onlarin da daha es-
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ki alfabelerde yazilmis eski edebiyatlan vardi. Islamiyeti segen di-
gerleri gibi onlar da eski yazilarim terk edip Kuran alfabesini ve
onunla birlikte ¢cok sayida Arapca ve daha sonra Farsca sdzciigu
benimsediler. Turklerin hepsi de yaziyla ifade edilmeyen pek cok
lehgeleri vardi. Ancak dilleri kutsalligin sinirlamalarindan ézgur ol-
dugu i¢in pek ¢ok farklh yazih dil gelistirdiler. Bunlarm en énemli-
leri Osmanlica, Azerbaycan’da kullanilan Azerice, ve Tirki ve Ca-
gatayca adim alan Orta Asya edebi Tiirk¢esidir. Biittin bunlar Arap
alfabesiyle yaziliyordu. Sovyet yonetiminde Arap alfabesi kaldirildi,
yerine 6nce Latin sonra da Rus alfabesinin degistirilmis bir bi¢imi
getirildi. En yaygin olan Cagatay alfabesi de kaldirilmis ve her hal-
ka kendi lehgesine uygun yazilh bir dil ve onunla birlikte yerel te-
melli bir milli kimlik verilmisti. Turkiye Tiirk¢esine kimi yerde az
kimi yerde cok benzeyen Tiirki ailesi dilleri bes eski Sovyet cumhu-
riyetinde ve Rus Federasyonu icindeki Tatarlar, Baskirlar ve diger
halklar tarafindan kullanilmaktadir. Iran, Afganistan ve Cin Halk
Cumhuriyeti'nde de Tiirki dil konusanlann sayis1 az degildir.

Farsca Iran disinda iki iilkede resmen kullamlmaktadir; Farsca-
nun yerel biciminin Dari adim aldig) Afganistan ve eski Sovyet cum-
huriyeti Tacikistan. Dari Fars¢a-Arapca alfabesiyle yazilir ve Fars-
camn eski bir boélgesel bicimidir. Tacikge ise farkh bir tarihi dene-
yimle bicimlenmistir. Ozgiin haliyle bir tiir Farsca iken Tiirki diller-
de de ayni yontemi kullanan Sovyetler tarafindan, deyim yerindey-
se, Farscaliliktan arindiriilmus ve yerel lehgelere dayaran bir forma
sokulmus, 6nce Latin, sonra da Kiril alfabeleriyle yazilmistir.

Edebi Arapga simdi Ortadogu ve Kuzey Afrika'min yirmiden faz-
la devletinin resmi dilidir. Arap Birliginin buitiin tiye devletlerinin
tek resmi dilidir. Israil'de ibranice ile birlikte devletin iki dilinden
biri olarak kabul edilmektedir. Onemli Arapca konusan azinliklara
sahip olmalarina ragmen Tiurkiye ve Iran'da Arapga resmi bir sta-
tli kazanmamastir. .

Cok sayida olan Arap lehgelerinin de resmi bir statiileri yoktur.
Prensipte konusulan ve yayincilik Arapgasi Fas'tan Iran smirlarina
kadar hep aymdir. Kuskusuz baz1 kullamim farkhliklarn vardir ama
bunlar ingilizce konusan ve Ispanyolca konusan diinyalann cesitli
uyeleri arasindaki farklihklardan fazla degildir. Eger giintimuzdeki
egilim devam ederse Arapca konusanlarin da bu ikisinin ortaya
koyduklan o6rnegi izleyebilecekleri diistiniilebilir: yani ortak milli
bir kimlik olmadan dil, kiltair, miras ve buiytik 6l¢tide bir din ortak-
Iig1. Ancak Araplarla Arap olmayanlarn bulustuklan yerdeki catig-
malarin daha buyiik bir Arap dayamsmasina ve belki de pan-Arap
emellerinin yeniden ortaya cikmasina géttirmesi de miimkandiir.
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Ulke

agdas Ortadogu’da ¢esitli tirevleriyle ve esdegerleriyle vatan
sbzctigin tlke, patrie, Vaterland sozctiklerinin politik ve
duygusal tiim icerigini almistir. Sayisiz siyasi partinin, dernegin,
kuliiblin ve hatta bankanin adinda yer alir; ¢cok genis bir siir ve po-
lemik literattirtine esin kaynagi olmustur; onlarca milli marsta ge-
cer. Daha eski ¢aglarda basit bir yurt anlamiyla pek ¢cok duygusal
cagrisimlan vardi ve insanlann dogduklan yere ya da yurtlarina
hissettikleri sevgi ve baglihga siirsel ifadelerde cok sik rastlamrdi.
Klasik edebiyatta vatan ¢agdas anlamdaki tilkeden ¢ok bir kent ve
hatta bir mahalle, bir il ve hatta bir kdydtir. Vatan sevgi ve ézlem
uyandirr; cogunlukla gecen genclige, kaybedilen dostlara, uzak-
larda kalmis yuvaya duyulan hiiztinle iliskilendirilir. Pek de dogru-
lanmamis bir hadiste Hz. Peygamberin ‘ilkesini sevimek inancin
bir pargasidir’ dedigi bile sdylenmistir. Ancak bu duygularnn siya-
sal bir yan anlami yoktu ve vatan siyasal olarak sadece bir mekan-
di. Aksine siyasal bir anlam kesinlikle reddedilir ve kii¢ctiltticti ola-
rak gorulirdii. Halife Hz. Omer’in Araplara sdyle dedigi rivayet edi-
lir: “Gegmis soyunuzu 6grenin ve kokenleri soruldugunda, ‘Ben fa-
lan falan koydenim,” diyen Mezopotamyalilar gibi olmaymn.” Diger
bir deyisle, kimligi serefle belirten sey insamin soyudur, bir koye
baglh olan bir kéylti olmasi degil.
insanmin vatam icin savasmasi veya Olmesi -pro patria- Batihlarca
Homeros, Horace ve Avrupanin dért yanindan binlerce sair ve hati-
bin dile getirdigi bilinen bir kavramdir. Ama bu, Fransiz Devriminin
fikirleri -Hiristiyanhiktan arindirilmisti ve bu nedenle kabul edilebi-
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lirdi- Avrupa’dan Islam dinyasina ilk gercek entelektiiel ve ideolojik
etkiyi yapmadan 6nce Islam diinyasinda bilinmeyen bir seydi.

O zamana kadar politik kimligin ve egemenligin temeli olarak
millet veya milli bir yurt fikri ne kendilerinin ne de diismanlarinin
davasini bir tilkeye bagh olarak tanimlamayan Ortadogululann co-
gu tarafindan bilinmekteydi. Kuskusuz insanin dogdugu yere olan
dogal bir baghlig: vards; Islami literatiirde Bati'da oldugu gibi yére-
sel gurur ve rekabet bilinen bir seyse de, bunlar siyasal bir mesaj
tasimazlardi. Dlinyada pek az tilkenin Misir kadar seckin bir tari-
hi ve 6zel bir karakteri vardir ve Islami dénemde Misirli yazarlar
anavatanlarinmn gorkemi ve giizellikleriyle dogal bir gurur duymus-
lardir. Ancak Islamiyetin gelisinden énce orada yasayan putperest
ve cahil atalan hakkinda cok az sey bilirlerdi ve o ge¢cmislerle ilgi-
lenmezlerdi.

Hiristiyan ve Musluman teamtlleri arasindaki bu fark en acgik
secik olarak unvan ve vakanitivislikte gériliir. Ingiliz veya Fransiz
hiiktimdarlar Ingiltere ve Fransa krallan olarak hiikiim surerlerdi
ve tarihcileri de bu tlkelerin tarihini yazardi. Miisliman hitktim-
darlan ise kendilerinin mtiminlerin hiiktimdarn olduklan ilan et-
mislerdi ve tarihgileri hanedanlan ve imparatorluklari, ya da daha
dar olarak kent ve illeri yazarlardi. Osmanlh Sultan ve fran Sahi on
altinc ylizy1lda savasa hazirlik olarak birbirlerine hakaret mektup-
lan génderdiklerinde ikisi de kendini bu unvanlarla adlandirma-
mus, aksine onlarn rakibini ktictiimsemek i¢in kullanmistir. Kendi-
sine verdigi unvanla herbiri Islamiyetin tek mesru hiikiimdar, di-
geri kiictik bir yerel htikimdardi. Ancak on dokuz ve yirminci ytiz-
yillarda, Avrupa etkisi ve kimi zaman baskis:1 altinda, Miisliiman
hiikiimdarlar hiiklimdarhklarim milli ya da bir topraga bagh ola-
rak, yani Batih terimlerle ifade etmeye baslamislardir.

Ortadogu’'nun, ya da eski adiyla Yakin Dogu’nun siyasal harita-
s1 ilk bakista herhangi bir bolgeninkinden farksizdir. Bu, harita
uzerine cizilmis cizgilerden, cizgiler arasmda tlkeler ya da modern
terimiyle milletler denilen bélgelerden olusur ve bunlarin herbiri-
nin ayn bir adi vardir ve bagimsiz egemen bir devleti yéneten ayn
bir htikimetin merkezidir.

Ama daha yakindan bakacak olur ve Ortadogunun siyasal ha-
ritasini sézgelimi Avrupa’ninki ile karsilastinrsak bazi énemli fark-
hiliklar belirmeye baslar. Avrupa haritasim olusturan yirmi bes ka-
dar devletten Belcika, Isvicre ve simdi de Kibris gibi birkag kii¢iik
istisna disinda hepsinin énemli bir ortak karakteristigi vardir. Ul-
kenin ya da milletin ad1 ayn1 zamanda hakim -ve kimi zaman tek-
etnik grubun da adidir; ayn1 zamanda o tilkede kullanilan bashea,
ve bazen de tek dilin adidir. Cok eskiden yerlesmis milli ve kulti-
rel kimliklere verilen modern adlar oldugu icin Cekoslovakya ve

45



ORTADOGU’NUN GOKLU KiMLIGI

Yugoslavya tek istisnadir. Ancak her ikisi de giiniimuizde dagilmis-
lardir: Cekoslovakya Cek ve Slovak devletlerine, Yugoslavya da
kendi etnik-dini parcalarina.

Bu etnik kokene, bolgeye ve dile dayalh Avrupa adlandirmasi
ytzyillardan beri devam etmektedir. ingiltere, Fransa, Isvicre veya
Ispanya gibi bazi tilkeler milli birlik ve egemenligi ytizyillar énce el-
de etmislerdir; ancak egemen devletler olmayan pek ¢ogunun bile
kendi adlari, dilleri ve kuilttirleri ve milli tarih kiltii ile ifade edilen
gucli bir bélgesel ve milli kimlik duygulan vardi. Finlandiya, Ma-
caristan, Yunanistan ve en énemlisi Almanya gibi tilkelerin bagka
milletlerce kullanmilan adlan kendilerinin kullandiklar: adlar degil-
se de, ulke, millet ve dil i¢in ayni adin kullanilmasi bunlarda da
devam etmektedir. Bu Avrupa siyasal birimlerinin Arnavutluk ve
Malta gibi en kii¢ctklerinin bile kendi milli dilleri vardir. Avrupa
kimlik biciminin bu unsuru éylesine gereklidir ki, Irlandalilar ve
Norvegliler gibi ytizyillarca stiren yabanci hakimiyetinde kendile-
rinkinden bagka diller kullanmaya alismis olan milletler bile mo-
dern caglarda kendi kayip milli lehc¢elerini yeniden kazanma yo-
lunda buaytik adimlar atmislardir.

Modern c¢aglarda Avrupa devletleri kendi otoritelerini ve onunla
birlikte kendi mahalli aliskanhklarini diinyaya, Avrupa emperyal
hakimiyetinin sinirlanim asan bir suiregle zorla kabul ettirmisler-
dir. Bu aliskanliklardan biri haritalar, cizgiler ¢izip sinirlan isaret-
lemekti. On dokuzuncu yiizyilda ve yiiminci ytizyilin basinda 6nce
Amerika, Asya ve Afrika'nin bayuk bir kismi boéliindi, isaretlendi
ve genellikle yeniden adlandirilarak diinya haritasi en azindan gé-
riintim itibariyle Avrupa érnegine uygun bir bicim aldi.

Ancak bu gortintis cogunlukla aldaticiydi. Giintimtiz Ortadogu
haritasinda yer alan ulkelerden sadece ticih Avrupa’nin millet, Gl-
ke ve dil birlesmesi kuralina uyum gostermektedir: Turk¢e konu-
san Turklerin yasadigi Turkiye; Arapca konusan Araplarin yasadi-
81 Arabistan; ve Fars¢a konusan Perslerin yasadigl fran. Ancak ar-
tik Iran adinin kullanilmasiyla bu da degismis goriinmektedir;
Iranca Farscamn ait oldugu daha biiytik dil ailesinin adidir ve
Iran'in milli dili icin kullanilmasi pek dogru olmaz.

Bu tliciine daha yakindan baktifimizda bazi garip unsurlara
rastlamaktayiz. ‘Tlirkiye’ adi Turkler tarafindan 1923'e kadar
Tirkler tarafindan vatanlarmn ve devletlerinin adi olarak benim-
senmis degildi. Bu adin kabul edilmesinden 6nce o zaman i¢in ali-
silmamis bir terim olan kelimenin bicimi ve imlas1 konusunda ba-
71 tartismalar olmustur. Sonunda kabul edilen bic¢imiyle Ttirkiye
adi Avrupa kokenini agik¢a ortaya koymaktadir. Turkge Turkiye
icin bir terim édiing alip benimsemisse de, Arap¢ada hald Arabis-
tan i¢in bir kelime yoktur. Guniuniiz Arapcasinda Araplarn tulke-
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si ya da Araplarin yarimadasi ya da Arap krallifi gibi dolambach
deyimler kullamhbr. Turkltkleri ve Arapliklariyla belirlenen egemen
devletlerin adlar: olarak Tlrkiye de Arabistan da kendi halklan ve
yoneticileri tarafindan ancak yirminci ytizyilda benimsenmistir.

Bu bizi bagka bir farklilia getirir. Avrupa’da adlar ve ¢ogunluk-
la da belirttikleri varliklar eskidir ve en azindan Ortacaga ve kimi
zaman antik ¢aglara kadar uzanan stirekli bir tarihi vardir. Bu, Al-
manya ve Italya gibi siyasal birliklerini on dokuzuncu ytizyila ya da
Polonya ve Baltik devletleri gibi bagimsizliklarim yirminci ytizyila
kadar elde edememis ulkeler icin bile gecerlidir. Gintimtiz Ortado-
gusu’'nu egemen devletler olarak bélen haritadaki ¢izgiler -¢cogunun
Kuzey Amerika’'daki gibi bir cetvelle ¢izildigi asikardir- bir iki istis-
na disinda yenidir. Ve bunlarn belirledikleri olusumlarin bir kism
da yenidir ve ne orta ne de antik ¢aglarda bir ge¢misleri vardir.

Adlarnn karakterindeki farkliik daha da dikkat ¢ekicidir. Avrupa
devletlerinin adlan kendi dillerinden ve kendi tarihlerinden alinmis
olup stiregelen olusumlar: gosterir. Modern Ortadogu haritasinda-
ki adlar, bir iki istisna disinda, eski adlarin yeni bicimleridir ve sa-
sirtic1 bir ¢ogunlugu da yabanci kokenlidir. Bu adlardan bazilan
klasik antik cagdan gelir. Suriye ve Libya’nin etimolojik kékenleri
tartismalidir; bunlar bu formlariyla ilk kez Yunan tarihi ve cografi
metinlerinde gortiliir ve Roma yénetimi tarafindan eyalet adlan ola-
rak benimsenmistir. Yedinci ytizyilda Arap fetihleri zamaninda her
iki ad da gerek bu tilkelerde ve gerekse cevre tilkelerinde hemen he-
men bilinmiyordu ve ¢ok sonralar Bati etkisinin yayilmasi sonu-
cunda yeniden ortaya atilmislardir. ‘Suriye’ ad1 énce Miisliiman ol-
mayanlar arasinda on dokuzuncu ytizyilda yerel olarak kullanilma-
ya baslanmisti ve Toroslarla Sina, ¢dl ile deniz arasindaki bitin
bolgeyi belirtiyordu. ‘Suriyeli’ terimi Amerika Birlesik Devletlerinde
bu bélgeden gelen ve cogunlugu Hiristiyan olan gécmenler i¢in yay-
gin bir sekilde kullanilmistir. Osmanlhilar 1864’te Suriye’yi Sam eya-
letinin adi olarak benimsemisler ve Suriye ilk olarak Fransiz Man-
das1 altinda bir devletin resmi adi olmustur. Fransiz Mandasi tara-
findan belirlenen bolgede kurulan cumhuriyet ‘Suriye’ adim kulla-
nan ilk bagimsiz devletti ve giintimtizde Arapca kisvesi altinda de-
vam etmesi Avrupa diistince bicimlerinin milli kimlik gibi ¢ok 6zel
bir konuda bile devam eden glictini géstermektedir.

Libya olay1 daha da dramatiktir. Akraba oldugu anlasilen adlar
hem Tevrat'ta (Il Tarihler 12: 3, 6: 8, Nahum 3: 9; Daniel 11: 43) ve
eski Misir yazitlarinda yer alir ve Misir'a komsu halklan anlatir. Es-
ki Yunanlilar da bu adi tglti diinya boltimlerinde gtiney kitasinin
adi olarak kullanirlardi: Avrupa, doguda Asya ve glineyde Libya.
Romalilar déneminde Libya'nin yerini bu daha genis anlamda Afri-
ka aldiysa da, Libya bir eyaletin ad1 olarak kullamlmaya devam et-
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mistir. Yunan temelli cografi metinlerde birka¢ kere adinin ge¢me-
si disinda Arapca kullamimdan timuyle kalkmistir. Modern kulla-
nim1 1903’te yayimlanan bir Italyan cografya eseriyle baslamistir ve
1 Ocak 1934’ten yayimlanan bir italyan kraliyet fermamyla da, Im-
parator Diocletian zamamndan bu yana ilk kez resmen tanmmstir.
Bu fermanla daha 6nce Osmanl sancaklarn olan Barka ve Trablus-
garp olan iki Italyan sémiirgesi Libya ad: altinda tek bir sémiirge
olarak birlestirilmisti. Fransiz ve Italyan hakimiyetinden sonra or-
taya ¢ikan egemen devletlerin daha 6nceki Arap¢ada kullamilan ad-
lar yerine bu adlan korumus olmalan gayet dikkat cekicidir.

Daha ilgin¢ bir durum da su andaki bi¢iminin Yunancadaki
kullanmmindan gelmis oldugu Filistin'dir. Bu Roma ¢aginda idari
bir terim olmustur. Sonundaki ‘in’ eki kelimenin 6zgiin haliyle bir
isim degil sifat oldugunu, Suriye’ye tamlama olarak kullamildigim
gostermektedir. ‘Suriye Filistini’ coktan ortadan kalkmis olan Filis-
tinlilerin kismen fethedip iskan ettikleri Suriye'nin giiney bélgesi-
ni belirtmek icin kullanihirdi. Suriye ve Libya'nin aksine Romah Fi-
listin ad1 Arap hakimiyetinin ilk ylizyillarina kadar devam etmis ve
Sam eyaletinde bir bélgenin adi olmustur. Ancak Haclilar on birin-
ci ylizyll sonunda Kutsal Topraklar dedikleri yere geldiginde bu ad
artik kullanilmiyordu. Fakat Avrupa'da Rénesansla iligkili klasik
6g8renimin canlanmasiyla yeniden ortaya c¢ikti ve on dokuzuncu
ytzyilda bolgenin degilse bile, Batinin siyasal dilinin bir parcasi
oldu ve Buytik Britanya tarafindan Osmanli Sam ve Beyrut vilayet-
lerinin giney bolgeleriyle bagimsiz Kudiis bélgesinden olusturulan
Britanya manda bolgesinin ad1 olarak benimsendi. Britanya impa-
ratorluk politikas1 Ortacag’dan bu yana ilk kez olarak Filistin’i, si1-
nurlar1 Roma ve Arap yoénetiminde oldugundan farkliysa da, belirli
bir bolgenin adi yapt1 ve bélgeye tarihinde ilk kez olarak bir ‘Filis-
tin htktameti’ sagladi. Bundan sonraki olaylar bunu ortadan kal-
dirmis ve bir Filistin devleti yaratmistir.

Diger ulke adlan ¢esitli bicimler almislardir. Liibnan bir dag,
Urdiin bir nehir, Irak Ortacag’in bir halifelik eyaletidir. Klasik ¢ag
oncesi adlarin hemen hemen hepsi kaybolmuslardir. Aym dilde ay-
n1 adla anilan ama antik cagdaki smirlartyla olmayan Israil gercek
bir istisna sayilmaz. Gantimuizdeki varligl o ¢cagdan bu yana stre-
gelmis olmasi degil, yaklasik iki binyillik politik bir kopustan son-
ra yeniden ortaya cikmasidir. Misir'm Misirda ve Islam dinyasin-
da bilindigi Arapca Misr adi biiytik bir olasilikla bir simir bélgesi
anlamina gelen eski ¢aglarin Sami dilinden bir sézciiktir. Buna
benzer adlara Ibranicede, Aramcada ve diger Sami dillerinde rast-
lanir. Ulke diger dillerde Yunanca Aigyptos adinin tiirevleriyle ad-
landinlir ki, ikinci hecesi Kopt kelimesinde de bulunan eski Mi-
sir'in adlarindan birini akla getirir. Ancak eski Misirlilarin ve ona
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bakilirsa eski Asurlularin, Babillilerin, Fenikelilerin, Aramilerin ve
digerlerinin, kendilerine ve tilkelerine verdikleri adlardan eski me-
tnlerde ve bunlan desifre edebilmis olan modern bilimadamlarinm
vazilan disinda bir iz kalmamustir.

Bunda Amerika’daki durumla belirli benzerlikler vardir. Orada
da milli, bolgesel, etnik ve dil adlan pek seyrek olarak uyum gos-
terirler ve kitanmin egemen devletlerinden ¢ogu eski fatihlerinin ve
htikimdarlannin fantezilerini, okumusluklarnim ya da elverislilik
distincelerini yansitir. Bu benzerlik kismen ortak deneyimden
dogmaktadir. Amerika’da oldugu gibi Ortadogu’da ve Afrika’'nmin
bhaviik bir kisminda haritalardaki ¢izgilerin ¢izilmesi emperyalist
cagimn hatirasidir ve eski emperyalist devletlerin catismalarini ve
odunlerini yansitir. Bu ¢izgilerin icinde kalan bolgelerin adlan bile
oradan ayrilmis emperyalist hiikiimdarlarn kiilttirel bagajlarinin
bir kismdir.

Ancak Ortadogu Amerika kitasindan cok farkhdir. Amerika’da
iki boélge disinda fetih gliclerinin gelmesinden 6nce gelismis bir uy-
garlk, yazih bir dil ve tarihi bir bellek yoktu. Ortadogu ise eski uy-
garhklarin, hatta diinyanin en eski uygarhklarimin bulundugu yer-
dir. Ancak bu eski uygarhklar élmiistiir ve ¢ok yakin zamana ka-
dar unutulmus ve gercekten de topraga gémiilmustii. Islamiyetin
gelisi, Arap dilinin benimsenmesi yeni bir kimlik ve beraberinde
yeni bir gecmis, yeni bir amlar dizisi getirmistir.

Ortadogu'nun klasik Islam déneminde béliindiigii bolgeler hem
eski uygarhklardan hem de adlar1 ayni bile olsa modern devlet sis-
teminden farkhhik gosterir. Misir din, dil ve kiiltiir agisindan degis-
mis olsa bile ayni yasam bic¢imi ve cografya ile kesin olarak belirlen-
mis aym Misir’dir. Ama onun disinda her yerde sinirlar béyle kesin
degildi. Miisliimanlarin Magrip adim verdikleri Kuzey Afrika’mn iki
buytk merkezi vardi Ifnkiye (Roma Afrikas)) yani giinimiiz Tu-
nus'u ve Fas. $imdi Cezayir ve Libya olan tilkeler sinir bolgeleriydi:
Fas ve Tunus merkezleri arasinda Cezayir, Tunus ve Misir arasin-
da Libya. Bu iki ayn bélgede birbirinden farkll olusumlarin ortaya
cikmasi Osmanh déneminde baslar. Cagdas adlar: ve sinirlan birin-
de Fransiz, digerinde Italyan sémiirgeciliginin mirasidir.

Arap Guneybati Asyasi'nda Arap edebi ve tarihi gelenegi doért
buyiik ve diger bazi kiictik bélgeleri belirlemistir. Arap Sam adi
Grekoromen c¢aginda Suriye olarak bilinen bélgenin adidir. Yirmin-
ci ytizyilda buras: Suriye, Liibnan, Urdtin, Filistin, Israil ve Ttrki-
ye’nin baz gliney topraklarnm icerir. Kuzeydoguda simdi kuzeydo-
gu Suriye ve glineydogu Turkiye ile kuzey Irak olan yerde Arapla-
rin Cezire adim verdikleri Mezopotamya vardi. Bunun gilineyinde
Takrit'ten Basra Korfezine kadar uzanan ve komsu Iran'm bir ki-
sim toprag ile birlikte Ortacag Irak’i vard: ve burasi klasik dénem-
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de Irak Acemistan’1 olarak adlandirilirdi. Arap yarimadasi ise ¢ok
boliinmiistii. Arap cografyacilan belli bash iki bdlgeden s6z eder-
ler: merkezleri kimi zaman Hicaz ve kimi zaman Necd’de olan Ku-
zey ve eski Yemen uygarliklart merkezli Giiney.

Iran'n sadece efsane ve edebiyatta ortak bir kimligi vardi. Iran
topraklar pratik amagh olarak tice béliinmiuistii: glineybatida Yu-
nanhlarin Persis adin verdikleri Fars, doguda Horasan ve giney-
doguda Sistan. Diger bolgeler genellikle énemli kentlerin ya da asi-
retlerin adiyla anilirdi. Iran’in geleneksel eski sinirlan olan kuzey-
de Elburz Daglar, kuzeydoguda Amuderya nehri Stesinde franl is-
kancilarin yeni topraklari bulunuyordu.

Arapcada ¢ogunlukla bir bolgeye ve biliytik kentine ayni ad veri-
lir. Giiniimiizde de Cezayir ve Tunus hem tulke hem de baskent ad-
landir. Klasik ve bir dereceye kadar modern kullanimda $Sam hem
Suriye ile Sam kentini, Misir hem Misir hem de Kahire'yi belirtir.

Grekoromen anlaminda bir kent yoksa da, gti¢lt bir kimlik duy-
gusu gelismis biliyiik kent bélgeleri vardi. Edebiyatta kentler arasin-
daki rekabetten sikca séz edilir. Ornegin Iran'da Isfahan ile Siraz,
Suriye'de Halep ile Sam, Irak’ta Musul, Bagdat ve Basra arasinda
geleneksel rekabetler ve yanismalar vardi. Daha ciddi rekabetler ve
hatta kimi zaman uzun streli kavgalar kirsalda komsu koyler,
kentlerde komsu mahalleler arasinda cikabilirdi. Bu bolgesel ve y6-
resel dayanismalar ve diismanliklar cagdas politikada da énemli bir
rol oynamaya devam etmektedir. Hasimi Kralliginda Filistinliler ve
Urdiinliler buna bir érnektir. Filistin ve Urdiin birer devlet olarak
yirminci ytizvil icatlandir ve ingiliz mandasinin kurulmasi ve sonra
da kaldinlmasiyla iki asamada kurulmuslardir. Bundan énce Seria
nehrinin dogu ve bati yakalarinda Arapc¢a konusan Miisliimanlar
yasiyordu ve Istanbul, Sam, Kahire ya da baska bir yerdeki ayni hii-
kiimet tarafindan yoénetiliyordu. Kuskusuz dogu ile bati, kuzey ile
gliney arasinda olagan boélgesel farkliliklar ve rekabetler bulunmak-
taydi. Ancak yirminci ytizylhn sonlarina dogru dogu ile bati arasin-
daki bélgesel farkhilik Seriamin Dogu ve Bati1 Yaka Araplannn ¢ok
farkh politik deneyimleri ile yeni bir boyut kazandi.

Ortadogu halklarnnin eski tarihlerini ve sonra da kimliklerini ye-
niden elde etmeleri on dokuzuncu ytizyila kadar baslams degildir.
Cok eski gecmise bu yeni ilgi yeni ithal edilen Avrupahl anavatan
fikriyle, bir halkla yasadii topraklar arasinda stiregelen, hemen
hemen mistik bir iligki fikri ile ortaya ¢ikmistir. Bu eski kimligin el-
de edilmesi baslica iki nedene baghyd:: kendi Miisliiman olmayan
azmhklariin sebati ve Avrupa’dan gelen yabancilarin merak ve 1s-
rar1. Modern tarihin baslangicinda Hiristiyan Avrupa'min Ortadogu
hakkinda bildikleri sadece antik ¢agda varolan ve anilarim ve ses-
lerini korumus olan Yunanhlarn ve Yahudilerin yazilarinda bulu-
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nanlarla sinirliydi. Ne klasikleri ne de incili okuyan Miishimanlar
ise onlardan daha geri durumdaydilar ve bilgileri sadece Kuran'da
bulunan Kutsal Kitap hikayelerinden ibaretti.

Ancak bunlarnn arasinda olasi bir bilgi kaynag1 daha vardi: Ya-
hudiler kadar eski ve sebatkar ve kokleri ¢cok uzak antik caglara
kadar giden dini topluluklar. Bunlardan o6zellikle ikisi kendilerini
atalartyla iliskilendiren korunmus yazili geleneklere sahiplerdi: Mi-
sirin Hiristiyan Kiptileri ve iran ile Hindistan'in Zerdiistleri. Bu
topluluklar Avrupali bilimadamlarmmn eski g¢aglarin Ortadogu-
su'nun gecmisinin sirlarini agmalarina imkan verecek anahtarlara
sahiplerdi. Bunlardan biri de 1680'de 6len ve Kipti arastirmalar
alaninin ilk biiytik Avrupal bilgini olan Athanasius Kircher adin-
da bir Alman Cizvitiydi. Kircher Kipti rahipleri yaninda egitim gor-
du, eski dillerini okumay1 6gtrendi, Kipti gramerleri ve sézliikleri
hazirlayarak kusaklar sonra Misir hiyerogliflerinin ¢6zilmesini
mumkin kilan ilk adimi atmis oldu. Bunlardan bir digeri de Hin-
distan’a gidip Parsi rahiplerinin dizleri dibinde 6grenim goren, Zer-
diist dini metinlerinden bazilarini diizenleyip ¢eviren ve boylece ile-
ride eski Iran yazitlarinin ¢6ziim yolunu acan Fransiz dilbilimcisi
Angquetil Duperron’du.

Egiptoloji, Asuroloji ve Iranoloji ve eski Ortadogu’'nun arastir-
malarmdaki paralel disiplinler olan bu stire¢ ttimiiyle Avrupali ve
daha sonralan Amerikah bilginlerinin ugras alanlariydi. Eski geg-
misin bu kayitlarinin bulunmasi, bakimi, ¢éztilmesi, degerlendiril-
mesi ve yorumu Ortadogulu olmayan bir girisim ve basaryd: ve
uzun bir stire kendi putperest ge¢cmislerine ilgisiz kalan Miisliiman
Ortadogu halklan tzerinde bir etkisi olmadi. Onlar i¢in 6nemli
olan tarih Islamiyetin cikis: ile baslayandi. Onlarin gercek tarihle-
ri, 6nemli olan tarih buydu. Ondan 6ncesi bir cahillik ¢agiydi, de-
gersizdi ve 6gretecegi bir ders yoktu.

Artik bu bédlgelerde ilk kez olarak yeni bir anlam kazanmis olan
milli gecmise dogru yeni bir tavir ilk olarak Misir'da gortldi ve son-
ra diger Ortadogu tilkelerine yayildi. Misir'da bu degisiklige yol
acan pek sey vardi. Biri Misirin tilke olarak karakteridir: Iki yam
¢6l olan ve genis bir deltayla uzanan Nil nehri. Kimligi ve baskala-
rnndan ayrlif: tarih tarafindan oldugu kadar cografya ile de belir-
lenmis baska bir tilke yoktur. Misirhlarin, hem cografi hem etnik si-
nirlann komsulannmki ile gozle gorilmeyecek derccede birlesmis
baska tilkelerden ¢ok bir Misir kimligi duygusu gelistirmeleri cok
daha kolaydi. Ayrica Misir'da antik ¢aglarin en etkileyici kalintilan
vardi ve bunlar diinyada en kolay erisilebilenlerdi. iran’da insanin
Persepolis’e ya da Behistan’a, Turkiye’de Bogazkdoy'e, Irak’ta Nino-
va ve diger uzak yerlere gitmeleri gerekiyordu. Bunlar uzun ve teh-
likeli yolculuklard: ve ancak Sarkiyatcgilar buna cesaret edebiliyor-
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lardi. Misir'da ise Firavun cagimin en énemli anitlan belli bash is-
kan yerlerinden sadece bir tas atimi uzakliktaydi. Bunlar insanla-
nn gorebildikleri, hatta aralarinda buytdukleri seylerdi ve bu ne-
denle yeni yurtseverce gurur mesajimnin iletilmesi ¢cok daha kolaydi.

Misir aym1 zamanda, ¢ok uzun bir siire, Ortadogu'da Turki-
ye'nin disinda Avrupa ile iliskiye ve boylece de hem politik ve tica-
ri hem de entelektiiel Avrupa etkisine en acik tilkeydi. Onemli bir
baska unsur da on dokuzuncu ytizyilda Misir'in ayrihike: emelleri
ve bu nedenle de Misir'in o zamanlar bir eyaleti oldugu Osmanl
Imparatorlugu i¢inde ayr1 bir Misir kimligi gelismesinde kesin ¢ika-
1 olan bir hanedan tarafindan yonetilmesidir. Bir stire Fransa'da
kalmis olan Misirh bilimadarm Seyh Rifaa Rafi al-Tahtavi 1868'de
Misirn ilk baslangictan Arap fethine kadar olan tarihini anlatan
bir kitap yayimladi. Yani onun tarihi o zamana kadar Arap tarihgi-
lerin Masir tarihini baslattiklan yerde son buluyor ve tilkenin o gi-
ne kadar bilinmeyen tarih dncesini ele aliyordu. Bu sadece Misir
tarihgiliginin gelismesi agisindan degil, Misirhlarin kendilerini bir
millet olduklan bilincinin de gelismesi balkimindan ¢ag acgan bir
eser oldu. Boéylece Misirlilarin bildikleri tarihlerine birka¢ bin yil
daha eklendi ve bunun ardindan 6nce ¢eviriler, sonra 6zgiin eser-
lerle olmak tizere Misirlilar arasinda Egiptoloji gelisti ve okullarda
yeni bir tarih égrenimi basladi.

Bu ayni zamanda dili ve kiltliri Arap, tarihi Islam ile kendini
din ve cemaat olarak degil de milli ve yurtsever terimlerle tammla-
yan iki Misir kimligi arasindaki stiregelen gerilimin baslangic: ol-
du. Bu, yeni ve farkh bir kimlik duygusuna dayanan yeni ve fark-
1 bir sadakat tipiydi. ’

Bu ikilemin dnemli siyasal sonuclar dogurdugu kuskusuzdur.
Bir kimlik Misir'1 pan-Arap hatta pan-islamik davalara, digeri top-
raga dayanan Bat stili yurtseverlige cekiyordu. Bu ikincisini genel-
likle Egiptizm ya da diger Arap tilkelerince sézctigtin kigiiltiicii an-
lamda kullanilmasiyla firavunculuk denilir. Arapcas1 tafarundur
ki, bu da yaklasik olarak firavuncu gibi davranmak demektir.

Misir'daki bu hareket 6nceleri diger Arapca konusulan ulkeler-
de muhalefetle karsilandi, kinandi ve hatta hakaretlere ugradi. Ya-
pay bir sey olarak, biiyiik Arap ya da Islam kardesligi i¢cinde kiigiik
bir Misir yaratmak olarak gortltiyordu. Pan-Araplar bunu ayrihk-
c1, dindarlar yeni-putperestlik ve her ikisi birde de béliicii olarak
nitelediler. Ancak Misir 6rnegi diger Ortadogu tilkelerinde bir etki
yaratmaktan geri kalmadi. Misir Arap diinyasimn entelektiiel ba-
kimdan en ileri tilkesiydi ve sadece Araplar arasinda degil Arapg¢a-
nin okundugu her yerde -ki bu o zaman biitiin Islam diinyas: de-
mekti- 6nemli etkiye sahipti. Baska halklar arasinda da buna pa-
ralel hareketler gelisti.
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Irak’ta da buna benzer bir gecmise yeniden sahip olma gorul-
diyse de, bu Misir'dakinden daha sonra ve daha yavas olmustur.
Iraklilar da eski ve gorkemli atalann oldugunu iddia edebilirlerdi;
Stimerliler, Asurlular ve Babilliler de 6énemli ve ¢ok bliytik eserler
birakmuslardi. Ancak c¢esitli nedenlerle Irak’ta milli arkeolojinin ge-
lismesi Misir’dan ¢ok sonra ve ¢ok yavas olmustur. Irakhlar Asur-
lularin ve Babillilerin gérkemli atalan oldugunu iddia ederlerken
kendilerini ¢agdas Asur-Babilliler olarak goérecekleri yerde onlara
bir tir Araplk ytklemislerdir ve onlardan eski Araplar olarak s6z
ederler. Eski Asur ve Babil dili, Arapc¢a degilse de, Misircann aksi-
ne Sami dillerindendir ve bu akrabalk milli kimliklerin ve tarihle-
rin catismasin Onleyememisse de bir ol¢lide hafifletmistir. Baz
cagdas Arap yazarlar buittin eski Sami dillerinin Arapca ve bunlan
konusanlarin da Arap olduklarini iddia edecek kadar ileri gitmisler-
dir. Bazilan aym seyi yapmakla birlikte Yahudileri ve Etiyopyahlar
bunun disinda tutmaktadirlar. Bu sonradan Araplastirma cagdas
milliyetci tariheiligin bir baska unsurunun ortaya ¢ikmasini mim-
kin kilmustir. Eger Irak, Suriye, Filistin ve Kuzey Afrika kiyilarimin
sakinleri antik caglardan beri Arap idiyseler, o zaman Musliman
halifelerinin savaslar fetih degil, Arap kardeslerini Pers ve Bizans
emperyalist baskisindan kurtarmaya yénelik kurtulus savaslartyda.

Son yillarda, 6zellikle de Iran Islam Cumhuriyeti ile savasin so-
ku altinda antik caglarin hatirlanmasi ¢ok daha yaygin ve acil ol-
mustur. Irak ciddi sekilde béliinmiis bir tilkedir. Dini acidan, Stin-
ni azinhik Sii ¢ogunlugu idare etmektedir ve Siiler, Arap olmakla
birlikte Iranlilarin inancim paylasmaktadirlar. Etnik agidan ise
Arap cogunluk Kirt azinligl yénetmektedir ve Kurt dili ne Arapca
ne de Sami ailesinden olmayip, Portekizcenin Ispanyolca ile olan
akrabahg gibi Farscaya akrabadir. Toprak bakimindan belirlenen
ve antik ¢aglara uzanan kokleri olan eski bir Irak milleti kavramm
¢ok buytik bir birlestirici gii¢ olabilir ve Irakl liderlerin sik sik bu-
na basvurmalar sasirtic degildir. Saddam Hiuiseyin bir Irak kahra-
mani olarak, ézellikle giintinde Siyonist sorununa kesin bir ¢6zim
bulma bakimindan Nabukadnezar’a benzetilir.

fran’da bu stire¢c daha ge¢ baslamistir; iranh entelektiieller Av-
rupa arastirmalarini ve edebiyatin1 okudukca kendilerinin de hak
iddia edecekleri eski ve gorkemli bir ge¢cmise sahip olduklarini fark
etmeye baslamiglardir. Misir'da oldugu gibi Iran’da da eski gecmis
unutulmus ve hatta buiytk 6lctiide silinmisti. Eski Pers baskenti
Persepolis’de Muisliiman fatihler fresklerdeki Medes ve Pers heykel-
lerinin ytizlerini parcalamuglardi. islam 6ncesi yakin tarih iginde
sadece Arap fetihlerinden hemen énce iran’1 yéneten Sasani sahla-
rinin tarihi, o da Arap kaynaklarindan olmak tizere biliniyordu.
fran'in daha eski tarihi unutulmustu ve Pers devletinin kurucusu
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Kurus'un (Keyhtisrev) adi bile bilinmiyordu.

Eski Iran hakkinda ilk cagdas iran yazilann on dokuzuncu ytiz-
yilin Gictinel ¢geyreginde gérinmeye basladi. Bunlar hala ¢ok dar
cerceveliydi ve tiimuyle ¢cogunlugu Fransiz olan Batih kaynaklara
dayamiyordu. Biri 1919'da, digeri 1921'de yayimlanan iki tarihi ro-
manin kahramam olana kadar Keyhuisrev popiler bir kahraman
degildi. Antik caglar kulta 1925ten 1979’a kadar huikiim sitiren
Pehlevi hanedam zamaninda zirvesine eristi. Cagdas Iran tarihcile-
ri ve romancilan antik ¢aglar hakkindaki bilgileri ¢ok uzun bir sii-
re sadece Batih kaynaklardan almislardi. On dokuzuncu yiizyil
sonlarinda ve yirminci ytizy1l baslarinda Iran tarihlerinde eski im-
paratorluklardan séz edilmeye baslandi.

Iran olay1 bir bakima paradoksaldir. Bu tlkede antik ¢agin ye-
niden kesfi Irak ve Suriye’dekinden gec, Misir'a kiyasla ise ¢ok gec
gelmistir. Modern caglarda antik ge¢misini hatirlayan belli bash
Ortadogu tilkelerinin sonuncusu Iran olmustur. Ancak Arap fetih-
lerinin sokunu atlattiktan sonra ayn ve kendine 6zgti bir kimlik bi-
lincine ilk kavusan da fran’di. Araplar tarafindan yedinci ve seki-
zinci ytizyilda fethedilen ve Islamlastirilan butiin giineybati Asya
ve Kuzey Afrika tilkeleri icinde sadece Iran kendi dilini korumus-
tur ve Arapca alfabe ile yazilsa ve Arapcadan pek ¢ok sdzctik almis
olsa bile bugiin hala kullanmaktadir. Iranhlar anayurtlarim sade-
ce bir mekandan baska bir sey olarak gorme bilinglerini de koru-
muslardir. Iran’in Misir gibi tutarl bir siyasal devletleri ya da séz-
cligiin cagdas anlamyla bir milletleri olmamis olabilir; ama bu 6n-
ce kultiirel, sonra da siyasal anlamda bir fikir, bir varlikti. Iranh-
larin dilleri ve edebiyat gelenekleriyle duyduklan gurur onlarla ilis-
kiye girmis herkes tarafindan bilinir. Bu 6zellikle eski ¢aglann ira-
mnin soylu ve kahramanlik olaylarini anlatan biytk destanlarda
dile getirilir. Sahname'de anlatilan hikayeler gercek bir tarihten de-
gil efsanelerden kaynaklanir. Ancak efsaneler Islam értiisti altinda
bu Iranh milli kimlik duygusunu gii¢lendirip desteklemeye yara-
mustir. Ve daha sonralan Iran’da Muisliiman ama Iranl hanedan-
larin yénetiminde ayr devletlerin ortaya ¢ikmasi buna yardimei ol-
dugu gibi bu kimlik onlarin da ortaya ¢ikmasina yardim etmistir.

Iranhlann Islamiyeti btitiin diger Miisliiman halklar gibi blyiik
bir hevesle benimsemelerine ragmen Arap kimligini benimsememe-
lerinin nedenini anlamak gii¢ degildir. Araplar Iran1 yabanci bir
hiikiimdann elinden degil, Sasani sahlan yonetimindeki buytk bir
fran imparatorlugundan fethetmislerdir. Ve Iranhlar, batidaki
komsulannin aksine ¢ok yakin zamanlarnn taze bagimsizlik ve bu-
yukliik anilaria sahiptiler. Iran'in batisindaki Irak, Suriye, Filis-
tin, Musir ve Kuzey Afrika ¢ok uzun zamandan beri uzak impara-
torluklarin eyaletleriydi ve hiiktimet, hukuk, din, kaltar ve hatta
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dil degisikleri gec¢irmislerdi. Araplar geldiginde o eski gecmislerini
silme stireci hemen hemen tamamlanmisti.

Iran’da bunlarin higbiri olmadig: i¢in Arap-Miisliiman yéneti-
minden bir iki yzyil sonra kiilttrel bir uyanma olmas sasirtici de-
gildir. Fars dili canlanmus, Arapcadan etkilenmesine ve islamiyetin
ruhunu almasina ragmen Arap Islamiyetinden énemli farkhiliklar
gosteren ve franh olan yeni bir milli ktiltiir cckmusti. Zamanin Iran
edebiyatinda ve hatta franllar tarafindan yazilan Arap edebiyatin-
da bir farkhlik bilinci, bir tarihi ve kalttirel kimlik duygusu vardir.
franh sairler bu c¢ifte miraslarindan -Hz. Muhammed’in dini ile
Kreztis'un ve artik eski Iranin efsane kahramanlarina déntismiis
kisilerin ihtisamindan- gururla s6z ederler. Bu strecin Turkler ge-
lene kadar ne Ortadogu’'da ne de Kuzey Afrika’da baska bir yerde
benzeri vardir.

Turklerin durumu boélgenin diger halklarindan c¢ok farkhdir.
Turkler Ortadogu’ya Islamiyeti énceden kabul ettikleri Orta As-
ya'dan gelmislerdi ve Turkiye olarak bilinecek olan topraklan fet-
hedip yerlesmeleri on birinci ytizyilldan sonradir. Onlarin gelisine
kadar tilke dil ve kultiir bakimindan Yunanl, din olarak Hiristi-
yand1 ve arkeolojik kéklerine inme ¢aginda bunlarla 6zdeslesme
cabasi imkansizdi. Bu nedenle ¢agdas, milliyetci Tarkler Kucuik
Asya’'nin Yunan kolonicilerinin étesine, yarimadanin daha eski sa-
kinlerine yonelmisler ve kendilerini Helen-6ncesi Anadolu halklan-
nin, ozellikle de Hititlerin halefleri olarak gérmuislerdir.

Filistinli Araplar da aym sorunla karsilasmuslardi. Antik cag
milletlerinin ¢ogu gibi Yahudiler kaybolmus olsalardi1 Filistinliler,
tipki1 Misirlilarm firavunlann ve Irakhlarm Babil krallarimn miras-
cilan olduklarini iddia ettikleri gibi, kendilerinin de eski ¢aglarin
Israilinin mirascis1 olduklarnm iddia edebilirlerdi. Ama Yahudiler
kaybolmamisti ve hatta tulkeye dénmekteydiler; bu nedenle Filis-
tinliler mesruluklarim Filistin'in Israil éncesi sakinleri arasinda,
Kenanlilar'da aradilar. Suriye’de Arami Hiristiyanhginin yasiyor ol-
mas1 daha hafif olmakla birlikte aym sorunu c¢ikarrmstir. Arami
kilttr bir ara 6zellikle Hiristiyan azinhkla iliskilendirilmisti ve
Arami kiiltiirine referans politik bir ihanet olarak goraliiyordu.
Simdi bu evre gecmis gortinmektedir ve Aramiler artik modern Su-
riye'nin mesru atalar: olarak kabul edilmektedir.

Libnan'da bir stiire baz Liilbnanhlarn siddetle karsi cikmalan-
na ragmen o Kiyillarda yasamis eski cagin Fenikelileriyle bir 6zdes-
lesme egilimi vardi. Bu gortise 6zellikle Hiristiyanlar ve bunu daha
cok kendilerini Arap ve Musliiman komsulanndan farkl gérmenin
bir yolu olarak segen Bati egilimli Maruni Hiristiyanlar arasinda
rastlanmaktaydi. Fakat bu gortis de giintumtizde fazla bir destek
bulmamaktadir. Ancak Kuzey Afrika'ya yerlesip Kartaca kentini ve
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uygarhigini kuran Fenikeliler Tunus’ta ve bir derece de Cezayir'de
hem Arap hem ata olarak benimsenmistir. Kartaca, Fenike ve Ke-
nan dillerinin Ibranice gibi Sami dilinin aym altgrubuna dahil ol-
masi gercegi bu iddiayr énlememistir.

Bir halk ile yasadig tilke arasindaki derin ve kiltiir, dil ve hat-
ta din degisimine ragmen devam eden sonsuz bir bag fikri yaban-
c1 ve kabul edilmesi guictli. Ancak yine de bu fikir sasirtici derece-
de yol almus ve hic beklenmedik yerlerde ortaya ¢ikmustir. iran sa-
h1 1971’de Buiytik Keyhtisrev tarafindan Pers hikiimdarhiginimn ku-
rulusunun 2500. yilin1 kutlamak icin Persepolis’de buiytik bir kut-
lama yaptifinda Islami nedenlerle kendisine siddetli saldirilarda
bulunulmustu. Monarsiyi yticeltmek yeteri kadar koétiiydd, ama
putperest gecmisle ortak bir kimligi ilan etmek ve boéylece sadakat
temelini yeniden tanimlamaya gitmek daha da kétiiydi. Sah'in
dindar elestirmenleri icin iranlilarin kimlikleri Islamiyetle tanimla-
nird: ve kardesleri kendi dinsiz ve yanhs yola sapmis atalan degil,
oteki tilkelerdeki Musliimanlardi. Islam devrimi bu temaya ilging
degisiklikler getirmistir.

Sam’da Rum Ortodoks Kilisesine bagh Arapca konusan bir Hi-
ristiyan on dokuzuncu ytizyil ortalarinda farkh durumlarda kendi-
ni Osmanh Devletinin tebaasi ve Rum Ortodoks Kilisesi tiyesi ola-
rak tammlardi. Eger bolgesel bir tarum gerekiyorsa kendisine Sam-
Ii derdi. Eger bir Bati dili biliyor ve Batih yazilarimi okumussa ken-
disini, pek olas1 degilse de, Suriyeli bile diyebilirdi. Arapca konus-
masina ragmen kendisini asla bir Arap olarak tammlamazdi. O
gunden bu yana bu durumda radikal bir degisim olmustur. Eger
varsa, pasaportunda Suriyeli oldugu yazihidir: ve bu eskiden oldu-
gu gibi cogulcu ¢okdilli bir imparatorlugun tebaasi oldugu degil,
‘Suriye Arap Cumhuriyeti’ olarak tamimlanan milli bir devletin
yurttasi oldugu anlamina gelir. Dini Ortodokstur, dini bir azinhk-
tandir, kuramsal olarak ¢ogunlukla tam esitliSe sahiptir, zimmi
aynicaliklann ve bagisikhiklar yoktur. Dil ve kiltiir bakimindan
Araptir ve baska tilkelerde aym dil ve kiiltiirii paylasan insanlarla
gucli bir ortak kimlik duygusuna sahiptir.

Arapc¢a konusulan tlkelerin en birlesmisi ve homojeni olan Mi-
sirda bile cesitli kimlik diizeyleri vardir. Kahireli bir Miisliman
farklh durumlarda kendini antik ¢aglann firavunlarina kadar uza-
nan bir tarihe sahip bir tilkenin binlerce yillik gecmisiyle gurur du-
yan bir Misirh olarak; tilke, ik ya da din fark: gozetmeksizin Arap
dil ve kulttirtinti paylasan herkesle ortak kimligi paylasan bir Arap
olarak; ya da komsu Kiptileri -ki, koken olarak Misirh ve dil ve kiil-
tar olarak Arap, ama Hiristiyandirlar- kardes kabul etmezken ta
Banglades ve Endonezya’daki Musliimanlan kardes olarak kabul
eden bir Miisltiman olarak gorebilir. Misirin ¢cagdas tarihi bu fark-
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I1 kimliklerin ve bunlarin esinlendirdigi degisen farkh ideolojilerin
etkilesimini yansitmaktadir.

Buyuk cesitlilikler olan baska tuilkelerde kimlikler bu durumla-
rnna uygun olarak daha karmasiktir. Osmanl Imparatorlugunun
halef devletlerinden biri olan Irak Krallig1 ve daha sonra Irak Cum-
huriyetinde bir yurttas kendini dinine gére tamimlayabilir. Yeni
Irak devletini olusturan eski Osmanh vilayetleri Musul, Bagdat ve
Basra'nin eski ve ayr yerel gelenekleri vardir. Bir insan kendini et-
nik olarak Arap veya Kiirt olarak tamimlayabilir; Kiirtlerin islam
oncesi caglara kadar uzanan kokleri, Araplarn ise diger Arap ul-
kelerine en azindan duygu baglar vardir. Yine bu tammlama din-
le, Musliiman veya Hiristiyan olabilir ki, Masltimanlar Stnni ve
Sii, Hiristiyanlar Nesturiler ve Uniates olarak béltuniirler. Babil
surgini ginlerine uzanan Yahudi azinhk ise artik hemen hemen
timiiyle kaybolmustur.

Filistinlinin se¢imi ise daha az kesindir. Irak ve Suriye gibi Filis-
tin Mandas1 da eski Osmanh eyaletlerinden olusturulmus ve simir-
larim mandater devletler belirlemistir. Filistin Mandas1 Suriye gibi,
ancak Irak’in aksine, kendi icinde boéliinmiusti. Fransizlar Suri-
ye’de ayn bir Liibbnan Cumhuriyeti kurmuslar, geri kalan boélgede
Suriye adim korumuslardi. Ingilizler ise Filistin’'de Urdiin Filistini'-
ni aywrmslar, burada 6nce bir Arap emirligi, sonra da monarsisi
olacak olan Urdiin'i kurmuslar, Filistin adim belirli bolgelere ver-
mislerdi. ‘Filistinli’ ve ‘Urdtinli’ arasindaki fark milli ya da cografi
olmaktan cok tarihi ve ideolojiktir. Hem Filistin hem de Urdiin es-
ki Arap déneminde Roma Palestina Prima ve Palestina Secunda’si-
na tekabul etmekteydi, ama ikisi de denizden ¢ole kadar uzaniyor-
du ve aralarindaki cografi sinir dikey degil, yataydi. Bu ytizyilda her
iki ad da Seria nehrinin iki yaninda da kullamlmistir. ingiliz Man-
dasmin 1948'de sona ermesinden sonra Urdiin kimligi Hasimi mo-
narsisine sadakat anlamma gelmistir. Filistin adi1 ise kimine goére
Israil'in yamnda, kimine gére israil'in yerinde bir Filistin devleti is-
tegini belirtmektedir. Giiniimtizde Urdunliiler ile Filistinliler ara-
sindaki farkhliklar eski bolgesel ézellikler, yakin zamann ve glinii-
muiziin deneyimleri ve ideolojik ve siyasal se¢imler karmasidir.

Farkh gecmislerin yeniden canlandirilmasi kimi zaman sadakat
ve hatta kimlik ¢atismasi yaratabilir. Egiptoloji bulgularim 6gren-
melerine kadar Misirlilarin ¢ogu Firavun hakkinda sadece Ku-
ran’da okuduklanni bilirlerdi ve Kuran’daki Firavun imaj1 da Tev-
rat'takinden pek farkh degildi. Hiristiyanlar ve Yahudiler i¢in oldu-
gu gibi Muslimanlar icin de Firavun zalimligin ve baskinin putpe-
rest simgesi, Beni Israil'in kahramanlar olduklan hikayenin kotii
kisisidir. Ancak Misir okullarinda okutulan tarihlere Egiptoloji bul-
gularmin eklenmesiyle siradan Misirliya yeni bir Firavun imaj1 ve-
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rilmistir: tilkesinin buylik ve sanh gecmisinin kahramani, mesru
milli gurur kaynagi. Okul kitaplarinin Firavunu ile Kuran'in Fira-
vununun birbirleriyle bagdasmasi imkansizdir ve Misirhilar Israil'in
ginumuzdeki ¢cocuklariyla savasa girdiklerinde bu gerilim daha da
artmustir. Dindar Mislimanlar i¢in Kuran’daki Misirdan hicret hi-
kayesinin Beni Israil'i ile simdi oldugu gibi Hz. Peygamber zama-
ninda da ayni adla anilan Yahudiler arasinda pek bir iliski yoktur.
Onlar Hz. Musa’'nin miritleriydi ve Hz. Musa Hz. Muhammed'den
6nce gelen peygamberlerden biri oldugu i¢in Hz. Muhammed'in ta-
mamladig: Islamiyeti olusturan ilahi vahiylerin bir parcasiydi.
Cumhurbaskani Sedat'in fanatik katili gururla, “Firavun'u 6ldr-
diam,” dediginde kuskusuz yeni Misir yurtseverliginin degil, gele-
neksel dini literatiirtin firavunundan s6z etmekteydi. Misir'in fark-
I gecmisleri arasindaki gerilim hala devam etmektedir.

Kimi zaman sorun iki ge¢misi olan tek tilke degil, aym gecmis-
te hak iddia eden iki tilkedir. 1980-1988 Iran-Irak Savasinda her
iki taraf da 636 veya 637 yilindaki Kadisiyye Savasina atifta bulun-
muslardir. Olaylarin gidisat1 konusunda genel bir kabul vardir.
Arabistan’dan cikan bir Arap Misliiman ordusu Sasani Sahrnin
ordusuyla karsilasip yenmis ve bdylece Iran’ fetih ve islamlastir-
ma yolunu acmstir. Saddam Hiiseyin icin bu Araplann iranllar
tizerindeki buiytik bir zaferi ve franhlarla savaslarinda Irakhlar icin
bir milli gurur ve tesvik kaynagiydi. iranlilar i¢inse Miisliimanlarin
Araplar, kafirlerin Persler olmasi énemli degildi. Kadissiye kuitsal
bir olaydi, gercek dinin dinsizlik tizerindeki zaferiydi, iran ve hal-
kinin Islamlastirlmasinin yolunun acilmasiydi. Béylece her iki ta-
raf da Kadissiye zaferini mesru olarak ve serefle kabul etmekteydi-
ler; sorun o eski savasin ve modern savasin taraflarini nasil tanim-
ladiklarina bagliydi.

Irak ile iran arasmdaki savas etnik ve mezhep cazibesinin ceki-
ciliginin ve belki de yurtseverce sadakatin giictiniin yetersizligini il-
ging bir sekilde gozler éntine serilmesiydi. Iraklilar iran’a girdikle-
rinde fran’mn Arapca konusan Kuzistan eyaleti halkinin kendilerini
sevingle karsilayacaklarim umuyorlardi. Ancak bdyle bir sey olma-
d1 ve halk fran’a sadik kaldi. iranlilar da kars: saldinya gectiklerin-
de Irak’'m genis Sii niifusunun Sii Istam Cumhuriyeti davasinin ya-
ninda yer alacagini ummuslardi. Bazilan bunu yaptiysa da, Irak $i-
ilerinin ¢ok buytik bir cogunlugu tilkelerine sadik kalmislardir.

Sadece iran ve Misir gibi eski milletlerde degil, Ortadogunun
her yaninda, hatta en yeni ve en yapaylarinda bile, devlet yine si-
yasal sadakat ve kimligin birincil odak noktasi olma yolundadir.
Bazi bakimlardan benzedigi Gliiney Amerika gibi Arap dlinyas: da
¢cok sayida ayn devletten olusur. Bu devletlerin dil ve kiilttirde, din
ve toplumda, tarih ve kaderde pek cok ortak yam vardir. Giney
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Amerika’da oldugu gibi burada da imparatorluklarin yikilmasin-
dan sonra daha buytik bir birlik yaratma firsat1 dogmustu. Ancak
bunu yapmadilar ve o an geldi gecti. Okuryazarlhiin artmasi ve ile-
tisimdeki gelismelerle dil ve kaltiirde daha btiytik bir birlik olaca-
&1 kuskusuzdur. Politikada ise kaderleri ayr: siyasal devletlerle mil-
lete dogru gitmektir. Sémurgeci asker ve ydneticilerin ve impara-
torluk diplomatlannin Ortadogu ve Kuzey Afrika haritasinda ¢iz-
dikleri cizgiler artik katilasmistir ve bunlarn bélme ve simirlama
gtcleri daha uzun bir stire devam edecektir.
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Millet

M illet sézciigii, Ingilizcede bile, énemli pek ¢ok degisiklige
ugramistir. Oxford English Dictionary'deki tanmimlardan bi-
ri sdyledir: “Ortak gecmis, dil veya tarihle belirlenen, genelde ayn
bir siyasal devlete sahip ve belirli bir toprakta yasayan belirli bir
itk veya halk toplulugu.” Ama bu gecmiste her zaman bdyle degil-
di ve giinimtizde de hep bodyle kalmamustir. Ortacag tiniversitele-
rinde ‘milletler’ cesitli kokenlerden gelen 6grencilerin geldikleri yer-
lere gore yerlestirildikleri yatakhanelerdi. Bu gelis yerleri aym tlke
icindeki eyaletler de olabilirdi. Cagdas Amerikancada millet sdzcii-
giintn toprak ve egemenlik belirten bir yam vardir. Millet sdézcigii
‘Milletler Cemiyeti’ ve ‘Birlesmis Milletler'de bu anlamda kullanilr.
Yeni bagimsiz bir tilke, nasil yapilandigina ve milli kimliginin eski-
ligine bakilmadan ‘yeni millet’ olarak tammlanabilir.

Bat1 diinyasinda milliyet ve devletin es oldugu ya da olmasi ge-
rektigi, millete ve devlete sadakatin bir arada olmasi ve béyle degil-
se bunun diizeltilmesi gereken bir kusur oldugu fikri giderek ka-
bul gérmis ve benimsenmistir. Hakim olan cagdas distinceye go-
re milliyetc¢iligini devlet icinde gésterememis bir millet eksiktir; mil-
li olmayan, sadece imparatorluk veya hanedanlik olan bir devletin
temelinde bir sakatlik vardir ve akibeti ¢cokmektir.

Bu tartismamizda millet terimi toprak ve egemen devletlik an-
lamlan disinda kullamilmistir. Bu anlamda millet ortak bir dil ile
ortak bir gecmise sahip ve paylasilan bir tarih ve kadere olan
inangla bir arada bulunan bir insan toplulugudur. Bunlar bir ge-
reklilik degilse de, genelde belirli bir toprak tizerinde yasarlar; yi-

60



Millet

ne kendi adlanna bagimsiz olabilirler, ya da olmasalar bile ortak
olarak olarak kabul edilebilecek doért sdzelik kullanur: leom, umina,
‘am, goy Bunlann dérdui bagimsizlik ézlemi beslerler. Bu tanimla
Ortadogu'nun halklan arasinda milliyetciligin evrimini anlamak
kolaylasacaktir. Bu amag icinse Ortadogu terimlerini incelemekte
yarar vardir.

Tevrat'ta bunlar cesitli baglamlarda hem millet hem de halk an-
laminda kullamilmistir; sonuncusu dahil dérdt de hem Yahudiler
hem komsulan icin kullanilir. Béylece Cikisin ¢ok iyi bilinen boélii-
munde (19: 6) Israilogullarina “siz kahinler kralligi ve mukaddes
millet olacaksimz” der; burada millet olarak cevrilen sézctik goy’-
dur. Daha sonraki kullamimda bunun ¢ogulu olan goyim Israil’den
baska milletler anlamina gelmistir. Cagdas Ibranicede leom leumi
olmustur ki, bu da Bank Leumi (millet bankasi) ve leumanut (mil-
liyetcilik) olarak goriilir. Kuskusuz bunlar Batihlardan alinma
sbzctiklerin cevirileridir. Israillilerin tasimakla ytikiimlii olduklar
kimlik kartlarinda devletin resmi dilleri olan Ibranice ve Arapea iki
satirda kimlik belirtilir. Bunlardan biri yurttasliktir (Ibranice ezra-
hut ve Arapca cinsiyye) ki, bu devletin btlitiin yurttaslan i¢in ayni-
dir: Israilli. Ibranice leom ve Arapca kavmiyye olan digeri ile etnik
milliyet belirtilmistir ki bu da Yahudi ya da Araptir.

Kavmiyye terimi simdi Arap¢ada etnik milliyet veya milliyetcilik
ve Ozellikle de pan-Arap anlaminda yaygin olarak kullanilmakta-
dir. Ancak bu epey yeni bir soézciiktur ve daha simdiden pek cok
anlam degisikliine ugramistir. Grup kimligini belirten Kklasik
Arapca s6zcukleri umma ve milla’dir. Bunlarin her ikisinin de ben-
zerleri Ibranice ve Aramcada vardir ve btiytik bir olasilikla o diller-
den alinmuslardir. Her ikisi de Kuran'da gecer. Umma dili, mezhe-
bi veya davramsi ile belirlenmis olan bir gruptan baska bir sey de-
gildir. Topluluklarin timi veya bunlarn alt gruplan icin gegerli
olabilir. Islamiyetin yayillmasiyla Araplarin umma’st Hz. Muham-
med’'in umma’si olmustu ve miimin olmayan Araplarn disarida tu-
tuldugu bu din ile tamimlanan topluma Arap olmayanlar Miisli-
manlig1 kabul ederek girebilirlerdi. Terimin bu kullaniminda Yahu-
dilerin, Hiristiyanlarin ve digerlerinin kendi umma’larn vardi.

Genel kabul gbéren bu dini yeniden tamimlamaya ragmen umma
eski, etnik anlaminda kullamilmaya devam etmistir. Klasik Arapca-
da cesitli umma’larn Ustiin ve eksik yanlarim kiyaslayan metinler
vardir. Tartisilan gruplar kimi zaman Araplar, iranhlar ve Tiirkler,
Hintliler ve Cinliler, Afrikalilar ve Avrupahlar gibi etnik; kimi zaman
Yahudiler, Hiristiyanlar, Zerdustler gibi dinidirler. Yazarin amaci
cogunlukla belirli degildir. ‘Iranhlar'dan s6z ederken eski Pers dini
taraftarlarmm mi kast etmektedir, yoksa kendi zamaninin Musli-
man franhlann da bunun icinde midir? Araplardan s6z ederken Hi-
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ristiyanlar1 da almakta mudir? Bu sorulara farkh yamtlar verilmis-
tir. Farsca ve Tiirkcede diger Kuran terimleriyle birlikte benimse-
nen umma terimi saf dini anlamini korumustur ve giniimuizde pek
kullanilmamaktadir. Cagdas Arapgada ise eski milli anlamina yeni-
den kavusmustur ve 6zellikle milliyetci bir sdylemde, tulke ya da
inan¢ ayrim yapilmadan buytik Arap milleti anlaminda kullaml-
maktadir. Ancak dini anlam da dini séylemde kullanilmaya devam
ettiginden sonugcta kagmilmaz kansikliklar cikabilmektedir.

Milla s6zciigli ise aksi yonde yol almis gériinmektedir. Tevrat'ta
‘s6zclik’ veya ‘ifade’ anlamuyla sik sik geger. Eski Yahudi ve Hiris-
tivan Aramca metinlerinde milta veya mellta bicimiyle aym anlam-
da kullanilmaktadir. Baz1 Hiristiyan metinlerinde Yunanca logos
sdzcligiiniin esdegeri olarak gorilir. Kuran'da belki de Tanri kela-
mun belirli bir yolda izleyen anlaminda dini bir grubu anlatir. Bun-
lar icinde Yahudiler, Hiristiyanlar, diger eski zaman peygamberle-
rini izleyenler ve hatta kafirler de vardir. Daha ézel olarak da ‘Ibra-
him’in dini’ (millat Ibrahim) olarak Hz. ibrahim tarafindan kurulan
ve Hz. Muhammed tarafindan nihai mtikemmeliyetine getirilen din
icin kullanilir. Klasik Arapcada sézciik éncelikle islam i¢in olmak-
la birlikte, sadece onunla sinirh kalmayan dini bir topluluk demek-
ti. Milla glinimtiz Arapcasinda fazla kullanilmamaktadir.

Diger Arapca sozctiklerle birlikte sézctigii alan Turkge ve Fars-
cada sozciik ¢agdas kullanmimda tiimiiyle yeni anlamlar almistir.
Farsca millat ve Turkce millet uzun bir siire Kuran’'daki dini top-
lum anlaminda kullamlmisti. Osmanh imparatorlugu'nda sézciik
resmen kabul edilen dini topluluklar i¢in kullanilan teknik terim-
di; bunlar kimi zaman millet-i hakime olarak adlandirnlan Miislii-
manlar, Ortodokslar, Ermeniler ve Yahudilerdi. Daha sonra buna
diger baz1 Hiristiyan mezhepleri de eklenmistir. Sézciik iran’da da
benzer bir anlamda kullanmilmistir. Her iki tilkede modern milliyet-
¢i fikirlerin gelismesiyle millet, milleti belirtmek icin benimsenen
sbzcik olmus, buna milli, milliyet ve milliyetci s6zctikleri eklen-
mistir. Osmanli doneminin sonlarmma dogru Bati1 ‘enternasyonal’
sOzcignu karsihigs olarak beynelmilel kullamlmistir. Modern Ttrk-
cede bunlann yerine buytk asiret anlamina gelen Altayca terimi
ulustan uluslararasi sézciigl turetilmistir.

Klasik Ortadogu literatiriinde etniklik tartismalan genellikle
koken ya da istihdam, yani asiret veya koéleler baglamindadir. Ké-
lelerden cogu geldikleri asiretlerle tammlandiklan i¢in bu ikisi ¢o-
gunlukla birbirlerine baghdir. Etnik kategori veya farklihk tartis-
malarinin ¢ogu kole satin alimmasinda gortlur. Kéleleri etnik ko-
kenlerine gore ayiran, her grubun meziyetlerini ve kusurlanm si-
ralayan ve hizmetkar, cariye ve asker gibi baghca goérevlerine uy-
gunluklarini inceleyen epey genis bir literatiir vardur.
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Etnik farkliliklar askeri ve daha az olmakla birlikte devlet me-
murlugu kurumlan baglaminda da sézkonusu edilir. Bdylece drne-
gin Ortacag Kahiresi'nde Fatimi halifelerin sarayinda beyazlarla si-
yahlar, Turklerle Berberiler ve bunlann herbiri icindeki hasim
gruplar arasinda rekabetlerden ve catismalardan séz edilir. Yine
bunun gibi Osmanh devletinde Balkan ve Kafkasyali koleler ve her
grubun icindeki farkh unsurlar arasinda rekabet ve catismalar
vardi. Bu gruplarin kalintilarina -Avrupa’dan Bosnaklar ve Arna-
vutlar, Kafkasya'dan Gtrctiler ve Cerkezler- eger Muslimansalar
Tuark olarak kabul edildikleri modern Turkiye Cumhuriyeti'nde
rastlanir.

Yabanci milliyetci ideolojilerin ortaya ¢ikmasi, ve ozellikle say-
gin dini terimlere yeni milliyetci, ve boylece de dini olmayan bir an-
lam ytiklenmesi bu yeni fikirleri bolticti ve yikici gérenler arasinda
muhalefeti uyandirmakta gecikmedi. Tark anti-milliyetcilerinin
asiret ya da fraksiyonel sadakatin negatif anlamiyla kavimiyye ya
da Turkce bicimiyle kavmiyeti ilk kullananlar olmalan ilgingtir. On
dokuzuncu yizyl Osmanlilan yazi ve klasik dillerinde tipki Ba-
ti’'nin Latince ve Yunancayl kullandigi gibi Arapca ve Farscay: kul-
lanurlards; ve bdylece de Araplarin ve Iranlilarin bilmedikleri pek
cok Arapca ve Farsca sdzcik yaratmislardir. Bunlardan kavmiyya
gibileri de boylece anlam degisikligine ugramislardir.

Modern Arapcada kavmiyyenin pozitif bir anlami varsa da, bu-
yuk Arap birligini destekleyenler bélgesel kimlikleri kinamak icin
baska terimler kullanirlar. Bunlardan biri eski zamanlarda asiret
veya etnik dayanisma igin pozitif olarak kullanilan asabiyya'dir.
Daha ¢ok kullamlan bir kinama sbézctigii ‘halk’ anlamina gelen
sabn ¢ogulu olan suub'dan ttiretilen suubiye'dir. Arapcada sab’
olumludur ve genelde milliyetciden ¢ok popilist bir anlama sahip-
tir. Bu daha sonraki anlamini on dokuzuncu ytizyll sonunda ve
yirminci ytizyllda yabanci isgal ve hakimiyetine karsi mticadeleler
sirasmda kazanmistir. Bu miticadeleler bélgesel oldugu icin terim
de bolgesel bir icerik kazanmis olup Misir sabindan, Suriye ve Fi-
listin sabindan s6z edilmistir. Daha yakin zamanlarda sab siradan
insanlar kttlesini belirtmek igin sosyo-ekonomik anlamda kulla-
nilmaya baslanmistir. Buna kiyasla su’ubiyye her zaman kesin
olarak negatiftir. Ortacag kullaniminda fethedilen halklarin, 6zel-
likle de iranlhlarin, Arap hakimiyetine kars: milli kimliklerini yeni-
den kazanmak ve milli onurlarnm elde etmek icin yaptiklarn mica-
dele anlamina gelirdi. Modern caglarda ise c¢esitli Arap tlkelerinde
Araplann bir tek buiytik birligine karg1 ayrilik¢i veya ydresel egilim-
leri belirtmek icin kullamilmaktadir.

Ortadogu pek ¢ok seyde oldugu gibi milli kimliklerinde de bir
devamsizlik ve cesitlilik 6rnegi gosterir. Kutsal Kitap antik cagda
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bélgede yasamis olan buyukli kiictiklti pek ¢ok milletin adlarini ve
bazi unsurlarim korumustur. Modern c¢aglarda diger eski Ortado-
gu metinlerin bulunmasi ve ¢oziilmesi yeni adlar getirmis ve eski
adlar konusunda bilgimizi artirmistir. Babil ve Asur, Misir ve Pers
gibi adlarin bazilar1 kimi uzun 6murlt olup imparatorluklan fet-
hetmis olan devletleri kuran insanlarin yasadiklan yerlerdir. Bazi-
lan ise bir atanin adim alms asiretlerdir. Bunlar Ortadogunun ¢ol
ve yaylalarinda dolasip durmuslardir ve kurduklar devletler veya
prenslikler gegici olmustur. Jebusitler, Amalekitler ve Amonitler de
bunlardandi.

Beni Israel ya da israilogullar1 da bunlardan biriydi. Israil on iki
kavim kuran on iki oglun babasi Yakub'un adiydi. Bunlardan biri
olan Yuda’nm adi hem Roma'nin Judaea bélgesinin hem de Muse-
vi dininden olani1 gésteren modern Yahudi sézciigiintin kaynagidir.
figinc bir nokta da, ‘Yahudilik’ teriminin on birinci ytizyila kadar
hicbir Ibrani metninde yer almamasidir; terim ilk olarak Fransa'da
kullanilmustir. Terim ilk olarak Yunancada Maccabee’lerin kitabin-
da ioudaismos olarak yer almistir. Kullanihisina bakihrsa bunun
bir dinin adindan ¢ok bir Yahudi yasam bic¢imi anlamina geldigi
anlasilir. Bu sekliyle de Hiristiyanhk teriminin bir Hiristiyan ya-
sam bicimi anlamm tastyan en eski kullanimna -Yunanca chris-
tianismos-benzer.

Eski Ahit’te yer alan diger milletlerden pek azi milli varliklar ola-
rak Ortacag'dan Modern Caga gecebilmislerdir. Bunlardan en
onemlisi Arap olarak taninan akraba gruplardir. Bu ad Tevrat'ta ve
diger eski ve klasik metinlerde birka¢ kere gecer. Kimi zaman Ara-
bistan yarimadasi ya da yarimadamn kuzey bélgelerinin kastedil-
digi cografi bir yer adidir. Ama ¢ogunlukla da Irak, Suriye ve Filis-
tin'in ¢6l olan sinirlarinda yasayan, ama bu tilkelerin sakinleri ol-
mayan asiret halklan kastedilmektedir. Arap adi ilk kez olarak mi-
lattan 6nce dokuzuncu ytlizyll ortalarinda bir Asur yazitinda gecer;
burada Asurlularin isyanci asiret reislerini yenilgiye ugratmalan
anlatilir ve bu reislerden biri ‘Aribi Gindibu'dur. Eski yazitlarda,
ozellikle de sinir asiretleri reislerinden alinan haraclarn veya bun-
lardan ayaklananlara cezalandinc seferler génderildiginin kayitla-
r1 bulunanlarinda sik stk Araplardan soézedilmektedir. Arap adi
Asur ve daha sonra Pers yazitlarinda, Talmud metinlerinde ve da-
ha ¢ok sayida Yunanca ve Latince yazilarda gecer. Gec¢ Hiristiyan
oncesi ve erken Hiristiyan ylizyilllarindan kalma Guiney Arabistan
uygarligl yazitlarindan gtinimiize kalanlarda da Arap sodzciligiine
rastlamlmaktadir. Bunlarda terim yerlesik niifustan ayn olarak
gocebeleri belirtmektedir. ‘Arap’ bedevi ve kimi zamanda baskinci
olarak gortilir. Arap adinin Araplarca kullanilmasi dérdiincii yiiz-
yildan kalma ve kuzey ve orta Arabistan goécebelerinin liderinin
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slimuni ve basarnlarim anlatan bir yazitta gértiltr. Burada bu li-
der kendinden ‘Btittiin Araplarnn Kralr' olarak séz etmektedir. Bu
yazit aym zamanda Arap dilinin bilinen ve giintimiize kalmis en es-
ki érnegidir.

Pers ad: -Ibranicede Paras- Hezekiel'de iki yerde (27: 10 ve 38:
5) gecer ve diger uzak yerlerle birlikte bilinen diinyanin dis sinirla-
rim1 belirtmek icin kullarulir. Persler Belsazarin soéleninde duvar-
daki yazida daha dramatik bir sekilde ortaya cikarlar: mene mene
tekel u-pharsin. Yazi yorumlaninca talihsiz Babil prensine kendi-
sinin yeterli bulunmadig) ve kralhgimin Medler ve Persler arasinda
béliinecegi bildirilir (Daniel 6: 25-28). Tevrat'in siirgiin sonrasini
anlatan kitaplar: Perslerin milattan 6nce altinc1 ytizyildaki fetihle-
rini Tanri’'nin iradesinin yerine getirilmesi olarak yansitirlar. Bu en
gliclii olarak Isaya'da (44: 28 ve 45: 1) Pers krali Kurus'tan Tan-
ri'nin ¢cobani ve hatta Tanr’'mn mesihi (ibranicesi mashiah) olarak
s0z edilmesinde ortaya cikar.

Perslerle Yunanlilar ve daha sonra Romahlar arasimndaki savas-
lar Perslere klasik tarih ve edebiyatta 6nemli bir yer kazandirmis-
tir. Eski Pers yazitlarinin giintimtizde ¢éztilmesine kadar Islamiyet
oncesi Iran hakkindaki biitiin bilgiler klasiklerden ve Tevrat'tan
gelmekteydi. Ve bunlarin ikisi de Miisliiman iran'da okunmazd.

“Turk’ adi ilk olarak Cin ve Kisa bir stire sonra da Bizans yazila-
rinda géralar. Altinci ytizyil Cin tarihlerinde Cin simirindan batiya
Orta Asya'ya kadar uzanan gugli bir imparatorluk kuran Tu Ki-
u'dan sozedilir. Bizans tarihlerinde aym halk Tourkoi olarak ad-
landinlir. Hagan adindaki reislerinin 568 yilinda Konstantinopo-
lis’e bir elci gondererek Perslere kars: imparatorun destegini iste-
digi belirtilir. Bundan sonra ¢esitli Orta Asya Turki asiretlerinden
ve imparatorluklanindan Uzak Dogu ve Orta Dogu komsularinca
sik sik s6z edilmektedir. Tlrklerin kendilerini tamimlamak icin an-
lasilabilir bir Tirk diliyle Tuirk adim kullanmalan kuzey Mogolis-
tan’da Orhun Nehri yakinlarinda bulunan yaztlarda gériilmekte-
dir. Bu yazitlar sekizinci ylizyi1ldan kalma olup Cin’den Pers sinir-
larina kadar uzanan kisa 6murli bir Turk imparatorlugunun
resmi tarihini icermektedir. Bir siire sonra Aramiceden alinma bir
alfabeyle Orta Asya’da gesitli Turk metinleri gériilmektedir. Bunla-
rn icinde hem Hiristiyan hem Budist metinlerinin bulunmasi
Tiirklerin Ortadogu ve Asya dinleriyle tanismalarinin derecesini or-
taya koymaktadir. Ancak Ttrklerin tarihteki énemli rolleri Muslii-
man olarak Islam topraklarinda olacakti.

Tirkler Ortadogu’ya 6nce Arap ve Pers baskincilarimin Orta As-
ya'da sir otesine yaptiklan baskinlarda ele gecirilmis kéleler ola-
rak girdiler. Askeri nitelikleri nedeniyle bu kélelere cok deger veri-
liyordu. Cok gegmeden halifelerin ve Islam sultanlarimn ordularin-
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da ¢ok onemli ve hakim bir duruma ytikseldiler. Tiirk kole asker-
lere zamanla Turk subaylar ve daha sonra Turk generaller komu-
ta etmeye basladi. Bunlar bir stire hizmetinde olduklar: prenslere
sadakatleriyle tinlendiler, ancak boliinme ve anarsi baslaymnca 6n-
ce yoneticiler, sonra valiler ve en sonunda hiikiimdarlar olarak ba-
gimsiz roller tistlendiler.

Tuarkler bir zaman htikmettikleri insanlar arasinda yasadiklari
Ortadogu topraklannda kuguik bir yabanci azinlik olarak kaldilar.
Ama Turk boylan Orta Asya'dan iran’a ve daha doguya géc etme-
ye basladiginda bur durum degisti. Bu yeni gelenler kéle ya da ma-
ceracilar degil, yerlesik halk arasina yerlesen 6zgir insanlardi ve
bazi bélgelerde halk: kendi Turk kulttirleri icinde 6ziimsemislerdi.
Ortadogu’nun tiimiinde yaklasik bin yil stirecek bir hakimiyet kur-
dular. Orta Asya’dan Akdeniz'e kadar bir dizi millet-devletin yam-
sira yabanci yénetimi altinda énemli bir Tirkc¢e konusan ntifus bi-
raktilar.

Literatiirde yansitilmasma bakilirsa Araplarm Tirklere kars: tav-
1 pek ¢ok evreden gecmistir. Ilk iliskide Tiirkler ilkel ve kaba, ancak
‘soylu vahsi'nin kusurlarinin yanisira erdemlerine de sahip insanlar
olarak goértilmuistiir. Askeri bir rol tistlendikge de 6nce cesur ve se-
refli askerler olarak, sonra askerler yonetici olunca da hasin zalim-
ler olarak yeni imajlar elde etmislerdir. Ancak ortacaglarda Tarkle-
rin Ortadogu'ya gelmeleri bir beladan c¢ok bir liituf olarak gérultiyor-
du. Arap tarihcilerinin en biiy(iga olan Ibn Haldun séyle yaziyor:

Devlet ¢okiise gectiginde... Allah dini son solugunu ver-
mekten kurtardi... Bunu Misliimanlara Tiark milletinden
kendilerini savunacak yoneticiler ve sadik yardimcilar gon-
dererek yapti... Islamiyet onlar aracilifiyla kazandig: iyilikle-
rin sevinci i¢indedir ve kralhgin dallart gencligin tazeligiyle
yesermektedir...

Bu goriis istisna degildi, ama ittifakla da kabul edilmiyordu. Po-
zitif imajlar kadar negatifleri de vardi, ama Islamiyetin batidan Hi-
ristiyan Hachlar ve dogudan putperest Mogollar tarafindan saldiri-
ya ugradig1 bir ¢agda Turkler dinin kurtaricilarn olarak gortilmiis-
lerdi. Her iki diisman da yok olunca -Hachlar yenilmis ve kovul-
mus, Mogollar Islamlastirilmis ve asimile edilmis- Arapca ve Fars-
¢a konusan halklar, i¢lerinden kimisinin barbar bir hakimiyet ola-
rak gordiigli seyin giderek farkinda olmaya basladilar.

Kuskusuz bu farkl etnik gruplar arasinda her zaman rekabet
ve zaman zaman da dismanliklar vardi ve bunlar Arapca, Farsca
ve Turkge etnik karalamalar ve sakalara da yansimaktadir. Mo-
dern ¢agda bu diismanliklar yogunlasmis ve hatta yeni milliyetci
ideolojilerin etkisiyle sistematik bir hal almastir.

66



Millet

Geleneksel toplumda hakim hanedam ve seckinleri halk ¢cogun-
lugundan ayiran etnik bir farkhlik, hepsinin Islam kardesligi i¢in-
de birlesmis olmalari kaydiyla, garip ya da rahatsiz edici bulun-
mazdi. Osmanl Imparatorlugu tarihinin biyik bir kismunda Os-
manlilar biytik bir Misliiman devletin mesru yoéneticileri olarak
kabul edilmislerdi ve yonetici seckinler arasina girmek Miisliiman
olan ve Tirk dilini kullanan biitiin Osmanh uyruklarina agikt.
Bunlarn bile kimi zaman istisnalan olabiliyordu. Imparatorlugun
Tiirkce konusmayan -ve daha ¢ok Arapca konusan- Miisliman
yurttaslarina bunun bir islam'dan ¢ok Tiirk imparatorlugu oldugu
ve bu nedenle kendilerinin Osmanh devletinin esit yurttaslarindan
cok tabi halki olduklan fikri ancak on dokuzuncu ytizyil sonlarin-
da yerlesmistir.

Araplar arasinda Turk aleyhtan duygu ciddi bir boyutta ilk kez
Osmanlh Imparatorlugu'nun son dénemlerinde ortaya ¢iknmustir ve
bu yabana etkilerden kaynaklanmistir: bir yandan milliyetcilik ve
bunun sonucunda yabanci Tirk hakimiyetinde ezilen cok daha
biiytik Arap milleti; ve diger yandan, dis gticlerin dogrudan dogru-
ya kigkirtmasi ve miidahalesi. Bu giicler zamanla Osmanh impa-
ratorlugu’'nun yikilmasini ve topraklarinin parcalanmasim sagladi-
lar. Ve bunu yaparak daha baytk bir Arap milleti degil, bir dizi
Arap devleti yaratmis oldular.
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Devlet

I nsanlar kimliklerini tilkeleri, milletleri, kilttirleri, dinleri ile ta-
nimlayabilirler, ama borglu olduklan sadakat ancak vergi top-
layan, ordu kuran, memur istihdam eden, yasalan uygulayan dev-
letedir. Bir bakima bu, hiiktimdarlar otoriteyi sadece ele gecirmeyi
degil, baskasina vermeyi de 6grendiklerinden bu yana hep boyle-
dir. Burokratik devlet herhalde Ortadogu’'da diinyanin bagka ye-
rinde oldugundan eskidir. Antik ¢aglardan ginumiize kadar olan
gelisme asamalarinda devletin glicti biri su-vadi toplumlarinda su-
lamamn kontrolti, digeri petrol gelirine bagh ekonomilerde paranmin
yonetimi ile su ve petrol tarafindan desteklenmistir. Cagdas nakli-
ye ve denetim, hakimiyet ve bask: teknolojileri devletin uyruklan
uzerindeki gliciinti daha da artirrmstir. Gtintimtizde baska pek ¢ok
yerde oldugu gibi Ortadogu’da bir kisinin kimligini diger unsurlar-
dan ¢ok kendisini yéneten devlet belirler.

Islamiyetin yayilmasindan sonraki dénemin biiytik bir boli-
miinde Ortadogu'da sadece Islam devletleri olmustur. Pers impa-
ratorlugu bastanbasa fethedilmisti; Bizans Imparatorlugu il il geri-
ye itilmis ve sonunda Tirklerin Konstantinopolis’i almalanyla yok
olmustu. Haglhlann Yakin Dogu’da kurduklan devletler bir stire
ayakta kalmislarsa da, sonunda yikilmislar ve topraklar yine Is-
lam diinyasina katilmisti.

Prensip olarak bir tek evrensel islam devleti vardi. ideal ve hat-
ta bir stire uygulanms da olan, Islam inanci ve hukuku ile bagh
ve tek huiktimdar olan Halife yonetiminde bir tek Devletti. Bu ide-
ali gerceklestirme istegi Islam tarihinin ytizyillar boyunca sik sik
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tekrarlanan ve giiclii bir etkeni olmustur. Ancak ilk ytizyillardan
sonra bu asla bodyle olmamstir. Bir degil bircok devlet; bir degil,
bans, ticaret, diplomasi ve savasta karsilikli etkilesen bircok hi-
ktimdar vardi.

Bunlar arasindaki iliskileri diizenleyecek bir tiir Islam uluslara-
ras1 hukuku gerektigi acikca gortltiyordu. Seriat Hukuku kitapla-
rinda uluslararasi hukuk tartismalan sadece Islam devleti ile -bir
tek Islam devleti- Miisliiman olmayan devletler arasinda ele alin-
mustir. Ancak pek ¢ok Islam devleti vardi ve Islam hukuku da bu-
na diger kabul edilemeyen gerceklere yaklastig gibi, yani hile-i se-
riye ile yaklasmistir. Bu amag i¢in kullamlan yéntem olaymn eski-
yaya ve isyancilara karsi ylirtitiilen mesru savas olarak ele alinma-
sidir. Hukuk burada kesin bir ayrnim yapmaktadir. Eskiya suclu
olarak davramlacak ve cezalandirilacak kisilerdir. Diger yandan is-
yancilar hukuki bir kategori olarak gortlurler, vergi alma ve ada-
let dagitma dahil belirli haklarn vardir. ‘Isyancilara kars: savas’ il-
kesinin uygulanmasindan burada bir tiir Islamiyet i¢i uluslararasi
hukuk olup bunun Islam devletleri arasindaki iliskileri diizenledi-
gi goriilmektedir. Bu durum kimin mesru hitkimdar, kimin isyan-
c1 oldugu sorusunu gayet elverisli bicimde yamtsiz birakiyordu ve
dogal olarak herbiri kendini mesru hiiktimndar, karsisindakini is-
yanct olarak goértiyordu. Boylece barista ve savasta Musltiman dev-
letler arasindaki iliskiler hukuken miimkiin ve aralarindaki anlas-
malar gecerli ve uygulanabilir olmaktaydi.

Buna bir 6rnek verelim: 1555'te iran Sahi ile Osmanh Sultem
arasinda uzun bir savasin sonunda yapilan Amasya Antlasmasi
tarihgiler tarafindan o dénemin Ortadogusu’nun en énemli ulusla-
raras1 antlasmalarindan biri olarak kabul edilir. Ancak Osmanh
antlasmalar arsivine bakilacak olursa Amasya Antlasmasmm bu-
rada olmadigi gériular. Cok yakin zamana kadar bu antlasmalar
koleksiyonlarinda sadece Osmanli Imparatorlugu ile Hiristiyan
devletler arasindaki antlasmalar bulunuyordu. Baska bir Musli-
man devlet hukuki bir gercek degildi. Sultan’in bakis agisindan
Sah bir asiydi; Sah'in bakis acisindan Sultan bir asiydi ve soruyu
yanitsiz birakmay1 kabul etmislerdi.

Simdi on besinci ytizyihna girmis olan Islam diinyas: bir milyar-
hik bir niifusu ve pek cok kitada btiytk topraklan icermektedir. Son
biiyiik evrensel Islam imparatorlugu olan Osmanllarn 1918'de ¢o-
kiistinden sonra birlik hayali bir stire terk edilmis ve Mislimanlar
degisen kosullara uyum saglamaya ¢alismislardir. Sorun timiyle
yeni sayllmazdi. Ozgtin halifeligin yikihs: giinlerinden bu yana Miis-
liiman halkla kuramda olmasa bile gercekte ayr politik varhklara
boélitnmisler, politik kurumlar yaratmislar ve politik eylemler yap-
mak tizere érgitlenmislerdi. Peki, bunu nasil yapmmslardi?
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Bu sorularn yaniti ge¢miste kék salmis ve glinumutizde hala pek
faal olan baz gelenekler ve kurumlarda bulunabilir. Bunlardan bi-
ri Devlettir; millet veya tilke degil, toplumun bttiinlesmis ve buyu-
rucu guicil olan Devlet ve onu kontrol eden birbirleriyle iliskili ve
etkilesim icinde olan meslekler ve cikarlar agi. Bir digeri de devle-
tin varhg i¢in dayandig: ordudur.

Musliiman ordulan geleneksel olarak asiretlerden toplanan as-
kerlerden ve koélelerden olusurdu. Bunlardan birincisi genelde ki-
sa hizmet sureli géonualliler; digeri klasik Memluklardan Osmanl
Yenigerilerine kadar yabancilardi. Béylece her ikisi de kent ve kdy-
I niifus kitlesinden kopartilmislardi.

On dokuzuncu yuzyil baslarinda Avrupa'min zorunlu askerlik
uygulamasinin kabul edilmesi koyltileri de kentlileri de ilk kez ola-
rak devlet ve devlet otoritesini uygulayanlarla yakin ve stirekli bir
iliskive sokmustur. Halkin bundan 6nce devlet otoritesi deneyim-
leri vergi tahsilati ve yasalarin uygulanmasiyla simirh kalmist.
Bunlarin ikisi de itaat gerektiriyordu. Her ikisi de sadakat duygu-
su gerektirmiyor ve esinlendirmiyordu. Zorunlu askerlikle siradan
insanin devlet deneyimi tiimiiyle yeni bir boyut kazandi. Zorunlu
askerlikle siradan insanlar ilk kez olarak devlet mekanizmasinin
bir parcasi oldular ve yine ilk kez kendi koyleri ve yakin civarlar
disindaki insanlar ve yerlerle bir iliskiye girdiler. Subay ve daha
6nemlisi onbas: ve ¢cavus ihtiyac: bazilarina devlet otoritesini uygu-
lama firsati verirken, ¢ogunda da bu otoriteye katilma umudunu
yaratti. Uniformalar ve armalar, bayraklar ve marslar gibi yeni nes-
neler bu yeni ortak kimlige sembolik bir bicim verdi.

Yeni ordunun yeni tir subaylara, yeni devletin ¢ok sayida me-
mura ihtiyaca vardi. Devlet bunlan saglamak i¢in daha 6nce din
adamlan tarafindan saglanan ve yénetilen ve mali kaynagin
prenslerden ve diger zenginlerden alan bir hizmet olan egitime ilk
kez olarak el atti. Yeni okullardan mezun olanlar cogunlukla asker
veya sivil olarak devlet hizmetine girdiler. Zaten okullanin kurulma
amaci da buydu. Yeni tip okullarin mezunlari bir stire memur ola-
rak is bulmaya ¢alistilar; doktorluk yapanlar ¢cogunlukla memuri-
yette basarih olamayanlardi.

Butiin bunlar okuryazarlikta énemli bir artis meydana getirdi
ve bu da medyamn ortaya ¢ikmasina yardimeci oldu. Ortadogu'nun
ilk matbaa makineleri Yahudilerin, sonra da Hiristiyanlarin elin-
deydi; bélgenin ilk gazeteleri Istanbul'daki Fransiz sefareti ve Bo-
napartein Misirdaki ydnetimi tarafindan yayimlanan ve Fransiz
Ihtilalinin Griinleri olan gazetelerdi. Cogunlukla Avrupallarm ve
Hiristiyan misyonerlerinin girisimleriyle ¢ok smirh okuru ve etkisi
olan bagka gazeteler de bunlan izledi. On dokuzuncu ytizyilda 6n-
ce Misir ve Turkiye'de ve daha sonra bélgenin her yaninda basilan
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gazeteler bunlan goélgede biraktilar. Bunlar ilk 6nceleri devlet giri-
simleriydi, devletin amaclarim gerceklestirmek i¢in kurulmuslardi.
1832'de resmi Osmanl gazetesinde bu gazetenin imparatorluk va-
kanuwislerinin dogal halefi oldugu ve aym amaci gerceklestirmek
icin ¢iktigi aciklaniyordu: yanlis anlamay: 6nlemek ve bilgisizce
elestirilere engel olmak amaciyla “olaylarin gercegini ve hiikiimetin
eylemlerini ve buyruklarimin gercek amaclarm bildirmek icin.” Da-
ha sonralar 6zel tesebbiis medya alanina girdiginde bunlar devilet
kontrol veya denetiminde kaldilar. Bélgenin pek ¢ok tilkesinde gui-
numiizde de bu devam etmektedir.

Osmanl devletinin 1834’te milli bir posta servisi kurmasiyla ga-
zetelerin tiraji ve daha genel olarak bolgenin cesitli kisimlan ara-
sindaki iletisim buyuk olctide artti. 1855'te Kirim Savasinin ihti-
yaclarimn karsilanmasi igin telgrafin kurulmasi ve 1866’da ilk de-
miryollarinin insasi da devlet giictintin yayillmasina ve pekismesi-
ne yardima: oldu.

Yirminci ylizyilda gazete ve matbaaya ek olarak 6nce radyo,
sonra da televizyon geldi. Bunlarin sayesinde devletin halkin zihni
ve duygulan tzerindeki kontrolti daha da pekistirildiyse de, ulus-
lararas1 yaymciigin gelismesiyle ilk kez olarak ciddi bir meydan
okumayla karsilasti. Iletisimdeki devrim bu tehdidi daha da kes-
kinlestirecektir.

Ordu ve bakanlklar gibi resmi gazetelerin ve radyo istasyonla-
rinin da birincil amaci tilkeye, millete ya da topluma hizmet degil-
di. Bunlar kendilerini yaratan ve yasatan ve genelde kontroli al-
tinda bulunduklan devlete hizmet etmekteydiler. Devlet de ¢cogun-
lukla hukiamdar ile otokratik giictinti kullanmasmnda kendisine
yardim eden kuigiik bir grup anlamina geliyordu.

Hanedancilik Ortadogu tarihinde ¢ok buytik bir giic olmus ve
cogunlukla da dini bir mahiyet kazanmgtir. Yahudilerin beklenen
Mesih'i Davud hanedanindan; Iran'in saoshyant1 Zerdiisttin kut-
sal tohumundan olacakti. Miisliumanlar da Hz. Peygamber’'in so-
yundan olanlara 6zel bir sayg beslerler; Siiler islam toplumunun
baskanliginin bu soydan gelenlere ait olduguna ve bu soydan gel-
meyen Misliman hiikiimdarlann gasiplar ya da en azindan ilke
olarak gecici vekiller olduklarina inanirlar. Stinniler kuramsal ola-
rak halifelikte irsiyet ilkesini reddetmisler ve bir secim kurah koy-
muslardir. Ancak uygulamada secimle gelen ilk halifeler katledil-
meler ve ic savaslarla son bulunca hikiimdarlik hemen hemen bi-
ttiin Islam devletlerinde hanedana déniismustir. Gunimuzin
‘devrimci’ cumhuriyetlerinde bile Irak’ta Saddam Htiseyin ve Suri-
ye’de Hafiz Esad gibi yoneticiler ogullarimm kendi yerlerini almak
tzere hazirlamaktadirlar. Hanedan adi kimi zaman devlete, tlkeye
ve hatta millete verilirdi. Gecmisin en bilinen érnegi Osmanl Im-
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paratorlugu, giintimiizde ise Suudi monarsisidir. Her ikisi de adla-
rm hanedanin kurucusundan almislardir.

Yuzyillardan guintiimiize kadar bélgenin ¢cogunda hiiktimeti de-
gistirmenin sadece iki yolu olmustur. Biri htikiimdar ailesinde s1-
rasl gelenin basa gecmesi; ikincisi de hiikiimdarin gig tehdidi ve-
ya kullammuyla yerinden alimip degistirilmesi. Modern ¢aglara ka-
dar kabul edilen tek mesru yol hanedan icinde verasetti. Iktidari
guc kullanarak elde edenler de ¢ogunlukla kendi halefleri i¢in bu-
na benzer bir mesruluk elde etmeye ¢calismislardir. Her ikisi de Hz.
Peygamber’in soyundan gelen Fas ve Urdiin hanedanlan disinda
Arap dtinyasinda Halifeligin kurulmasindan bu yana monarsilerin
cogu asi valiler, hain subaylar, sabirsiz prensler ya da isyanc: asi-
ret reisleri tarafindan ele gecirilmis veya kurulmustur. Modern ¢ag
buna yeni bir olgu eklemistir: irsi ‘devrimeci’ liderlik.

Monarsinin sadakati ve onunla birlikte kimligi tayin etmedeki
bliytik gitict istikrar ve devamhilik saglamasindadir. Daha baska
bir anlatimla monarsi bariscl ve taninan bir hiikimdar devamlili-
g1 getirir. Avrupa hanedanlarimin en biytik evladin tahta ge¢cmesi
kurali genelde Islam monarsilerinde uygulanmamistir; bunlarda
her hikktimdarn kendi ailesinden uygun birini kendisine halef
gostermesi daha ¢ok rastlanan bir uygulamadir. Halef bir kardes,
yegen, hatta kuzen olabilirdi. Uzun stireler devam edecek mesru
halefiyetin kabul edilen bicimleri sadece irsiyet ve secimdir. Hu-
kiimdarin yozlastig: ya da iktidarin komplo, suikast, darbe ya da
silahli ayaklanmayla devrildigi yerlerde geriye sadece siddet kalr.
Kuramsal olarak bilinen, ama hi¢ denenmemis olan secim bir bas-
ka yol oldugunu gésteriyordu.

Cagdas demokratik cumhuriyetlerde barnis¢l iktidar devri belirli
araliklarla ve belirli kurallar altinda yapilan segimlerle garanti edil-
mektedir. Ortadogu’da secim demokrasisinin kisa ve farkl bir tarih-
¢esi vardir. Sistem Liibnan’da bir stire gelismis, ama sonra yabanci
istilasi ve i¢ catismalarla sona ermistir. Turkiye ve Israil'de hala is-
lemeye devam ediyorsa da, her iki tilkede de farkh tehditlerle karsi
karstyadir. Iran Islam Cumhuriyetinde hem cumhurbagkanhg hem
parlamento i¢in secimler yapilmaktadir. Ancak her ikisine de aday
olacaklarin secimle isbasma gelmemis olan bir mollalar konseyi ta-
rafindan onaylanmasi gerekmektedir ve secilen Cumhurbagkarn yé-
netici hiyerarsisinde secimle gelmedigi halde yénetimi elinde tutan
iki kisiden sonra ti¢tincti sirada gelir. Blittin bu kisitlamalara rag-
men Iran sistemi bélgedeki diger pek cok devletinkinden daha cok
tartisma ve muhalefet dzglirliigtine izin vermektedir.

Misirin kendine 6zgh bir sistemi vardir: yar1 parlamenter, yari
secimli sistem ile birlikte bir tiir monarsik baskanhk. 1952-1954
Devriminden bu yana her Cumhurbaskani kendi halefini secer,
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ancak bu eskiden oldugu gibi bir tek kraliyet veya seyh ailesinden
degil, iktidarda bulunan subaylar arasindan yapilan bir secimdir.
Boélgenin geri kalaninda monarsiler, tiranhklar ve her ikisini birles-
tiren bazi rejimler vardir.

Modern c¢agin ve modernlesmenin Islamiyete getirdigi degisiklik-
lerin bir unsuru da faaliyet merkezi olarak devletin zayiflamasi de-
gil, gticlenmesidir. Bunun bir nedeni énemli bir i¢ gelismedir. Gele-
neksel Islam toplumunda devletin giici hem kuramsal olarak hem
de uygulamada siirliydi. Islami siyaset gelenegini muistebit ve hat-
ta keyfi yonetim olarak gérme egilimi vardir ve bu gériis yakin za-
manlarin bazi olaylariyla desteklenir gibi de goriinmektedir. Ancak
bu Islam tarih ve hukukunun yanls kavranmilmasma dayandirilms
bir gortistiir. Geleneksel Islam Devleti otokrat olmus olabilir, ama
mustebit degildi. Haktimdarin gicti kimi hukuki kimi toplumsal
pek cok unsurla simirlanmsti. {lke olarak ilahi oldugu icin Devlet'ten
once gelen ve onun ustiinde olan seriatla smirliydi. Bu ilkeye gore
Devlet ve hiikiimdar hukuka tabidirler ve bir bakima, baz1 sistemle-
rin aksine, hukuk tarafindan kurulurlar ve yetkilendirilirler.

Bu kuramsal simirlamaya ek olarak bazi uygulamamn getirdigi
sinirlar da vardi. Geleneksel islam toplumlarinda Devletin uyruk-
larm kontrol kabiliyetine etkin kisitlamalar getiren pek cok yerles-
mis ¢ikarlar ve araci giicler vardir. Bunlar her zaman ve her yerde
askeri ve dini kurumlar olmuslardir. On sekizinci ytizyilda ve on
dokuzuncu ytizyll baslarinda, yani modernlesmeden hemen o6nce-
ki dénemde, bunlarin icinde kirsal bir aristokrasi ile kentsel bir
soylular grubu vardi. Islam diinyasinda modernlesme stireciyle
birlikte bu araci giicler teker teker zayiflamis ya da ele gecirilmis
olup Devlet uyruklan tizerinde geleneksel Islam toplumlarinda as-
la sahip olamadig1 otokratik bir denetime sahip olmustur. Kisitla-
yic1 guigler bir yandan zayiflayip yok olurken devlet simdi modern
hakimiyet ara¢larimin ttimtinti emri altina almistir. Sonugcta giinui-
miuiz Islam diinyasimn devletleri, hatta ilerici ve demokratik olduk-
larmm iddia edenler bile -en azindan ig islerinde- ge¢misin sézde is-
tibdat ydnetimlerinden ¢ok daha gticlidirler.

Bu durum bizim yakin dénemin ve giintimtizian Ortadogu diin-
yasinin sasirtici bir diger olgusunu anlamamiza yardime olabilir:
bir kere yaratilan devletlerin olaganiistii direnisi. Birinci Duinya
Savasi dncesinde Ortadogu’da sadece iki -ya da iki buguk da deni-
lebilir- devlet vardi. Bu ikisi kuskusuz Tiirkiye ve Iran’daki monar-
silerdi. Her ikisi de modern Batili anlamda millet-devletler olarak
degil, evrensel Miisliiman imparatorluklar olarak kurulmuslardi
ve ancak yakin zamanlarda protokollerinde ve resmi kullarnmla-
rinda toprak ve millet terimlerini benimsemeye baglamislardi.

Yarim olam ise Misir'dir. Daha 6nce Halifeler imparatorlugunda
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bir eyalet olan Misir onuncu ylizyilldan sonra bagimsiz bir Musli-
man devletin merkezi oldu ve zaman zaman Suriye, Filistin ve Ba-
ti Arabistan egemenligi altina aldi. Huikkiimdarlan ve askerleri ge-
nellikle baska yerlerdendi -Berberiler, Ktirtler, Turkler, Cerkezler
ve digerleri-, ama devletin ayakta kalmasmi ve istikrarmni saglayan
yonetim butiintiyle Misirliydi.

Osmanllarin 1517'de fethetmeleriyle Misir'in bagimsizligi sona
erdi; Ingilizlerin 1882'deki isgalleriyle de tilke Avrupah bir impara-
tortuk devletine tabi oldu. Ancak bu yabanci hakimiyet ve isgaline
ragmen Misirhilar i¢ islerinde buyuk o6l¢tide o6zerklige sahiptiler.
Osmanlilarin epey uzak ve sonra da Ingilizlerin pek o kadar uzak
olmayan kontrolleri altinda Misir yerel asilh bir hiikiimdan, hiku-
meti ve deviet memurlariyla politik bir varhk olarak yasamaya de-
vam etti. Ortada adi olmasa bile bir Misir devleti vardi. Once mo-
narsi, sonra da cumhuriyet altinda modern Misir devleti boylece
yakin zamanlarda yaratilmis olmayip uzun bir siyasal gelisme ve
deneyim stirecinin sonucudur.

Yan bagimsizhik ve i¢ 6zerklik gelenegine sahip diger bir devlet
de Liibnan’dir. Ustiinkérii bir bakisla Litbnan Birinci Diinya Sava-
s1 sonunda Osmanl Imparatorlugu yikintilarindan ¢ikartilan sayi-
s1z yeni devletten biri olarak gértiniir. Ancak Libnan'in digerlerin-
den énemli bir farki vardir. Liibnan ytizyillar boyunca ayrn bir kim-
lik duygusuna ve yasayan bir ézeklik gelenegine dayanmaktaydi.
Bu, Fransizlar icin kendi yénetimlerine destek olarak yarattiklar
‘Baytik Libnan’ degildi; ‘Kagtk Liubnan’ Trablussam’in gineyin-
den Saydanin kuzeyine kadar kaba bir dikdértgenle bir dag ve ice-
ri dogru uzanan topraklardi. Nifusun cogunlugu Maruni olan Hi-
ristiyanlardan ve Duirzi ve Sii azinliklardan olusuyordu. Boélgenin
yerel asiret reisleri altindaki 6zerkligi Osmanllar tarafindan genel-
de kabul gormekteydi ve halk kendine ayr: bir yasam bicimi sec-
misti. Maruniler Hiristiyan Avrupa ile iliskideydiler. 1861°'den Bi-
rinci Dilnya Savasina kadar Libnan Reglement organique adiyla
bilinen &zel bir rejim tarafindan yonetilmekteydi. Secimle isbasmna
gelen yuriitme konseyinin basinda (Ltibnanlh olmayan) Hiristiyan
bir vali bulunurdu. Osmanli Imparatorlugu'nun ¢okiistinden ve
Fransiz Mandasimin kurulmasindan sonra yeni yoneticiler Regle-
ment organiquei yeniden kurmayip 6zgin Liibnan topraklarna
bazi komsu bélgeleri eklediler. Amac boyutlarim biiytilterek Liib-
nan lsstnd giclendirmekti; ancak uzun vadede bunun sonucu
nufusu artirarak tilkeyi bélmek ve zayiflatmak oldu.

Eskiden beri gelen 6zerklige sahip diger bir bolge de Arabis-
tan’di. Ismen Osmanl egemenliginde olmasina ragmen ashnda ya-
nmadamn biytik bir kismi cogu asiret kokenli yerel hanedanlar
tarafindan yonetilmekteydi. Mezopotamya devletleri gibi bunlar da
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imparatorluklarin dagilmasiyla 6zerkliklerini elde etmislerdi, an-
cak devletlerin smir ve bicimleri imparatorluk politikalan tarafin-
dan degil, Arap politikalan ile bicimlenmisti.

Ortadogu'nun geri kalanin ayn bir devlet deneyimi olmadig gibi
uzun sureli politik egemenligi de olmamisti. Orada yasayan millet-
ler kimliklerini daha biuylik komtinal ve hanedan sadakatleri ile
birlestirmislerdi. Yasadiklan tilkeler imparatorluk eyaletleriydi; ad-
lan ve smurlan sik sik degisebiliyordu ve Misir istisna olmak tizere
hicbirinin tarihi bir 6nemi ve hatta cografi bir kesinligi yoktu.

Iki diinya savas: ve Avrupali emperyalist devletin cekilmesi so-
nucunda smirlan ve hatta kimlikleri sémiirge yénetimi ve emper-
yalist diplomasiyle biiytik 6l¢tide belirlenen bir dizi yeni devlet ku-
ruldu. Bunlarnn yapilan ve altyapilarn da aymn sekilde saglanmisti.
1930 ve 1940l yillar Avrupa’dan yeni hiikkiimet modelleri getirdi:
Parti ve Lider. Iran ve Turkiye'deki ‘devrimci’ hareketlerle ve Misir
ile Mezopotamya’'nin yabanci egemenleriyle gelen kisa parlamenter
dénemleri sirasimnda Ortadogunun pek cok tilkesinde siyasal par-
tiler ortaya cikmisti. Hiiklimet mekanizmasinda merkezi unsur
olarak tek parti sistemi -Sovyetler Birliginde Komiinist Parti, ital-
ya'da Fagist Parti, Almanya’da Nazi Partisi- yeni bir olusumdu. Al-
manya ve Italya milli birlik icin basarili miicadele modelleri olarak
gorilmekteydi. Pek cok devlet milli devlette otoriteye sahip olmak
ve sonra da o otoriteyi kullanmak i¢in bunlan 6érmek aliyordu. Bu
ideoloji doruk noktasma 1941'de Vichy kontroltinde olan Suriye’'de
Irak’taki Mihver yanlisi Rasid Ali rejimine destek olmak tizere ku-
rulan Baas Partisiyle eristi. Glintimtizde bile bu tlkelerin ikisinde
de iktidarda Baas Partisinin rakip kollar1 vardir ve liderleri Sad-
dam Hiseyin ile Hafiz Esad’i desteklemektedirler. Bu tilkelerin
herbirinde liderler devletin cisimlesmis bicimidir ve onlara olan
baghlik toplum tiyesi olmanin en yiiksek derecede tammdir,

Sovyet Komiinist Partisi Alman ve Italyan fasist modellerden
¢ok daha uzun 6mirli oldu ve yirminci ytizyilin ikinci yansinda
sosyalizm su ya da bu sekilde 6nde gelen ideoloji oldu. Sosyalizm
ekonomiyi duzeltmek i¢in hi¢bir sey yapmamissa da, devletin uy-
ruklan tzerindeki glicinti ¢ok biiylik ¢apta gliclendirmistir.

Cagdas Ortadogu'nun en olaganistii unsurlarindan biri de dev-
letlerin bu glicli veya kendilerini olusturan unsurlara ayrilmalan ya
da daha biiytik bir birlik i¢inde toplanmalar baskilanna gosterdik-
leri direnctir. Bu yeni devletlerden bazilan gercek tarihi varhklara
dayamirken bazilan ise tiimiyle yapaydirlar. Ancak, pan-Arapizm-
den dogan birlesmeye dogru ¢ok guiclii bir ideolojik itki olmasina
ragmen bu Arap devletlerinden biri disinda hicbiri ortadan kalkma-
mustir. Bunlar ne kadar yapay goérulseler, kdkenleri ne kadar ya-
banci olsa, izerinde insa edildikleri kultiirler ne kadar eski olsa da
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bu devletler, ¢cogu zaman ¢ok ters kosullar altinda bile ayakta kal-
ma ve kendilerini koruma konusunda sasirtic1 bir yetenek sergile-
mislerdir. ki veya daha fazla Arap devletini birlestirmek igin pek
cok girisimde bulunulmustur. Ancak bunlan hig¢biri uzun émurli
olamamstir. Ashnda tarihi olarak tek bir tilke olan ve ingilizlerin
Aden'i isgali tizerine boliinen Kuzey ve Gliney Yemen'in birlesmesi
bile ¢ok. gii¢ olmaktadir. Eski giinlerde Araplan birlestirme cabala-
rinin basansizhig dis etkilere baglaniyordu ve 6yleydi de. Ancak son
zamanlardaki cabalar, gecmiste dis etkiler ne olmus olursa olsun,
guiniimiiz icin bunun yeterli bir aciklama olamayacagini géstermis-
tir. Blytik Arap birligine engeller Arap diinyasmnm disinda degil,
icindedir ve birlesmedeki bagsarisizlik devletin siyasal bir unsur ola-
rak o sasirtici direncinin ve giderek artan gticiiniin kamtidir.

Belki de devlete baghligin etkili olmasinin en dramatik gosterge-
si birinci Koérfez Savasinda Irak ve fran’in diismanlarim sinsice yik-
maktaki basansizhklandir. iran’in Araplan, tipki Irak’'in Siileri’'nin
yaptiklarn gibi milli ya da mezhep duygularim uyandirmaya yéne-
lik cagnlara kulaklanm tikamisglar ve kendi tilkeleriyle hiiktimetle-
rine sacik kalmislardir.

Kimlik ve sadakat tamminda devletin tstiinliigintin daha ne-
gatif bir 6rnegi de Filistin multecilerinin 1948'de ve sonrasmdaki
kaderleridir. Filistin Mandasimn diger yarsi olan Urdiin'de 1954
Milliyet Yasas1 Manda'nin sona ermesinden 6nce Yahudiler disin-
da Filistin yurttas: olan ve bundan sonra Urdan kralhginda yasa-
yan herkese Urdiin yurttash@ taminmusti. Filistinlilerin siginmaci
olduklar diger Arap devletlerinde bunlar ve ti¢tincti kusaga kadar
orada dogmus evlatlan siginmaci, yani devletsiz yabancilar olarak
kalmislardir. P.J. Vatikiotis bir keresinde Filistin sorununun son
asamasinda sorunun bir yurt arayan halk degil, bir devlet arayan
siyasal seckinler oldugunu soylemisti. 1947'de milyonlarca miilte-
cinin Hindistan ve Pakistan’a yerlestirilmeleri; bundan birka¢ yil
once milyonlarca yerinden atilmis Alman ve Polonyalimin Bati1 Al-
manya ve Polonya'ya yerlestirilmeleri Hindistan'in ve orta ve dogu
Avrupa’nin tarihi deneyimleri sonucu olup halk, millet ve devlet ol-
mamn 6éneminin farkll algilanmalanm gosterir. Filistin olayinda
baskalarinin degil de Birlesmis Milletlerin igse karismasi bu farkh-
higa bir katkida bulunmus olabilir.

Devletin gti¢lii olmasimin bir nedeni de bunu kontrol edenlere
sagladig firsatlardir. Bu devletlerin herbiri yillar boyunca yeni bir
yonetici seckinler grubu gelistirmistir ki, gininin Ortadogu-
su’'nun en keskin Batih gozlemcilerinden olan Adolphus Slade s6y-
le demistir: “Devlet yeni soylu simfin malikanesidir.”

Devletten pek az yarar saglayanlar arasinda bile zorlayici neden-
lerden biri devletin parcalanna aymnsmasi durumunda olacaklarin
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korkusudur. Bu i¢ savas sirasinda Liibnan’da gériilmustiir; Koérfez
Savasgmin sonrasmda Irak’ta da ayni tehdit yasanmstir. Bu tehdit
edici olasihigin agikca goruldiigii baska tilkeler de vardir. Orman ya-
salarina bile uyulmadiginin séylendigi Liibnan i¢ savasmmn dehseti
korkung bir uyar olarak gayet iyi bilinmektedir. Ulke gelirinin bii-
yuk bir kismunin tek kaynaktan, yani petrolden elde edildigi ve bi-
riken servetin hiikktimet tarafindan kontrol edilip dagitildig: Irak gi-
bi tilkelerde bu parcalanma olasihifi fazla degildir. Paranin merkezi-
lestirici glici 0 paranin merkezi hitkiimete satin aldig Gistiin silah-
h giiclerle de desteklenmektedir. Bu avantaja sahip olmayan istik-
rarsiz llkelerde parcalanma ve i¢ savas daimi bir tehlikedir.
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Semboller

agdas dinya hem gorsel hem isitsel kimlik sembolleriyle do-

ludur. Milletlerin bayraklar1 ve marslan vardir ve uluslara-
rasi toplum tiyeleri kuslar ve ¢cogunlugu aslan, kartal, ejderha ve
ay1 gibi vahsi ve tehlikeli veya horoz gibi kabaday: hayvanlarla tem-
sil edilmektedir. Aym amac1 yerine getiren giil, yonca, devedikeni
ve ¢inar yapragi gibi bitkiler de vardir. Amblemler Dogu ve Bati ki-
liseleri arasindakine benzer doktrinal ve dini farkhhiklan da ifade
edebilirler. Birine ya da digerine baghlik Yunan ve Latin ha¢larmin
farkhi bicimlerinde gértilebilir. Bati diinyasinda ve simdi aym za-
manda diger her yerde -kolejlerde, derneklerde, siyasi partilerde,
sendikalarda, spor kuliiplerinde- tyelerin kendilerini birbirlerine
tamttiklan belirli amblemler, armalar ve hatta kepler, gomlekler ve
kravatlar vardir.

Bati'da bu kimlik ve tanmimmanin sembolik dili ¢cok eski kokler-
den gelmis olup uzun bir evrimin sonucudur. Cagdas Ortadogu’da
bunlarin ¢ogu yenidir ve ¢ogunlukla da disardan kopya edilmis ve
kimi zaman da zorla kabul ettirilmistir. Milli marslar ve bunlan ¢a-
lan bandolar on dokuzuncu ytizyilin baslarinda reformcu Osmanh
Sultam II. Mahmud'un ordusunu modernlestirme ¢abasiyla Istan-
bul'daki Sardunya sefirinden kendisine bir bando sefi istemesiyle
baslar. Secilen kisi tinlt1 bestekar Gaetano Donizettinin kardesi Gi-
useppe Donizetti’ydi. Pek ¢ok Batili ziyaret¢i onun resmen ‘Osman-
h Mizika-i Hiimayunu’ adim olan bandoyu kurmasi ve yénetmesin-
deki basarisina taniklik etmislerdir. Artik her yerde oldugu gibi Or-
tadogu’nun biitiin egemen devletlerinin de bir milli mars: vardir.
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Batr'dan ithal edilen diger bir sey de, desen ve rengiyle milli
kimligi sembolize eden milli bayraktir. Eski ¢aglarda bir tiir arma
bilinmekteydi. Ortagag Misir ve Suriyesi'nde sultanlar ve biiytik
emirlerin Arapcada rank (Farscda rengden gelmis olabilir) olarak
bilinen bir tiir amblemleri ve makam isaretleri vardi. Bu amblem-
ler paralara basilarak, binalara kazinarak, dokunarak veya doku-
malar, metaller ve diger nesneler tizerinde basih olarak cesitli bi-
cimlerde kullamlirlardi. Ancak bunlardan tarihi metinlerde pek
seyrek olarak soz edilir ve fazla bir siyasal degerleri olmadif: anla-
silmaktadir. Islami Ortadogu’da savas bayraklar ve alemlerin kul-
laniminin eski ¢aglara kadar dayandigi bilinmektedir. Bunlar ge-
nelde tek renkli bir bez parcgasiydi. Kimi zaman bir htiktumdari,
ama cogunlukla bir hanedam temsil ederlerdi. Béylece Emevilerin
bayragi beyaz, Abbasilerinki siyah ve Hz. Peygamber'in soyundan
olanlarinki yesildi. Arap hanedanlarini temsil eden bu ti¢ renk gii-
niimiiz pek ¢ok Arap devletinin bayraklarinda cesitli birlesimlerde
yer almaktadir.

Gunumitizde Ortadogu’'nun biittin devletlerinin, hatta patriarkal
seyhliklerinin bile milli bir bayragi vardir. Bunlardan c¢ogu, Bati
milletlerinin bayraklan gibi secilen renklerin tiggen veya dik dort-
gen bi¢iminde diizenlenmesinden olusur; milli bayrak ve renklerin
kamu olaylarimin ¢ok genis bir kismunda giderek artan énemli rol-
leri vardir. Ortadogu’da ¢ok popiiler bir térensel bir uygulama hos-
lanilmayan milletlerin bayraklarnm ayaklar altinda cignemek ve
yakmaktir.

Yine Batili bayraklan gibi bazilan belirleyici ve tanitici amblem-
leri kullanirlar. Israil bayraginda Yahudilerce Davud'un kalkani
olarak bilinen alt1 késeli yildiz bulunmaktadir; ve bu yeni Israil
Devletinin bayragima alinmadan ¢ok 6nce bir Yahudi amblemi ola-
rak bilinmekteydi. Kinindan cekilmis bir kilic1 ile Suudi Arabistan
bayrag: Islamin bir yorumunu canh bir sekilde sembolize etmekte-
dir. Misliiman tlkelerinin hepsinin degilse de bazilannn izledigi
Turkler bayraklarinda hilali kullanurlar ki, bu simdi Islamiyetin
sembolii olarak genel kabul gérmektedir. Bazilan hilalin bu kulla-
niminu Islami kimliginin merkezi olmasinin onaylanmasi olarak ka-
bul etmektedirler; digerleri ise bunu Ingilizler ve iskandinavyalilar
gibi bagnaz olmayan milletlerin bayraklarinda hacin cesitli bi¢im-
lerde kullanmilmasindan farkl olarak gérmemektedirler. Ayni sekil-
de Israil bayragindaki Davud'un kalkam bazilan icin dini anlaml-
dir; bazilarn ise bu amblemin Nazilerce ve onlar taklit edenlerce bir
asagilama isareti olarak uzun bir stire kullanilmasindan sonra ye-
niden canlanmasinin dini olmaktan ¢ok Yahudi milletini tems1l et-
tigine inanmaktadirlar.

Btittin bu kullanmmlar ve gesitli yorumlan hilal ve Davud kalka-
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ninin Musltiman ve Yahudi dinlerinin amblemleri oldugu, Hiristi-
yanlar i¢in ha¢ neyse Miisliiman ve Yahudiler i¢in de ayni éneme
sahip oldugu varsayimina dayandirilmistir. Bu varsayimin ne ta-
rihte ne de dinbilimde bir temeli vardir. Hiristiyan icin ha¢ kendi
dini kimliginin temelini, inancimn merkezi dogmasini, tarihinin
merkezi olayini temsil eder. Ne hilal ne de Davud kalkaninin béyle
bir 6nemi vardir ve hi¢ de olmamustir. Her ikisi de stislemede kul-
lamilmistir; her ikisi de farkli dinlerde insanlar tarafindan kullanil-
muslardir. Alti késeli yildiz Islam mimarisinde dekoratif bir motif
olarak ta Fas'tan Pakistan'a kadar sik sik kullanmilmistir. Kimi za-
man alt1 (bes veya yedi) uclu yildiz1 ile hilale islamiyet éncesi Ira-
ni'nda ve Roma ile Bizans kalintilarinda rastlanilmistir. Hem hilal
hem de y1ldiz kimi zaman diger motiflerle birlikte Islam dini metin-
lerinde gortliirse de bunlarmn 6zel bir dini énemi yoktur.

Bu iki amblemin deyim yerindeyse bu kutsallastirnnlmas: kendi
fikir ve aliskanliklarina baskalarina da yiikleme insani hatasim is-
leyen Hiristiyanlar sayesinde olmustur. Hiristiyanlar Hz. Isa ken-
dileri i¢in neyse Hz. Muhammed'in de Miusliimanlar i¢cin aym sey
olduguna inanarak uzun bir stire Misltimanlardan Muhammedi-
ler olarak soz etmislerdir. Aynm1 yanhs benzetmeyle hilal ve Davud
kalkanina kendi aralarinda haca verdikleri yeri yermislerdir. Miis-
Itiimanlar kendileri i¢in yanls ve kufar olacak Muhammedi terimi-
ni asla kabul etmemisler, ama hilali kabul etmislerdir.

Bu siire¢ en azindan on altina ytlizyila dayanmaktadir. 1571°de
Hiristiyanlarin Inebahti'da Tiirkler karsisinda kazandiklan biiyik
deniz zaferini gosteren resimlerde Hiristiyan gemilerinde bayraklar-
da hag¢, Musliiman gemilerinde hilal vardir. Bu amblem Miisliman
stislemelerinde ve kuskusuz Miisliiman gemilerinde de yer aldigin-
dan dogal bir yanhishkla bunun bir islam amblemi oldugu kabul
edilmistir. Ama bu yine de bir yanlislikti. On altine: yiizyilda hilalin
dini bir amblem olmayip hala dekoratif bir motif oldugunun en agik
kamt1 istanbul'da Topkap: Sarayinda korunan ve Kanuni Sultan
Siileyman’a ait olan bir giyside hilal bicimli siisler olmasidir. Bu, hi-
lalin dini bir amblem olarak kullanilmadiginin kesin belirtisidir.

Ancak Bat1 ve bir dereceye kadar Hiristiyan davranislarimin ha-
kimiyetinde olan bir diinyada hem Misltimanlar hem de Yahudi-
ler kendilerine tahsis edilen bu dini amblemleri kabul edip benim-
sediler ve giintimtizde artik bunlar her iki dinden olanlarca evren-
sel kabul gormektedirler. .

Devlet ve kilise bayrak ve amblemleri Ortadogu gelenegine ya-
banciysa da, belirli kiyafetlerle kendini belirtme ve karsiikh tanin-
ma ile kimligini gosterme uygulamas: boélgede ¢ok eskiden beri var
olup giiniimiizde devam etmektedir. Bu kimligin giyimle belirtilme-
si kimi zaman yukaridan gelen buyruklarla olmustur ve yénetenle
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yonetilenin arasindaki farkin acik¢a ortaya konmasma amirdir.
Ancak tarihi kayitlardan bu tir buyruklann fazla énemsenmeyip
gozard: edildigi anlasilmaktadir. Giyimle kimlik belirtilmesi genel-
de dis baskidan cok i¢ ihtiyaclardan kaynaklanmustir. Kéyliiler ve
c¢obanlar, hasim asiret tiyeleri, Yahudiler ve putperestler, Hiristi-
yan ve Musliimanlar ve digerleri giyimleri, ayakkabilarn ve ézellik-
le de basliklariyla farkli kimliklerini gururla belirtmislerdir.

Bu sosyal ve zaman zaman da dini bir yuktmliluk olarak go-
rilmustir. Yedinci ytizyilda bir peygamber Yahudileri, ‘garip giysi-
ler icinde olanlar’ Tanrm’min cezalandiracagi konusunda uyarir
(Tsefanya 1: 8). Daha sonralar1 hem Yahudi hem de Islami otorite-
ler dindaslarina kendileri ile baskalar: arasinda inang ve ibadetle-
rinde oldugu gibi giyimlerinde de kesin bir ayrimu stirdiirmeleri i¢in
stirekli uyarilarda bulunmuslardir. Bir insanin bashg: dinini ve ki-
mi zaman sosyal ve mesleki durumunu gostermesi bakimndan
ozellikle 6nemliydi. Osmanh déneminde mezar taslarnna éliniin
yasamindaki ayirict bashgini yontmak kabul géren bir uygulama
olmustur. Bdylece bir kadi, bir yeniceri subay: ya da Babiali'nin bir
memurunun mezar kolayca ayirt edilebilirdi.

On dokuzuncu ytizyil baslanndaki Batiillasma girisimleri giyi-
me yeni bir ifade edici 6nem vermistir. Yeni Batili tipi ordunun as-
kerleri Batili tipi tiniformalar ve ayakkabilar giyiyorlardi ve simdi
atlarinda bile geleneksel kosumlar yerine Bat1 tipi kosumlar vardi.
Eski duizenin tek kalesi olarak sadece bashiklar kalmisti. Sargin
uzun zamandan beri 6zel bir énemi bulunuyordu. Hz. Peygam-
ber'in bir hadisinde sargin inananlarla inanmayanlar arasidaki
engel oldugu soylenir. Sank daha yaygin olarak ulema ile toplu-
mun geri kalamm ayurt etmek icin kullanmilmistir. Kemal Ata-
tark'tin reformlariyla Tirkiye'de bu son kale de diismiis ve sank-
lar, fesler ve diger geleneksel bashklarn yerini Avrupa tipi sapka-
lar ve kasketler almistir.

Gunumuzde hem Miusliimanlar hem Museviler arasindaki dini
canlanma hareketlerinde geleneksel giyime ve aksesuarlara déntis
sembolik bir anlam kazanmustir. Bunun kticiik bir érnegi Israil'de
yeni dindar Yahudilerin (kabul edilen deyimiyle ‘pismanlikla dé-
nenlerin’) arasinda Hasidim tarzi giyimin benimsenmesidir. Bir
baskasi da kravata verilen yeni 6nemdir -Batili giysiler, gémlekler,
pantolonlar giyen dindar Musliimanlar kravat takmaktan kag¢in-
maktadirlar. Daha 6nce Hiristiyanlarin hilali kutsallastirmalan gi-
bi, kravat -belki de hac¢ bi¢imini hatirlattiindan- bazi Miisliman-
lar icin bir Hiristiyan amblemi ve béylece de Bat1 hegemonyasina
baglilik isareti olmustur.

Kadinlar i¢in giyimde devrim ¢ok daha dramatik ve ayni zaman-
da cok daha tehlikeli olmustur. Islam dinyasimin bazi yerlerinde,
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ozellikle de Iran ve Afganistan’da bu hala béyledir. ki sey 6zel bir
sembolik énem kazanmustir: ylizi saklayan pece ve saclan orten
basortiisti. Dogu kadinlari i¢in bunlar amblemlerdir; dindarlar i¢in
itaat, ozgurliide kavusmus olanlar i¢in baski amblemleri. Batr'daki
Miisliiman kadinlan i¢in ise bunlar kimi zaman kimligin gucurlu
bir dogrulama amblemleri olmustur.
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BOLOM 8

Yabancilar ve Kafirler

H erhangi bir kimlik tamiminin ayrnlmaz bir parcas1 Benligi
Otekinden, Icerdekini Disardakinden ayiran cizgidir. Farkh
kimlik tammlan farkh cizgilere gerek gosterir ve bunlar da cesitli
zamanlarda kayarlar, ortlistirler ve kesisirler. Ancak cizildikleri
her yerde, hi¢ olmazsa insanlarn zihinlerinde, ‘biz’ ile ‘onlar’ ara-
sinda kesin bir bdliinme vardir. Oteki’nin tanim Ben'in tanmiminin
ayrilmaz bir parcasidir.

Cagdas dlunyada siyasal tanimin ve farklilasmanin evrensel ka-
bul goren 6l¢iitil millet-devlet tarafindan saglanandir. Blitiin erkek
ve kadinlar yurttaglar ve yabancilar olarak béliinmuslerdir ve bun-
larmn aralarindaki ayrnim yasalarla belirlenmistir, uygulanmaktadir
ve mesru olarak kabul edilir. Ayrica yurttaslar arasinda da ve hat-
ta yabancilar arasinda da bazi ayrimlar vardir ve bunlar baz za-
man etkilidirler de. Ancak bu diger ayrnimlar gizlidir ve sosyal ola-
rak kabul gérmezler. En azindan uygar tllkelerde yasalarin koru- -
masmdan yoksundurlar.

Yurttas ile yabanci arasindaki bu yasal engel gecirgendir ve gii-
ntimtizde uyrukluga kabul edilme stireciyle asilabilmektedir. Bu
noktada daha ilkel ama hala yaygin bir sekilde uygulanan akraba-
Iik, etnik kdéken ve 1rk dlctitlerinden énemli bir sekilde ayrilir, ama
din degistirme siireci ile asilabilen -baz dinler hari¢- din ile ayri-
ma benzer.

Guniamiuzde ve bir stire icin de gegmiste Ortadogu ve daha ge-
nel olarak islam diinyasi en azindan hukuken ve resmen cagdas
Batili kimlik 6rnegini ve yurttashkla farklihgy kabul etmistir. Bu-
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gun islam dunyasi pek cok millete boliinmustiir -islam Konferan-
s1 Orgati’niin elli alti tiyesi vardir- ve bunlarin ¢ogunda yerli olup
Misliiman olmayanlar yurttastir, ama Musltiman olup yurttas ol-
mayanlar yabancidirlar. Ayrica Asya ve Afrika’da ve son zamanlar-
da Avrupa ve Amerikalarda Musltiman olmayan ¢ogunluklan olan
tlkelerde azinhk olarak yasayan Muslimanlarin sayis1 da giderek
artmaktadir. Ozellikle demokratik Batr'da olmak tizere bu azinhk-
lar icin Miisliimanlarla digerleri arasindaki iliskiler sorunu yeni ve
daha 6nce 6rnegi gértilmemis bir bicimde ortaya ¢ikmaktadir.

Ancak daha eski dini kimlik duygusu silinmis degildir. Hatta bu,
once degisikligin daha yeni olmasi ve ikinci olarak da dini kimligin
ve sadakatin 6zgin ustiinliigtiinin ¢ok daha giiclii olmasi nedeniy-
le Avrupa’da oldugundan cok daha kuvvetli bir bigcimde devam ede-
gelmistir. Son yillarda, kuskusuz basta ‘devrimci’ Iran’m yéneticile-
rince, ama aym zamanda diger tlkelerde 6nemli ve etkili insan
gruplan arasinda Islami ilke ve davramslarimin yeniden vurgulan-
digimi gériiyoruz. Islamiyetin bu yeniden dirilisi kendi i¢inde, dinin
sosyal ve siyasal kimligi tayindeki yeri klasik Islami gériisiintin, ya-
ni Islamm Misltimanlar icin birincil kimlik tanimi ve mesruluk
kaynag oldugu vurgulanmasidir. Sadece Iran’da degil, sayilan gi-
derek artan pek ¢ok Miisliman tulkesinde varolan bir rejimin mes-
rulugunu hakl gostermek ya da o rejime bir elestiri getirip bir al-
ternatif sunmak icin bir htikkimeti savunmak ya da saldirmak i¢in
islami standartlarin, iddialarin ve sézIigiin kullamildigim goriiyo-
ruz. Pek cok kimse icin Islamiyet bir kere daha kardes ve yabanci
arasindaki birincil aynm 6l¢titi olmustur. Milliyet ve milliyetcilik
cagmda bir Irakh ya da Misirh Musliiman bir Irakh ya da Misirh Hi-
ristiyam aym yurdu ve aym uzun ve serefli gecmisi paylasan bir
yurttas olarak gériir. Islam perspektifinde ise Hiristiyan yurttaslar
ve kafir atalan kendisine yabancidir ve tek gercek kimligi ve boyle-
ce de tek gercek kardesleri sadece mtiminler toplulugudur.

Kuskusuz bu fikir yeni degildir. Klasik Islam hukuk ve politik
doktrininde temel bir gértistiir ve yirminci ytizyillda milliyetcilerin
yikiar fikirlerine karsi sik sik kullanilmistir. Osmanh sadrazam
Sait Halim Pasa 1917'de soyle demistir: “Bir Miisliimanin anavata-
m seriatin hikiim stirdigi her yerdir.” Aym fikir daha yakin za-
manlarda Ayetullah Humeyni'nin, “Islamiyetin simin1 yoktur,” sé-
zityle de tekrarlanmstir. Diger bir deyisle Islami kimlik ve sadakat
vatandan, milletten ya da milli devletten 6nce gelir.

Ancak bu gériiglerin en asin taraftarlar1 arasinda bile bunlar
her zaman siki siki uygulanmis degildir. Ornegin, Basra Kérfezi'nin
glineyinde Arap olan ama Iran sahi tarafindan ele gegirilip isgal
edilen Tumbs ve Ebu Musa adalan vardi. Iran devriminden sonra
adalarn eski sahipleri Islam Cumhuriyeti'nden adalarin geri veril-
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mesini istediler. Bunlar heniiz iade edilmemislerdir ve edilecekleri
hakkinda bir isaret de yoktur. Bir 6rnek daha: iran Islam Cumhu-
riyeti’'nin terminoloji bakimindan milli olmaktan ¢ok dini olan ana-
yasasinda Cumhurbaskaninin Iran dogumlu ve Iran kokenli olma-
s1 gerekir. Oysa Birlesik Devletler anayasasina gére baskan olabil-
mek i¢in Birlesik Devletler'de dogmus olmak yeterlidir. fran’daki
bu kisitlamanm kuramsal olmadigi, birkag yil énce bir adaymn Iran
dogumlu olmasina ragmen Afgan kokenli olmasi nedeniyle baskan
adayligindan ¢ikenilmasiyla da kanitlanmstir.

Oteki konusunda Islami kavramlan incelerken islami davrams-
lar1 ve kavramlan iki diger akraba Ortadogu dinlerininkiyle karsi-
lastirmak yararh olabilir. Yahudilik, Hiristiyanlik ve Muislimanhk
tarihi baglan olan, cografi olarak komsu, teolojik olarak yakin {i¢
dindir. Dunyanin diger biliytik dinleriyle karsilastinldiklarinda
bunlarin arasmndaki farkhhiklar énemsiz, benzerlikler sasirtici gé-
rinur. Her g din de tarihleri boyunca diinyanin daha uzak dinle-
rinden c¢ok birbirlerini tamumislardir. Aralarmdaki iliskiler sadece
farkhihklarindan degil, -belki de daha cok- benzerliklerden dolay:
bozulmustur.

Gunumiuizde Batrda ‘Musevi-Hiristiyan geleneginden’ s6z etmek
moda olmus ve Kkimi zaman bu farkh bir Islam gelenegi olarak go-
rulen bir seyle kiyaslanmistir. Bu terim yenidir ve eski ¢aglarda
herhalde hem Yahudiler hem de Hiristiyanlar icin aym derecede iti-
ci bulunurdu. Ancak bu gercek bir tarihi ve kiiltiirel olguyu belirt-
mektedir. Hiristiyanlik Yahudi Tevratimi korumus, ona Eski Ahit
adim verip arkasina bir Yeni Ahit eklemistir. Eski Ahit'in Hiristiyan
edebiyati, miizigi ve sanatindaki bliytik 6nemi diistiniiltirse bu pay-
lasilan Musevi-Hiristiyan unsurun énemi de kolayca anlasilabilir.

Ancak insan aym gegerlilikle -gtintimtize degilse de ge¢mise atif-
ta bulunarak- bir Musevi-Islami gelenekten ya da bir Islami-Hiris-
tiyan gelenekten soz edebilir. Musevilik ve Islamiyet yasamin her
alanini diizenleyen ilahi yasalann bulunduguna inanan dinlerdir.
Hiristiyanligin Tanri ve Sezar, kilise ve devlet, hiitkiimdar ve din
adamn ikiligi Yahudi ve Islami geleneklerine yabancidir. Bir Judaeo-
Islami dini yakinlk da vardir. Yahudiler ve Miisltimanlar sert ve
6dunstiz bir tektannciligi kabul ederler ve bu inancla catistigini ka-
bul ettikleri Hiristiyan doktrinlerini reddederler.

Islamiyet ile Hiristiyanhig bir yana Yahudiligi tek basina &teki
yana yerlestiren baska oél¢titler de vardir. Yahudilik ¢oktanricihigi ve
puta tapmay1 kategorik olarak reddeder, ama bunun disinda gercek
ftizerinde bir hak iddiasmda bulunmaz. Musevi 6gretilerine gore bii-
tin halklarmn ve inanclarn tektanncilan 6teki diinyada bir pay sa-
hibidirler. Yahudi din adamlan icin Yahudilik Yahudiler ve kendile-
rine katilmay: kabul edenler icindir; kimsenin bunu yapma ytukiim-
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lign yoktur. Musevilik gerceklerinin evrensel oldugunu, ama dis-
layic1 olmadigini iddia ederler ve bu bakimdan Islamiyet ve Hiristi-
yanhktan cok Asya dinlerine yakin gértintirler. Hiristiyanlk ve Isla-
miyet Tanrnnin gerceginin sadece bir tek son vahyi olacagim ve kur-
tulusun ancak bu gercekle elde edilebilecegini kabul etmislerdir.

Tanr'min son kelamina sahip her iki din de bu kelam tiim in-
sanliga ulastirmak, yani dinsizleri kendi dinlerine sokmak ve bu
arada kendilerine 6zgli bir oecumene olusturma gérevini tstlen-
diklerine inamiyorlardi. iki din nihai tistiinliik yolunda ilk adim
olarak ayni Akdeniz diinyasinda yanismaya girdiler. Bu ytizyillarca
siirecek uzun bir cihad ve hach seferi, fetih ve yeniden fetih déne-
mi baslatti. Muislimanlar Avrupa’ya ti¢ bliytik saldin diizenlediler:
Sicilya ve Ispanya’da Sarazinler, Balkan yarimadasinda Turkler ve
Rusya’da Tatarlar. Biiytik Avrupa karsi saldirisi da topraklarin ge-
ri alarak basladi ve daha yakin caglarda Musliiman tilkelerin co-
gunda Avrupali Hiristiyan imparatorluklar kurarak devam etti.

Bu catisan iddialar arasindaki uzun muicadele boyunca hem Hi-
ristiyanlar hem de Muislimanlar imparatorluklar kurdular; her iki-
si de kendi dinlerinden olmayan insanlar tizerinde egemen oldular
ve bu tiir uyruklara nasil davranilacag sorunuyla karsilastilar. Ya-
hudiler yakin zamanlara kadar béyle bir ikilemle karsilasmis degil-
lerdi. Ctinkti Hiristiyan ve Muisliiman tarihinin tiimi boyunca Ya-
hudiler hep tabi millet olmuslard: ve Museviligin bir azinhk dini
olarak baskalarin yoénetme gelenegi yoktu. Anayasal olarak laik ol-
masa da, cagdas Israil devleti bu bakimdan liberal demokrasilerin
standardina yiikselmek emelindedir ve hala dini kimligi ¢ogulcu
modern politika ile bagdastirma sorununu yasamaktadir.

Bu ti¢c dinin birbirlerine karsi tavirlar1 da ortaya cikis tarihleri
sirasiyla ciddi sekilde etkilenmistir. Msltimanlar i¢in Musevilik ve
Hiristivanlik kendisinin selefleridir, zamanlarinda gercek olarak
vahiyle inmislerdir, ancak ikisinin de zaman1 ge¢mis ve Islamiyet
olan son ve kusursuz vahiyle ikisi de asilmislardir. Miisltiman 6g-
retileri Hiristiyvan ve Yahudileri bekgilik gérevlerini yerine getireme-
dikleri ve kendilerine emanet edilen Tann kelamimin c¢arpitilmasi-
na izin verdikleri i¢in suclamaktadir. Ancak gercek 6zgin semavi
dinler olduklari icin bazi ayrimci kurallan kabul etmeleri koguluy-
la Musluman otoritesi altinda dinlerini uygulamalarina ve ibadet
yerlerini korumalanna izin vardir. Genelde Miishiman devletler
cok seyrek istisnalarla birlikte bu hosgoria kuralina uymaktadirlar.

Hiristiyanlann bakis ac¢isina gére Musltimanlik farkl ve ¢ok da-
ha tehlikeli bir hasimdi. Museviligin aksine daha 6nce degil, daha
sonra geldigi icin sahteydi. Islamiyet de Babaizm ve Bahaizm gibi
Islam sonrasi dinlere karsi ayni goriisit benimser. Yine Museviligin
aksine Islamiyet ve Hiristiyanlhk birbirleri i¢in biiytik bir siyasal,

86



Yabancilar ve Kafirler

askeri ve bir stire icin de entelektiiel tehdit olusturmusardi. Bati
Avrupa’da biitiin iskence ve stirgtinlere ragmen Musevilik ayakta
kalabilmisti. Islamiyet ise yeniden fetih sonunda Avrupa’'dan silin-
misti. Avrupa’dan gelen haberlerde bugtin bile baz1 Hiristiyanlann
aralarnnda bir Musltiman varligina tahammuil etmekte gticliik cek-
tiklerini géstermektedir.

Ispanya’da sekiz ytizyil stiren Muisliiman yénetiminde Musevilik
ve Hiristiyanlik ayakta kalmislar ve simirh da olsa bir gelisme gos-
termislerdir. 1492’de Hiristiyan fethinin tamamlanmasindan son-
raki birkac¢ ay icinde Yahudiler ve birkag yil i¢cinde de Miisliiman-
lar yarimadadan surtilmiislerdi. Yeniden fethedilen Hiristiyan Is-
panya'nin kimligi Yahudi veya Musliiman varlifina tahammtl ede-
mezdi. Eski ve yeni fethedilmis Musltiman topraklarindaki Musli-
man devletleri ise daha hosgériilitydi. Miisltimanlarin kutsal top-
raklan olan Arabistan disinda Muisliiman olmayanlarnn kendi y6-
netimleri altinda yasamalarna ve kimliklerini degilse bile tilkeleri-
ni paylasmalarmna izin veriyorlardi. Gercekten de modern milliyet-
¢i fikirlerin etkisi gértinene kadar her iki tarafta da béyle bir pay-
lasma sorgulanmis degildir.

Bu hosgérii ve hosgdriistizlitk sorunu hem Hiristiyanlar hem
Miusltimanlar arasinda polemik ve mitoloji ile hala ¢ok carpitilrms
durumdadir. Musliimanlar Hiristiyanlarn Hacli Seferlerinin saldir-
gan fanatizmi i¢in kinarlarken Hagh Seferlerinin cihada ¢ok gecik-
mis bir tepki ve kutsal savasla kaybedilen yerleri kutsal savasla ge-
ri alma girisimi oldugunu unutmaktadirlar. Hiristiyanlar Muslii-
manlar bagnazlikla suclarken Musltiman tlkelerinin ytizyillar bo-
yunca Hiristiyan zulmiintin kurbanlan icin -sadece Yahudiler de-
gil, cesitli fraksiyonlardan Hiristiyanlar icin de- bir sifinak oldugu-
nu unutmaktadirlar.

Yakin zamanlara kadar Musliiman topraklarindan Hiristiyan
topraklarina buna benzer bir gé¢c yasanmis degildi; son zamanla-
rin bu tur hareketlerinin kékenleri farkhdir ve her iki taraf icin de
yeni sorulan ortaya ¢ikarmistir.

Islamiyet ile diger iki din arasinda iki énemli fark daha vardir.
Birincisi Islamiyetin ilk giiniinden beri dini bir kategori, bir olgu si-
nifi olarak gérmesi ve din s6zctigiinii ¢ogul bir isim olarak kullan-
masidir. Kuran'da soyle bir s6z vardir: “Sizin dininiz size, benim di-
nim de banadir.” (109: 6) Bu daha eski zamanlarin Hiristiyanlari-
na c¢ok garip gelecek bir kavramdir. Kuran'in bir baska ayetinde
de, “Dinde zorlama yoktur,” (2: 256) denilir. Cagdas bir Alman bi-
limadami bunu hosgoriiden cok bir teslimiyet ifadesi olarak gor-
mustiir, ancak Islam geleneginde bu hosgériilii olmak ve bazi ke-
sin belirlenmis durumlar disinda zorlamay: yasaklamak olarak
alinmstir.
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Islamiyet daha ilk bastan beri selefleri oldugunu ve bunlardan
bazilarinin Islamiyetin cikisindan sonra da ¢agdaslan olarak kal-
digim1 kabul etmisti. Bu da Islam dininde ve en eski geleneksel di-
ni ve hukuki metinlerde diger dinlerin tiyelerine kars1 tutum konu-
sunda belirli ilkelerin getirilmesi, bazi kurallarin konulmas: de-
mekti. Bu ¢ogulculuk Islam seriatinin bir pargasidir ve bu kurallar
pek cok konuda gayet kesin ve ayrmtihdir. Musevilik ve Hiristiyan-
l1igin aksine Islamiyet dini hoggdrii sorununu ele ahr ve bu hosgo-
riniin diger dinlere kars: capim ve smirlarim ¢izer. Muslimanlar
icin dini acidan otekine kars: davranis bir fikir ya da se¢im konu-
su ya da duruma gore degisecek yorum ve hiikiim sorunu degildir.
Dini ve hukuki metinlerde yani Muisliimanlar i¢in Kuran'da ve se-
riatta bunlar belirtilmistir.

Bu metinler ve yasalar Misliimanlhk dis1 dinler ve bunlann ta-
raftarlan arasinda bazi temel ayrimlar getirir. Bunlardan birincisi
ve en 6nemlisi dinidir. Baz1 dinler Islamiyetin 6zgiin olarak kabul
ettigi, ya da daha kesin konusmak gerekirse zamamnda 6zgiin ol-
dugunu kabul ettigi bir kitaba sahiptir. Kuran'da bunlar ti¢ tane
olarak belirtilir: Yahudiler, Hiristiyanlar ve esrarengiz Sabiiler.
Miisliiman goriistine gore Musevilik ve Hiristiyanlk Islamiyetin se-
lefleri, Allah'in insanhga gonderdigi vahiylerin énceki asamalartydi
ve bodylece de bir bakima Islamiyetin kendisiydiler. Miisliimanlarin
peygamberler listesinde Adem, Nuh, Ibrahim, ismail, Ishak, Ya-
kup, Eyyub, Lut, Musa, Davud, Stileyman, Isa, Vaftizci Yahya ve
diger Eski Ahit kisileri yer alirlar. Kuran’da Yahudilere ve Hiristi-
yanlara verilen kitabin Musa’'mn getirdigi Tevrat, Davud'un getir-
digi Zebur ve Isa’nin getirdigi incil olarak siralanir. Bu daha énce-
ki dinlerden olanlar Tann tarafindan 6zgin kitaplarin génderilme-
si i¢in secildiklerinden ve hala tektannci olup kutsal bir kitaba ve
kutsal bir hukuka sayg1 gosterdiklerinden, sonraki hatalarina rag-
men Islam devleti icinde, yani Miisliiman bir yénetim altinda belir-
li derecede bir hosgdrii géreceklerdir.

Bu hosgorti yasalarla belirli ve smirhdir. Bunlara tabi olanlar
ayrunci sosyal ve mali kurallar altindalarsa da, karsiliginda dinle-
rinde 6zgurce ibadet ederler ve bundan daha énemlisi i¢ islerinde
buylik bir 6zerklige sahiptirler. Evlenme, bosanma, miras ve egitim
alanlarinda tam bir kontrole sahip olmanin yamsira, daha da
6nemlisi, kararlarin uygulatma gticleri vardir ve gerektigi takdirde
kamu otoritelerinin yardimin isteyebilirler. Bunlar Muisliiman ol-
madiklan icin Masliimanlar i¢in baglayici olan kurallan yerine ge-
tirmekle yiikiimlt degildirler. Islamiyet alkol i¢imini yasaklamistir,
ancak yasanin geleneksel yorumuna ve uygulamasina gore Hiristi-
yanlar ve Yahudiler icki tiretiminde, satisinda ve tiiketiminde 6z-
gurdtirler. Klasik Arap edebiyatinda sairler ve arkadaslan i¢cmek
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istedikleri zaman oraya gittikleri icin manastirlardan sik sik s6z
edilir. Manastir demek olan der s6zctigii hemen hemen meyhane
anlamimi kazanmistir. Osmanhlar zamamnda kadilarin sarabin su
gibi aktig1 Yahudi ve Hiristiyan digtinlerindeki Miisliiman konuk-
lar sorunu ile ugrastiklarim gosteren pek ¢ok kararlan vardir.

Osmanl devrinde Ramazan ayinda orucunu bozdugu i¢in tu-
tuklanan bir dervisin hikayesi anlatibhr. Bu buiy(ik bir su¢ oldugu
icin adam hapse atilmisti. Dervisler dini kurallart konusunda epey
gevsek olmakla tin salmus kisilerdi. Dervis bir giin demir parmak-
Iiklar arasindan bakarken sokakta kebap yiyen birini gértir. Ada-
ma, “Hey, Ramazan aymdayiz, seni orug¢ yerken goren biri olursa
hapse atar,” diye seslenir. Adam, “Atmazlar, ben Hiristiyanim,”
der. Dervis sasirir. “Yani sen Hiristiyan oldugun icin sokakta ke-
bap yiyebilir misin?”, Hiristiyan, “Elbette, ramazan bizim icin ge-
cerli degildir,” der. Bunun Uizerine dervis de soyle der: “Gergek din-
den olmadigin icin her gin Allaha stikretmelisin.”

Cagdas islam devletlerinden bazilar eski hosgériyti terk etmis-
lerdir ve dinlerini énemsemeksizin btlitin uyruklarina cezai hi-
kiimleri de dahil olmak tizere Mtsliiman dini hukukunu uygula-
maktadirlar.

Yasal olarak kabul edilmeyen, yani kabul edilmis kutsal kitab:
olmayan dinlerden olanlar Islam devletinin hosgériisiinden yarar-
lanamazlar. Bunlarn 6éntindeki sec¢im ya din degistirme veya 61im
cezasidir; 6lim cezasi kolelige cevrilebilir. Islami yayilma devrinde
Mezopotamya, Kuzey Afrika, Sicilya ve Iispanya’da herkes ya Hiris-
tiyan ya da Yahudi oldugu icin bu buytk bir sorun olmamisti. An-
cak Zerdustlerin ¢ogunlukta oldugu iran’da ve ¢oktannh ve putpe-
rest olan Hindularin yasadiklan Hindistan’da bu baz sorunlar or-
taya ¢ikarmustir. Fakat sonunda biitiin bunlan kapsayacak huku-
ki formuller bulunmustur.

Seriat hiiktimlerine gore hosgortiye layik olanlar zimma'ya ka-
bul edilirlerdi. Bu islam devleti ile Miisliiman olmayan toplum ara-
sinda bir anlasma olup buna gore devlet bu kisilere belirli ayrica-
liklar tamir ve topluluk da belirli gorevleri ve kisithhiklan kabul
ederdi. Zimma'ya sahip olan bir toplumun tiyesine zimmi ad1 veri-
lirdi. Bu kisitlamalar i¢cinde zimmilerin ne giyecekleri, hangi hay-
vanlara binebilecekleri ve hangi silahi tasiyacaklan gibi seyler de
vardi. Bina ylkseklikleri ve ibadet yeri kullanmimm hakkinda da ki-
sitlamalar vardi ve ibadethaneleri asla camilerden ytliksek olamaz,
yenileri insa edilemez, ama eskileri onarilabilirdi. Hiristiyan ve Ya-
hudiler ayirt edilmelerini saglayan giysiler giymek ya da tizerlerin-
de bir amblem tasimak zorundaydilar. {lk olarak dokuzuncu ytiz-
yilda Bagdat'ta bir halife tarafindan baslatilan ve sonra Ortagag'da
Yahudiler i¢in Avrupa’ya yayilan sart bez parcasi ghiyarin kékeni
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buydu. Zimmiler ibadetlerinde ve tdérenlerinde garaltiden ve gos-
teristen kacinmak zorundaydilar. Hiristiyanlar kiliselerinde can
¢alamazlardi. islamiyete her zaman saygi géstermeli ve Miishiman-
larin Gsttnltglint kabul etmelilerdi. Bu kurallardan ¢ogu uygula-
nabilir olmaktan ¢ok sosyal ve sembolikti ve bunlarin ancak sey-
rek ve duizensiz olarak uygulandigim gosteren kamitlar vardir.
Merkezi Ulkelerde sosyal kisitlamalarnn ¢ogu uygulanmaktan cok
gozard1 edilmistir. Zimmilere israrla uygulanan tek sey her yil ye-
tiskin erkeklerden alinan cizye vergisiydi. Bu, on dokuzuncu ytiz-
yila kadar biitiin Islam tlkelerinde her dénemde uygulanmstir.

Zimma kurali Hiristiyan ve Islam alemlerinde dini azinhklarin
statistinde bir baska 6nemli farkliliga yol agcmstir. Hiristiyan diin-
yasinda Hiristiyan olmayan azinliklarin davramslarinin kendileri-
ne karsi tutum konusunda fazla bir etkisi yoktu. Hosgorti ile hos-
gorusiizliik arasindaki secim genelde hakim toplumun i¢c mantigi-
na uygun olarak kararlastirilirdi ve azinliklarin bunu séyle ya da
béyle etkileyebilmeleri icin yapacaklan fazla bir sey yoktu. Islami-
yette zimma kurallan ise bilinen ve anlasilmis olan kurallard: ve
zimmiler hangi davranislarmnin hosgériiyle karsilanacagini, hangi
yanhis davranislarinin misilleme getirecegini bilirlerdi.

Musliman olmayanlarin diger bir simiflandinlmas: siyasal ve
askeridir: Boyun egdirilenler ve hentiz boyun egdirilmemisler.
Diinya Dartil Islam ile Dartil Harb arasinda béliinmitistiir. Dartil
Islam Mtislitman bir hitkiimetin isbasinda oldugu ve Islam seriati-
nin hikam stirdtigti buittin tlkelerdir. Misliitman olmayanlar bu-
rada Islam hosgériisii altinda yasarlar. Heniiz boyunduruk altina
alinmams dis dinya ise Dartil Harb’dir, yani seriatin emrettigi sii-
rekli bir cihad durumundadir. Yasa cihadm uygun gortiindiiga za-
manlar ateskeslerle kesintiye ugratilabilecegi hitkmiinii de getir-
mistir. Isin gercegine bakilirsa, savas ve baris dénemleri Avrupa
tarihi boyunca Avrupa’nin Hiristiyan devletleri arasinda varolan-
dan pek de farkh degildir.

Béylece yasalar kafirleri bir kitabi olan ve Islamiyetin semavi
din olarak kabul ettikleriyle bdyle olmayanlar arasinda din baki-
mindan ayirmaktadir; bu ayrim siyasal olarak Musliiman devleti-
nin Gstiinliigiint ve Mislimanlarin énceligini kabul etmis zimmi-
ler ile Islam simirlan disinda kalan ve bu nedenle tiim diinya ya ta-
bi hale getirilene ya da herkes Islam dinini kabul edene kadar sii-
rekli bir savas halinde bulunulacak dartil harb sakinleri harbiler
arasindadir.

Zamanla distaki yabanci ve diisman oldugu kabul edilen kisiy-
le hosgoriiye sahip i¢ kafir arasinda bir ara durum, bir gecici ziya-
retci statiisii, gelisti. Islam devleti ile kendi hikiimeti arasindaki
bir anlasmadan orada sturekli ikamet etmeyen yabancilar da yarar-
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lanabilirdi. Bu anlasmaya aman ve bundan yararlananlara mus-
ta’'min adi verildi. Ancak ‘gecicilik’ uzun bir stire olabilecegi i¢in bu
tir yari-stirekli anlasmalar kisiler ve hatta devletler i¢in de kabul
edilebiliyordu. Hach Seferleri zamaninda Miisliman limanlarnda
Avrupali Hiristiyan topluluklar kendi konsolosluk memurlan ida-
resinde yasiyorlar ve mali ve sosyal dezavantajlan olmadan zimmi
ayricaliklarindan yararlaniyorlardi. Daha sonralan Hiristiyan ve
Islam diinyalan arasindaki iktidar iligkilerindeki degisikliklerle ilk
basta Islam devleti tarafindan kendi kurumlarinin mantifina uy-
gun olarak 6zglirce verilmis bu bagisikhiklar bir taraftan zorla ka-
bul ettirilen ve diger tarafca hos karsilanmayan bir tar zoraki ay-
ncalik ve bagisikhga dontsta.

Grup kimliginin dini bir tanmm kac¢imilmaz olarak Hiristiyan
dinyas: tarihinde énemli olan baska bir tir étekilik sorununu or-
taya cikarir: inanan ile inanmayan -hizipgi, heretik, sapkin arasin-
daki ara durum.

Hem gecmisin hem giiniimiiziin islami deneyimi inancta veya
uygulamada ya da her ikisinde Islamiyetin aslindan farkli olan pek
cok sapkin grubun varhigl oldugunu gésterir. Bu gruplara yonelik
cok zengin bir polemik literatiirti vardir ve bunlar Miisliiman olma-
yanlara yoéneltilenlerden ¢ok daha fazladir. Sapkinlik ciddi ve teh-
likeliydi. Bu gercek bir disman demekti. Bu polemikler esas ola-
rak Sunniler ile Siiler arasindadir. Bunlarnn herbiri icinde de, fark-
li egilimler ya da ekoller arasinda polemikler gortlir; ve cok eski
zamanlarda baslams olup giiniimtizde de devam etmektedir.

Bu béliinmelere ragmen Islamiyette Hiristiyan sézciik anlamin-
da béluciliik ya da heretiklik yoktur. Cagdas Arapcada heretiklik
hartaqa'dir ve baska dillerden alinmadir; Islamda ¢ok sayida sap-
kin grup oldugu dikkate alimirsa Musltimanlarin heretiklik kav-
ramlan olsaydl bunun icin bir s6zctikleri de olacag tabiidir.

Bunun birka¢ nedeni olabilir. ‘Schism’ kopma demektir. Roma
ve Ortodoks kiliselerindeki gibi bir kopma yoktur, ¢linkii kurum-
sal bir otorite olmadig icin bir itaat ya da red sorunu da yoktur.
Heretiklik secim demektir ve bdylece de insan tabiati gozéntine
alindifinda koétii secim anlamina gelir. Islamiyette Miislimanlar
icin inan¢ konusunda gayet genis cizilmis smirlar arasinda blytik
bir se¢im 6zglirligta oldugu icin bu konu ortaya ¢ikmaz.

Sik sik sapmalara ve zaman zaman da baskilara ragmen Musli-
manhkta heretikligin Hiristiyvan diinyasinda gériilen teolojik veya
pratik ve hukuki anlamlarina pek rastlanmaz. Dogru inanci tanim-
lamaya ve savunmaya, yanhsi bulmaya, dizeltmeye ve gerektigi yer-
de cezalandirmaya yetkili kurumsal bir otoritenin yoklugunda bun-
lar pek mtimkiin olamazdi. Baz1 Hiristiyan kiliselerinin karakteristi-
gi olan bu gibi seylerin Islam tarihinde gercek bir karsihg1 yoktur.

91



ORTADOGU’NUN COKLU KiMLIGI

Baz istisnalar vardi. Sekizinci ylizyihn ikinci yarisinda Bagdat
halifeleri bir tir engizisyon kurmuslar ve Maniheizmi yok etmeye
calismislar ve bu dinden olanlan dldiirmuislerdir. Bundan bir siire
sonra Halife al-Mamun (813-833) resmen belirlenmis bir teolojik
doktrini zorla uygulamaya kalkismistir. Ama bu uzun siirmemis-
tir. Daha sonraki orta ve erken modern c¢aglarda Sii tilkelerinde
Stinnilere, Stinni tilkelerinde Siilere ve her ikisinde de Sufilere zu-
liim yapilmistir. Zaman zaman, genellikle militan reformcularin
yeni kurduklan rejimlerde olmak tizere, Musltiman olmayanlara
zorla din degistirtme c¢abalarn goriilmustir. Ancak genel olarak
sOylemek gerekirse zimmilere oldugu gibi sapkinlara kars: zor kul-
lanilmas: seyrek rastlanan, tipik olmayan ve bazi 6zel durumlara
bagh olaylarda.

Bu farkhilik icin baska nedenler de vardir. Islamda énemli olan
inandigin degil, yaptigindir. Sadece Tanri inangta samimi olunup
olmadigina karar verebilir. Insanin yaptig1 sosyal bir gercektir ve
kurnlu otoriteyi ilgilendirmez. Islamiyet mtiminlerden inanclarinda
hatasizhik degil, cemaata ve onun liderine sadakat ister. Bu sap-
kinligin ihanetle kolayca esdeger tutulan sadakatsizlie, ya da va-
rolan sosyal ve siyasal diizene tehlike olusturacak ihanet noktasi-
na varmasina kadar uzanan genis bir sapkinlik hosgodriistine yol
a¢grustir. Bu oldugu zaman, ¢ok gecmeden sapkin Islamiyet ile din-
den dénme arasindaki bir sinin geger. Inancta sapkinlik o nokta-
ya gelince bir hukuk konusu, bir harekete gecme konusu olur. Ve
btitiin Musliiman hukuk biliminde dinden dénme agir bir suctur.

Ilahiyatcilar kendilerinden farkl inananlari dinsiz olarak nitele-
meye her zaman hazir olmuslardir. Bliytik ilahiyatc¢i ve mistik el-
Gazali (1059-1111) kendilerinden farkli diistinenleri dinsizlikle
rasgele suglayan ilahiyatgilardan séz eder ve bunlarn dinsiz diye
adlandinir. Birinin kafir oldugunu soylemeye takfir adi verilir. El-
Gazali bunlarin “cenneti ktictik bir ilahiyat¢ilar grubunun yapma-
ya cahsirlar” der. Ancak ilahiyatcilar arasinda bu tiir suclamalarin
pek bir etkisi olmamustir. Hukukcular ilahiyatcilardan daha genis
mezhepli olduklar i¢in mallarina el koyma ve 6ltim cezalaryla ge-
cerli bir neden olmadan bir kimseyi takfir ilan etmemislerdir.

Bu farkli gruplar arasinda din savaslar1 var miydi? Islamiyet ta-
rihinde pek cok Islamiyet ici savas olmus ve bunlarin bazilarinda
farkh taraflardaki insanlar Islamiyetin farkh bicimlerini benimse-
mislerdir. Ancak Islam dtinyasinda on altinci ve on yedinci ytizyl-
da Avrupa’daki catismalara verilen anlamda din savaslarindan séz
edilemez. Dinsel tonlu bolge, asiret ve hanedan savaslar oldugunu
sdyleyebiliriz. On altinc1 ytzyilda ve daha sonra bir stire Osmanl
sultanlan ve Iran sahlan Ortadogu’da hakimiyeti ele gecirmek icin
savasmslardir. Padisah Stnni, sah ise Siiydi. Bu nedenle Osmanh
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Siileri ve iran Stinnileri htikiimdarlan tarafindan potansiyel hainler
olarak goérulirler ve kimi zaman kendilerine buna uygun olarak
davramlirdi. Ancak bunu bir Stinni-Sii savasi olarak tammlamak
yanls olacaktir. Dini ¢atismalar denilebilecek baska olaylar da var-
di: sahte mesihlerin isyanlari, Islamiyeti arindiracak ve diinyay1 de-
gistirmek icin ortaya ¢ikan reformcularin yarattiklan siddet olayla-
rn. Ancak bunlardan ¢ogu kisa siireli ve etkisizdi. Bazilan iktidan
ele gecirdikten sonra devirdiklerinin uygulamalarini benimseyerek
daha karmasik bir basansizhiga ugramislardir. Tek biytik istisna
Ortacag'da Bagdat'taki Stinni Abbasi halifeligi ile Kahire’deki Isma-
ili Fatimi halifeligi arasindaki mticadeledir ki, bu bile ¢ok ge¢cmeden
inang yerine bir imparatorluk catismasina déniismustiir.

Sunniler ve Siiler arasindaki béllinme Protestanlarla Katolikler
arasimdaki béliinmeye benzetilmistir. Stinniler ile Siiler arasindaki
baslica fark dini doktrin veya otorite farklilifi degildir. Bunun ko-
keninde iki taraf arasinda siyasal bir konudaki anlasmazhk, kimin
hangi hakla devletin bas! olacag: tartismasi yatmaktadir. Sia Arap-
cada parti demektir ve Siiler Hz. Peygamber'in akrabasi olarak Hz.
Ali'nin onun halifesi ve toplumun reisinin olmasi gerektigine ina-
nanlardir. iki grup ayri cizgilerde gelismistir, ama farkliliklar esas
itibariyle doktrin ya da inang degil, deneyim ve duygu ve davrams
farkhliklaridir. Bazilan Siiligi bir tir Iran milli ifade bicimi, hatta
Iranlhlarin Stinni Arapgiliga kars: bir bagkaldirisi olarak goriirler.
Irk¢a kuramlann Bati siyasal diistincesinde hala etkin oldugu do6-
nemde Avrupali bilimadamlan arasinda poptiler olan bu goris zo-
rakidir ve savunulamaz. Islamiyetin ¢ikisindan sonra ytizyillar bo-
yunca Siiligin etnik ya da bélgesel bir etiketi yoktu. Islamiyet gibi
o da Iran’a Araplar tarafindan getirilmisti ve o zaman da iranh
Misltiimanlarin ¢ogu Stinni idi. Ancak on altina yiizyilldan basla-
yarak Siilik Iran'in devlet dini oldu. iran artik islam diinyasinda
tek énemli Sii devletiydi. Iran sadece militan bir Sii devleti olmak-
la kalmayip ayni zamanda doért yanindan Stunni devletlerle cevriliy-
di: batida Osmanh Imparatorlugu, doguda Orta Asya ve Hint Siin-
ni devletleri. Boylece Siilik ile Iran kiiltiirii ve siyasal bilinclenme-
si arasida bir ortlisme olusmustur.

Inang ve hatta ibadet farkhliklarina karsi Misliiman davranisi
genelde hosgérillil olarak nitelenebilir. Zaman zaman, 6zellikle i¢
ve dis gerginlik veya ¢atisma zamanlarinda bir ortodoksluk yerles-
tirme ve buna uymayan herkesi dislama ¢abalan gértilmuistiir. An-
cak genelde Misliimanlar Mekke'ye déniip namaz kilan bir kimse-
nin dinsiz sayillamayacag ilkesi koyan saygin bir Ortagag din ada-
mina uymuslardir.

Gunumiuizde hosgbérii sorunu yeni bir énem kazanmistir. Bati
dinyasinda bu farkli insanlara haklarin ve 6zellikle esit haklarin
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verilmesi anlaminda kabul edilmektedir. Bu haklar arasinda iba-
det ézgarlugl, orgiutlenme 6zgurliga, ibadet yeri agmak ve islet-
mek dzgurltgi ve sivil ve siyasal stattistini kaybetmeden ¢ogun-
luktan ya da hakim dinden olanlardan farkh olmak 6zguirliigu var-
dir. Maslimanlar icin hosgdérii daha farkl bir anlam tasimstir.
Her iki tarafta da hosgort fikri epey modern olup Avrupa’da buiyiik
Din Savaslarindan sonra, Protestanlarla Katoliklerin sonunda bir
tir uzlasmanin gerektigini anlamalariyla baslamistir. Daha eski
caglarda tam hosgorii bir erdem olarak degil bir gorevin ihmali ola-
rak kabul edilebilirdi: gercek dini kabul edenlerle etmeyenlere ay-
n1 haklarin verilmesi ancak bir sagmalik olarak gérulebilirdi.

On yedinci ylzyilla kadar Musliiman devlet ve halkin kendi
inanclarina sahip olmayanlara davranmslarmin Avrupa’da normal
olandan daha saygili ve daha hosgoruli oldugunda kusku yoktur.
Islamiyette de, Miisliiman devlet ve halki kendi seriat hukuku ku-
rallarina karsi ciktiklarinda ve Seriatin kendilerine ytikledigi hos-
gorayt diger dinlerin taraftarlarindan esirgediklerinde zuliim ha-
reketleri goriilmiuisttir. Ancak Islam tarihinde Hiristiyanlarin Hiris-
tivan olmayanlara ve 0zellikle de birbirlerine yaptiklan zulme ve
engizisyona, kiyim ve siirgiinlere benzer bir sey yoktur. Islam iil-
kelerinde zuliim bir istisna iken, ne yazik ki, Hiristiyan dinyasin-
da genellikle normal davranisti.

Reform ve din savaslan 6nemli bir degisiklik getirdi. On yedinci
ylizyildan baslayarak Bati'min Hiristiyan yénetimlerinde Hiristiyan
olmayanlarin durumu Musliiman yonetimindeki zimmilerden fark-
siz oldu ve giderek de ¢ok daha iyi bir duruma eristi.

Zimma olarak bilinen eski anlasma on dokuz ve yirminci ytizyil-
larda Misltiman diinyasinin pek c¢ok yerinde bozulmaya baslamis-
tir. Islam devletinin Batih liberal diistincelerle esinlenen Hiristiyan
ve bir dereceye kadar Yahudi uyruklan artik devletin tamdig ga-
rantili ama simirh haklarla tatmin olmuyorlardi. Kendilerini tehdit
altinda hisseden Islam devletleri ve ¢cogunluklar1 zimma'mn sinirh
haklarin bile bir tehlike olarak gérmeye basladilar ve daha 6nce
zararsiz olan tilke kafirlerini disardaki daha tehlikeli kafirlerin ajan
ve temsilcileri olarak gérmeye basladilar.

Bu dénemde Miusliiman olmayan uyruklarnn durumu kagit tize-
rinde buiytik ilerlemeler gostermisti. Kimi zaman dis baskilarla, ¢o-
gunlukla da ithal edilen yabanci liberal ve milliyetgi ideolojilerle Is-
lam devletleri zinnma kuramin ve uygulamasini giderek terk ede-
rek buitiin uyruklara ya da daha sonra yurttaslara dinlerine bakil-
maksizin esit statii tamiyan yeni yasa ve anayasalar ¢ikardilar.

Ancak dini azinlhiklar ¢ogunlukla eskisinden daha kétii bir du-
ruma dismuslerdi. Zimma kendilerine Seriat gibi bir otorite tara-
findan kurulmus ve yuzyillardir Musliman halk tarafindan ilahi
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toplumsal ve siyasal diizenin bir parcasi olarak kabul edilmis hu-
kuki bir statii tanimisti. Osmanh idaresi altinda Hiristiyanlar ve
Yahudilere kendi dinlerinde ibadet disinda kendi dini yasalarim
uygulama hakki da verilmisti. Hiristiyvan hukuku btittin mezheple-
rinde hem c¢okevliligi hem de cariye muiessesesini yasaklamaktay-
di. Osmanh topraklarinda yorumlandig: bicimiyle Musevi yasalari
cokevlilie izin veriyor ama cariye almay1 yasakliyordu. Islam yasa-
lari ise her ikisine de izin vermekteydi. Hiristiyan ve Yahudi dini
otoriteleri bu kurallara aykirn davranan cemaat tiyelerini, bu du-
rum hakim toplumun ve devletin yasalarina bir itaatsizlik olmasa
bile, yargilayabiliyorlar ve cazalandirabiliyorlardi. Sultamn altinda
bir Hiristiyan kimlik Sultanin oldugu kadar Hiristiyan otoritesine
de itaati gerektirmekteydi.

Ikinci smif yurttas cagdas Batili kulaklarina itici gelse de, ikin-
ci sinif yurttashk -yani yurttasin hepsi de degilse de bazi1 haklan-
nin taninmis ve saygl goriiyor olmasi- hi¢ yurttas olmamaktan iyi-
dir. Demokratik deneyimlerin yikintilar1 tizerine kurulmus yeni
diktatorliikte din azinliklar da ¢cogunlukla kendilerini bu sonuncu
durumda bulmaktaydilar. Klasik Osmanli imparatorlugu dini ve
etnik gruplarin karsihikh hosgérii ve saygi icinde, sadece Islamiye-
tin o6nceligini ve Musliimanlarin tGstinliigiint tamima kosuluyla
bir arada yasamalarina imkan vermistir. Eski dlizeni yikan ve tiim
Osmanl yurttaglarina anayasal esitlik saglayan liberal reformcular
ve devrimciler Osmanl Imparatorlugu’nu nihai ve kanl milli mii-
cadelelere itmislerdir ki, bu imparatorlugun bes ytiz yillik tarihinin
en koétiistt olmustur.

Osmanl Imparatorlugu ¢6kmiistiir, ancak onun son on yillarin-
da ortaya ¢ikan sorunlar hala ¢ézilmemistir ve Balkanlar’la Orta-
dogu’daki Osmanlh halef devletlerinin ve paralel gelisme stirecin-
den gecmis diger Islam tilkelerinin siyasal yasamlarim etkilemeye
devam etmektedir.

Diger kutsal kitaplar gibi Kuran da c¢esitli konularda rehberlik
saglamaktadir ve dinin yayilmasiyla bu secenekler pek ¢ok tilkede
pek cok kusagin deneyimleri ve yorumlanyla daha da artmustir. Is-
lamiyette otoriteye kayitsiz sartsiz itaat gelenegi vardir. Ancak hak-
siz ya da gayrimesru olarak goériilen otoriteye isyan gelenegi de var-
dir. Her iki gelenek gerek Kuran'da gerekse hadislerde derin kok-
lere sahiptir; her ikisi de Miisliimanlarin sonradan gelen kusakla-
r tarafindan kuramsal ve uygulama olarak genisletilmis ve gelisti-
rilmistir. Bunun gibi kafirlerle savas ve baris yapmak i¢in gerek
Kuran'da gerekse seriatta yetki bulmak giic degildir. Kuran'da
Tanrr’nin dismanlan kafirler olarak nitelenmekte ve cehennem
atesinde yanacaklan bildirilmektedir (2: 98; 41: 19, 28). Miuminle-
re su emirler verilmektedir: “Allah’in diismanina ve sizin diismani-
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niza dehset salin.” Ancak bu miicadelenin 6liimtiine olmas: gerek-
mez: “Eger onlar bansa yanasirlarsa sen de barisa yanas ve Allah’a
gaven.” (8: 60-61). Kuran'da birkag¢ kere tekrarlanan onemli bir
nokta daha vardir: “Rabbin dileseydi biitiin insanlar: bir tek millet
yapardi.” (11: 118; 16: 93; 42: 8). Ancak Tanri’mn istegiyle diinya
cesitli milletler ve dinler arasmnda bélinmustiir ve kimin gercegi
benimseyecegini kimin stirtiden ayrlacagina Tanri karar verir. Ve
bunda da merhamet ve hosgoér igin gucli bir sav bulundugu kus-
kusuzdur.



BOLOM 9

Emeller

H indistan, Cin ya da Avrupa’nin aksine Ortadogu’'da kollektif
bir kimlik yoktur. En eski ¢aglardan giinimiize kadar din-
de, dilde, kiilttirde ve her seyden ¢ok da kendini idrakte bir cesit-
lilik 6rnegi devam edegelmistir. Ortadogu denilen bélgenin dogu,
bati, kuzey ve glineyindeki tilkelerde ve hatta Ortadogu’da bu an-
lamsiz, renksiz, formsuz ve diinyanin biytik bir kism igin yanlis
terimin ginamizde genel olarak benimsenmesi gerek yurt icinde
gerekse yurt disinda gortilen bir ortak kimlik eksikliginin en iyi
gostergesidir.

Ardarda gelen Helenlestirme, Romalilastirma, Hiristiyanlastir-
ma ve [slamlastirma stirecleri bolgenin en azindan bir béliimiine
bir derece birlik ve baz1 toplumsal unsurlar getirmistir. Ttim bolge-
yi ilk kucaklayan ve yaraticiik ve hakimiyetinin baslica merkezle-
rini Ortadogu'da ilk kuran Islam bdlgeye tek ortak kimligini ver-
mistir. Asiret veya fraksiyonel ya da bolgesel sadakatten daha bii-
yuk bir sey, var olan devlet organizmalarindan daha soylu bir sey
arayanlann Islamiyetin cazibesine kapilmalarinda sasacak bir sey
yoktur.

Ancak baska cazibeli seyler de olmustur. Yirminci ytizyil boyun-
ca her ikisi de Avrupa kokenli iki fikir Ortadogu'da siyasal disun-
ce ve eyleme hakim olmustur: sosyalizm ve milliyetcilik. Su anda
biri basanisizhigl ile, digeri de basarih olmasiyla ikisinin de modasi
gecmistir. Ortadogulularnn ¢ogu icin Sovyetler Birliginin ¢okiisti ve
daha o&zel olarak da sosyalist rejimlerin tilkelerindeki kotii perfor-
mansiyla sosyalizm goézden dismustir. Milliyetcilik ise gozden
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diusmekten ¢ok asilmistir. Bolgenin biittin tilkelerinde ve simdi de
eski Sovyet topraklarmda sémuirge hakimiyeti sona ermis, egemen
bagimsizlik amacina erisilmistir. Bu da ac1 bir lokma olmustur.

Bazi ulkelerde milliyetgilik ve sosyalizmin yerini bunlarin gayri-
mesru ¢ocugu nasyonal sosyalizm almistir ki, bu terimin Irak ve
Suriye’deki tek parti diktatérltikleri i¢in kullamlmasi hi¢ de man-
tiks1z olmaz. Orta ve Guney Avrupadaki selefleri ve modelleri gibi
bunlar da basarisiz olmus ve ¢okmiis demokrasilerin yikintilar
arasindan dogmustur.

Batih anlamiyla demokrasi, yani diuzenli araliklarla serbest se-
cimlerin yapildig1 ve hiikiimetin se¢menlerce devrilebilecegi politik
sisteme Ortadogu’da pek rastlanmaz. Bolge tilkelerinin ¢ogunda se-
cimler varsa da, bu kismen secimin modern bir devletin moda olan
kisvesi olmasindan, kismen de uluslararasi yardunlardan yararlan-
mak icin bir tiir se¢imin gerekli olmasindandir. Ancak bu rejimlerin
cogunda hiiktimetler secimle degil, secimler hiikiimetlerce degisti-
rilir. Bolgede gercek secimin yapildig: ve hiikimetlerin secimle de-
gisebildigi -ve bazen degistigi- iki tilke vardir: Ttrkiye ve Israil.

israil demokrasisi uzun bir stiredir bélgede bir istisnadir. Dev-
let Avrupa’dan gelen gogmenler tarafindan kurulmustur ve Avru-
pali karakteri Yahudi devletini komsulariyla her tirli iliskiden tec-
rit eden Arap boykotu sirasinda korunmus ve hatta daha da vur-
gulanmistir. Ama bu durum artik degismektedir. Bir yandan Orta-
dogu ve Kuzey Afrika kokenli Yahudiler Israil’de Yahudi niifusun
cogunlugunu olusturmuslardir; diger yandan pek ¢ok giicliukieri-
ne ragmen bars stireci simirlari asabilmistir. Israil simdi iki Arap
tlkesiyle iliski kurmustur ve daha birgoguyla ticari iliskisi vardir.
Hepsinden onemlisi Filistinlilerle yakindan ilgilenmektedir ki, en
negatif bakimlarindan bile bu ilgi bazi Filistinli ve diger Arap géz-
lemcileri liberal bir ekonomi ve politikanin meziyetleri konusunda
uyandirmustir. Bu degisiklikler ayni zamanda Israil kimliginin ve
imajinin ve buna bagh olarak inang, devlet ve tilkenin nisbi énem-
liligini etkilemektedir.

Bélgenin deneyim, ihtiyag ve olasiliklan i¢in ¢ok daha 6nemli
olan bir sey de Tiirk demokrasisinin érnegidir. Modern ¢agin basin-
da Avrupa imparatorluklan Ortadogu’ya dogru yayilmaya basladik-
larinda bélgede sadece iki biiytik devlet, Tiirkiye ve Iran, vardi ve
Ortadogu tarihi ylzyillardir bu ikisinin rekabeti ve aralarindaki
uzun savaslarla bicimlenmisti. Avrupa hakimiyeti déneminde Ttrk
ve Iran bagimsizlif sik sik tehlikeye girmisse de, asla tiimiiyle kay-
bolmamist:. Tiirklerin ve franhlarin ne kadar tehdit altinda olsalar
bile bir baskentleri ve sinirlar; ne kadar zayif olsa da bir hiikiimet-
leri ve devlet yapilan vardi. Boylece her ikisinde de o zaman Orta-
dogulu birinin olmasa da bir Avrupalnmn milli kimlik diyecegi bir
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sey ve bununla birlikte halk arasmda bir kabul ve sadakat gelene-
gi ve yoneticiler arasinda ise bagimsiz karar ve eylem gelenegi var-
di. Cagdas Tirkiye ile fran'in kuruculan 19207 yillarda milletler
toplulugu i¢inde yerlerini korumak icin savasmak zorunda kalmis-
larsa da, orada koruyacak bir yerleri zaten vardi. Yabanci emperya-
list hakimiyet sona erince her ikisi de bolgenin biiytik devletleri ola-
rak kacinamayacaklar rollerini yeniden tistlenmislerdir.

Gecmiste oldugu gibi giintimtizde de iki tilke ideolojik secimle-
rini yapmuslardir: bu kere Stinni ve Sii Islamiyet arasinda degil de,
laik demokrasi ile Islami teokrasi arasinda. Her ikisi de bicim ola-
rak cumhuriyetcidir ve her iki cumhuriyet de daha 6nceki rejimle-
ri deviren karizmatik liderler tarafindan kurulmustur. Kemal Ata-
tark padisahhigin yerine laik bir demokrasi kurmus; Ayetullah Hu-
meyni sahin yerine Islami teokrasi getirmistir. Bunlarin 6gretileri
ve programlart olan Kemalizm ve Humeynizm pek ¢ok kisi tarafin-
dan bolge icin bashca iki alternatif gelecek olarak goriilmektedir.

Tuarkiye herhangi bir Ortadogu roli konusunda isteksiz bir
adaydir. Ortadogu ile Avrupa arasindaki simr olusturan Tiirki-
ye'nin siyasal ve entelektiiel liderleri Bati ve batih bir kimlik konu-
sunda bilingli bir secim yapmislardir. Bir zamanlar en biiytik za-
ferlerinin sahnesi olan Ortadogu Turklerin zihinlerinde ¢6kiis, ye-
nilgi ve ihanet cagrisimlan yaratmaktadir. Diger yandan Bati eko-
nomik gelisme ve sosyal ve siyasal d6zgurliik araci vaat eder gorin-
mektedir. Osmanli sultanlifini sona erdirip Tirkiye Cumhuriye-
ti'ni kuran Kemal Atatiirk devrimi bu yonde buiytik ve kesin adim-
lar atmistir.

Tuarkiye Cumhuriyetinde yorumlanisina gore laiklik dinin terk
edilmesi ve hatta bask: altina alinmasi anlamlarnna gelmez. Bu,
din ile politika arasinda, Islami din adamlan ile hiikiimet mekaniz-
masl1 arasinda kesin bir ayrihk, kimligin toplum ve dinden tilke ve
millete kaymasi1 demektir,

Diger biiytik bir degisiklik de temsili demokrasinin getirilmesiy-
di. Anayasal ve parlamenter htikimet bicimlerini pek c¢ok tilke be-
nimsemistir. Bunlar hep smirh etkili ve ¢cogunlukla da kisa 6émiir-
I olmuslardi. Cetin mucadelelere ve pek cok engele ragmen Tiir-
kiye'de demokratik kurumlarin gelismesi devam etmistir. Islam
Konferans: Orgiitirniin elli alt1 tiye devleti icinde sadece Tiirkiye'de
diizenli ve 6zgir secimler vardir ve bu secimlerle hiiktimetler kimi
zaman dastrilip iktidan birakmak zorunda kalmaktadirlar.

Iran’daki Islam Devrimi Ortadogu toplumunun hastaliklarma
farkl bir teshis ve tedavisi i¢in de farkh bir recete getirmektedir.
Bunlar hastanin karakterinin ve kimliginin farkh bir tanimina bag-
hdir. Fransiz ve Rus devrimleri gibi, ve bolgenin cesitli yerlerinde
devrim adim ve bicimini alan ¢esitli askeri ve parti darbelerinin ak-
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sine, fran'da buyiik halk kitlelerinin 6fke ve emellerini ifade eden
‘ve ulusal yasamin her alaninda devasa degisimler meydana getiren
gercek bir devrim yapilmistir. Bu degisikliklerin iyi ya da kot ol-
dugunu bize ancak zaman gosterecektir.

Yine Fransiz ve Rus devrimleri gibi Iran devrimi de Islamiyeti
paylastigi diinyada ¢ok guicli bir tepki yaratmstir. Bat1 Afrika’dan
glineydogu Asya'ya kadar butiin Islam tlkelerinde ve diaspora ara-
sinda ilk énceleri ¢cok biiytik bir seving yasanmisti. Ancak ondan
sonra, Fransiz ve Ruslarda oldugu gibi, iranh devrim liderleri tilke
icinde ve disindaki eylemleriyle taraftarlarinin ¢ogunu hayal kirk-
Iigina ugratmislardir. Ancak onlan bagislamaya ve Islam seriatina
uygun olarak yénetilen adil ve saf bir toplum nihai hayali hatirma
guinahlanm taklit etmeye hazir pek ¢ok insan vardir.

Iran icinde giderek artan bir gerginlik, devrimden bu yana yetis-
kinler arasina karismis olan genc niifus arasinda artan bir diski-
riklig1 ve hatta bir diismanlik belirtileri gértilmektedir. Cagdas ile-
tisimin durdurulamaz ilerleyisi -dis diinyadan her tirli programi
getiren uydu televizyonu, faks, internet ve elektronik posta- bu
hosnutsuzlugu artirmakta ve bu da parlamentoya ve medyaya ta-
ninan kisith dzglirltikte bile ifadesini bulmaktadir. Diiskinkhginin
diger bir belirtisi de gencligin mtizigi, giyim bicimi ve pek ¢ok ba-
kimdan degerleri ile Amerikan poptler kiiltirtine giderek yakinlas-
masidir. Humeyni Amerika'ya ‘Biliytik Seytan’ dedigi zaman bu ca-
zibesinden séz etmekteydi. Hatirlanacag gibi Seytan bir fatih veya
bir sémuriicii degil, bir ayarticidir ve en tehlikeli oldugu zaman
guldinti zamandir. Bu tatminsizlik bayty(p yayildikca rejim de
buna otokrasinin klasik silahlan ile yanit vermektedir: icte bask,
dista sertivencilik ve terdérizm. Rejim petrol gelirini elde ettigi ve ya-
banci ticari ortaklarmmn sucortakligl ya da en azindan géz yumma-
larn devam ettigi stirece bunlar devam edecektir. Bu desteklerden
herhangi birinin kesilmesi durumunda rejim kendi halkimin ciddi
tehlikesi ile kars1 karsiya kalacaktir. Her iki taraf da -ne demokra-
tik Tarkiye ne de koktendinci Iran- birbirlerinin cazibesine karsi
bagisik degillerdir. 1995 Arahginda Turkiye’de yapilan genel secim-
de Islami kéktendinci ideolojiye sahip bir parti oylarin yiizde 21'ini
almistir. Bunlarn bir Kismi eski partilere karsi protesto oylan ola-
rak kabul edilebilir. Ancak geriye kalam koktendinci parti icin
o6nemli bir destek sayilabilir ve bir stre icin de olsa, Turkiye'nin
cok partili politikalan koktendinci liderin laik partilerden biriyle
bir koalisyon kurup basbakan olmasini saglamistir. Sonunda koa-
lisyon anayasamn korunmasim ve boylece de laikligi bashca goérev-
lerinden biri olarak goren askerlerin baskisiyla sona erdi. Bugin
koéktendinci dini bir muhalefet hem parlamentoda hem de tilkede
aktif olarak bulunmaktadir.
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fran Islam Cumhuriyeti'nin de yazih bir anayasasi ve diizenli se-
cimleri vardir ki, bunlarnn ikisi de klasik islam kaide ve uygulama-
sinda olmayan seylerdir. Secimler rekabetli gecmekte ve kimi za-
man gayet canli politik tartismalar yapilmaktadir. Ancak simirlar
cok dardir ve hitkiimetin Islami temelinin sorgulanmasina izin ver-
memektedir. Batiin adaylar dini bir konsey tarafindan incelen-
mekte ve gerekli kosullara uymadiklari takdirde adayliklari kabul
edilmemektedir. Bu nedenle iran se¢meninin eger firsat verilseydi
laik bir parti veya programa ne 6lctide oy verecekleri bilinmemek-
tedir. Belirtilerden bunun epey buiytik bir oran olabilecegi anlasil-
maktadir. Belki de bu nedenle kendilerine bu firsat taninmamak-
tadir. Ancak elle tutulabilir bir gerilim vardir ve Iran da Turkiye gi-
bi, ama farkh olarak, biri iktidarda, digeri muhalefette her iki se-
cenegi de kendisinde toplamstir.

fran’in yoneticileri kendilerini Islam diinyasin, Islami yenilen-
me ve Musliman buiytklign ve gorkeminin restorasyonu hareke-
tinin liderleri olarak goérmektedirler. Bu amaca varmak icin de
Musliiman diinyasinin her yaninda ve Avrupa, Amerika ve diger
yerlerdeki Miisliman azinliklar arasinda radikal {slam hareketleri-
ni 6zendirmekte ve bunlara 6nciiliik etmektedirler. Bu 6zendirme
para ve altyapi, silah ve egitim ve ¢ogunlukla da stratejik yonlen-
dirme bicimlerinde gériilmektedir. Tuirklerin bdyle bir programlari
yoktur; onlar sikintih ve tehdit altindaki demokrasilerini i¢ ve dis
dismanlardan koruma miutevazi hedefini giitmektedirler. Ttrkiye
kendini kimligi, dil, kltiar, kurumlan ve en temel olarak da tilke-
siyle tanimlanms bir millet-devlet olarak goérmektedir. Kendini
baskalarina bir model veya 6rnek olarak gérmemekte, Orta Asya
Turki cumhuriyetlerine bazi yardimlar1 disinda hicbir yerdeki des-
tekcilerine maddi ya da manevi yardimda bulunmamaktadir. An-
cak Turk modeli etkisiz degildir. Turkler birincisi Osmanh sultan-
lan devrinde Islami cihad, ikincisi Kemal Atattirk déneminde milli
kurtulus olmak tizere bolgeye iki kere liderlik sunmuslardir ve bu-
nu tekrar yapabilirler.

Pek cok Arap ulkesinde simdiden degisim belirtileri gériilmekte-
dir. Bunlar Avrupa ve Amerika'da kullamldig1 anlamiyla demokra-
siden hentiz uzaksalar da, kendi gecmislerinin ve komsularmn
simdiki devlet bicimlerinin ¢ok 6tesinde bir gelismeyi temsil etmek-
tedirler. Insan haklan ve siyasal katihm gibi Batih kavramlar gide-
rek daha cok tartisilmakta ve onur ve damsma gibi geleneksel is-
lami degerlere yeni anlamlar verilmektedir. Demokratiklesmeye
dogru bu dikkatli adimlar Urdiin, Misir, Tunus ve bir dereceye ka-
dar Korfez devletlerinin bazilaninda goértlmektedir. Birka¢ tilkede
muhalefet adaylarinin da bulundugu secimler yapilmaktadir. He-
niiz hiiktimeti secimle degisecek bir Arap ulkesi yoktur, ancak gi-
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derek artan bir élctide muhalefete ve onunla birlikte konusma 6z-
gurliigiine izin verilmeye baslanmstir. Pek cok tlkede bir tiir se-
cim yapilmaktaysa da, bunlar genelde -Ingilizlerin ta¢ giymesi, ya
da Amerikan baskanimn yemin etmesi gibi- politik ger¢eklerin t6-
rensel onaylanmasindan baska bir sey degildir. 1996'da Liibnan
hiikiimeti ve Filistin yonetimi tarafindan diizenlenen secimler asi-
1 uclan tam olarak yansitmaktadir. Litbnan sec¢imleri bélgesel ko-
sullar nedeniyle 6nceden hazirlanmis bir térenden bagka bir sey
degildi. Buna karsilik yine bdlge kosullar nedeniyle Filistin se¢im-
leri Arap diinyasinda yapilan en 6zgur ve en adil sec¢im olmustur.

Demokratiklesme stireci secimlerin yapilmasiyla sinirh degildir.
Baa tilkelerde ve ozellikle de giderek énemi artan yurtlart disinda
yasayan Araplarin medyasinda tartisma 6zgurltigtinde de bir artis
goriilmektedir. Bunlar ¢ogunlukla Londra ve Paris’te basiliyorlarsa
da, Arap tulkelerinde okurlan ve yazanlan vardir.

Batili bicimiyle demokrasi Araplar arasinda ilerleme kaydetmek-
tedir. Ama aym ilerlemeyi Islami kéktendincilik de gostermektedir.
Sudan’da kéktendinciler iktidar ele gecirmisler ve bunu Hiristiyan
ve animist giineye kars bir cihad agmak i¢in kullanmaktadirlar. Af-
ganistan’da dini bir hareket -Stinni ve Iran karsiti, ama koyu kok-
tendinci- daha simdiden tilkenin btiytik bir kismim kontrolii altina
almistir. Digerleri arasinda Cezayir'de, bir dereceye kadar Misir'da
ve Arabistan kralliklar: ve seyhliklerinde kéktendinciler bastaki hii-
kiimetleri terdrle yikmay:r amaclamaktadirlar. Suriye'de bunlar
kanli bir sekilde bastinlmistir. Urdtin ve Fas’ta bir él¢iide politik
sistemin icine alinmislardir. Bu tilkelerin hemen hemen hepsinde
koktendincilik biiytik bir giictiir ve bastaki rejimler halklan dusk-
nkhgna ugrattikca cekiciligi daha da artmaktadir. Kéktendinci re-
jimlerin baska Arap ulkelerinde de ortaya ¢ikmalan ya da iktidan
ele gecirmeleri imkansiz degildir. Petrolii olanlar bu gecisi atlatabi-
lirler. K6ktendinci politikalarin cazibesini absorbe edecek petrol ge-
liri olmayanlar ¢ok daha guicliiklerle karsilasacaklardir.

Arap dunyasinmi olusturan tlkelerde sadakatin ti¢ dizeyde is-
tendigi ve verildigi ortak bir érnek gelismektedir: etkilesimli, kimi
zaman uyumlu, kimi zaman catisan. En alt diizeye daha iyi bir te-
rim bulunana kadar ‘yerel’ denilebilir. Bu asirete bagl, etnik veya
istisnai durumlarda milli olabilir: yani gercek ya da hayali ortak bir
atadan gelmis olma duygusuyla bir arada bulunan ve kendini bas-
kalarina karsi boyle tanimlayan bir grup (bu atalarin gercek ya da
hayali olmasi 6nemli degildir, 6nemli olan buna inanmaktir). Arap-
larin arasidaki pek ¢ok asiret ve klan ayrimi bdyledir. Arap din-
yasimndaki énemli etnik azinliklar (Kuzey Afrika’da Berberiler, Ya-
kindogu'da Kurtler, Moritanya ve Sudan’da siyahlar) ayiran agiret
ve etnik farklilhiklar da béyledir.
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Bu bag kimi zaman mezhep veya dine dayanir: belirli bir dini
topluma ya da onun i¢inde bir alt gruba ait olmak. Liibnan’'daki
Hiristiyanlar Ortodoks, Katolik ve gesitli diger kiictik gruplara ay-
rilmistir ve bunlar da kendi aralarinda klan, aile ya da fraksiyon-
lara gore ayrilirlar. Bu bag kimi zaman da bélgeseldir, bir yere, bir
bolge ya da eyalete olan bag gibi.

Bu tir bolgesel, mezhepci ya da asiret unsurlan bir grubun ik-
tidar eline gecirmesini mtimktn kilan gerekli dayanismay: saglaya-
rak bir tilkenin siyasal yasamuna bi¢im verebilir, hatta ona hakim
olabilir. Ornegin Irak’ta rejim biiytik bir él¢tide Takrit kentinden ge-
len insanlara dayanmaktadir. Suriye ise baska bir érnek olusturur:
kuzeybatidan gelen Alevilerle hem bélgesel hem mezhepci bir ka-
rakter gosterir. Yemen'de ise asiret ve bolge catismalariyla birlikte
ii¢ rakip Musliiman mezhebi arasinda bir miicadele vardir.

Yerel dtizeyin tizerinde orta dizey denilebilecek egemen devlet
vardir. Bunlarn ¢ogu yenidirler, sinirlan ve kimi zaman kimlikleri
sOmurge yonetimi ve imparatorluk diplomasisi ile belirlenmistir.
Bunlardan bazilan gercek tarihi devletler tizerine kuruimusken di-
gerleri tiimiiyle yapaydirlar.

Uctincii ve en yliksek diizey egemen devleti asar ve daha buyuk
bir birlige, varolan devletlerin bazilarinin epey karnisik i¢ politikala-
rindan daha onurlu ve serefli bir seye ytikselmeyi amaclar. Bu da-
ha buyiik varliklar ya milli terimlerle (pan-Tirkizm, pan-Arabizm,
pan-iranizm) ya da dini terimlerle diistiniiliir. Bu sonuncusu ¢ok
farkl sekillerde yorumlanmissa da, sadece bir tektir: pan-islamizm.

Guntimtizde Ulkeler 6tesi milliyetci hareketler pek destek gor-
memektedir. Pan-iranizm hicbir zaman gtickii olamamustir. Iran di-
sinda Farsca konusan sadece iki halk vardir -eski Sovyet Cumhu-
riyetlerinden Tacikistan'da ve Afganistan’in bir bélumutinde. Her
ikisi de olaya fazla bir ilgi duymamaktadir ve ikisi de gogunlukla
Stinnidir ki, bu da Iran'in dinin béliicii giiciinin dilin birlestirici
guciinden ¢ok daha buytk oldugu simdiki liderleri igin gayet
onemli bir unsurdur. Pan-Tirkizm imparatorluk Rusyasi Turki
niifusu boyunduruk altinda tuttugu stirece imkansiz bir disti;
Bolsevik ihtilali ile imparatorluk yikilinca bir firsat penceresi agil-
mis oldu. Ancak Sovyet iktidan eski imparatorluk topraklan tize-
rinde hakimiyetini pekistirince bu pencere kapandi. Sovyetler Bir-
ligi'nin yikilmasi pan-Turkizm’in yeniden canlanmasina yol agma-
mussa da, Turkce konusan devletler arasinda kuilttirel ve ekonomik
baglar simdi yeniden kurulmustur ve herhalde artacaktir.

Bir emel olarak pan-Arabizm bu lguniin en gigclistiyda ve
uzun bir siire biitiin Arap tilkelerinin kutsal ideolojik ilkesiydi:
hatta bu tilkelerden bazilar1 bunu anayasalarina bile almslardi.
Ancak cesitli Arap devletleri kuruluslarim saglamlastirip kendi ge-
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sitli milli cikarlarimi giderek artan bir berraklikla izlemeye basla-
dikca pan-Arabizme olan baghhklan azalmaya ytz tuttu. Giinii-
muizde bir dizi Araplar arasi ¢catismadan sonra bu konuda icten
davranilmaya gerek bile duyulmamaktadir. Pan-Arabizmin gele-
cekte tekrar donmesi miimkuiindtir. Su anda Arap dinyas: dil, kiil-
tir, din ve tarih ile birbirlerine bagh, ancak politik bir blok olus-
turmayan ve daha yakin bag kurulmasi i¢in bir istekleri olmayan
ayn millet devletler mozaigidir.

Pan-islamizm hentiz bir zaferden cok uzaksa da, ¢cok daha da-
yanikh olmustur. Onun da pek c¢ok tira arasinda iki egilimi 6ne
cikmistir. Biri esinlenmesi bakimindan siyasal, yonteminde kimi
zaman diplomatik ve politika olarak genelde muhafazakardir. Di-
geri ise poptiler, genelde radikal, ¢cogunlukla yikicidir. Her ikisi de
biri patriarkal, digeri ‘devrimci’ rejimler tarafindan olmak tizere za-
man zaman devlet destegine sahiptir. Her ikisi de 6zellikle Arabis-
tan ve Korfez'de yeni serveti eski emellerle bagdastiran kisilerden
o6nemli mali destek alirlar. Devletler baska yerlerdeki halk hareket-
lerini sdmurmeye cahstiklari, halk hareketleri de devleti etkileme-
ye ya da kontrole ¢alistiklarn icin kesin bir ayrim yoktur. Her ikisi
de simdiye kadar simirh basariya ulasmistir. Ancak genelde diplo-
matik pan-Islamizm sonucsuz kalmistir ve bazi Miisliiman devlet-
lerin Islamiyeti uluslararas: iliskilerin organize edici ilkesi yapma
cabalan pek etkili olamamistir.

Buna karsilik popiiler ve radikal Islamiyetin durumu ¢ok fark-
lidir. Islam tarihinde ¢ok rastlanandan biri olan giiniimuizdeki di-
ni militanhk dalgas: hentliz zirvesine erismemistir ve giicti tiikene-
ne kadar daha pek ¢ok Islam tilkesini kaplayabilir. Fakat islami
devrimlerin iktidar: ele gecirdigi iki tilke olan iran ve Sudann po-
litikalan eger ornek olacaksa, Islam devletleri devletlikleri konu-
sunda seleflerinden daha israrh olacaklar, herbiri kendi yapilan ve
¢ikarlanna, seckinlerine ve sadakatlerine, kendi kimlik ve ayakta
kalma iradesine sahip olmak isteyeceklerdir.

Osmanh Hariciye Naziri olan Ali Pasa 1862 Eyliliinde Paris se-
firine bir mektup yazarak Avrupa’'daki diplomatik durum hakkin-
daki goraslerini agiklamis ve o sirada milli birlik miicadelesi icin-
de olan Italya icin sdyle demisti:

Ayni dili konusan, ayni dinden olan bir tek irkin yasadig
Italya birlige ulasma yolunda pek ¢ok gicltikle karsilasmak-
tadir. Su anda elde ettigi tek sey anarsi ve asayigsizliktir.
Eger farkh milli emellere serbestlik taninsa Tiirkiye'de neler
olacagmi bir diistin... Durumu biraz olsun istikrara kavus-
turmak i¢in yiiz yil ve oluk oluk kan akmasi gerekecektir.
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Ali Pasa gercek bir kahindi; hatta gelecegi giiniinden daha iyi
gorebiliyordu. Onun gtintinde, hakh olarak korktugu bu fikirler
Osmanl topraklarma girmeye ve yikima baslamislardi. O giinden
bu yana ytiz yildan fazla ge¢mis olmasma ragmen kan hala ak-
maktadir ve ‘durum biraz olsun istikrara’ kavusamamistir.

Gergek bicimleri ya da imajlarn ne olursa olsun biittin bu dev-
letler farkh hiz ve farkl yollarda modernlesme ile degismektedirler
ve modernlesme daha genis bir okuryazar kitlesi, bilgi devrimi ve
kadin 6zgarltigii ve katilimu getirmektedir. Btittin bunlar bu devlet-
ler halklarinin kendilerini ve baskalarn gérme yontemlerini so-
nucta degistirecektir ve hatta agik ve 6zgiir toplumlann ortaya ¢ik-
masina bile neden olabileceklerdir. Ancak bunun gerceklesmesi
zaman alacaktir ve bu arada bu tlkeler ¢coklu ve ¢cogunlukla da c¢a-
tisan kimliklerin etkilesimi ile sikint1 cekmeye devam edcceklerdir.
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