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Onsoz

Gunimizde bilgi bir yandan en 6nemli deger haline gelirken diger
yandan da artan bir hizla geligiyor, gesitleniyor. Ama katlanarak
buydyen bilgi Gretiminden yararlanmak, 6zellikle giindelik yagsam
kaygilannin baskisi altinda, zorlagiyor. Her seye ragmen bilgiye
ulagma gabasini strdirenler igin de imkanlar pek fazla degil.

Ayrica, 6zellikle Turkiye gibi Ulkelerde bir konuda kendini gelis-
tirmek ya da sirf merakini gidermek igin herhangi bir konuyu &§-
renmek isteyenlerin sansi gok az. Universitelerimiz, toplumumu-
zun yetigkin bdlimune katkida bulunmakigin gerekli imkanlardan
yoksun.

Cep Universitesi kitaplar iste bu olumsuz ortamda, evierinde
kendilerini yetistirmek, otobuste, vapurda, trende harcanan za-
mandan kendileri igin yararlanmak isteyenlere sunulmak uzere
hazirlandi.

20. yuzyil Fransiz kiltir hayatinin en énemli Granlerinden olan,
bugiin yaklagik 3000 kitaplk dev bir dizi olusturan “Que sais-je"
(Ne Biliyorum) dizisini lletisim Yayinlari Tiirkge'ye kazandinyor.



lletisim'in Cep Universitesi, bu buy(k diziden segilmis , Turkiyeli
okurlar igin &zellikle ilgi gekici olabilecek eserlerin yanisira, Av-
rupa'nin bagka yayinevlerinin benzer bir cercevede yayimladig
kitaplan da igeriyor.

Ayrica Turkiye'nin siyaset, kultur, ekonomi hayatiyla ilgili konu-
larda 6zel olarak bu dizi i¢in yaziimig telif eserler “Universite”nin
“égrenim programi’ni tamamlayacak.

Cep Universitesi'nin her kitabi alaninin éndegelen bir uzmani
tarafindan yazildi. Kitaplar, hem konuyailk kez egilen kisilere hem
de bilgisini derinlestirmek isteyenlere seslenebilecek bir kapsam
ve derinlikte. Bilginin yeterli ve anlasilir olmasi, temel kistas. Cep
Universitesi kitaplarini lise ve tniversite égrencileri yardimci ders
kitabi olarak kullanabilecek; égretmenler, égretim Uyeleri ve
aragtirmacilar bu kitaplardan kaynak olarak yararlanabilecek;
gazeteciler yogun is temposu iginde cabuk bilgilenme ihtiyaglarin:
Cep Universitesinden karsilayabilecek; galigtigi meslek dalinda
bilgisini geligtirmek isteyen, evinde, kendi programiayabilecegi
bir mesleki egitim imkanina kavusacak; ayrica, herhangi bir ne-
denle bir konuyu merak eden herkes, kolay okunur, kolay taginir,
ucuz bir kaynag Cep Universitesi'nden temin edebilecek.

Cep Universitesi kitaplari sik araliklarla yayimlandikga, benzersiz
bir genel kltiir kitapligi olusturacak. Insan Haklari’'ndan Gene-
tik'e, Kanser'den Ortak Pazar'a, Alkolizm'den Kapitalizm'e, Ista-
tistik'den Cinsellik'e kadar uzanan genis bir bilgi alaninda hem
zahmetsiz hem verimli bir gezinti icin ideal “mekan”, Cep Uni-
versitesi.
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BIRINCI BOLUM
HZ. MUHAMMED VE KUR’AN

Islam kelimesi, samimi bir duyguyla Allah’a
teslim olmayi, VII. yilizyilda Arabistan’da Hz. Mu-
hammed tarafindan teblig edilen ve giiniimiize ka-
dar yeryiiziiniin her tarafina yayilmig bir dini, bu
dine inananlarin olusturduklar “toplulugu” ve bu
topluluktan dogan "medeniyeti” ifade etmektedir.

1. Islam Oncesi Arabistan -islammn dogdugu
zamanda Arap Yarimadas: (Ceziretii’l-Arab), sos-
yal, siyasal ve dinsel bakimdan daginik bir durum
i¢ginde bulunuyordu. Ulkede dayamsmay: saglaya-
cak bir dinin yoklugu biitiinligin kurulmasim 6n-
liyordu. Basra Kdérfezi'ne dogru egilen ve dag zin-
cirleri ile gevrili bulunan bu genis yarimada’nin her
tarafi volkanik noktalar ve genis kum ¢élleri ile or-
tiliidiir. Her an genigligi degisebilen kiyida bir ge-
rit halinde uzanan Tihdma ovasi elverigsiz ve pek
bir sey yetismeyen bir ovadir. Ova ile ¢olleri birbi-
rinden ayiran daglarin bir tarafim sik yabani bitki-
ler kaplamaktadir. Kiyilardan igeride kalan engin-
sinirsiz plato, steplerle ve ¢élliiklerle - ortiiliidiir.
(Kuzeyden giineye dogru: Badiyat es-Sam, Nefud,
Necd, Rab el-Hali stepleri bulunuyor). Yarimadada-
ki bélgeler arasinda giineye dogru inildik¢e Hint ok-
yanusu taraflarinda zengin muson yagmurlan sa-
yesinde farkh bir iklim ve bitki ortiisiiniin yarattig
kesin bir ¢eligki hemen géze ¢arpar. Kuzey ve Orta
Arabistan, dengesiz ve ¢ok az diisen yaginura bo-
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yun egmistir. Giineyde yasayanlar arasinda yerle-
sik olanlar belirleyici iken, kuzeyde yasayanlar ge-
nellikle gogebe Bedevilerdir. Hicaz'in bati cephele-
rinde bulunan vahalar, Orta Arab’stan’da imtiyazh
» bir durumda bulunuyorlar. Buralarda Yesrib (ileri-
de Medine olacak), Taif ve Hayber’de bulunan yiik-
sek yerler, sehirli tacirlerle Mekkeli kervanlarin en
cok ilgi gosterdikleri yerlerdi. Birbirine komsu dag-
lar arasinda dagimk sekilde kurulmus olan Mekke
sehri, VII. yiizyilda Arabistan’in merkeziydi.

Bir geyh, ya da Seyyid’in yonetimi altinda bulu-
nan kabileler, yerlesik veya gogebe olarak, bagimsiz
sekilde orgiitlenmislerdi. Hz. Ibrahim’in torunlan
olan bu kabileler, nehir kenarlarinda ve vahalarda
gruplanmiglardi. Kabileleri birbirinden ayiran onla-
rin gelenekleriydi. Kdhtdénin soyundan gelen ve
Kuzey Arabistan’da yasiyan Nizariler, ¢ok sayida
kollara ayrilmiglardi. Bunlar arasinda Kays ve Ku-
reys, Yemeniler arasinda Gassan, Kinde ve Lahmi-
ler anmilabilir. Kollar arasinda onlarin sosyal hayat-
larina hareketlilik kazandiran rekabetler siiriip gi-
diyordu. Bu rekabet Hz. Muhammed zamaninda
Medineli Yemenilerle Mekkeli Nizariler arasinda
yapilan ilk savaga kadar devam etmigtir.

Giiney Arabistan, daha 6nceleri geligmis ve iis-
tin bir medeniyete sahip olmustur. S6zkonusu me-
deniyet birbiri ardina Mine kralh@: tarafindan isgal
edilmistir. (1.0. IX yy.). Burada, yani Giiney Arabis-
tan’da, Hindistan’a mahalli iiriinlerin yiiksek fiyat-
lurla ihrag edilmesiyle zenginlesen Saba Kralhig ile
1.0. 11. yiizyilda Himyer Kralhklan yasamigtir. Bu-
radaki medeniyet, IV. yiizyilin sonlarina dogru geri-
leyerek ¢okmeye baslamms ve nihayet Habesistanh-
lar tarafindan tamamen istila edilmistir. Biiyiik ya
da kiigiik koyun siiriilerine sahip ve bunlarin ¢o-
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banhgim yapan gégebe Bedeviler, yerlesik kabileler
vasitasiyla korunuyorlardi. Boylece yerlesik kabile-
ler, hi¢bir zaman teskilatlanmamis Bedevilerin ya-
samalarina yardim ediyorlarda.

Himyerlilerin ¢6kigslerine rastlayan c¢agda,
Mekke, giicli ve etkin bir aile olan Kureysi'ler tara-
findan tegkilatlandirilarak bir "Ticari Cumhuriyet"
halini aldi. Sehre bu ézellik, Hint Okyanusu ile Ak-
deniz arasinda igleyen ticari trafikten miras kalmig
ve burasi diizenli kervanlarin ¢ikis noktas: haline
gelmistir. Kisacasi1 Arap Yarimadasr’'nin disinda Su-
riye’ye kadar uzanan stepler iginde kuzeye go¢ eden
arap kabileleri, burada pek ¢ok devlet orgiitlemis-
lerdir: Nabatiler Kralhg (Baskenti: Petra), Lahmi
Krallig: (328-622, Baskenti: Hire) ve ¢ok daha son-
ralan Suriye-Filistin sininnin korunmasinda Roma
Imparatorlugu ile anlagmis olan Gassaniler (IV.
yizyilda). Bélgenin farkh yerlerinde érgiitlenmis
bulunan siyasal iktidarlarin egemenlikleri arasin-
daki anlagmazlhklar, bir siire igin Kinde Kralhgrmn
dogusunu hazirlamigtir. Az bir zaman yagamasina
ragmen Kinde Krallig), kendini izleyen yiizyilda si-
yasal merkezilesmeye dogru kuvvetli bir etkide bu-
lunarak denebilir ki, siyasal merkezilesmeye dam-
gasini vurmustur.

Eger Lahmiler ve Gassaniler Hiristiyanhg be-
nimsemis olsalardi, Yarimada'min araplarn, "az ge-
lismig ¢ok tanrili dinlerini" muhafaza edebilirlerdi.
Kuzey ve Giiney Arabistan’in az bilinen inanglarn,
birbirinden ayrilmakta ve ortak ¢izgilerde ise bir
biitiinliik goériilebilmektedir. Sozii edilen inanglarda
bir noktaya kadar kisisellesmis kabilevi ve mahalli
tanrilar mevcutu. Ayrica kayadan yapilmis putlar-
da gokteki yildizlarin 6zelliklerinin sakh oldugu sa-
nthyordu. Hemen hemen biitiin Arabistanda herke-
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sin sayg1 gosterdigi belli bagh putlar vardi: Uzza
(Sabah Yildizi-Veniis) bunlardan en énemli 6rnek-
tir. Mekkeliler bundan baska mutluluk tanrigas,
Menat ve gok tanrigas: Allat’a sayg: gosteriyorlarda.
Biitiin bunlarin istiinde ise Allah duruyordu. VII.
yiuzyilda Mekke’deki Kabe, kendini "Tanr1 Tapina-
g1" olarak kabul ettirmisti. Fakat, IV. yiizyilda Su-
riye steplerinin yari-gégebeleri nezdinde Allah, di-
ger tanrilarin ¢ok uzaginda, sonunda bulunuyordu.
Bunlarin ibadetleri, dolagma seklinde idi. Kutsal bi-
linen nesnelerin ve kayalarin etraflarinda dolagarak
ibadetlerini icra ediyorlardi. ("Siyah Tas" -Hacerii’l-
Esved- ve Hz. Ibrahim makam Islam’dan 6nce hac-
cin inli merkezi olarak vardi). Gégebeler ayinlerini
yaparlarken koruyucu putlarin1 da yanlarinda tagi-
yorlardi. Kutsal yasaklamalar su idollara(*) ¢ok ilgi
gosteriyorlardi: Ne hayvamin 6ldiriilebildigi ne de
agacin kesilebildigi kutsal bolge, her kurbandan énce
diiriist hareket etmeye yonelik ogiitler. "Cin"lerle il-
gili bilimi bilen kahinlere ¢ogu kez basvuruluyordu.
Kahinler kafiyelenmis nesir ve efsanevi degeri haiz
hareket formiilleri ile cevap veriyorlardi.

Ahlak hayatina gelince uygulama alanindaki
durum pek bilinmemekteydi. Onemli isleri bagaran-
lar sayg1 goriiyorlardi. Eski araplar, miittefiklerini
tiyatroya yaragir bir yigitlikle en iistiin goriyorlar-
di. Erkekler i¢ki kullaniyor, kendinden gegiyorlarda.
Islam diigiincesi ve miisliimanlar, bu dénemi biitiin
boyutlariyla “"Cahiliye" olarak isimlendirmigler ve
Islam éncesi déneme de "Cahiliye Donemi" demis-
lerdir. Bu dénemde sadece kan davasi bile korkung
boyutlara ulagiyordu.

(*) Idol: Tapinilanve kutsalid: temsil eden heykel, sekil gibi nesne-
ler. (¢.n.)
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Cesitli dis etkiler, VIL. yiizyildan 6nce Arap Ya-
rmadasi’na niifuz etmigti. Yahudiler ve Hiristiyan-
lar yarimadanin ¢esitli yerlerine yerlesmiglerdi.
Bunlarnn yerlestikleri yerler Hayber, Yesrib ve Nec-
ran’di. Hiristiyanlar Necran’a, Yahudiler de Hayber
ve Yesrib’e yerlesmis bulunuyorlardi. Mekke’nin
¢evresinde, sadece Yahudiler orgiitlenmis bir toplu-
luk meydana getiriyorlardi. Hiristiyanlar ise dag-
niktilar ve aralarinda bir hiyerarsi yoktu. Mekke’'de
cok az sayida Hiristiyan vardi ve bunlarin hemen
hemen hepsi Habesistanh kéleler ve zanaatkarlar-
di. Bununla birlikte ara sira Hire’den Hiristiyan ta-
cirler geciyorlard: ve belki de bu tiiccarlar kendi
dinlerini oralarda teblig ediyorlardi. Yabanci goriin-
melerine ragmen bu Hiristiyan ve Yahudiler Mek-
ke’'nin degisik unsurlardan olugsmug toplumuna ka-
rigmiglardi. Acaba bu topluluklar burada Hz. Mu-
hammed’in "Tek Tanrt" inancina dayalh mesajim
kabul edecek bir ruhu (ortami) hazirlayabilmigler
midir? Bu durum Kur'an’da HANIF kavram ile
anmilarak ispatlanmiga benzemektedir. Onemli kisi -
anlamina gelen Hanif, yabanci herhangi bir toplu-
luga ait olmaksizin ortak bir Ilaha inanmak igin ge-
leneksel dini inanglardan kurtulmaya erigtirmistir.

2. Hicret'ten Once Hz. Muhammed -Dini teb-
lig etmeden onceki (Peygamberlikten énceki) Hz.
Muhammed’in kisiligi ¢ok iyi bilinmiyor.(*) Kur’an,
verdigi bilgilerin anekdot 6zelligi sebebiyle ve bu-
nun yalnizca nisbi tarihsel bir degeri bulundugun-
dan peygamberlerin biyografileri konusunda higbir
bilgi sunmamaktadir. Hicret'ten 6nceki hayatinin
biitiin boyutlar: ile tesbit edilmesi belki de ¢ok zor-

(*) Yazarin burada yanildigi sdylenebilir. Zira islAm kaynaklarinda

Hz. Muhammed'in Peygamberlikten 6nceki biyografisi hakkinda
yeteri kadar bilgi vardir. (.n.) \
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dur. Sadece "Hicret" olay: Islam tarihinde iyice kok-
lesmis olup bu olay miislimanlarin oybirligiyle yap-
tiklan bir anlagmanin nesnesi olmugtur. Hicret, Is-
lam takviminin (¢aginin) baslangicina bir nokta
koymustur. Kur’an’in bir ayetinin yorumlanmasina
dayali olan bir hadise gére, Hz. Muhammed dini
teblig etmeye bagladigi, daha dogrusu kendisine va-
hiy indirildigi zaman kirk yasinda bulunuyordu.
Sire’ye (Peygamberin hayati) gore sevgili anne
ve babasini yitiren Hz. Muhammed, dedesi Abdii’l-
Muttalib ve ondan sonra da amcasi1 Ebu Talib tara-
findan yetistirildi. Onemli Kureys kabilesine men-
sup olmasina ragmen yirmi yasina kadar olduke¢a
fakirdi. Sonra zengin bir dul kadin olan Hatice’nin
hizmetine girdi ve bir zaman sonra da onunla ev- -
lendi. Esi Hatice hayattayken bagka bir kadinla ev-
lenmedi. Fakat, onun é6liimiinden (Hicretten biraz
once ¢6ldii) sonra birka¢ kadinla evlendi ve aym an-
da ¢ok sayida kadim1 nikahinda tutuyordu. Evliligi-
nin baglarinda kervancilik ve ticaretle ugrasti. Am-
casi ile Suriye’ye yaptig1 seyahatlerde Hiristiyan
papazlara raslamasina kadar ticaretle ugragmasi
devam etti. Hiristiyan kesiglere raslamasi isi, siip-
heli (irrasyonel) geleneklere dayanmaktadir. Hatta
bu konuda baz1 Hiristiyanlar, bu raslama olayinda
Hz. Muhammed’e kesislerce dinin kendisine verildi-
gini ileri sirmiiglirdir. Oysaki bu goriigiin higbir
inandincilig yoktur. Zira Hz. Muhammed asla Hi-
ristiyan olmamigtir. Onun egiliminin tiim ayrintila-
r1 en ince noktalarina kadar bilinmektedir.
Ramazan ayinda bir aksam melek Cebrail O’na
"Oku" emrini ihtiva eden ilk vahyi getirdi. Béylece
Allah O’nu el¢i olarak se¢iyor ve O’na Cebrail vasi-
tasiyla insanlara teblig etmekle gérevli bulundugu
vahiyleri gonderiyordu. Peyderpey inen ayetler da-
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ha sonra birlestirilip gruplandinlarak Kur'an mey-
dana getirildi. Boylece Allah’in sézlerinin toplandig
kutsal kitap Kur'an "Peygambere vahyedilmis ve
ona dikte ettirilmis metinlerin toplandigh” (L. Masi-
gonan) kutsal bir eserdir.

Kendisine verilen gorevi konusunda énce bir te-
reddiit ge¢iren Hz. Muhammed, hanim1 Hatice ta-
rafindan desteklendi ve kendisine ulagan vahiyleri-
cagrilari Mekkelilere ulastirmaya bagladi.. Cebrail
O’nunla konustugu, O’na bir mesaj getirdigi zaman
kendinden gecer bir duruma geliyor ve bu durumda
O’nda fizyolojik ve psikolojik ¢esitli hallere raslani-
yordu. Bazen ilhamla birlikte sertligini duydugu da
gozlenmigtir.(*) Bu olgular akil ile izah edilemez.
Akla uygun kanitlarla, ne desteklenmis ne de red-
dedilmistir. Hz. Muhammed, ilk yillarda dine giren-
lerin ancak birkag kisi olmalar1 nedeniyle tiziilmiig-
ti. Hanimindan sonra kuzeni, Ebu Talib’in oglu, Ali

(*) Hz. Muhammed'in hayat ile ilgili kaynaklar, O’'nda vahiy alirken
birtakim degigmelerin g6zlendigi Uzerinde duruyorlar. Yazarin
burada vurgulamak istedigi vahiy alirken Peygamberde gdzle-
nen ruhi ve bunyevi degisikliklerdir. Su alinti konuya agikhk ka-
zandracaktir:

"Vahiy esnasinda Peygamber, begeri duygularindan geger,
kendinden habersiz hale gelir, melekle temas eder, melegin
sozlerini dinler. Melegin sézleri, onun hafizasina, hi¢ unutulma-
yacak bigimde naksedilir. Bazan da melek insan sekline buri-
nerek Peygambere gelir, Allah'in emirierini okur. Melekle te-
mas, insan bunyesinde buylk sarsintilar meydana getirir. Pey-
gamberimiz vahiy esnasinda kendinden geger, yUzu sararir, so-
guk kis gininde bile ylUzunde ter taneleri belirirdi. Etrafinda bu-
lunanlar dahi, vahyin agirh@int hisseder, o esnada ellerini dahi
kaldiracak gugleri kalmazdi. Orada an ugultusuna benzer bir
ses duyulurdu.” Dog. Dr. (Prof.) Sileyman Ates; KUR'AN-I KE-
RIM ve YUCE MEALI, KiligKitabevi, Ankara.- 1977, Sh. IX. Ay-
rica bakiniz: Prof. Dr. Muhammad Hamidullah; ISLAM PEY-
GAMBERI, Hayati ve Eseri - |. Terciime: M. Said Mutly, irfan
Yayinlar, Istanbul - 1972, Sh. 66. (¢.n.)
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Islam’a girmistir. Bundan sonra da azadh kélesi
Zeyd, O’nun dinine girdi. Mekke’nin en niifuzlu iki
kisisi olan Ebu Bekir ve Omer, ona katildiktan son-
ra en samimi ve candan dostu oldular. Omer, eli
sert, dogru mizagh biri idi. Her ikisi daha sonra Is-
lam toplumunu yoneteceklerdir. Dost ve akrabalari-
nin disinda Hz. Muhammed kiigiik gruplara mesaj-
n1 dinletmeyi bagardi. Bu arada Mekkeli en biiyiik
ailelerin tiyeleri ona diisman olmakta gecikmediler.

Peygamberlige yonelik sahsiyeti 6nceden tah-
min ediliyordu. Gergekten de O, toplumun i¢inde
sayilan ve giivenilen bir kisi idi. Hayat1 boyunca tek
Allah diisiincesini ve inancini1 savunmustu. Bir son
peygamberin geleceginden de haberdardi. Onun
cagdaslan dinsel konularla ilgilenmezlerken O, bu
hayatin amacinin zenginlesmek olmadigin ve fakat
hayatin amacinin Allah’a boyun egmek ve emirleri-
ne itaat etmek oldugunu soyliiyordu ki, biitiin bun-
larin 6ziini ibadet yapmak ve sadaka vermek tegkil
etmektedir. Peygamberin insanliga getirdigi mesaj,
putperest Araplar arasinda aligilmamis seydi. Ama
yine de onlar ilahi vahye ¢agirdig goriiliir. Bu ara-
da vahiy konusunda bilgi sahibi olan dogulu Hiris-
tiyanlan da Islam’a ¢agairmistar.

Peygamberin tasvirinde Kur'an ile Suriye Kili-
sesi vaaz1 Efrem’in anlattiklar arasindaki dig ben-
zerliklere dikkat cekilmigtir. Bu teoriyi ileri siiren
Ton Andrea, bilgigge bir Hiristiyan vaazi ile sonuca
varmak istiyordu. Fakat onun teorisini destekleyen
higbir delil bulunmadigindan kanmitsiz bir hipotez
durumundadir. Kur’an’in ilk streleri onu yiireklen-
dirmekte ise de, bu, hipotezin giiglii ve inandirici ol-
mas i¢in hi¢bir zaman yeterli degildir. Ayrica Hz.
Muhammed ilerideki hayatinda Hiristiyanlardan
tamamen ayrilacaktir. Sadece ruhun Glimsiizligi
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kavram ile bu hipotez dogrulanamaz. Onemli olan
hayatin ilham giicidir.

Ilk senelerde Mekke’de inmis olan sureler kisa-
lik, imgelere sahip bulunma, kimi kez siirsel, kimi
kez kitabevi, sik sik yemin ve yalvarmalarla dolu
icerikleri ile digerlerinden ayrilmakta ve ilk anda
dis sekilleriyle putperest kahinleri hatirlatmakta-
dir. Hz. Muhammed, kendini her yerde bir parga
siddetle savunuyordu. En coskulu ve hareketli ayet-
lerde insanlar diisiinmege davet ediliyorlar ve yer
yer gecmis peygamberlerin tarihinden, Allahin elgi-
lerini dinlemek istemeyen topluluklara verilen ce-
zalardan bahsedilerek insanlar uyarihyorlards.

Mekkeliler ile Peygamber arasindaki iligkiler
pek iyi yirimemigtir. Onceleri O’na pek bir sey
denmiyordu. Ne zaman ki tek Tanr:1 inancim1 agik-
tan yaymaga, ve onlarin putlarina kars: savasa bas-
lad, ondan sonra durum degisti. O eskilerin dinleri
ile biitiin sosyal diizeni temelinden ve toptan sarsi-
yordu. Biiyiik aileler O’nun giiciinden korkmaga
bagladilar. ilahi bir mesaj tagiyan normal bir insan
bile O’nun insanlara teblig etmekte oldugu mesaj-
lar karsisinda sarsilmakta oldugunu gériiyordu. Sii-
rekli devam eden bir dava lideri olan Peygamberin
arkadaslarinin bir béliimii, inanglar: nedeniyle, Ha-
besistan’a go¢ etmek zorunda kaldilar. Imansizlara
kars1 miicadeleleri siirerken eski peygamberlerle il-
gili 6rnekleri ¢agrigim yaptiriyordu.

Ama az sonra Hz. Peygamber, baba sehrinde
faaliyetinin bir anlam ifade etmedigini anlayinca
komsu Arap kabileleriyle iligkiye girdi. Sonunda
Yesrib'de bulunanlarla iligki kurarak Yesribli'lerin
kabul etmeleri tizerine onlarla bir akit yapti. Yesib-
li'ler Puta tapmaktan vazge¢meye, Peygamber’e
itaat etmege soz verdiler. Bu antlagmaya Akabe
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Biati deniyor. Yesrib’de taraftarlarinin bulunmala-
rindan emin olan Peygamber 6nce miisliimanlar:
buraya gonderdi. Sonra da gizlice Ebu Bekir ile bir-
likte dogdugu, biiyidigii ve Islam™ ilk teblig etme-
ge basladiyi Mekke sehrini 12 Rebiiilevvel (24 Ey-
liil) 622'de terk etti. Bu olay tarihe "Hicret" olarak
gecmistir.

3. Hicretten Sonra Hz. Muhammed -Yesrib,
Hz. Peygamberin buraya gelip yerlesmelerinden
sonra Medine (Madinati’'n-Nebi - Peygamber Sehri)
olarak adlandinlacaktir. Hz. Muhammed burada
teokratik bir lider gibi goriinmektedir.(*) Eski kabi-
le orgiitlenmesinin yerine Miiminler Toplulugu
(Ummet-Umma) 6n plana gikti. Ummet, dinsel bir
temel iizerinde kurulmusg ve iki gruptan meydana
getirilmigtir: Mekkeliler (Muhacirun) ve Medineli-
ler (Ensar). Ik zamanlarda Ummet igine Yahudile-
rin de dahil edildikleri goriiliiyor. Peygamberin Ya-
hudileri kazanma g¢abalar1 vardi. O’'nun miisliiman-
lara teblig ettigi din, Yahudilerin dini ile baz1 ben-
zerliklere sahipti. Ayrica miislimanlar namazda Ku-
diis’e dogru yéneliyorlardi. Ama Medine Yahudileri,
Peygamberi hor gorme ve istihza ile kars1 koymada
gecikmediler. Peygamber bu durumun karsisinda
Yahudilerle ilisigi kopard: ve Allahin dinini mozaik
tannnin karsisina gikardi. Mekke'deki kutsal tapi-
nak Kibe, miislimanlann namaz kilarken yoénel-
dikleri yer KIBLE oldu. Hz. Muhammed yeni dini
siki bir sekilde Hz. Ibrahim’in dinine baghyordu.

(") Yazarnn Peygamberi Medinede "teokratik bir lider" gibi gérmesi
tartigilabilir bir konudur. Bu genellikle "teokrasi* kavramina atfe-
dilecek anlam ile ilgilidir. Burada siyasi faaliyetlerde bulunmak-
kg1 nedeniyle bdyle bir tavsif yapiimakta oldugunu santyoruz.
Yoksa kendini "téo" ilan edip toplumu idare etmesi s6zkonusu
degildir. (g.n.)
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Yahudilerin mozaik inang¢lar1 da buraya dayanmak-
taydi. Oysaki Hz. Muhammed ne Yahudi, ne de Ha-
ristiyandi. "Kutsal Kitaplara" kars1 bagimsizhigim
ilan etmekteydi. Islam inancina gore Islam dini bu
dinleri de igermekteydi. Kur’an bu kutsal kitaplarin
tahrif edildigini ve eksik oldugunu belirtiyordu.
Toplulugun (Ummet) maddi hayatim da giiven
altina almak gerekiyordu. Hz. Muhammed, Suriye’-
den gelerek Mekke’ye dogru giden bir kervana bas-
kin diizenlemek igin birkag kisiyi, ¢carpigmalarin ya-
saklandign Recep ayr'nda goérevlendirmekte tered-
diit etmedi.(*) Aslinda Mekke’liler de bir grup Me-
dineli ile kargilagsmay: istiyorlardi. Medine ile Mek-
keliler arasindaki ¢arpigmalann ilki Hicret'in 2. y1-
linda Bedir'de gergeklesti. Miislimanlar miisrik ak-

(*) Bedir savagindan 6nce Hz. Peygamberin teskil ettigi mifrezeler
Mekkeli kervanlara gesitli saldirilar dizenlemiglerdir. Baskinla-
rin “Mislimanlann maddi durumlarini giiven altina almak™ igin
yapildiginiidda etmek saglikh bir tesbit olmaz. Unutulmamal ki
o donemde Mekkeliler ekonomik ve ticari hayata hakim idiler.
Medineliler tegekkil eden yeni gehir devletini ve muslimanlar
yok etmek istiyorlardi. Bu durum kargisinda Hz. Peygamber'in
gesitli tedbirler almasi pek tabii bir durumdur. "Mislimanlar sa-
dece, kendileri ile harp halinde olduklari Mekkelilerin kervanlari-
na hicum etmisler, memieketin musliman olmayan diger bu-
tun ahalisi bu hicumlardan masun kalmigtir. O halde, burada
bahis mevzuu olan basit bir egkiya yagmaciligidegil, muhariplik
hukukuydu" (Prof. Dr. Muhammad Hamidullah; /sldm Peygam-
beri, Cilt: 1, Sh. 155.) “Kureyslilere ait kervanlara yapilan hi-
cumlar basit bir gapulculuk olarak mulahaza edilmemesi icap
eder. Gunki ne Kureysliler masum ve ne de hiicum edenler sirf
bu i igin teskil edilmig bir gete idiler. Sadece, iki $ehir-Devleti
arasinda mevcut bir harp mevzuubabhisti; bir harp durumu ise
muharip taraflarin birbirlerine gerek can ve gerek mal ve gerek-
se diugmanin diger menfaatlanna kargi zarar verme hakkini ve-
rir.* (Prof. Dr. Muhammad Hamidullah; HAZRE Ti PEYGAMBE-
RiN SAVASLARI, Geviren: Prof. Dr. Salih Tug, 3. baski, Yag-
mur Yayinevi, Ist. - 1981, sh. 65.) (¢.n.)
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rabalarim bu savasta bozguna ugratarak 48 kisiyi
de esir aldilar. Gériiniirde anlamsiz gibi olan bu
karsilasma sonuglan itibariyle olduk¢a énemlidir;
Kur’anda, Allah, Peygamberi igin bu giini "kesin
gin" seklinde bildirmistir. Bedir Savasindaki yenil-
gileri nedeniyle kiigiik diisen Mekkeliler, ertesi se-
ne ug¢ bin kisilik kalabalik bir ordu ile Medine’ye
dogru yola ¢iktilar. Hz. Muhammed ve miisliiman-
lar onlan gehrin yakinlarinda Uhut Dagi’'nin etek-
lerinde bekliyorlardi. Arkadan saldiriya ugrayan
miisliimanlar panige kapildilar ve Peygamber yara-
landi. Amcas1 Hamza sehid diistii. Bu panik sira-
sinda miislimanlar Medine'ye geri ¢ekilmeyi bagar-
dilar. Bu yarim basarinin memnuniyetsizligini du-
yan Kureysliler, Hicretin 5. yilinda Medine’ye kars
bir sefer daha diizenlediler. Hz. Muhammed bir
Iranl’nin (Salman-i Farisi) énerileri tizerine sehrin
etrafinda genis bir hendek kazdirdi. Hendekler ne-
deniyle sehre giremiyen Mekkeliler savas alamn-
dan geriye ¢ekilmek zorunda kaldilar. Medine "hen-
dek"lerle savunuldugundan bu savasa Hendek Sa-
vag denmistir.

Bu olaylar siiresince Hz. Muhammed’in giicii ve
etkinligi yavas yavas biiytiyordu. Bu arada kendisi-
ni ve miisliman toplulugu rahatsiz eden Medine’de-
ki Yahudi toplulugunu etkisiz hale getirmek igin
artan giiciinden yararlanmasini bildi. Bedir Sava-
sindan sonra, Beni Kaynuka Yahudileri, mallan el-
lerinden alinarak Suriye’ye siiriildiiler. Uhud Sava-
sr'ndan sonra da Beni Nadir Yahudileri Hayber'den
¢ekip gitmek zorunda kaldilar. Nihayet Hendek Sa-
vasi’'ndan sonra ise Yahudilerin sonuncular olan
Beni Kurayza Yahudileri, Medine Islam Devleti'ne
baghhklarinda kusur ettikleri igin 6rnek cezaya
carptirildilar; erkekleri kiligtan gegirildi, kadinlan
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ve ¢ocuklan kole olarak alindilar. Hz. Muhammed
Medine’de bir yonetici olarak bulundugundan beri
Mekke'ye hemen geri dénmeyi diisiinmiiyordu. Ama
eninde sonunda Mekke'yi ele gegirecekti. Biitiin
stratejisini buna goére ayarlamaktaydi. 628 yilinin
Mart Ayin’da Mekke'de hac yapmak igin birkag ta-
raftan ile Medine’den yola ¢ikti. Kureys’in engelle-
mesi lizerine Hudeybiye’'de kamp kuran Peygam-
ber, Mekkelilerle on sene siireli antlagsma yapmay:
bagardi. Bu Miitareke su sartlar: igermekteydi:

- Hz. Muhammed bu sene Mekke'ye giremeye-
cek, ama gelecek sene kendisine ii¢ giin siire ile izin
verilecekti.

- Hz. Muhammed ve taraftarlan bu ii¢ giin igeri-
sinde haclarin1 yapacaklarda.

Boylece Mekkeliler esit sartlar altinda Medine
ile yani Hz. Muhammed ile antlasma yapmay ka-
bul ediyorlardi. Mekkeliler antlagma metninin bagi-
na "Allahin Resiild" ibaresinin konulmasina kars:
¢ikmis ve sadece "Abdullah’in oglu Muhammed”
seklinde yazilmasimi kabul etmislerdi.

Hz. Muhammed'’in otoritesi devamh biiytimek-
teydi; Bedevi kabileleri onu benimsiyor ve ona kati-
hiyorlardi. Bu arada Kureys'in 6nemli simalarindan
Halid bin Velid de din degistirerek miislimanlara
katildi. Ocak 630 yilinda, antlagmanin ihlal edilme-
si lizerine Hz. Muhammed Mekke tizerine yiiriime-
ye karar verdi. Mekke'de savas olmadi; Kureysin
baskanlan boyun egmeyi kabul ettiler. Peygamber
kan dokmeden sehre girdi ve Mekke’yi feth etti. Si-
lahh olarak Kabeye gelerek "Allahii Ekber" tekbir-
leriyle buray: ziyaret etti. Burada bulunan biitiin
putlann kirip dokerek Kabe'yi onlardan temizledi.
Hemen burada yaptig: konugmasinda, yeni bir do-
nemin bagladigim1 miislimanlara duyurdu. Eski

19



adetlerin kalktigim "istiinligiin yalmz takvada” ol-
dugunu herkese ilan etti.

Hz. Muhammed yavas yavas Arabistan’in bii-
yiik bir béliimii iizerinde niifuzunu yaymay: basar-
di. Bu noktada érgiitlenme yolunda bulunuyordu ve
Necran Hiristiyanlarimin baghliklarim da kazanda.
Necranh Hiristiyanlar geleneklerine gore dinlerin-
de ve mallaninda serbest olacaklar ve buna kargihik
bir vergi vereceklerdi. Suriye’ye kars: bir sefer dii-
zenlendigine gore Bizans Imparatoru Heraklius’'un
projelerinden kaygy duydugu anlagilmaktadir. Suri-
ye'ye sefer diizenleme tesebbiisii ancak birka¢ mil
uzaga kadar gidebildi. Bagarisizliga ragmen bu te-
sebbiis biiyiik zaferlerin baslangici oldu. Boylece Is-
lam’in gelecegini belirleyecek olan genigleme olgu-
sunun ispatlanmasi baghyordu. Nihayet 632 yilinda
Hz. Muhammed, Mekke’de haceini yapti; bu O’nun
Veda Hacct oldu. Birkag ay sonra Medine'de ategli
bir hastaliga yakalandi ve bu hastalik O’nu 13 Reb-
’ii'l-Evvel (8 Haziran)'de diinyadan ahp gotiirdii.

Medine'deki ikametgiahinda kendisine inen bir
dizi sire, sikintili anlarnin mahsiilidiir. Burada
inen ayetler sosyal ve dinsel kural koyucunun eseri
olup bunlar Islam toplumunu érgiitlemeye yénelik
gelecekle ilgili emirleri ve 6giitleri kapsamaktadir.
Cok agik bir sekilde, genellikle bu kurallar (sosyal
ve dinsel kurallar) toplulugun gelecekteki genigle-
mesini ongormeksizin ¢agin hayatina dogrudan
dogruya uygun geliyordu. Islam’in dinsel ve ahlaki
ideal yapis1 Hz. Muhammed’e inen ayetlere dayan-
maktadir. Ayetler, tarihsel giincelligi yansitmakta-
dirlar. Savaglar, miislimanlarin diismanlanna,
putperestlere, Yahudilere, Hiristiyanlara ve miina-
fiklara kars: yaptiklan savunmalardir.

Eger Kur’an streleri, Hz. Muhammed’in vaazla-
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nnin ve hayatinin farkli dénemlerine baglanmig
seklinde goriiliirse o zaman sireler sadece "vahiy"
lerden meydana gelmis olmazlar. Oysaki Islam’in
temel ruhu VAHTY olgusunda sakhidir. Islam, "Pey-
gamberin taklit edilmesinden 6nce Kur'an’in kabil
edilmesidir." (L. Massignon). Gergekten de Hz. Mu-
hammed, miislimanlar i¢in biitiin hayat: yénlendi-
ren bir kisidir. Peygamberin mucizesi Kur'andir,
Daha sonraki yillarda, velilerin keramet gésterme-
lerine biiyiik 6nem verilmistir. Hicaz lisan ile yazil-
mis bulunan Kur’an (komsu lehg¢elerden é6diing alin-
mis birkag kelime karigmigtir) Araplar igin taklid
olunamaz agik bir mesaj olusturmaktadir. Kur'an
cesitli adlarla takdim olunmaktadir. Kur’anin ve
medeniyet dilinin Arap¢a olmasi, onun bir irk ve
kavim dili olarak yiikseltilmesini gerektirmez. Boy-
le bir tesebbiis yasaklanmaktadir. Arap¢a biitiin
miisliimanlara bir ilham kayna@ olmaktadir. Dilin
yapisinin ritmik olmas: kolay ezberlenebilme 6zelli-
gini kendinde toplamaktadir.
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: IKINCI BOLUM_ -
19. YUZYILA KADAR ISLAM DUNYASI

1. Ilk Dért Halife -Hz. Muhammed'in kendisi-
ne kesinlikle bir halef birakmadan bu diinyadan
gitmesi siyasal bir krizin g¢itkmasina sebep oldu.
Amcasinin oglu ve damadi Ali'nin ¢ok zayif oldugu
ortaya cikarken, Peygamber’in halefligi yagh arka-
das1 Ebu Bekir’e gegti. Hz. Muhammed’in 6liimiin-
den 6nce Ebu Bekir’i namaz kildirmasi igin 6ne ge-
¢irmis olmasi onun ilk halife olmasinda etken oldu.
Ebu Bekir 6liimiinden 6nce Omer’i (634) halife ola-
rak segti. On yil Islam toplumunu yéneten Omer,
kendisinden sonra halifelige gelecek kigiyi se¢me
gorevini, atadigr alt1 kigilik bir heyete birakti. Bu
heyet Ali’yi degil ama Peygamberin bir diger dama-
d1 olan Emevi kolundan gelen Osman’ bu makama
secti. Osman’in 656’da 6ldiiriilmesi yeni bir krize
kapi agmig oldu ve bu olayin sonuglar Islam toplu-
mu i¢in fevkalade 6nemli sonuglara yolagti. Osman-
In oldiiriilmesinden sonra Ali halife se¢ildi. Ama
onun halifeligi iglerinde en gii¢liiniin Osman’in am-
casinin oglu ve Suriye Valisi olan Muaviye’'nin oldu-
gu hasimlan tarafindan kabul edilmedi. Bu durum-
da Hz. Muhammed’in ailesi kendi iginde Hagimiler
ve Emeviler olmak iizere iki ayn hasim kola ayrila-
rak ¢atigma durumundaydilar.

Hz. Ali, Hz. Ayse ve miittefik durumunda bu-
lunan Talha ve Ziibeyr'i yenmeyi basardi. Peygam-
berin gen¢ hammm Ayse Cemel Savaginda tutsak
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edildi ve Medine’ye gonderildi. Ama silahli Muavi-
ye az zamanda Ali’ye iistiin gelerek onu zaferden
yoksun birakti. Hz. Ali ve Muaviye taraftarlan
658’de Siffin’de bir savasa giristiler. Hz. Ali, Hari-
cilerin ayrilmalar1 nedeniyle bir hakeme bagvur-
may: kabul etti. Sonra, Muaviye tarafindan alda-
tilmaya c¢alisihrken hakemlerden vazgegti. Hz.
Ali’ye bagh olanlar onun halifelikten indirilmesini
hi¢bir zaman kabul etmediler. "Siiler" olarak siya-
sal tarihe gegen Ali taraftarlar: ile Hariciler ara-
sinda miicadeleler devam etti. 661’de Hariciler ta-
rafindan Kafe’de sehid edilen Hz. Ali Islam’in sehi-
di oldu.

"Dogru yol i¢inde Islam toplumunu yéneten"
(Rasidin) ilk doért halifenin yénetimleri altinda Is-
lam gorkemli bir genisleme gosterdi. Bu halifeler
zamaninda tiireyen bazi yalanc: peygamberler ge-
rekli cezaya ¢arptirildilar. Arap Yarimadasi’'nda si-
yasal birligi saglayan miisliimanlar bunun yaninda
cesitli fetihlere girigtiler. Fetihler konusunda Hz.
Muhammed iimmetine gerekli gorevleri ve isaretle-
ri vermisti; Mislimanlar i¢in inanglarim yaymala-
r1, givenlikleri igin gazalar yapmalar1 amaglanmig-
t1. Hz. Omer’in yonetimi altinda su zaferler gergek-
lestirildi: Suriye’nin fethi, 636’da Yarmuk zaferi,
Mezopotamya ve Iran’in iggal edilmesi ve Nehavend
zaferi (642). Suriye Ordusu Baskomutani Amr ib-
niil-As'n Libya ve Misir zaferleri (642). Omer’in
olimiinden sonra, Ege Denizi Adalari’na, Anadolu’-
ya, Kuzey Afrika’ya seferler diizenlendi. Ermenis-
tan iggal edildi. Fakat hareketlerde bir yavaglama
goriildii. Bu durum Araplarin biiyiik ilgisini ¢eken
ele gegen ganimetlerin azalmasina sebep oldu.

2. Emevi Imparatorlugu -1k doért halifeden
sonra Islam toplumunun yénetimini ele alan Mua-
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viye, bagkenti Medine’den Sam’a tagidi. Oliimiinden
once kendi yerine ge¢gmesi igin oglu Yezid’i atamasi
ile halifelik kurumuna, babadan ogula bir miras
olarak ge¢meyi soktu. Boylece Peygamberin gelene-
gi ve ilk halifelerdeki uygulamalar ile olusan orfii
bozmus oluyordu. Suriye’deki Emevi Oligarsisi, cid-
di bir yénetim yapis1 ile Islam Imparatorlugu’nu
zenginlestirdi. Ulkede medeniyetin geleneklerini
yerlestirdi. Sehirlesmeyi ve sosyal hayat: gelistirdi;
bu durum Islam mimarisinin énciisii oldu. Bu me-
yanda Sam’in, Medine'nin ve Filistin’in anitsal ca-
mileri amlabilir. Suriye yonetimi fethedilen mer-
kezlere 6nem verdi; buradaki yerli unsurlarla Arap
hakimiyetini biitiinlestirdi. Sézii edilen unsurlar-
dan, devletin orgiitlenmesinde yararlanldi. Sunye-
deki yerliler, daha dogrusu miisliiman olmayan un-
surlar en hizh gekilde Arap¢a 6greniyorlardi. Bu dil
daha sonra onlarin resmi dili oldu. Bunu takiben
miisliman oldular. Islam dini onlara, bir diger ta-
raftan, sosyal avantajlar saghyordu; Suriye’liler Is-
lam’a girerlerken dogu kilisesinin rakip mezhepleri
tarafindan kendilerine kazandirilmig Hiristiyanlhk-
tan hizla uzaklagsmaga bagladilar. Ilahiyatla ilgili
tartigmalar ve hukuki bilimlerin ortaya ¢gitkmas: bir
fikri hareketin gelismesini kolaylastirdi. Béylece
"en yiiksek zirvesine Abbasi’ler zamaninda ulagmisg
bulunan klasik Islam medeniyeti" (J. Sauvaget) te-
sekkiil etti.

Islam Imparatorlugu, Emevilerin idaresinde en
biiyiik gelismesini gosterdi. Batida, Libya’nin bu-
lundugu bélgenin ele gegirilmesi, Magrib bolgesinin
diizenli bir sekilde fethi, Tunus’un kurulusu (670),
Berberilerin tepkileri (683), nihayet Kuzey Afrika’-
nin kesin bir gekilde baghhg (697-707). General
Vali Berberi Musa bin Nusayr ile Tarik bin Ziyad'in

24



Ispanya’yr fethetmeleri (712), sonra Poitiers’deki(¥)
savasta Fransa’min iggal edilmesi (732). Biitiin bun-
lar Emevi yonetiminin Batida gosterdigi bagarilar-
dir. Doguda ise; Iranhlara boyun egdirine, Afganis-
tan’in fethi (651) ve Okyanus Otesi’nin iggal edilme-
si (674), sonra Cin Tirkistanin ele ge¢irilmesi,
Sind, Pencab ve Oude’nin iglerine niifuz edilmesi
(711) gibi basarilar ilk anda dikkat g¢ekenlerdir.
Boylece Islam Cin’den Atlas Okyanusu’na kadar ya-
yihyordu. Bundan sonraki yillarda islam Impara-
torlugu yeni bolgeleri topraklarina katacak ve fakat
daha sonra higbir zaman bu biiyiikliige ulagamaya-
caktir.

Emevi y6énetimi bu basanlan gosterirken Medi-
ne cevrelerinin digsmanhg ile de karsilasiyordu.
Medine gevreleri, Emevi yonetimini Peygamberin
geleneklerini birakmak ve gegici maddi isler kayg-
siyla 6lgiisiiz gekilde hareket etmekle sugluyorlarda.
Bilhassa Siilerin gittikge artan muhalefetine kars:
Emeviler, kars1 eyleme sahip bulunuyorlardi. Eme-
viler halifelik hakkinin, Hz. Muhammed’in soyun-
dan gelenlerin oldugunu savunmaktan vazgegmis-
lerdi. Emevi egemenligi, zorla elegegirilmisg bir ikti-
dar gibi goriiniiyordu. Emevilerin ilk halifelerinden
Yezid, Abdi’l-Malik, el-Velid muhaliflerin bagkal-
dirmalan karsisinda olduk¢a giiglii idiler. Yezid,
Hz. Ali'nin oglu Hiiseyin’in isyanimi bastirdi. Hz.
Hiiseyin (10 Eylil 680'de) Kerbela miicadelesinde
olirken, Siiler buna sehid olarak ¢ok biiyiik deger
verdiler. Bundan bdyle Siinnilik ve Siilik arasinda-
ki ugurum gittikge siddetlenerek agild.

(*) Fransanin eski tasra bélgelerinden olan Poitou'nun bagkenti
Poitiers idi. Soézkonusu edilen savag, burada gegen savastir.
(¢.n)
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Velid zamaninda kangikliklar daha da kétiiye
gitti. Suriye’de Arap kabileleri arasindaki rekabet-
ler ve Siilerin kangikhiklan artti. Emevi egemenli-
gi, Peygamberin amcas1 Abbas’in soyundan gelenler
tarafindan Horasan’da baglatilan kangikliklar
oniinde basamsizhga ugradi. Azad edilmis Iran’h
Ebu Miislim ayaklanmay: yénetti ve Irak’a gecti.
750 Agustosunda en son Emevi'yi de yenilgiye ug-
ratti. Boylece Emevi ailesi sessizlige gomiildi ve or-
tadan kaldinldi. Kagmay: basaran temsilcilerinden
birisi Ispanya Emevi Hitkiimdarhgn kuracaktir.

3. Abbasi Halifeligi -Baskent olarak Bagdat
se¢mis ve Irak’a yerlesmis bulunan Abbasi Haneda-
m, yénetimde énemli roloynayan halifelerin vezirle-
riyle iran’lilara dayandi. Vezirlik kurumu, béylece
Iran’dan Abbasi’lere gegti. Vezirler, Emeviler tara-
findan onuru zedelenmis Siinnetin onarilmasina ve
maddi ve manevi iktidarlarn birlestirilmesine gali-
sacaklardir. Ilk etapta, ahgik olmaktan uzak olarak
Sam halifeleri tarafindan baglatilmig térenleri ar-
tirdilar. Ve daha g¢ok bunlar: kitlelerin géziinden
sakladilar.

Abbasi yénetiminde, yénetim araci giiclenmisti.
Kuramsal olarak halifenin kalitim yoluyla gegisi,
halifenin ¢ocuklar: arasinda bir veliahdin segilerek
benimsenmesi saglamlagtirildi. Fakat entrikalar ve
ayaklanmalar iktidann istikrarimin sarsilmaz ol-
madign ortaya koyuyordu. Haruni’r-Resid (786-
809) zamaninda bilim ve Islam medeniyeti altin ¢a-
gim yasadi Onun Sarlman ile iligkileri, efsanesini
artirdigy goriiliiyor. El-Memnun (813-833) zamanin-
da Bagdad yogun fikri faaliyetlerin merkezi olmus-
tur. Fikri faaliyetlere bir kisim Iranhlar ve Arap
kokenli kigiler katiliyorlardi. Bu durum Emeviler
tarafindan hazirlanan kentli medeniyetin tam bir
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biiyiimesiydi. Din bilimlerinin geligsmesi, ildhiyatla
ilgili tartigmalarin genislemesi, nesirin bigim ka-
zanmasi, siir temalarinin yenilenmesi, Hindistan ve
Yunandan ahnan dindis1 bilimlerin girisi, altin ¢a-
gim yasayan medeniyetin 6zelliklerindendi. Bu bi-
limsel ve fikri gelisme, ¢ok aktif bir ekonomik ha-
yatla birlikte bulunuyordu. ipeklilerin, halilarn, ig-
li kumaglarin iretimi ve ihracat1 artti. (Tirdz ad:
verilen igli kumaglar sadece Devlet atelyelerinde
iretilmekteydi.) Bagdad ve Semerkant’da kumas-
tan kagit imalati, Uzak Dogu ve Bati ile 6nemli ti-
cari trafik ¢ok gelismis bulunuyordu.

Ama IX. yiizyihn ortalarindan sonra igeride ve
disarida bir gerileme ve ¢okiis bagladi. Igeride iis-
tinliik, para kargihiginda is goren Tiirk halife koru-
yucularina ve onlarn sefleri olan gergek saray mii-
diri durumundaki "emirlerin emirine" geg¢misti.
Ekonomik ilerlemede ansizin sosyal simiflarin teme-
lindeki yoksullugun dogurdugu bir bozulma basgos-
terdi. Siniflardaki yoksulluklar, agin $ii mezheple-
rinin sosyal programin, siirekli kangikliklan anla-
tarak bastan cikardi. 833-877 arasinda Bas-Irak
(Zenc) koleleri ayaklandilar. Ve Basray: ele gegirdi-
ler. Sonra 901’den 906’ya kadar Suriye ve Irak
"Karmatiler" tarafindan yikilip yakildi. Aslinda
Karmatiler Ismaililerdendiler. Sonunda Hamdan
Karmat tarafindan kigkirtilan koyliilerin ve iggile-
rin ayaklanmalan Bahreyn Devleti’nin kurulusuna
yolagti. Ebu Said tarafindan yénetilen bu devlet,
913'de Kiife'yi ele gecirmeyi basardi. Ebu Said’den
sonra Ebu Tahir (930) de Mekke’yi yagmalad: ve
Bagdad’in yakinlarina kadar ilerledi.(*)

(*) Karmatiler, "kelimenin dar manasinda, bu isim Zenc (Zanj) k6-

lelerinin isyanindan sonra, 264'ten (877) itibaren asag! Mezo-
potamya'da, esrara ittila ile intisap edilen bir nevi igtirakiye esa-
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Dis sebepler, gitgide uzak tasra bélgeleriyle
baglarim1 koparan imparatorlugun daglmasinda
¢ok etkili oldu. Tagra vilayetleri Bagdattaki halife-
ye, sadece kagit lizerinde bagh bulunuyorlardi. Ba-
tida 750 yihnda Endiiliis Emirliginin kurulusgu,
Magrib’de merkeze kars: otonom kralliklarin ortaya
¢ikmas:1 (761-907), Fas’da, Fakhkh katliamindan
yalmiz sag kalan Idris tarafindan kurulan Idrisiler
(788-828), simdiki Tunus'da (ifrikiye) (800-905) yil-
lannda Aglebiler, Bagdad merkezinden uzakta ku-
rulan otonom kralliklardi. Doguda ise; Horasan’da
Iranhlann kurduklan kralliklar ortaya gikti; Tahi-
riler (820-873), Caferiler (873-902) sonra Samaniler
(902-999) yonetimleri kuruldular. Samaniler, iran
edebiyatinin yeniden dogusunu hazirlamis ve ayn-
ca ilk miisliman Tirk hanedamnin gelismesinde
etkili olmuglardir. Askeri sef ve bilim koruyucusu
Gazneli Mahmud (999-1030) Kuzey Hindistan’in
miislimanlagsmasinda énemli katkilarda bulundu.
Masir ve Suriye’de devletlere egemen olan Tuluniler
Devleti, bir Tirk kéle tarafindan Fustat'da kurul-
du. (879-905). Sonra Ihgididler (935-969), Seyfii’d-
Devle’nin Hamedan kralhig Suriye’ye kadar yayilda
(944-967). (Bu dénemin en biiyiik bilim adamlan
Farabi ve Mutenebbi’dir.).

sina gore tegekul eden asi Arap ve "nebati* topluluklarina veril-
mekte idi. Bu gizli mezhep salikleri, bilhassa kalabalik rengber
ve amele kitleleri arasinda, faal surette propaganda yaparak,
taraftarlar toplamaga muvaffak olmuglar. Ahza'da Bagdad hali-
feliginden mustakil bir devlet kurmuslar, Horasan, Suriye ve
Yemen'de de devamli hognutsuzluk merkezleri meydana getir-
miglerdir.

Genig manasinda ise, Karamat tabiri, 1X-X|l. asirlar arasinda
istam alemini sarsan bir musavatgilik esdsina dayanan genis
bir ictimai 1slahat ve adalet hareketini ifade eder.” (ISLAM AN-
SIKLOPEDISI, Cilt: 6. sh. 352, Karamitler Maddesi) (¢.n.)
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Nihayet Halife, 945’lerde, Iran’daki Dailam dag-
larinda bulunan Sii seriivenci Ahmed Biiveyhi'nin
etkisine girdi. Ahmed Biiveyhi, halifenin Sasani
krallarinin soyundan gelmesini istiyordu. Bunlara
"emirlerin emiri" (Emirii’l-Umera) iinvam verildi.
997de Adud u’d-Devle’nin halefi, Mezopotamya’y:
ve Iran’1 igine alan bir imparatorluga egemen olma-
y1 bagardi. Haksiz bir sekilde eski Iran’in mansib
olan "Sehin-Sah" lakabim aldi. Siinni halifenin giig-
siizliiklerine ve Sii inamiglarina ragmen adaletle y6-
netti. Selguklu Tiirklerin ortaya ¢ikiglanyla (1055)
da Biiveyhi egemenligi ortadan kalkip gitti.

4. Endiiliis EmeviHalifeligi -Bagdat’taki hali-
felik zayifhyor iken iki ayn halifelik kars: karsiya
bulunuyorlard:: Biri Ispanya’da, digeri de Misirda
bulunuyordu. Miisliman Ispanya’da, Abbasilerin ik-
tidan ele gegirdiklerinde bagimsiz eyalet kurulmus-
tu. Iberya topraklarna sigmnan Emevi iktidanmn
son temsilcisi Abdurrahman (Abd ar-Rahman) Ber-
beriler’in ve Suriye’li Araplarin da yardimiyla 756 da
Ispanya’y1r ele gecirdi ve adamin biiyiik béliimiine
egemen oldu. 929 yilinda emirligi kendi soyundan
gelenlere intikal etti. 912-961 yillarinda halifelik
makaminda kalan III. Abdurrahman tarafindan ha-
lifelikte 6nemli degisiklikler yapildi. X ve XI. yiizyil-
da Suriye geleneklerinin halen yasamakta oldugu
Endiiliis’te, rafine ve ince bir kiiltiiriin yagamakta
oldugu bilinmektedir. Bu kiiltiir sadece basan ile re-
kabet etmiyor, dogulu girigkenligiyle de yangiyordu.
Ve kaynagina sadakatla bagh bulunuyordu. Fakat
yine de "Rénesanstan énceki ylizyillarin Avrupasim
ve diistincenin gelismesini kismen besleyen bu kiil-
tiirii bilmek gereklidir.” (E. Levi Provéngal).

Abbasi halifeligine benzer bir rahatsizlikla En-
diiliis halifeligi de yokoldu gitti. X. yiizyildan sonra
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halifeler (Ibn Ebi Amr ve sonra Amiriler) saray mii-
diirleri arasinda oyuncak oldular. 1030 yilinda son
Emevi halifesi de yokoldu gitti. Bundan sonra yone-
tim bir siirii kiigiik prensliklere béliindii. Bu sirada
Endiiliis medeniyeti yine de parlamaktaydi. Az son-
ra Hiristiyan Kastilya krali Ispanya’y: feth etmege
bagladi. Faslh murabitlerle muvahitler bosuna ¢ar-
pistilar. 1492 yihinda Girnata’da en son Araplarn
tavir almalanyla fetih tamamlandi ve Endiilis'te
Islam’in hiikkiimranligh son buldu.

5. Fatimi Halifeligi -1X. yiizyihn sonunda, $ii
karnigikliklarin biitiin miisliman Ortadogu’yu sarsti-
gn sirada Ismailiye mezhebinin sakladign Imam
Ubeydullah, iktidarin Peygamberin soyundan kiz
Fatima’ya ait oldugunu ilan etti. Ubeydullah, iktida-
ra kavasgmak i¢in kendi propogandisti olan Ebu Ab-
dullah’a hazirlanma gérevini verdi. Bu adam Mek-
ke’de hacda Berberiler'in litfini kazanmay: basar-
di. Aynca bundan bagka 894’te Cezayir bélgesinde
yasayan kiigiik Kabyli’lerin giivenini de kazand.
Oradan Aglebilere kars1 yiiridi. Ve mart 909'da
Kayrevan yoluna agildi. Sonra geligen farkh olaylar
nedeniyle Ubeydullah kendini biitiin Siiler tarafin-
dan beklenen Mehdi sanarak (909 Aralhiginda) mu-
zafferane bir sekilde sehre girdi. Ne var ki, bu van-
sin neden oldugu coskunluk kisa siirdii. Siiligi halka
benimsetmek i¢in Mehdi tarafindan gérevlendirilen-
lerin agin ve 6lglisiiz hareket etmeleri durumu Ber-
berilerin isyanlarina neden oluyordu. Haricilerden
"Esek Adam" lakabh Ebu Yezid, ilk Fatimi halifele-
rin iktidarlarim tehlikeye soktu. (ilk halifeler: Ebu’l-
Kasim ve el-Mansur) Fatimiler 913 ile 936 arasinda
Misirda tutunmay: denediler. Thsididlerin diisiisiin-
den sonra halife El-Muaz projesini yeniden yurirli-
ge koydu. Ve 969 yilinda azathsi Komutan Cevher,
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Fustat: fethetti. Burada inga edilmesine ¢algilan
yeni sehir Kahire oldu. Ayn1 zamanda Cevher, Suri-
ye'yi iilkesine katmnay: basardi. El-Muaz 973 Hazi-
raninda Kahire’ye girdi ve buray Ifrikiye’ye emanet
etti. Sonra Sanhaja Berberi Prenslerinin merkezi
Magrib’e girdi. Misir'da tutunulurken Fatimi giicu
zirvesine variyordu ki bu medeniyetin en parlak me-
deniyetlerden biri oldugu bilinmektedir. Buna rag-
men kisa zaman sonra Fatimiler de battilar ve kii-
cik pargalara béliindiiler: Batida Zirilerin bagymsiz-
Iiga kavusmalan tizerine Fatimiler Benu Hilal ta-
kimlarim gonderdiler. Gogebe Araplar, "yikic1 bir ka-
sirga” gibi (G. Margais) Kuzey Afrikada, Magrib’in
ekonomik, sosyal ve siyasal hayatim alt iist edici bir
sekilde yayihyorlardi. Doguda da Selguklularin sal-
dirilann Suriye ve Filistini (1070) Fatimilerden ko-
pardu. Bir yiizyil sonra da Kiirt Selahaddin Fatimile-
ri son yerlesim yerleri olan Misir’dan gikard: (1171)
ve boylece Fatimiler de tarihe karigmig oldular.

6. Selcuklu Giicii -"Islam’in Ismaililer ¢agmn-
dan" (L. Massignon) sonra XI. yiizyilin ortalarinda
Siinni Selguklu Tirkleri’'nin 6n plana gikmalar,
miusliman dinyasimin tarihine kesin bir déniisiim
damgasimi vurdu. Selguklular ustiinlik saglayana
kadar Siiligi sikigtirirken, fethedilmis iilkeler yeni
diisiince ve yasama sekillerini, dogunun koruyucu-
lugundan kurtulan Berberilere dokunmadan kabul
ettirdiler. Bundan sonra "Dogu ve Magrib sirt sirta
dondiiler.” (J. Sauvaget).

Gaznelilerin hizmetinde bulunan Selguklu gé-
revliler, efendilerine kars: Iran’in tagra kisimlarn-
da birleserek bir imparatorluk kurulurken isyan et-
mislerdi. Onlardan birisi de Tugrul Bey idi. Tugrul
Bey daha sonra 1038’de Biiveyhi giiciinii yikarak
Nigabur’a yerlesti. Bagdad halifesi tarafindan
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1055'de sultan olarak tanindi. Birka¢ sene sonra
(1055-1092) Selguklu sultanlardan tigi; Tugrul Bey,
Alp Aslan ve Melik Sah, Iranlh vezir Nizam’il Miilk-
in yardimlanyla dikkat gekici bir gelisme gostere-
rek, imparatorluklarim siyasal ve sosyal bakimdan
gelistirdiler. Bunlann gergeklestirdikleri 6rgiitlenme
modeli, biitiin Dogu miislimanlarina bir 6rnek ola-
rak hizmet edecektir. Siinni Islam’in biitiin diigiiniir-
leri bunlarn cephesinde olgunlagtilar. Sii Biiveyhile-
rin boyundurugundan Abbasi halifesini kurtarmala-
rindan memnun olmayan mezhep faaliyetlerine son
verdiler. Bunlar kendilerince dogru bildiklerini soy-
lemeye devam ettiler. Anadoluyu ele gegiren Selguk-
lular Bizans1 Anadolu’dan gitkarmay: bagardilar. Ay-
rica Fatimi Suriyesi lizerinde de egemenliklerini
yerlestirdiler (1070). Hagh seferlerinin geligine ka-
dar Ortadogu’ya, Beyliklerin tesis ederek, farkh bir
sekil kazandirdilar. Anadolu’da tegkilatlanan Bey-
liklerin ortaya koyduklar: yeni durum iki yiizyildan
daha fazla bir zaman tarih sahnesinde kalda.

Melik Sahin 6limiinde kardesleri ve gocuklan
arasinda boliinmiig olan Selguklu Imparatorlugu da-
gilmaya ve pargalanmaga basladi. Hikamet merke-
zinden uzak eyaletlerdeki valiler bagimsizhiga kavu-
surken (Atabekler) Suriye’de, Mezopotamya'da, Er-
menistan’da ve Iran’da mahalli egemenliklerin te-
sekkil etmesi devam etti. Yukan Mezopotamya'da
Zengiler, iini o dénemde etrafa yayilmis olan Nured-
din (1146-1173) tarafindan gii¢lii bir hanedan tesis
ettiler ve biitiin Suriye iizerinde egemenligini kurdu-
lar. Bilhassa Franc’lara kars: savasta kazandigh ba-
san Nureddin'in iiniinii ve gicini artirdi. Misirda
Eyyubi iktidannin kurucusu olan Selahaddin (1169-
1193) Nureddin’in mirasm devraldiktan sonra,
1187de Kudiis'i haghlarin elinden geri almay: ba-
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sardi. Sadece Selguklularin bir kolu, Mogol istilasi-
na kadar, Anadolu’da bagkenti Konya olmak iizere
"Rum Sultanlan” adiyla devam etti (1092-1327).

7. Mogol Imparatorlugu -XIII. yiizyihn orta-
lannnda Miisliman Dogu’'nun yeni bir déniim nokta-
sim igaretle Mogol ordularnnmin saldinlar, Bagdad
halifeliginin hayali varhgmna son verdi. Mogol Im-
paratorlugu (Araplar Tatarlar diye isimlendirmek-
teler) Cengiz Han tarafindan kurulmustur (1167-
1227). Cengiz Han, Mogolistan’da birligi sagladik-
tan ve Cin’de asin uglarin tazyiklerinden sonra
1209 da Miisliman bélgelerini; Tiirkistan, Transo-
riane, Iran ve bu iilkelerin iglerinde béliinmeleriyle
tesekkiil eden kralliklara, insan1 sagkina ¢eviren
bir bagari ile niifuz etmeyi basardi. Bagdad’daki ha-
lifeligin son bulmasinda Eyyubiler ve Anadolu Sel-
¢uklular1 Asyanin birlestirilmesine g¢ahsiyorlardi.
Hilagi 1257'de Bagdad’ istila etti. Iran’in efendisi
ve o zamanda biiyiik hamin kardesi olan Hiilaga,
Bagdad’ istila edince buradaki halifeyi ve ailesini
kihgtan gegirdi. Bunu takip eden senede Suriye ve
Sam’a dogru ilerledi. Kendilerine bagh giiruhlann.
barbarliklanina gore daha toleransh olan Mogollar
Miisliman olmus degillerdi. Budist olan Hiilaga
Nesturiler’in genis ¢apta kumanda eden Tiirkler
Hiristiyanlarin esi ve dengi sayihiyorlardi. Son Do-
gu Miislimanlan olan Misir Memliklarin giiciine
kars:1 haghlarla bir ittifak yapma sorunu da varda.

Eyyubi Sultanlannin Tiirk koleleri Memlaklar
1250’de efendilerini éldiirerek onlarin yerlerini al-
dilar. Unlii Baybars tarafindan kurulan Bahri ha-
nedanindan (1257-1387) gelen halifeler Kahire'de
tanindilar. Baybars, biiyiik bir kumandan oldugu
gibi iyi bir idareci idi. Mogollar1 ve Haghlan yenme-
yi bagarinca Bagdad’ta bulunan Abbasi soyundan
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gelen halifenin amcasim Kahire'ye getirerek burada

* halife ilan etti. Bunun halifeligi burada bulunanlar-
ca tanind1. Misir'da baglayan Ikinci Abbasi Halifeleri
siilalesi Osmanhlarin fethetmelerine kadar (1382-
1517) devam etti. Ha¢hlarin bir arahk duraklamala-
rindan yararlanan Memlik Sultamn Baybars Mogol
isgalini durdurdugu gibi, onlan Firat'in gerilerine
kadar piiskiirtme bagansim da gosterdi.

Hiilaga Imparatorlugu XVI. yiizyihn sonundan
once mahalli hanedanhklara bolinerek ¢okti gitti.
Daha sonra da miisliman bir Tirk tarafindan yo-
kedildi. Bu Tiirk Cengiz Han’a akraba bir aileden
gelen Timur Lenk idi. Timur Lenk Siinni Islam igin
Asyanin birligini yeniden tesis etmeyi diisiinmektey-
di. Bunun igin Hindistan, Suriye ve Anadolu’ya ka-
dar egemenligini yaydi. Olimiinden (1405) sonra
kendi soyundan gelen pasifist kigiler (Ulug Bey, Sah
Ruh) bu biiyiik imparatorluk taslagim siirdiiremedi-
ler ve Timur Devleti, Herat ve Semerkant ¢evresin-
den Dogu Iran’a kadar olan bélgeden ibaret kald1.

8. Magrib -XI. yiizyildan XV. yiizyila kadar
Magrib’de gorilen bagimsizhgin gelisimi, iki biyiik

.Berberi hanedam tarafindan belirlenmigtir. Bu iki
hanedan Hiristiyanlarin yeniden fethetmelerine
kargilik, dayamkh idiler ve Siinniligi yeniden can-
landinyorlardi. Sahrah gogebelerden olan Murabit-
ler (1053-1147) "kutsal savas” (Cihad) amaac ile
Fas’1iggal ettiler. Sonra Sevil Krali’'na yardima kos-
tular. Tinmel'e yerlesen (1125) Ibn Tumert kutsal
birlik doktrinini halka anlatmis ve Murabitlere
kars1 savas igin taraftarlanm tegkilatlandirmsti.
Oliimiinden sonra égrencisi Abdiilmelik, Merakes'i
zaptetti. Ikinci biiyiik Berberi hanedan1 Muvahhit-
ler, biitiin berberiler iizerinde egemenliklerini yay-
ginlagtirmay: bagardilar. Endiiliis’iin ¢esitli bélgele-
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rinde etkinlikleri iyice artti. 1162 yilinda Abdiilmii-
min halife iinvanim aldi. Bu Berberi halifelik XIII.
yiizyihin ortalarinda ortadan kayboldu. Bu siralarda
burada ii¢ ayr1 krallik goriiniivermisti; Tunus'da
Hafsi, Tlemcen’de Abdiilvedid ve Fas’da Merini
kralliklan. Merini Krallig bir zaman biitiin Berbe-
ristan1 elinde tuttu. Bu hanedanlarin kuvvetlilikle-
rine ragmen, XV. yiizyihn baglarindan itibaren Hi-
ristiyanlarin eski topraklarimi ele gegirme gayretle-
ri gittikge artt1 ve nihayet Cebel-i Tank Bogazrm
ge¢meyi basardilar. Fas’a Portekizlilerin Yerlegme-
si, Tunus’a Charles Quint’in girigi 6nemli geligme-
lerdi. Ama buna ragmen Hiristiyanhk Doguda dur-
madan gerilemekteydi. Bu yillarda Osmanhlar
1453’te Istanbul’u aldilar ve Dogu Avrupa’y: ele ge-
cirdiler. Ayn1 Osmanhlar egemenliklerini Misir ve
ifrikiye iizerinde Cezayir'e kadar yaydilar (1575).
Sadece Fas Osmanhlarin etki alanlarinin diginda
kald: ve burasi kendine 6zgii medeniyetini korudu.

9. Mogollar, Safeviler ve Osmanlilar -1500
yillan Dogu tarihinde, Magrib tarihinde oldugu gi-
bi, 6nemli yillardir. Bu yillarda Dogu’nun tarihini
ti¢ biiyiik devletin gekillendirdigi goriilir: Hindis-
tan’da Mogollar, Iran’da Safeviler ve Anadolu’da
Osmanlilar.

Géorevi, son Timur prensinden almis olan Babir
tarafindan 1526 yillarinda kurulan Mogol haneda-
m, Hindistan iizerinde iki uzun asir boyunca ege-
men oldu. XIL yiizyialin sonlarinda Delhi iizerinde
saltanat kuran Afgan Memlaklannmin iktidarna,
XIV. yiizyihn baglarinda Dekkan’in zaptedilmesiyle
son verdiler. Mogollarin en biiyiik hiikiimdan olan
Ekber (1556-1605) atilgan bir filozof ve giiglii bir yo-
netici idi. O, mahalli sanat1 korurken Islam’a Hintli
bir gekil verdi ki, bu durum o tarihten beri korun-
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mugtur. XIV. Louis’nin ¢agdas: olan torunu israf ve
parlakhk iginde yagadi Ingilizler ve Fransizlar
XVIII. yiizyilda bu imparatorlugun bir siirii mahalli
prensliklere ayrnlmasina neden oldular. Diger yan-
dan XVI. yiizyilda, XIV. yiizyildan beri Cava ve Su-
matra’ya yerlesmis olan Hollandahlar miisliman
prensliklere el koydular. Boylece Dogu miisliiman
diinyasimin biitiin elemanlan Avrupa sémiirgeciligi-
ne boyun egmis oluyordu.

Iran’da Timurlular burada bir milli Sii devleti
meydana getiren Safevi hanedaninin kuruculan ta-
rafindan kovulmuglardir (1501-1736 Safevi Hane-
dam). Safeviler resmen Oniki Imam doktrinini ka-
bul ettiler ki, bu doktrin giiniimiize kadar gelmistir.
Safevi hanedani, en yiiksek agamasina Sah Abbas
(1587-1629) zamaminda ulagts. Sah Abbas, misli-
man diinyasinin en giizel sehirlerinden biri olan Is-
fahan1 bagkent yapti ve bir zaman igin Irak’ ve Sii-
ligin kutsal sehirlerini ele gegirmeyi basardi. Afgan
isgalinden sonra Safeviler iktidardan devrilince
Iran anarsi igine diistii. Bu anarsi durumu Tiirk so-
yundan gelen Kasgarhh Hanedam yénetiminde de
devam etti.

Alt1 asir devam eden Osmanh Imparatorlugu,
Selguklularda gorilen kiigiik bir Tirk kabilesinin
bagkaninin adim1 alarak modern zamanda en kuv-
vetli devlet oldu. Osmanh Devleti'ne adim1 veren
Osman Bey, Mogollarin ve Bizanshlarin aleyhlerine
egemenligini genisleterek etrafa yaymay: basardi.
Bir an igin Timur tarafindan kinlan Osmanh yayil-
mas1 yeniden gii¢ kazanmada gecikmedi. II. Meh-
met tarafindan Istanbulun alinmasi (1453) ve Bal-
kanlarin iggal edilmesi, I. Selim tarafindan Suriye
ve Misir'in zapt edilmesi ve nihayet Kanuni Siiley-
man (1520-1556) tarafindan Irak’in ele gecirilmesi
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ile Imparatorluk Viyana’dan Nil’e, Bagdad’tan Tu-
nus’a kadar yayildi. Cezayir Tiirk korsanlar: tara-
findan ele gegirildi. Imparatorlugun biiyiik gehirle-
ri, kubbeli camiler ve Tiirk minareleriyle donatild.
Bu sanat eserleri, Istanbul’da oldugu gibi Osmanh
sanatinin canh tanmklandir.

Osmanh Imparatorlugu XVIII. yiizyildan sonra
gerilemeye ve ¢okmeye bagladi. Avrupa, kapitiilas-
yonlar olarak adlandirilan anlagmalar geregince ti-
careti ve ordular ile Osmanh gelismesini olumsuz
sekilde etkiledi. Kapitiilasyonlar, Tiirk limanlarim
Batihlarin sanayii iriinlerine bogdu. Imparatorluk
yenigerilerin disiplinsizlikleri ve maliyenin bozuk-
lugundan rahatsiz oldugu gibi, Batinin iktisadi iis-
tinligiinden de rahatsiz olur duruma geldi. Islam
diinyas1 eski canhhgim kaybetmisti; Osmanhlar
miisliman diinyasina destek saghyorlardi, ama bu
destek eski medeniyetin canlanmasim1 saghyam-
yordu. Avrupahlar Osmanhlar: adeta bunaltmiglar-
di. Ayrica zaten ekonomik ve diigiinsel alanda da
Osmanhlar ¢okmekteydiler. Endiistrilesmekte olan
Avrupa istinligini artiriyor ve yakip y1kmay1
stirdiiriiyordu.

Ama yine de Osmanh Sultanlan, 1517 yilinda
Misir galibiyetinden sonra aldiklar1 "HALIFE" un-
vammm kullanarak, biitiin misliman giigleri yeni-
den orgitlemeyi digiindiiler. 1774 Osmanlh-Rus
antlagmasinda ilk kez bu durum ortaya ¢ikiyordu.
Bu antlagmada Osmanl Sultam, mislimanlarin
koruyucusu durumunu almaktaydi. Modern Islam-
“In egilimleri arasinda "Pan Islamizm" 6nemli roloy-
nayacaktir. Fakat Pan-Islamizm politikasi, Arap
muhalefetine ve milliyetgiliklerin uyanmasi gerge-
gine ¢arpacak ve bu politika kargisinda Pan-Ara-
bizm ve Arap milliyet¢iligi gelistirilecektir.
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UCUNCU BOLUM
ISLAM DINI

- 1. Nass ve llahiyét

1. Im@n -Kur’an, ilahi bir mesajla peygambere
ulagtinlan sosyal ve dini bir kanun olarak kargimi-
za gkmaktadir. Islam hukukunun, esas yapisim
olusturan Kur’an, her seyden 6énce sadece miislii-
man cemaate uygun bir geriat: ortaya koymaktadir.
Kisinin miisliman olarak kabul edilmesi imén" ile
miimkiin olmaktadir. Iman, basit bir dogrulama de-
gil, kisinin toplumsal statiisiinii bildiren ve onun
hangi biitiine ait oldugunu. ortaya koyan kesin bir
kamttir. Imamin muhtevas1 Kur’an’in bir ayetinden
alinmistir ve bu 6zet bir formiilden ibarettir: La Ilg-
he IllAllah, Muhammedu’r-Resul-Allah - "Allahdan
bagka tanr yoktur ve Muhammed O’nun Peygam-
beridir." Bu s6z yabancilarin dikkatini ¢ekmistir.
Kusku yoktur ki, formiile edilen bu ciimle, aslinda
kisinin inandigim dille ifade etmesidir. Yani i¢erde-
kinin diganiya vurulmas: denebilir. Séylenebilir ki,
bu "Miislimanin hayatimin her tiirli davramiglarin-
da iman ruhunun yansimalarim, onun dininin ger-
¢ek bilgilerini ya da dinine uygun olmayan bilgileri-
ni bilse veya bilmese de imanin izlerini gérebiliriz."
(J. M. Abd-Jalil). Her seyden once mutlak kutsal
kudrete ‘iman ve Islam drasindaki temeli ayirdet-
meksizin bir teslimiyet sézkonusudur. Cogunlukla
iman igin kalben inanmak ve sozle bunu ifade et-
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mek aranmaktadir. Ortaya konulan is ve yapilan
eyleme gelince, bunlar imiandan sonra geliyor ve
ikincil bir degere sahip bulunuyorlar. Ibadetler,
imamn 6ziinin korunmasini ve iyice yogunlagtiril-
masim saglamaktadir. Iiman olmadan ibadet olmaz.
Ibadet imanin koruyucusudur. O kadar ki, 6limeiil
bir giinah igleyen bir miimin cehennemlik oluyor.
Fakat, cennetten ebediyyen mahrum olacak degildir.
Bu kisi devamh cehennemde kalmayacak, cezasin-
dan sonra cennete girecektir. Miiminde "iki ytzlilik
(miirai) ve "inangsizhk (kafir)" c¢atisma halindedir.
Miirailik ya da miinafiklik, imanin yoklugunu andi-
ran iglerin yapilmasidir. Imam olmayamn yaptig ig-
leri yaptig1 i¢in mimin olmasi tehlikededir. Kafir
terimi ise, Allah’a cesitli sekillerde ortak kosan ve
miisliman olmayan herkesi kapsamaktadir.

2. Nass -Sehadet diginda bagka resmi agiklama-
lar Kur’anda bulunmamasina ragmen, miisliman

bilginleri Kur'inda serpistirilmis bulunan din ku-
* rallarim (iman sartlarim) anlatmaga ¢ahgmiglardir.
Ebu Hanifeye maledilen kitaplar, Eg’ari’nin girigim-
leri (m. 936) ve Gazali’'nin ¢abalari (m. 1111) bu me-
yanda amlabilir. Imanin temel sartlar1 sunlardir:
Allahin birligine, Peygamberlerin varligina, yetkile-
rine ve Son Peygamberin resiilligiine inanmak. Bu-
nun yaninda amentiiniin diger sartlarim da kabul
etmek gerekmektedir. Bu Kur’an'in bir ayetine da-
yandirilmaktadir. Nisa Siresinin 136. ayeti sunu
séylemektedir:

"Ey inananlar, Allah’a, Elgisine ve indirdigi Ki-
tab’a ve daha énce indirmig bulundugu Kitab’a ina-
nin. Kim Allah’y, meleklerini, kitaplarini, peygam-
berlerini ve ahiret giiniini inkar ederse, o uzak bir
sapikhga digmiigtiir.”

Allah in Birligi -Ebedi, agkin ve mutlak kudrete
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sahip olan Allah tekdir. Kur'an’da tamamiyle Al-
lah’in tekligi, 6zellikle, Thlas Saresi’nde agiklan-
maktadir. Eski stirelerden olan Ihlas Saresi, bir ba-
kima Kur'anin ézidiir. "De ki, Allah birdir. O Sa-
meddir. Kendisi dogurmamigtir.ve dogurulmamis-
tir. Higbir sey O’nun esidengi degildir." (ihlas Sare-
si). Siinni inamiga gore Allah’in anlagilmasim belir-
gin hale getiren Kur’an'da sik sik vurgulanan su tig
sifatidir: "Sonsuzluk”, "Kendisine benzeyen higbir
seyin bulunmamasi” ve "Mutlak yiicelik-iistiinlik"
(Bir seyi yapmasi1 O’na bir ihtiya¢ degildir). Kur’an-
da Allah bir dizi sifatlarla nitelendirilmistir. (Ha-
yat, gii¢, bilgi, bagislayicilik.) Allah’in biitiin isimle-
ri doksan dokuz isminde (Esma-i Hiisna) anilmigtir.
Ayrica bu isimler bir duada da diizenlenmis ve top-
lanmiglardir. Allah’in birligine inanma, miisliiman-
lann goziinde kendilerini biitiin diger dinlerden
ayirmaktadir. Allah’in birligi inancina sahip oldugu
bilinen Hiristiyanhk, Teslis dogmasi ile Allah’in bir--
ligi inancindan sapmakla suglu hale gelmistir.
Allah’in mutlak giicii, O’'nun yaratici giiciinde
" ortaya g¢ikmaktadir. Allah, hi¢bir neden yokken
diinyay: yedi giinde kendi istegi, iradesi ile yaratti.
Insan altina giinde diinyada goriiniiverdi. Yedi kat
gok ve yedi kat yer yaratmistir. Gékyiiziiniin yedi
kat olmasi, cehennem gibi bilgiler diinyanin fiziksel
organizasyonu iizerinde dolasip durmaktadir. Al-
lah, cinsiyeti bulunmayan melekler de yaratmigtir.
Meleklerin baslarinda dért biiyiik melek vardir: Al-
lah’in mesajin1 peygamberlere ulagtiran Cebrail, ta-
biat iizerinde hakim olan Mikail, kiyamet didigii-
nii (siru) ¢alacak olan Israfil ve insanlarin canlan-
m alan Azrail. Insanlar iki koruyucu melege de sa-
hiptirler; Bu iki "vazia" melekten birisi, insanin
yaptig iyilikleri, digeri de onun kétiiliiklerini yaz-
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maktadir. Kabir melekleri olan Miinkir ve Nekir’in
disinda Cennet melegi Ridwdn ve Cehennem mele-
gi de Malik'tir. Cinler arasinda Iblis diye adlandin-
lan (Es-Seytan) biri vardir ki, ilk insanin 6niinde
secdeye varmayi reddetmis ve cennetten kovulmus-
tur. O¢ almak icin kendi sézlerini dinlemeleri sebe-
biyle Adem ve Havva’y siirgiine (diinyaya) géndert-
mis olmakla birlikte, Adem’in hatas1 ¢ocuklan iize-
rinde kalmamigtir. Islam’da ne ilk giinah ne de in-
san tabiatimin giigsiizligii vardir. Iblis, insandan
once atesten yaratilmig olan biitiin bir cin ordusuna
kumanda etmektedir. Bunlar insanlarin hayatina
karigmakta ve halk inanglarinda 6nemli yer tut-
maktadir.

Peygamberlik Gorevi -Allah, mesajim insanlara
ulastirmak ve onlan itaate ¢agirmak igin kullan
arasindan belirli insanlara bu gérevi vermistir. Is-
lam nasslan sadece Hz. Muhammed’in getirdikleri-
ni kabul etmeyi emretmiyor, ayrica O’'ndan énce ge-
len biitiin peygamberlerin getirdiklerini de kabul et-
melerini emrediyor. (Adem, Nuh, Ibrahim, Musa ve
Isa). Bununla birlikte biitiin peygamberler arasinda
en onemlisi "Peygamberlerin sonuncusu” olan Hz.
Muhammed’tir. O, ildhi vahyin biitinligini yeni-
den ashna kavusturmustur. Daha énce, ilahi vahiy
Yahudilere ve Hiristiyanlara kismen verilmisti. Fa-
kat, gene bunlar tarafindan tahrif edilmistir. Biiyiik
giinahlar konusunda giivenceli ve iyiliklerle donan-
mis olan Peygamber mucizeler gésterme istidadin-
dadir. Ama Hz. Muhammed sadece bizatihi kendisi
bir mucize olan Kur’an’dan yararlanacaktir.

Hesap Giinii -Biitiin insanhk tarihi kiyamet ve
songiin ile tamamlanacaktir. Peygamberler ve cen-
nete dogrudan girecek olan sehidler disinda éliiler
mezarlarinda (dirilecekleri) giinii beklemektedirler.
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Zamanin son bulmasi korkung bir kiyamet (yokolus,
allak bullak olug) ile noktalanacak ve sonra Mehdi
goruniiverecektir. Deccel, Suriye ile Irak arasinda
goriinerek sahte mesih olarak ortaya ¢ikmis iken,
Hz. Isa bunu 6ldiirecektir. Mesih ise Allah’in bir "i-
yi yéneticisi"dir. Hesap Giiniine gelince 6liim belir-
tisi olan str’un iflenmesinden ve biitiin insanlarin
olimiinden sonra her bir insan Allah’in 6niine ¢ika-
cak ve insanlara, i¢inde diinyada iken yaptig1 her
tirli iyi ve koti davramiglarimin yazih oldugu bir
kitab verilecektir. Sonra kildan da ince olan koprii-
den (Sirat Kopriisii) gegerler; ya cehenneme diiger
veya cennete varirlar. Cennette miislimanlarin ko-
runmalan i¢in peygamberlerin 6nemi buyiiktir. "A-
tes" kelimesi ile belirtilen Cehennem, yedi béliimii
kapsamaktadir. Burada, giinahkarlar ve farkh ka-
tegorilerde bulunan sadakatsizlarin cezalarim geke-
cekleri yerler bulunmaktadir. Cennet (Firdevs de
denir) Kur'anda susuzluga, gélgeye ve dinlenmeye
susamig olan Bedevilerin diigledigi bir yer seklinde
tasvir edilmistir. Burada her tarafta soguk sularin
aktig1 bahgeler, sarap veya ballarin aktig: dereler,
Allah’in sevdigi insanlarin eglendikleri, rahatga ye-
dikleri, igtikleri, gozleri parlak gen¢ kadinlarin ve
huri’lerin katildiklar: bahgeler bulunmaktadir. Boy-
lece cennet, her duygunun istedigi nitelikte olup, bu
durumda ¢agdas bir 6zellik ve ger¢ekten mahalli bir
ozginlik vardir!

3. Dinsel Geligme -Esrarsiz, meselesiz bir va-
hiy ile ortaya ¢gikan Kur’an, higbir bireysel diigiince-
nin irini degildir. Bununla birlikte miislimanlar
Peygamberin hadislerine bakarak birtakim geliski-
lerin bulundugunu farkettiler. Hz. Peygamber bu
durumda "Biri size gii¢ geliyorsa onu iman ile kabul
ediniz” demisti. Sadece kabul etmekle yetinmek is-
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temiyen miislimanlar daha sonra, zorunlu olarak
yerlesmis bulunan terimleri tammlamaya ¢ahstilar
ve kutsal metinlerde bulunan unsurlarin koordinas-
yonu denemesine koyuldular. Bu durumda Kur'anin
¢esitli yorumu ve farkh mezhepler ortaya ¢ikti.

Bu meyandaki ilk soru kaderin ve ciiz-i iradenin
tartisilmasi oldu. Hz. Muhammed’in bu konudaki
mesaji, konuyu biitiin cepheleri ile anlatmamakta-
dir. Eger insanin yaraticihg kutsal buyruga kars:
higbir sey yapamiyorsa (kader, zaman iginde cihan-
simiil ve sonsuz bir buyrugun kabul edilmesi); o za-
man yine de insanin yaraticihgi, kendisinin eylem-
lerine gore emegin kargihg olmak gerekir. Her kut-
sal gii¢ ve insanin sorumlulugu, farkh yénlerin for-
miillerinde geligmigtir. {1ahi gii¢ ve insamin sorum-
lulugu, aralarinda benzerlikler kuruldugundan bu
yana c¢eligkiler halinde ortaya ¢ikmaktadir. Kur'an
bu iki durumu ézenli bir sekilde bagdastirmaga ca-
hsmaktadir. Allah’in her geyi yapmasi, Kur’anin
vahiylerine gére belirlenmektedir. Kur’an vahyi, in-
san hiirriyetini bastirmaktadir. Sorumluluk duygu-
su, ilahi iradeye boyun egme (itaat etme) éniinde
geri duruma diismektedir. Siyasal ihtiyaglar nede-
niyle bilhassa Emevi Halifeleri zamanindaki dini
vaazlarda bu durum agik¢a goriilmektedir, ki ger-
cekten de bu dikkat gekicidir.

Bazi mislimanlar, dindarhk kaygisi ile Allah’in
sonsuz giiciine sayg: duyarlarken, bu giicii sinirlan-
dirmaktadirlar. Allah’in, insanlarin biitiin davra-
niglarim yaratmasi1 konusunda bir simirlandirma
getirenlere KADERIYE’ci denmistir. Bunlar kaderi
sinirlandiranlar ve insanin kendi davramglarinin
olusumunda iradesinin pay: oldugunu savunanlar-
dir. Bunlara kargihk, insanin davraniglarimin olu-
sumunda insana higbir sorumluluk yiiklemeyen
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CEBRIYE'ler de tamamen z1t bir goriisii savunmus-
lardir. Cebriyeler biitiin davramglarin ve fiillerin
olusumunda ilahi zorlama ve ilahi baskinin tarafta-
r1 olanlardir. Emevi Halifesi Muaviye, iktidara geg-
tigi zaman insanlarnn bir kismi Cebriye kolunda
toplandilar.. Cebriye diigiincesini paylasanlar, o do-
nemdeki siyasal kavgalardan uzakta durmakta idi-
ler. Bu grupta bulunanlarin adlan ilahi zorlama ve
baski taraftan olan Cebriye olarak tarihe ge¢mistir.
Muaviye iktidara geldigi sene i¢inde insanlarin pek
¢ogu bu doktrinde toplandilar. Boylece bu insanlar
(miislimanlar) o donemin tatsiz siyasal kavgalan-
nin uzaginda durmugslardir. Bir kenara ¢ekilenler
anlamina gelen Mutezile isimleri ile iinlenen muha-
lifler baglangigta, iktidarda bulunanlar1 imansizhk
ve iman arasi orta bir yerde giinahkar bir miimin
olarak gormekle yetinirlerken, daha sonra Emevile-
rin keyfiliklerine kars: direndiler. Direnme eylemle-
rinde de Ciiz-i Irade tezini savundular. VIII. yiizyil-
dan itibaren de Yunan felsefecilerin teorilerine kar-
st miicadeleye giristiler. Vahye iman etmenin gart-
larina gergekg¢i bir kamit getirerek kendi diisiincele-
rini yaymaga ¢ahistilar. Boylece de ilk kelam okulu-
nu temsil ettiler. Daha sonra bunlar dért hak mez-
hebin diginda kaldilar. (Ebu Huzeyl-m. 840, En-
Nazzam-m. 845, ve Ebu Hagim-m. 933 bu diisiince-
nin tinlilerindendirler.)

Akil kriteri ile Seriati hakh gostermek isteyen
Mutezile taraftarlar, her seyden once iki diigiince-
nin gelismesine 6zen gosterdiler: Allah’in birligi ve
adaleti. Birinci planda insanin kendi faaliyetlerinin
yaraticis1 oldugunu ileri siirerek “irade-i ciiziyye"
tezinde agin gittiler. Boylece kutsalhgindan aynl-
maz bir niteligi olan Allah’in adaleti korunmusg (sa-
vunulmus) oluyordu. Ikinci olarak Islam’in Tek
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Tanrn inancim Allah’in biitiin insan bi¢imli tasvirle-
rinden ve O’nun 99 isminde gizli bulunan kutsal "6-
zelliklerin" digindaki biitiin yabanci unsurlardan
temizlediler.

Hosgoriiliic olmaktan uzak olan bu akileilar,
doktrinlerini empoze etmek igin kuvveti kullanma-
da tereddiit ettiler. Mutezilelerin diigiincelerini ka-
zanm;s olan Halife el-Memnun, her kim ki "Kur’an-
In yaratilmis" olduguna inanmay: reddediyor ise
ona ziilmetmistir. Zuliimlerin sonu, 847'de Halife
el-Miitevekkil yeni doktrinin savunucularn arkasi-
na distigi ve geleneksel diisiincelere yerini teslim
ettigi zaman geldi. Buna ragmen Mutezililik yasa-
maga devam etti, fakat giiciinden ¢ok seyler yitirdi.
Buna kargilik Siinni Kelam gelisti ve giiglendi. Siin-
ni Kelamin iki 6nemli temsilcisi bulunmaktadir: El-
Eg’ari (m. 936) ve el-Maturidi. (m. 944). El-Eg'ari,
muhakkak inanmak gerektigini séyliyordu. Kendi
okulunun gelismesinden sonra ismine bagh tinliili-
gine ragmen uzlastirici olamadi. Esari’ye gore ina-
mlmal idi, ¢iinkii bu "kitapta yazihydi." Daha fark-
h gorinen el-Maturidi ise tam tersine ilahiyat iize-
rine dayali bulunan Allah’a inanmak gerektigini
bildiriyordu. Fakat bununla birlikte bu inanma akil
ile kazamilmal idi. Eg’ariyi takip eden miiridleri
icinde Maturidi dalina bu gorisii tasiyacaklardir.
Dini bilgi sahasinda bunlar 6nemli bir yer edindi-
ler. Mutezililer tarafindan 6nerilmis olan Kur’anin
istiareli yorumlanmasinin kabul edilmesi ile iyice
yerlesmis oldular. Maturidler tam orta yolu tutu-
yorlar ve Kutsal kitabin "ger¢ek” yorumlamasim
yapiyorlardi. Ozellikle Kur'an metni igin baz miis-
limanlarin agin dine sayg: gostermelerini sinirlan-
dirarak "nasil™ belirtmeksizin varhg kendinden
olan Allah’in sézlerini miislimanlara 6gretiyorlar-
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di. Aynca harflerin yaratilmig olduklarm agikla-
maga ¢alisiyorlarda.

Es’ari Okulu, iyice belirlenmis olan iradeciligi
ile her zaman sivrilmistir. Buna karsihk Maturidi-
ler yorum yapmaksizin insan hiirriyetini tanmiya-
caklardir. X. yiizyilda Yunan diigiincesi ile biitiin-
lesmesi ona hiz vermigtir. Bu arada el-Gazali’den
Ibn Haldun’a kadar énemli bilginler yagadilar ve
toplumda etkin oldular. Bu dénemde gelen bilgin-
lere "modernler yolu" adi verilmigtir. Bilhassa
Fahreddin Er-Razi (m. 1210) ve el Ici (iji) - m.
1355) unli isimlerdir. Hi¢ kusku yoktur ki kelam,
uzlagmaz bir kisim miisliimanlar arasinda siipheli
bir bilim olarak kaldi. Hanbeliler ve bilhassa bun-
larin iinlillerinden olan Ibn Teymiye (m. 1328)
stipheli bir isim olarak yerlesmistir. Fakat halen
gunimiizde biri digeri tarafindan zenginlestirilen
ve degisiklige ugratilan Eg’arilik ve Maturidilik
resmi din bilgisinin temelini meydana getirmekte-
dir.

IL. Hukukun Kaynaklam

Biitiin zamanlarda miisliman toplumunu yé-
netmek durumunda olan dini-hukuki ogiitlerin bii-
tini olan HUKUK (SERIAT), temelde kesinlikle
kutsal degerlerden olusan Kur’ana dayanmaktadar.
Baz1 diizenlemeler sadece Islam toplumunun mev-
cut durumuna uygun diismektedir. Siyasal gelisme
kargisinda hukukgular, bu diizeni tamamlamak, ye-
ni unsurlara bagvurmak i¢in zorunlu gerceve ig¢inde
doniip durmusglardir. Hukukgular yeni durumlar
igin yeni hiikiimler gelistirirlerken Kur'an ve Ha-
dis’in egemenligi altinda hareket etmigler ve Yeni
sorunlar igin "kiyas" yoluna da bagvurmuglardir.
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Netice itibariyle yeni hiikiimler iretmek igin bir
yontem (usilu’l-fikh) gelistirilmigtir.

1. Kur’an -Hukuk’un temelini olugturan Kur-
’an, Hz. Muhammed’in hayatinda diizenlenmemig-
tir. Bu ¢agda "sekreter-katib" olarak adlandirilan
(Ubeyy b. Ka’b, Abdullah b. Ebu Zar, Zeyd b. Sabit
vd.) birka¢ miisliman inen vahiyleri yazmiglardir.
Bunlarin bir biitiin hale getirilmesi énceleri diigu-
niilmiiyordu. Zira hemen hemen biitiin miiminler
cesitli siireleri ezbere biliyorlardi. Hicretin on bi-
rinci yilina dogru Halife Ebu Bekir’in Konseyinin
basinda bulunan Omer, Zeyd b. Sabit’i gesitli ci-
simlerin tizerinde yazili bulunan Kur’an metinleri-
ni toplamakla gorevlendirdi. Yazilh metinler Pey-
gamberin hamimi Hafsa’ya emanet edilmislerdi.
Hz. Omer’in 6liimiine kadar bu metinler higbir res-
mi yapi (6zellik) kazanmadi. Ubeyy b. Ka’b, Abdul-
lah b. Mes’ud, Ebu Musa ve Mikdad b. Amr olmak
uzere dort sahabi tarafindan redaksiyonu yapildi.
Miisliimanlarin ellerinde bulunan metinler biribi-
rinin farkh degillerdi. Metinlerin, degisik yerlerde
yasayan miislimanlarnn ellerinde bulunmalan
miislimanlarin arasinda bélinmelere neden olu-
yordu. Yazmalardan biri Sam’da bulunuyor, bir di-
geri Kife’de, bir ii¢iinciisii Basra’da, dérdiinciisii
Hama’da bulunuyordu. Halife Osman Zeyd’in bas-
kanhginda bir komisyon teskil etmeye karar verdi.
Hafsa’nmin yaninda bulunan yazmalar, Kur’amn
gercek-resmi metinlerini olusturdu. Orijinali Me-
dine’de kahirken kopyalan, yazmalardaki farkhlik-
lar1 ortaya ¢ikarmasi igin iilkenin biiyiik merkezle-
rine gonderildi. 776 tarihini muhafaza eden en es-
ki 6rnek biitiin vahiyleri i¢erdigini iddia edeme-
mektedir. Sézkonusu bu érnek daha sonra eklenen
cesitli parcalardan olugsmustur. Bu bakimdan dog-
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rulugu siiphe gétiirmez degildir. Ama miislimanlar
tarafindan hep birlikte kabul edilmigtir.(*)

Kur’an metni yiz on dért sireye bolinmiigtir.
Zeyd tarafindan tasnif edilmis bulunan ayetler, en
uzunlarindan en kisalarina dogru gitmektedir.
Zeyd Kur’anin baglangicina kisa bir siire olan Fati-
ha Stresini yerlestirdi. Bu stire namazlarin biitiin
rek’atlarinda okunmaktadir. Son iki sire eski bii-
yiilerle ilgili formiilleri yansitmaktadir. Yirmi do-
kuz sirenin baglangic1 birden bese kadar gikabilen
ayr1 harflerle olmaktadir. Bu harflerle ilgili simif-
landirma Batih bilginler gibi miislimanlarca da ka-
ranhk kalmigtir. Sirelerin almig olduklar: baghkla-
ra gelince, bunlar ger¢ekten metnin bir bsliimiini
agiklarmyor, genellikle Sirenin iginde gegen bir
olay, kelime ya da farkh bir seyden etkilenerek ad-
landirilmiglardir. Kur’anmn bu tasnifi, ezberlemek
i¢in dengeli bir durum arzetmektedir.

Hz. Osman’in redaksiyonu, tartigma konulari-
min varhgmm unutturmaktaydi. Eski Arap yazsi,
"kisa sesli” igaretlerin bilinmesinden dolay yetersiz
kalmaktaydi. (Sadece ii¢ uzun isaret; a, 4, 1 vardi.)
Iskelet harfleri olan (b, t, th, n ve y) harflerin tanin-
masinda kullamlan ortak ayirdedici isaretlerin bi-
linmemesi de bir sorun olmaktaydi. Mesela fiil ikin-
ci veya ugiinci kisi ise, ya da olumlu veya olumsuz
ise hatalar oluyordu. Béylece yetersiz olan eski
Arap yazis1 IX. yiizyilda resmi yazilarin tesbit edil-
mesi yoluyla mahzurlarin giderilmesi miimkiin ola-
bilmigtir. Islam iilkesinin farkl merkezlerinde degi-
sik yaz: tiirleri gelisme gostermis, Medine, Mekke,

(*) Burada yazarin sézkonusu ettigi "6rnek”in hangisi oldugu belir-
tiimemektedir. istanbul'da Topkapi Sarayinda muhafaza edil-
mekte olan Kur'anin orijinal ve eksiksiz Kur'an oldugu bilinmek-
tedir. (g.n.)
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Sam, Kiife ve Basra énemli yaz1 merkezleri olmus-
lardir. Daha sonra bu merkezlere yeni merkezler de
katilmiglardir. Bu arada yazida oldugu gibi okuma
sekilleri de cesitlilik kazanmigtir. Once yedi tir
okuma varken, daha sonra bu on’a ve ileride on
dort’e gckmigtir. Ama ilk yedi okuma bi¢iminin her
zaman ustiinligi korudugunu gérmekteyiz. En gok
kullanilan okuma sekli iki tirdir: Orta Doguda
Ebu Amr b. El-Ala’nin ve Magrib’de Nafi’nin okuma
sekilleri. Kur’amin 6zel agikklama bilimi olan "tefsir",
terimlerin 6ziini agiklamak igin dilbilgisi ile yakin-
dan ilgilenmig ve eski Arap siirine, geleneklere, Be-
devilerin konusmalanna ve muhakeme gesitlerine
bagvurmaktadir. Celismeli iki Ayetten hangisinin
digerini nakzettigini belirlemek gerekmektedir.
Béylece de hukuki agiklamalarin saglam temelleri
bulunmug olmaktadir.

2. Siinnet -Hukukun (seriatin) ikinci kaynag
Siinnet’tir. Stinnet kavrami, "is gérme tarzi, davra-
mis1" anlamina gelmektedir. Ozellikle de Hz. Pey-
gamberin davraniglarina uymak anlamini tagimak-
tadir. Ilk toplumun geligmesi ile artaya gikan yeni
problemlere cevap vermek igin Peygamber donemi-
nin uygulama bigimleri aragtinlmakta, O’'nun sozle-
ri ile olaylar ve meseleler kargisindaki tavirlan or-
taya konulmaktadir. Peygamber déneminde yasa-
mis bulunanlarin naklettikleri sézleri, davramglar
ve tavirlan ve Peygamberlerle ilgili bilinenlerin tii-
mii bir biitiin halinde HADIS olarak toplanmstir.
Hadis, hukuk biliminin esasina hizmet etmekte ve
"yazili hukuka eklenerek bir soézlii hukuku" (H.
Massé) meydana getirmektedir. Buna benzer bir ge-
lisme Yahudilerde de olmustur. Temel kurallardan
uzaklasan dini-mahalli kurallar "yenilik-bid’at"tan
sorumlu tutuluyorlardi.  Bid’at kelimesi, yenilik,
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Peygamber zamaninda bulunmadigs halde daha
sonra toplumsal hayata katilan anlamini tagimak-
tadir. Bunun olumlu ve olumsuz nitelikte olanlann-
dan sézedilebilir. Baz1 bid’atlarin imansizlik nokta-
sina kadar vardign savunulmugtur. Siinnetin hii-
kiimleri en sonunda toplulugun sadik ve bagh iye-
lerini karakterize etmekte, daha dogrusu siinnetin
miislimanlann hayatlarinda biiyiik bir yeri bulun-
maktadir. "Siinni miislimanin teori ve pratigi” (H.
Massé) siinnet olarak adlandinlmaktadir. Bundan
dolayrdir ki, ger¢ek Islam’in savunuculan siinni
olarak adlandirilmiglardir.

Hadis, Peygambere ve ashabina kadar ¢ikan bir
"s6z" olup metni, ard arda gelen bir ravi zincirine
dayandinlmigtir. Bu zincir birbirini izleyen bir se-
kil altinda ortaya gitkmaktadir: "X-Y'den nakletti. Y,
Z’den naklediyor. Z de Peygamberden veya ashabi-
nin birinden duydu veya onun yaptigim gérdii." Ha-
disleri toplamaga Emeviler doineminde basglandi. IX.
yiizyllda da ¢ogunlugu iranh olan yazarlar tarafin-
dan kitaplagtinldilar. Toplanan biitiin hadisler tas-
nif edilmistir. Resmen tasvip géren alt1 sahih hadis
toplayicisi vardir: Bunlardan en énemlisi Buharinin
(m. 870) SAHIH’idir. Sonra Miislim’in SAHIH’i gel-
mektedir (875). Ardindan Ibn Mace’nin, Ebu Da-
vud’un, Tirmizi'nin ve Nesei’nin eserleri gelmekte-
dir. Bu bilginler sadece hadisleri toplamakla kal-
madilar, ayn1 zamanda onlar1 tasnif de ettiler ve
uydurma hadisleri elediler. Miislimanlarin belirt-
tiklerine gore IX. yiizyilda ¢ok sayida hadis uydu-
rulmustur. Gergekten de Islam cemaatlerinde hadi-
sin, baglangicindan beri kazanilmig bir otoriteye sa-
hip oldugu gorillmektedir. Hukukun ve ilk kayna-
gin yorumlanmasindan g¢ikan yeni prensipleri ve
kurallan hakh gostermek igin en yeni diisiinceler
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hadislerden yararlanmiglardir. Zaman zaman bu
"dindarane hile” gekline birinmiigtiir. Zira, birta-
kim yeni gelismeler hadise dayandinhyor seklinde
ortaya ¢ikmigtir. Bu yola bagvuranlarca bu peygam-
berin soziine dayanmaktaydi. Dini ve siyasi bir egi-
limi korumak i¢in hadis uydurmak, ahskanhk hali-
ne gelmistir. (Emevilere karg: ve Emeviler sonrasi,
Siiler...) .

Hadislerin elestirisini yapmak ig¢in, miisliiman
yazarlar ravi zincirini kontrol etmekle yetiniyorlar;
yazarlar (bilginler-alimler) hadisleri giivenilirlikle-
rine goére tasnif etmektedirler. Sahih hadislerin ravi
zincirleri siirdirilmiis ve gosterilmigtir. Ravi zinci-
ri kesilmis veya bozulmusg birisi veya pek ¢ok kisi
tarafindan bilinenlere hasen hadis denmigtir. Fa-
kat, sahih hadisler toplumun bir yansimasi oldu-
gundan, modern Bat1 bil'minde bir tarihgi igin tek
bir dokiimantasyon kaynag olarak ortaya ¢ikmak-
tadirlar.

3. Hukuki Okullar -Kutsal hukuk (fikih) teo-
rik olarak siinnete dayanmaktadir. Fikih ilminin
disinda ayrica siinnet ilimlerini meydana getirmek
gerekmigtir. Yazih hale gelmis bulunan siinneti uz-
manlar artik yumusatmayacaklardir. Abbasi déne-
minin basinda "hukuk" derinlestirilerek aragtiril-
mis oldu. Hukukgular arasinda ayrihklar devam et-
ti. Hukukgulardan birisi harfi harfine siinnetle yeti-
nirken, digerleri engeller bulundugundan kisisel
kanaatlerine bagvurdular. Béylece de pek ¢ok huku-
ki sistem (mezhep) ortaya ikt Hukuk biliminin
farklh metotlarina cevap veren mezhepler, bilhassa
amelil uygulamalarin detaylan iizerinde anlagama-
maktadirlar. (Namazlarin edasi, evlilik akdinde ka-
dinin temsilcisinin iktidan, yargilamada sahitlerin
degeri...)
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En eski hukuk okulu Malik bin Enes’inkidir (m.
795). Malik bin Enes, Medine yargia idi ve El-Mu-
vatta adinda meghur bir eser de yazmigtir. Bu eser
aym zamanda fikih ve hadisleri toplayan bir eser
olup, VII yiizyilda kamuoyunun egilimlerini yansi- .
tan énemli bir kaynaktir. O hukukun kaynak]anm
su sekilde kabul etmektedir: Ilki Kur'an, sonra
Siinnet, Medine’nin orfii ve nihayet kigisel rey ve ic-
ma. Icma, bir sorun iizerinde Medine bilginlerinin
oydagmasi (consenus), Rey ise, kigisel yorumdur.

Hemen hemen aym dénemde Suriye’de El-Evzai
(m. 774) ile sonra Irak’da, en iinli temsilcisi olan
Ebu Hanife’nin okulu tesekkiil ediyordu. Ebu Hani-
fe bir kadi (yargig) degildi. Ama o Iran kaynakh
meshur bir hukukguydu. Kur’an ve Siinnet’ten son-
ra kigisel diigiinmeyi, "6rnekleme prensibi"nin gekli
altinda (Kiyas) kabul etti. Kiyas, yeni olguyu, prob-
lemi kendisi ile kiyaslayacak eski bir 6rnege yakin-
lagtirmaktan ibarettir. Fakat bu biitiin gekilleri
muhafaza etme yénteminin tammlanms olmaya ih-
tiyac vardir. Ebu Hanife’'nin okulunda bu Istihsan
prensibi ile diizenlenmigtir. Istihsan "en iyi ¢éziimii
secmektir.” Nihayet Hanefi Okulu, icmayr sadece
Medine alimlerine indirgemeden oydagmanin (ic-
ma) degerini de kabul etmistir.

Istihsan prensibi sik sik tartigilmstir. Zira
keyfe bagh kararlara kapiy1 agmaktaydi. Okulla-
rin giici de, biitiin kigisel yorumlan i¢gine sokama-
manmn zorlugunu tagsiyan siibjektif elemanlann
ayiklanmasina dayalh bulunmaktadir. imam Ma-
lik’in 6grencileri iistadlarimin yéntemini diizeltme-
yi denerlerken, kigisel yargiyr (diigiinceyi) en sa-
rih, acik istihsan prensibine tabi kildilar. Bu kav-
ram "toplulugun ortakea iyice aragtirmasi” anlami-
n1 igermektedir.

52



Ugiincii okul Imam Safi’nindir (m. 820). Es-Safi,
diisiinmenin gikisim pek ¢ok azaltti. Kur’an ve Siin-
neti oydastirmaga calisti. Bunun dogru, tam bir ta-
nimin1 vermege c¢aba sarfetti. Verilmig bir sorun
tizerinde bir dénemin uzmanlannin oybirligi ile an-
lagmalanna ¢ok 6nem verdi. Bir hadis’e dayah bu-
lunan bu oydagma (icma "Ummetim bir hata iize-
rinde asla anlagmaya diigmeyecek”) hukukun ve Is-
lam nassinin gelismesinde ¢ok 6nemli bir roloynada.
Ozellikle Es-Safi, Kur’an metnini, alt1 hadis kitabi-
n1, bayramlan, kutsal unsurlar1 benimsemistir. O,
dordiincii kaynak olarak "ornekseme prensibi'ni
kabul etmemektedir.

Safi’nin eski bir 6grencisi olan Ahmed bin Han-
bel (m. 885) hukuk okullarinin dérdiinciisiine adim
vermigtir. Hanbel, her gelismeye prensip olarak
karsi olarak gésterildi. Hukukun kaynaklar olarak
sadece Kur’an ve Siinneti kabul etmekle yetinmiyor
ve mutlak zorunluluk halinde kisisel diisiinceye de
bagvuruyor. Hukuk okullan arasinda hala en bag-
naz okul, IX. yiizyilda Davud tarafindan kurulmug
olan Zahirilik okulu olmustur. Zahirilik, her tirli
kisisel yorum ve icma giden yollar1 ve Kur’anin yo-
rumlanmasina karsi c¢kiyordu. Endiilisli Ibn
Hazm’in, (m. 1064) zorlu miidafalarnna ragmen Za-
hirilik okulu ayakta kalmay: bagaramadi. Aym: se-
kilde doért hukuk okulunun digindakiler sadece gegi-
ci bir hayat siirmiiglerdir.

Bugiin sadece dort Siinni okul varhgim siirdiir-
mektedir: Maliki, Hanefl, Safi ve Hanbeli okullan.
Bunlann hepsi esit derecede muteberdirler. Biiyiik
dini ilimler onlarin her birinin temsilcilerini igine
almaktadir. Bu hukuki okullar degisik sekillerde
Siinni diinyay: béldiiler. Hanefilik, digerlerine gére
daha az kat: olan Hanefilik, Tiirkler ve Osmanhlar
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tarafindan kabul gérmiigtiir. Giiniimiizde Tirkiye’-
de, Hindistan’da ve Cin’de Hanefilik yaygindir. Ab-
basi Halifeliginin resmi okulu olan Safilik, Misir'da,
Hicaz’da, Dogu Afrika’da ve Orta Afrika’da, Filis-
tin’de, Endonezya’da ve Filipinlerde yerlesmig bu-
lunmaktadir. Malikilik; Kuzey Afrika’da, (eskiden
Ispanya’da), Yukan Misirda, Bat1 Afrika’da ve Su-
dan’da yayilmistir. Hanbelilik de (yalmz XIII. yiiz-
yilda kendini kabul ettirmistir) Suriye’de, Irak’da,
Tirklerin buraya varmalarindan sonra Arabistan’-
da yayilmigtir.

Hukukun (Seriatin), kigisel aragtirma giici ile
bir tir yorumlamasina igtihad denmektedir. Bili-
nen biitiin okullanin kuruculan da birer miigtehid-
tirler. Miigtehid, igtihad yapabilecek kesin bilgilere
sahib olan kigi anlamina gelmektedir. Metodunu
uygulamaya koyan ve sonuglarim geligtiren dogru-
dan halefleri de miigtehid olarak isimlendirmisler-
dir. Daha ileri yillarda i¢tihad kapis1 kapanmis ol-
dugundan, mic¢tehid imamlarin haleflerinin higbiri-
si ictihad’a bagvuramadilar. Imamlar, birkag igin
ehli olan kisiler i¢tihads savunmus olmalarina rag-
men igtihad kapis1 kapanmgtir. Ibn Teymiye ve Es-
Suyuti i¢tihad: savunmuglardir. Yine de ne zaman-
ki 6nemli bir problem ortaya ¢ikar, o zaman miitfi
adi verilen bir hukuk¢uya bagvurulur. Miitfi, gec-
mig 6rneklere bakarak bir ¢6ziim yolu gésterir. Nor-
mal olarak her bir okulun diizenlemeleri 6zetlene-
rek, uygulamadaki durumlar yardim ile hukuka
uyarlanmaktadir. Malikilik igin Halil'inkine (1365),
Hanefilik i¢in Nesefi ve Horasandaki uygulamalara
bagvurulmaktadir.

Islam toplumunda hukukun yorumlayicilan
olan ve kendilerine saygin bir yer verilmis bulunan
hukukeular, Islam digiincesine ¢ok derin damga
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vurarak dini ve sosyal hayatin temelini olusturan
"hukuk"u diisiinsel faaliyetleri ile belirlemiglerdir.
Diigiinsel faaliyet pek seyrek olarak metodlarindan
ve terimlerinden kurtulabilmistir.

1. islam Hukuku ve Dini Hayat

Islam hukuku, yalnizca insanlarin ezelde Alla-
ha verdikleri soziin yenilenmesi, Allah’in Adem’in
¢ocuklarindan almig oldugu (A’raf-172) séziin agiga
vurulmasi, miimine liitfedilmis imtiyazh bir hAukuki
durumun ortaya konulmasidir. Islam hukuku bu-
nun i¢in insana sunulmus hayattaki varhgn en iyi
sartlarim ve mimin bekleyen gelecek hayatta ki
sonsuzlugu garanti altina almaya temel amagtir.
Bu durumda "Kur’dn Hukuku" ig¢ biyiik alana bo-
liinmektedir: Dini talimatlar (emirler), ceza hukuku
ve sosyal hayat kurallari. Fakat hukukun uygulan-
masinda mahalli adetler, tarihsel kosullar veya
halk inanglan farkh sekillerde engel tegkil etmigler

- ve bunlar Islam yer yer uzlagmaya zorlamglardir.
Farkh hile ve oyunlar bunlar: hakh gosterdi. Teori
ile pratik arasindaki bu farkhlik, 6zellikle de top-
lum ve aile hayatinda belli olan bu farkhhk, dini
hayat i¢inde ortaya gikti. Miisliman igin yerine ge-
tirilmesi zorunlu olan ve hukukga belirlenmis bulu-
nan bes temel ibadet, dinin temel yapisim meydana
getirmektedir.

1. Kur’éni Odevler -iman etme, Tanr’min tek-
liginin ve yiiceliginin kabuliiniin diginda, bu iman
etmeyle olugan sézlesmenin garti olarak namaz, ze-
kat ve haccin da yerine getirilmesini igermektedir.

Namaz Ibadeti -lyice belirlenmis dua ve hare-
ketlerin biitiinii ve inancin temel unsuru olan na-
maz, bu iligki i¢erisinde ¢ok 6viilmiis ve sevilmig bir
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ibadettir. Giinde bes kez namaz kilinmaktadir; gii-
nesin dogusu ile tan agarmas: arasinda sabah, 6gle
gelir gelmez zuhr, 6glenden doért saat sonra ‘asr,’
hemen giinesin batiginda magrib ve aksamdan bir
saatten biraz fazla bir zaman sonra ‘ga namaz.
Her namaz vaktini miiezzinler, camilerin belirleyici
" bir isareti olan yiiksek minarelerden okuduklan
ezanlarla miiminlere bildirerek onlar camiye davet
ederler. Ezan; dort kez "Allah’ii Ekber”, iki kez "Es-
hed’ii En la Ilahe Illallah (Sahitlik ederim ki Allah-
tan bagka ilah yoktur)", iki kez "Eshed’ii Enne Mu-
hammed’en Abdiihii ve Resiilihii (Sahitlik ederim
ki Muhammed Allahin kulu ve Resuliidiir)", iki kez
"Hayyale’s-selah (namaza gelin)", iki kez "Hayya el-
felah (kurtulusa gelin”, iki kez yine Allah’ii Ekber
(Allah Biiyiiktiir)" ve bir defa da "La ilahe illallah
(Allah birdir, ondan bagka ilah yoktur)" sézlerinden
ibarettir.

Miimin, duruma gore biiyiik (gusil) ya da kii-
¢ik abdesti almadan namaz kilamaz. Namazdan
once "zorunlu temizlik" ozelligi tasiyan abdesti al-
mas gerekir. Namaz evde ya da agik havada kilina-
bilir. Namazda miiminin Mekkeye dogru yonelmesi,
namaz kilinacak yerin temizlenmesi gereklidir.
Miisliimanlar namaz kilmak igin "seccade" adi veri-
len 6zel bir hal kullanmirlar. Her yerde kilinabilen
namazlardan sadece cuma giinleri 6gle vakti toplu-
ca kihlnan Cuma Namazimin kilinmasi zorunludur.
Bunun i¢in miislimanlar cuma giinleri cuma nama-
zim1 kilmak amac ile biiyiik camilerde toplanirlar.
Bu camilere -yani cuma namaz kilinan camilere-
“salat ’l-Cuma" (Ulu Camii) denmektedir. Cuma
namazi, diger namazlardan farkh olarak "hutbe'"yi
ihtiva etmektedir. Hutbe, baslangicta Halife tara-
findan, sonra vaizlikle istigal edenlerce okunuyor-
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du. Camide biraraya gelen miislimanlar, imamin
arkasinda saf olurlar ve Kibleye (Kabe'ye) donik
olarak onun yénetiminde namaz eda ederler.

Birkag rek’ati ihtiva eden namaza baslarken ni-
yet edilmesi, "Allah’i Ekber" tekbirinin getirilmesi,
Fatiha’nin okunimnas1 (Kuran okumak), ayakta du-
rulmas1 (Kiyam), bedenin egilmesi (raku), iki kez
secdeye varilmasi ve namazin bitimindeki ka'de’de
bir miktar oturulmasi zorunlu (farz) sartlardir. Da-
ha dogrusu bir namaz bu unsurlan igermektedir ve
bunlarin detaylarn hukuk okullar arasinda tartig-
malarin kaynagim tegkil etmistir. Bes vakit zorun-
lu namazlarin diginda istege bagh (nafile) veya faz-
ladan (gece namaz1) ve 6zel namazlar (yagmur na-
mazi, cenaze namazi) da bulunmaktadir.

Ramazan Orucu -Ramazan orucunun, Hicretin
ikinci yilinda Medine’de Cahiliye doneminde Yahu-
dilerden oykiinerek yerlesmis olan asure orucu (10.
giin)nun yerine kurumlagtig géziikiiyor. Hiristiyan
ve Yahudiler tarafindan tahrif edilmig bir adeti, es-
ki 6ziine kavusturan Hz. Peygamber'in ilk vahiyleri
ramazan ayinda almig olmas:1 sebebiyle bu ibadetin
ayr1 bir 6nemi bulunmaktadir.

Orug (savm), biitiin ramazan ay1 boyunca zorun-
ludur. (Sadece hastalar, belirli sartlara haiz sey-
yahlar disinda). Kadilik Tegkilat: tarafindan giine-
sin dogusundan batigina kadar goézlenmekte olan
yeni ayin gorilmesi (Hilal'in goriilmesi) ile rama-
zan ayinin basglangic biitiin miislimanlara duyu-
rulmaktadir. Giin agarmasindan énce oruca %hiyet
edilir. Bu konuda gegerli bir niyet sekli bulunmads-
gindan herkes istedigi sekilde niyet yapmaktadir.
Oruglu olunan giin boyunca kesinlikle maddi bir ge-
yin ahinmasy, cinsel iligkide bulunulmak yasak ol-
dugu gibi sigara igmek de yasaktir. Giinesin batma- .
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sindan sonra yeniden oruca baglayana kadar yemek
yenebilir. Bu zaman boyunca biitiin yasaklar kal-
kar. Giin agarmadan 6nce yeniden oruca baslamak
igin ikinci yemek (sahur) yenir. Cesitli nedenlerle
ay boyunca orug tutamayan kisi, ya bagka zamanda
orug tutar ya da bu miimkiin degilse fidye verebilir.
~ Bilerek orucu yiyen, ya da cinsi iligkide bulunma-
nin agir cezasi1 vardir. Orug bozmak, olaganiistii,
" muayyen sartlarda miimkiin olabilmektedir. Rama-
zan aymin sonunda, senenin iki 6nemli bayramin-
dan biri olan Orucu bozma Bayrami veya "kiigiik
bayram (al-1d as-Sagir)" yapilir. Bu Bayramda, 6zel
bir namaz kilinir ve fakirlere gesitli yardimlar yap-
Iir. (Sadak-1 Fitir).

Zekat (Kanuni Sadaka) -Diinya mallarnnin te-
mizleyicisi oldugu bildirilen, belli mallarin bir par-
casimin Allahin hakki olarak ilgililere verilmesi
olan Kanuni Sadaka "Zekat" kelimesi ile anlatih-
yor. Zekat istege bagh sadakadan farkh bir 6zellige
sahip bulunmaktadir. Beden ve ruh saghg yerinde
her varhkh mislimana farz olarak yiiklenmistir.
Ticari ve zirai mallarda nisab miktarlar farkhhk
gostermektedir. Odemeler ayni ve nakdi yapilabil-
mektedir. Zirai mallarda, iiriiniin yetigme durumu-
na gore onda bir ya da yirmide bir zekat édenmesi
zorunludur. Zekatin fakirlere, vergi toplayicilarina,
kalpleri Islam’a 1sindirilacaklara, kélelikten kurtu-
lacak olanlara, dinsel bir sebeple bor¢lananlara, Al-
lah yolunda savasanlara ve seyahat halinde bulu-
nanldra verilir. "Zekat" genel olarak fakirler arasin-
da dagitilmak icin zenginler iizerine yiiklenen bir
bor¢tur. Daha sonralan zekat, bu giizel goniil aher
yoniinii kaybetti ve basit bir vergi olmaga baglada.

Hac -Ozellikle belli bir maddi bir duruma (sevi-
yeye) yiikselmis bulunanlara, hayatinda bir defa
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yerine getirmek zorunda bulunduklar: bir ibadettir.
Sadece, bu ibadeti yerine getirebilecek imkéanlara
sahip olanlara farzdir. Mekkeyi ziyaret etmenin
maddi zorluklari, 6zel iglemleri meydana getirmis-
tir. Yalmz geliri iyi durumda bulunanlar Mekke’yi
ziyaret etme imkam bulabilirler. (Hastalar, kole-
ler, kendilerine eslik etmek i¢in higbir yakim bu-
lunmayan kadinlar seyahat edemezler). Yollarin
giivensizligi de bir engel teskil ediyordu. Islam
diinyasinin biiyiik kentlerinden her sene hac i¢in
yola ¢ikan kervanlar teskilatlanarak bu soruna bir
parga ¢are bulmuglardir. (Kervanlar ézellikle Is-
tanbul ve Kahire’den geliyorlardi.) Bir kisim miis-
limanlar da deniz yolu ile Cidde’ye ¢ikarak Mek-
ke'ye geliyorlardi.

Haccin amaci, Mekke’nin merkezinde bulunan
dikdortgen bigiminde (10 x 12 m. yiik. 15 m.) her se-
ne degisen siyah karaca derisinden bir 6rtii ile kaph
kutsal Kdbe'yi tavaf etmektir. (Bu é6rtii, eskiden Mi-
sir'da yapilmigti.) Yapinin késelerinden birinde "Si-
yah Tas" (Hacer @’l-Esved) bulunmaktadir. Bu tas,
tabandan iki metre yiiksekte bir yere yerlestirilmis-
tir. Digarida yazilar ve lambalar bulunmaktadir. Ki-
¢iik bir yapi, Hz. Ibrahim’in izini muhafaza etmekte-
dir: bir kubbe ve zemzem suyu. Bu iki kuliibecik,
kutsal alanlar1 dolduran digerleri arasinda ¢ok
onemli bir yere sahiptir. 1630 yilinda tamam ile res-
tore edilmis olan Kabe, daha sonra gesitli tahriplere
maruz kaldi. 683 yilinda halifeye kargi olan Abdul-
lah b. Ez-Zubeyrin altinda Kabe’'nin merkezi, 929’da
Karmatilerin baskini, bozuk havalarin etkisi, su
baskinlan gibi nedenlerle bu yap: yipranmigtir.

Mekke’nin ¢evresi haram boélge olup buraya kut-
sal kurallara uyulmadan girilemez. Yani bu bélgeye
girmek i¢in 6zel bir elbise ile ortiinmek, 6zenle trag
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olmak, abdest almig olmak gerefcmektedir. Bu du-
rumda cinsel iligkiler, kan dékmek ve siislenmeye
ozen gostermek yasaktir. Baglamadan 6ncé, tavafi
yapmak niyetine bagh olarak formiile olunmus
"Lebbeyk, Allah’imme Lebbeyk" sozii yiiksek sesle
tekrarlanir,

Mekkedeki Kabe ziyareti iki ayn tiire bolin-
miistiir: umre ve hac. Umre, Islam 6ncesi torenlere
tekabiil etmektedir. islam 6ncesinde Kabe’nin etra-
fin1 hizh bir gekilde yedi defa tavaf ediyorlardi. Bu
tavafin disinda Safa ile Merve arasinda yedi kez
kosturmadan ibaretti. Umre baglangicta kutsal Re-
cep aymnda yapihiyordu. 12. yiizyildan bu yana sene-
nin biitiin aylarinda, sadece hac ay1 disinda yapila-
biliyor. Hac1 (Le Pélérin), umreyi ve hacei, ya ayn
ayr1ya da ard arda yapabilir.

Hac, senede bir defa belirli tarihte, zilhicce
ayinda yapilan toplumsal (collective) bir gésteri (i-
badet) dir. Hac, birbirini izleyen birtakim gosterim-
leri kapsamaktadar:

- Ay 7’sinde Kabe camisinde vaaz,

- 81 aksaminda Mina’ya ¢ikmak igin hareket et-
me,

- Biiyiik tapinma giinii olan 9’unda giines dogu-
sundan itibaren baglama istasyonu olan Arafat Te-
pesi’'nden Muzdelifeye dogru yiirimek,

- Sabah ve aksam namazlar: ve yavag yavas Mi-
naya doniis.

- Ayin 10’'unda Mina’da dikili bir tag1, Miizdeli-
fede toplanan yedi kiigiik tag ile taglama, Allah i¢in
bir kurbanin kesilmesi, aym1 zamanda bu giin bii-
tiin Islam diinyasimn biiyiik bayramidir: Kurban
Bayrami. Bu bayram (al-1d al-Kebir) biitiin miislii-
manlan, Islam diinyasim birbirine baglamaktadar.

- Ayin 11, 12 ve 13’iinde seytan taglama ve di-
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ger geri kalan kutsal yerleri ziyaret etme bulun-
maktadir.

Hacilarin pek ¢ogu déniiste Medine’de Peygam-
berin tiirbesini ziyaret etmek i¢in kalirlar. Emevi-
lerden bu yana Islam’in kutsal.sehirlerinden iigiin-
ciisii olan Kudiisi de ziyaret ederler. Kudiis'deki
Kubbet ii’s-Sahra veya Peygamberin gokyiiziine tir-
mandig1 Kubbe, O’nun miracinin hatirasin1 tasi-
maktadir,

Peygamberin yaptig son iglerinden biri diinya-
ya dagilmig miisliimanlan biraraya toplarken, din-
sel gosterimlerin 6neminin yamsira, hacc, siyasal
bir rol da oynamaktadir. Islam 6ncesindeki birta-
kim adetleri yasatirken, miislimanlarnn sen'enin
muayyen bir giiniinde biraraya getirmekte ve
onemli bir toplumsal iglev gormektedir.

Cihad- (Kutsal Savas) Peygamberin éliimiinden
sonra cihadin, kisisel olmayip dayamigsmali (toplum-
sal) olmasi1 gerektigi, genel olarak temel 6devler
arasinda hesaplanmadig: gériigii yayginlasti. “Is-
lam topraklarim” komsu diigman halklara kars: ko-
rumak i¢in toplumun tiyeleri ile simirh tutulmus bir
yonetim s6zkonusudur. Catigsma baslamadan once
diigmanlarin Islama davet edilmeleri gerekir. Eger
diismanlar Islam’1 kabul ederlerse Ummetin bir
parg¢as: haline gelirler. Yok kabul etmezlerse feth
edilir ve haraca baglanir. Ilk bakista savas komuta-
ninin savasta alinan esirler tizerinde her tiirli gii-
ciiniin oldugu biliniyor. Miisadere edilen mallar, as-
kerlerin ganimetlerini meydana getirirler. (Yalniz

. beste bir (1/5) pay "Allah’in pay: olarak zorunlu bir
sekilde ayrihir. Bir bagka yandan "Kitap Ehli" ola-
rak isimlendirilen Hiristiyan ve Yahudiler ayricah-
g1 bulunan bir statiiden yararlamyorlar: "Cizye" di-
ye isimlendirilen bir vergiyi 6demeleri karsihginda
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inanglarinin gereklerini yerine getirme serbestiyeti-
ni kazamyorlar. Diger inanglara sahip bulunanlar,
meseld Hindular gibi putlara tapanlar bu kategori-
de asimile olmuglardir. Miislimanlarca mal ve can-
lann korunanlar tarafindan ayrica tasinmaz mallar
istiinde 6demede bulunmalar1 gerekmektedir. Bu
mallar1 toprak vergisi (Harac)ni 6deyerek kullan-
maktadirlar. Zimmiler ¢esitli yasaklamalar ve
odevler ile sorumlu tutulmusglardir.

2. Evliya Inanci (Culte) -Oydasma geregi kut-
sal pratigin kabul edilmis olmasi ile nitelenen bir
yenilik olan Evliya inanci, hizh bir sekilde halk si-
niflan1 arasinda yayilmistir. Bu alandaki tapinma
sekilleri yerel dinsel geleneklerin misamahakarh-
gm ortaya koymaktadir. Her seye karsihik olarak
Islam tarihi velileri yetistirmis bulunmaktadir. Ve-
li, Peygamberin arkadaslan (sahabe), ailesinin tiye-
leri (O’nun ailesinden olanlar), ilk yillardaki ya da
daha sonraki kutsal savaglarda (cihad) sehid diisen-
ler, iinli mutasavviflar (mystiques), sufi kurulugla-
rin idyeleri (tarikat mensuplari), hadisgiler, dindar
olarak taninmig hukukgular, kisacasi1 olaganiisti
seyleri giiven altina ahyor gibi goriinen yetenekte
olan kisiler olarak adlandirilmiglardir. Magribde
insanlar bunlara biiyiik sayg: gésterirler. Ispanya
Grenada'y:r (1492) ele ge¢irmesinden sonra Fas’ fet-
hetmek isteyince veliler, "murabit'ler olarak kargi-
larina ¢itkmiglardir. Bunlar kalelerdeki manastir-
larda oturuyorlar ve Islam’in simirlarim koruyorlar-
di. Genellikle Veli, barakasiyla tanimlanan dogaiis-
td bir giici (kuvveti) elinde bulundurmaktadir. Ve-
linin barakas), daha once bir bagka veliden geriye
kalan bazi kahntilar iginde somutlagmaktadir. Veli-
nin bulundugu kutsal yer, genellikle 6ldiigi yerdir.
Bayramlarda burada amilirlar. Ya da dogumlarinin
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yildéniimlerinde mevlid’ler okunarak yad edilirler.
En 6nemli mevlid, Peygamberinkidir. Daha sonra
ilk sirada velilerinki gelir. Bir velinin ululanmas:
(biiyiik sayg1 gormesi) mahalli bir igdir. Yine de on-
lar arasinda bazilar evrensel bir iine sahiptirler:
Abdiilkadir Geylani gibi... Geylani, Endonezyaya
kadar Islam diinyasinin her yerinde yayilmistir.
Boylece halk, "temel goriigleri” yerine getirmede ye-
terli olamyordu. Halk kutsal giiciin her seyi yapa-
bilme giiciine kars1 korunmak igin, 6zellikle arasira
batil inanglara donerek tapinmalara, batil inanglar
ya da efsaneleri katti. Batil inanglar ve efsaneler
dini hayatta birincil bir role sahip bulunmaktadir.
Halkin ameli hareketlerinde en ilgi ¢ekici olanlarin-
dan birisi dua’nin kullanilmasidir. Dua Kur’an ta-
rafindan zaten gegerli sayilmaktadir: "Bana dua
edin, duamz1 kabil edeyim.” (Mii’min Siresi-60).
Mutezile kesin olarak deger vermemesine karsilik,
Es’ariler 6nceden belirlenmis olan nass ile uyumlasg-
tirmaga ¢ahsmaktadirlar. Dogrudan sapmayan kit-
le igin, du4, en yiice bagvurulan kurum durumuna
gelmistir. Bir s6z "Insanin duadan bagka elinde hig-
bir seyi yoktur" demektedir.

3. Ahlaki ve Dini Hayat -"Sevdiginiz seyler-
den (Allah i¢in) harcamadike¢a asla iyilige eremezsi-
niz." (Al-i Imran Siresi-92) ayetinde oldugu gibi,
kuskusuz, Kuranin muhtelif ayetleri, dinsel haya-
tin bagh bulundugu temel normlar: ve olgiileri be-
yan etmektedir. Ihtiyari iyilik yapma, sevdikleri
mallardan harcama gibi giizel davraniglar ihtiyari
oldugu i¢in "Kutsal Hukuk” iginde yeri bulunma-
maktadir. Kur'an metinlerinden yararlanmak igin,
halkin dindarhk ve ibadetlerle ilgili talimatlar al-
masinda tasavvuf hareketi gerekli olmugtur. Islam-
In dinsel hayati, s6zlesmeye dayal biitiin yapilarda
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once geliyor. Bu dinsel hayat dogal olarak bir ahla-
ki dogurmaktadir. Ahlaki gérev kavram Islam’a
yabancidir. Sadece, muayyen "Allahin haklari"na ve
"Insanlarin haklari'na sayg1 konusu igin hukuksal
bir gorev bilinmektedir. Bu norma gore insan faali-
yetleri bes kategoriye ayrlmigtir: "Onemsiz" (indif-
ferant), "tavsiye edilen" "6giitlenmeyen" (her bir sa-
his ve toplum igin), "zorunlu olanlar" ve "cezalands-
rilmas1 gerekenler’. Bununla birlikte Islam’in
amagladi®yr gergek erdemler ve ozellikle sosyal de-
gerler, dogup gelisme géstermistir. Kur’anmin ¢agri-
larina verilen kargiliklar iinli ayetin belirlemeleri-
ne ragmen dindarhgin bir gelismesi seklinde gorii-
niiyor. Unlii ayet sudur: "Yiizlerinizi dogu ve bati
" yéniine ¢evirmeniz iyilik ve erdemlik degildir. Ama
gergek.iyilik ve erdemlik; Allah’a, ahiret giiniine,
meleklere, kitaba ve peygamberlere inananlarin,
maly, ona olan sevgisiyle yakinlara, yetimlere, yok-
sullara, yolda kalmiglara, dilenenlere, kéle ve esir-
leri kurtarmaya harcayanlarin, namaz kilan ve ze-
kat verenlerin, anlagip, anlagtiklann zaman verdik-
leri s6zii yerine getirenlerin, zorda, darda, ve sava-
sin kizigtiginda sabredenlerindir. Iste bunlardir
dogru olan ve iste bunlardir korunup sakinanlar.”
(Bakara Siresi-177).

Yardimlagma, konukseverlik, cémertlik, toplum
uyelerinin tersine taahhiitlere uyma, isteklerin ma-
kul olmasi, kanaatkarhk gibi biitiin bu davranmglar
faziletlerdir. Ki bunlar1 bugiin hila, gururlanmak-
s1zin her miisliman ideal olarak gérmektedir. "In-
sanin tabiatinda bulunan giiglerde olgililagia” (J.
M. Abd-al-Jalil) nii‘isteyen bu ideal degerler, onlara
Cahiliye Araplarimin bilmedigi bir kisisel sayginhk
(agirbaghhk, haysiyet) duygusunu vermege kafi gel-
mektedir.



IV. islam Yasas: ve Sosyal Hayat

Her ne kadar kurumlar (miiesseseler) ve gesitli
gelenekler, adetler genis anlamda sosyal hayati
meydana getiriyorlarsa da her zaman Islami kay-
naklh degildirler. Ama yine de bunlar islam’in ruhu-
na niifuz etmiglerdir. Hukuk, maddi ve manevi ba-
kimdan asla erigilmez bir noktada bulunmaksizin
diinyevi kentin ve hayatin bigimlenmesini sagla-
maktadir. Ceza hukuku ve aile hayati kutsal buy-
ruklar tarafindan diizenlenmistir. Hem de bunu
eski adetlere bagvurmadan ve onlardan pek az
esinlenerek diizenlemektedir. Toplum hayatina ge-

"lince, Kur’an’in ve Siinnetin ilkeleri, her zaman
geleneksel hukukla (6rf) birlegsmis olmas: nedeniy-
le, mahalli etkiler ve tarihsel geligmeyle ust uste
gelmektedir.

1. Ceza Hukuku -islam hukuku suglan iig ka-
tegoride simiflandirmgtir.

- Bile bile insam éldiiren veya yaralayan kimse-
ye uygulanmasi gereken ceza. Suglunun cezalandi-
rilmas1 hakimin kontroli altinda gergeklestirilir.
Bir cezanin fidye ile de kargilanmas1 miimkiindir.

- Istemeyerek adam 6ldiirme veya yaralama du-
rumunda verilen ceza. Bu durumda parasal bir
kompozisyona yer verilmektedir.

- Hudud olarak ifade edilen bes kutsal ceza nes-
nesini tegkil eden suclara verilen cezalar: Sag elin
kesilmesini icap ettiren hirsizhgin cezalandirilmas;,
haydutlugun 6liimle cezalandirnlmas: (erkek ya da
kadina zina isnadinda bulunma, dinden dénme ile
belli igler i¢ginde sugun yerini almasi), sarhosluk ve-
rici her tirli igecegin ve sarabin kullamlmasinin
gerektirdigi ceza.

Daha az tehlikeli olan suglar, sadece azarlama,
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kinama ve benzeri cezalara ¢arptinlmay: gerektir-
mektedir.

2. Aile Hayati -Aile hayatinda Islam hukuku
yenilikler getirerek eski uygulamalardan farkh di-
zenlemelerde bulunmustur. Bu sebeple eskisi ile ye-
nisini st tste getirmis degildir. Ama yine de top-
lumda yerlesmis bazi kurumlan korumusgtur.

Evlilik -Her seyden 6nce kadin ve erkek iligkile-
ri ile ilgili olan hukuksal diizenlemeleri getiren Is-
lam, ilk sirada saplantilara sahip degildir. Eski ba-
baerkil aile yapis1 korunmus, ¢ok karh evlilik bir
diizene konarak yasal es sayisin1 dorde indirmigtir.
Bir erkegin birden gok kadinla evlenmesi durumun-
da, kadinin konumunu, eski giivenilmez, gegici ve
saglam olmayan durumunu en aza indirdi, ayrica
esler arasinda tam bir adalet (hakkaniyet) gosteril-
mesini gerekli bir sart olarak koydu. Ama yine de
koca, koéleler (cariyeler) arasindan nikahsiz olarak
begendiklerini alabilmektedir.

Evlilik kurumu, esler arasinda akdedilen bir
antlagma ile kurulmaktadir. Bu antlagsma, kecanin
karisina mehir adi verilen bir paranin 6denmesi, ta-
raflarin muvafakat: ve davetlilerin ziyafete bogul-
dugu bir torenden sonra yapilmaktadir. Yeni esle-
rin gelecekte iyi bir aile olusturmalan, hayirh evlat
yetistirmeleri i¢in dua yapilmaktadir. Evliligin so-
na ermesi ise ii¢ sekilde olmaktadir: Kadin veya ko-
canin istemesi halinde kadinin, ciddi bir sebebe da-
yal olarak evlilik hiikkminii ortadan kaldirmas:,
karsilikh riza ile bosanma, ve tek tarafli bosanma
(talak). Talak, ii¢ kez kesinlikle telafuz edilmisse
bosanma gerceklegsmektedir. (Kocas1 bosadiktan
sonra bu arada kadin bagkasiyla evlenmezse onu
yeniden alamaz. Kadinin bir bagkas ile evlenip on-

~dan megru bir sebebe dayah olarak bosanmasindan
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sonra yeniden eski kocasi1 bu kadinla evlenebilir).
Bosanma durumunda kocamin hanimina mehri top-
tan 6demesi gereklidir.

Kadimin diiriistliikle ve saygiyla kocasina karg:
iyi davranmas: gerekir. Islam aile hukukunda mal-
lann aynhg rejimi kabul edilmigtir. Yani kadin da
erkekden ayr olarak mal edinebilir. Kendi mal ve
¢eyizini koruyabilir. Ailede kocanin iistiinligi var-
dir. Kadinin hukukun verdigi haklari1 korumada ba-
zen zor durumlara diigebilir. Aydin kisiler, bu ko-
nuda daha anlayish davranmaktadirlar.

Dogum -Babaerkil bir aile yapisin1 devam etti-
recegi igin bilhassa bir erkek ¢ocugun dogumu arzu-
lanan bir geydir. Fakat Kur’an, diinyaya yeni gel-
mis kiz ¢ocuklarin diri diri topraga gémiilmesine
miisade eden eski adetleri siddetle yasaklamakta-
dir. Islam gelenegi, dogumda gocugun sagimn kesil-
mesi adetini siirdiirdii. Yine bir kurban kesilerek
etinin bir kismimin yoksullara dagitilmas: adetini
de korudu. Islam gelenegi aynca, yeni dogan gocu-
gun kulagina, gelecekte miisliman bir kigi olmasa
igin namaza davet igin kullanilan ezanin okunmas-
m sahk verdi. Islam diinyasinda riayet edilen ve
uygulanan siinnet uygulamasi da bir gelenektir. Ya
¢ocugun dogumundan sonra yedinci giinde ya da ye-
dinci senede ¢ocuk siinnet ettirilir.

Cocuga, daha ¢ok Muhammed, Ahmed, Yusuf
vb. gibi adlardan biri verilir. Cocugun ady, ad ve so-
yadindan ibarettir. Soyad: genellikle babasindan
alirken, ad1 yukanda belirtilen Peygamber adlarin-
dan birisi olur. Daha sonra yagca biiyiik agabeyin
adim hatirlamak i¢in onun ad: da eklenecektir. Ay-
rica kisinin mensubu bulundugu kavmine veya
meslegine nisbet edilerek adi iizerine onursal bir la-
kab da getirilir. (Mesela: Nur ed-Din gibi). Yedi ya-
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sina kadar erkek cocuk annesi tarafindan egitilir.
Sonra babasi veya bir bagkasi ile bir meslek 6gre-
nir. Ya da bir Kur’an okuluna génderilir. Kiz ¢ocuk-
larin egitimleri evlerde evlenene kadar ¢zel hocalar
tarafindan yapilir. Misliman kadinmin aile igindeki
rold okutmak veya egitmek degildir. Yetigmis kiil-
tirli kadinlar, genellikle koleler ya da azad edilmis
olanlardur.

Oliim -Cenaze torenlerinde hukuk, sik sik eski
adetleri kargisinda bulmustur. Seriat limiin yak-
lagmas1 aninda hasta yataginda "imanin tazelen-
mesi"'ni istemektedir. Her ihtimale karg: insan ima-
nin1 tazelemelidir. Sonra éliiniin yikanmas: ve di-
kilmemis bir par¢a kumas i¢ine sarilmasim iste-
mektedir. Cenaze tabuta konulduktan sonra mezar-
hga topluca tasinmakta ve burada cenaze namazi-
nin kihnmasi gerekmektedir. Namazin kilinmasin-
dan sonra 6lii, mezara sag tarafi lizerinde ve bas:
kibleye gelecek sekilde yatirihr. Ustii toprakla ka-
patihir. Mezarin etrafi biraz yiikseltilir ve bas ve
ayaklar tarafina kisa taslar dikilir.

Veraset (Miras) -Veraset kurallar1 Kur’an tara-
findan biiyiik bir 6zenle belirlenmigtir. Kur’an kadi-
na 6nceleri sahip bulunmadig: birtakim haklar ver-
mektedir. Miras baba tarafindan bir hak olarak pe-
sinen kadina yarim pay olarak verildi. Hukuk bili-
minin en zor alanim miras ile ilgili olan bahisler
teskil etmektedir. Anlasilmas1 zor olan kurallan
Hz. Peygamberin uygulamalari bir nebze yumusat-
magtir. Vasiyet yolu ile miras birakma olanag daha
kiigiik boyutlara indirilmistir. Bir kigi miilkiinden
ancak ilgte birini vasiyetle miras birakabilir. Bu
alanda gesitli "hukuki kurnazhklar" devamh bagvu-
rulan ahgkanhklardandir.

Koleler -Siyah veya beyaz kaleler, normal olarak
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aile teskilatim tamamlayan unsurlardir. Kur’an ké-
lelikle ilgili uygulamay: oldugu gibi tutmustur.
Ama ¢esitli uyanlarla miislimanlan kéle azad et-
meye de tesvik etmektedir. Kur’an gesitli iyi davra-
niglarn tavsiye ederken dindar bir eylem olarak
mislimanlara koleleri koleliklerden kurtarmay:
ogiitlemektedir. Efendisinin miilkiyetinde olan bir
kéle efendisinin kazanilmig bir mah gibidir. Bitiin
diger mallar gibi birinden digerine gegirilebilinir.
Eger efendisi bir kéle ile (cariye) evlendi ise gocuk-
lann kendi durumunda olurlar. Yani ¢ocuklar, hiir
olurlar. Kole kadin (cariye) efendisinin nikahsizi
olabilir. Efendisi o kadinla evlenebilir de. Fakat ev-
lenme ancak o kadim hiirriyete kavusturmasindan
sonra olabilir. Her ne olursa olsun cariye, bir ¢ocu-
gun dogumunda, dogru olarak tavsif edilebilecek ge-
sitli ayricaliklardan yararlanmaktadir. Her zaman
efendisinin vasiyeti yolu ile koleyi azad etmesi
mimkiindir. Kéle ile efendisi arasinda vanlan bir
mutabakat iizerine kolenin, kendi kendisini saptan-
mig bir tcret karsihginda satin alarak hiirriyetine
kavusturmas:1 (miikatebe) de imkan dahilindedir.
Azad edilmis kéle (mevla) patronunun asiretine (so-
yuna) katilmaktadir. Miisliiman aileler arasinda,
genellikle iyi bakilmis ve korunmus olan kéle, aile
iginde 6nemli bir yer isgal etmistir. Ayrica toplum-
sal hayatta koleler, devletin énemli alanlarinda da
¢aligmis ve memur olmuslardir.

3. Sosyal Hayat ve Ummet -Sosyal hayat, ka-
bile topluluklarini, milli ve kavmi biitiinliikleri yiik-
sek bir ilkenin buyruguna veren "iimmet" kavram
tizerine kurulmustur. Sézkonusu yiiksek ilke, aym
inanc1 paylasan kisiler arasinda kardeslik ve mut-
lak esitlik prensibine dayahdir. "Miislimanlarin
hepsi kardestirler.” (Hucurat Siresi-10).
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Dayamigma baglan dini-siyasi boliinmelerle or-
tadan kalkmig degildir. Aym kibleye yonelen insan-
lar olarak siiler, hariciler, siinniler aym gekilde iim-
metin birer par¢asidirlar. Buna kargihik kendi 6zel-
liklerini korumak istiyen kabile ve uluslarin kayna:
sip birlesmeleri ¢ogu kez zor olmugtur. (Kabileler
arasinda yiizyillardir siiriip giden rekabetler Endii-
liis’e kadar yayilmigtir.) Dil konusundan yararla-
nan Arap 1rky, bu alanda sahip oldugu dini imtiyaz
korumaktadir. Bu durum baz1 zamanlarda tehlike
arzetmektedir. Zira, toplumu yoénetme hakkimin
Arap Imparatorlugunda oldugu anlayisina yénel-
mektedir. Arap soyunda din degistirerek miisliiman
olanlar da bulunmaktadir. Miisslhimanhktaki esitlik
adina din degistirenlere kars: yoénelen yer yer pro-
testolar, onlann kendi degerlerinde kalmalann,
kendi degerlerini korumalarim1 zorunlu kilmigtir.
Tarih iginde zaman zaman rkgihk problemi ortaya
cikmgtar.

Ashnda Kur’anin ezberlenmesi ve Arap dilinin
"dinsel" bir dil gibi kullamlmas: Islam diinyasinin
birliginin birincil unsurudur. Islam toplum hayati-
nmn temelidir. Kutsal gérevlerin pratigi Arap dili ile
yapilmaktadir. Ibadetlerde Arapganin kullanilmas:
ona bir iistiinlik saglamakta ve bir bakima Islam’in
"arma's niteliginde gérinmektedir. Islam’in "ar-
ma"s1 niteliginde olan ve Islam topluluklarim bir
biitiin i¢cinde birlestiren temel ibadetler bulunmak-
tadir; birincil ibadetler (iman etmek ile ilgili kelime
ve kavramlar), ezan (namaz ¢agrisi), orug, aile orga-
nizasyonunun kimligi, vasiyetle ilgili kurallar, miis-
liimanlar tarafindan muhafaza edilmis olan mezar-
larin aym formda olmalar, miisliimanlarin yiyecek
ve iceceklerinin birligi (fermanté edilmis ickilerin
yasakhig, Allah adina bogazlanmamig hayvan etle-
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rinin yasakhg) ve nihayet kadinlarin yan yariya
eve kapanmalan ve értiinmeleri gibi belirtiler Is-
lam toplumlarnin ayirdedici 6zellikleridir. Bu 6zel-
liklere miislimanlarin kendi takvimlerini de ilave
edelim. Genel olarak miisliimanlar Hicret’ten sonra
kisilik kazandiklan i¢in, Hz. Omer tarafindan 15
temmuz 622 tarihi, takvimin baslangic1 olarak ka-
bul edilmigtir. Ug yiiz elli dért giin olan ay senesi,
yirmi dokuz veya otuz giin olan on iki aya béliin-
miistiir: Muharrem, Sefer, Rebi ii’l-Evvel, Rebi i’l-
Ahir, Cemaziye’l Evvel, Cemaziye’l Ahir, Receb, Sa-
ban, Ramazan, Sevval, Zilkade, Zilhicce. Aylar ted-
ricen giines takvimindeki aylara gére onar giin geri-
ye ¢ekilmektedir. Dini hayat: diizene koyan bu tak-
vim, yonetsel ve ekonomik hayatta ézellikle Misir
ve Suriye’de ¢ok az kullamlmigsa da, giines takvimi
ile yansarak kullanilmaga devam etmektedir.

Toplumsal hayatin bu havasinin disinda kesin
hukuksal kurallar tarafindan istenen sosyal bir tes-
kilat da vardir: kigilerin statisii, devlet gelirleri sis-
temi, miilkiyet rejimi ve ticari ahlak rejimi, Islam
tilkesinde toplumun farkh kategorilerinden meyda-
na gelmigtir.

- Miisliimanlar: Hiirler ve kéleler (ailelerin veya
devletin).

- Hara¢ 6deyen miisliiman olmayanlar: "Ehli ki-
tap” ve asimile olanlar, asagn durumda bulunup
hosgoriilenler.

- Misliman olmayan yabancilar. Bunlar Arap
iilkelerinde (Islam iilkesinde) ticaret yapmak igin
givenlikle ilgili garantiler (eman) kazanmig olan-
lardir. Daha sonra ortak 6zel imtiyazlar kazanmis-
lardir. (XVI. yiizyilda Kapitiilasyon antlagmalar.)

Islam toplumunda kigilerin yukarida belirtilen
statiilerinden 6zel bir miilkiyet sistemi dogmakta-
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dir. Mislimanlar sadece zekatla sorumlu bulunur-
ken, miisliman olmayanlar harag ve cizye 6demek
zorundadirlar. Oysaki cizye, gelirin tgte bir gibi
6nemli bir parcasim1 6dememek igin din degistirme
konusunda etkisini siirdirmiigtiir. Baglangigtaki bu
¢elme, daha sonra Kur'an’da olmadig halde gesitli
farkh vergilerin yeniden ihdas edilmesine neden ol-
mustur. Satis haklarna ragmen, gimriik vergisi
(girig vergisi), ayak bast1 parasi, kadi, muhtesib ve-
ya vali tarafindan toplanan vergiler olarak Seriate
ge¢mislerdir.

Mallarin miilkiyeti tam anlamiyla sadece Al-
lah’a aittir. Kullanim faiz yasaklamasi ile sinirlan-
dirilmigtar. Zekatta oldugu gibi dayamigma ve yar-
dimlagma davraniglarn istege bagh sadakalarin siir-
dirilmesi ile devam edilmesi gerekiyor. Mallardan
iyilik yapma, tasaddukta bulunmanin yanisira mal-
larin vakfedilmeleri de tesvik edilmistir. Hukukgu-
lara gére vakif, mah Allah’a teslim etme ve faydasi-
m kamuya ayirmadir. Intifalan kend:leriac ayrilan
o6nemli eserler; camiler, hastaneler, medreselerdir.
Vakiflar yardimsever zenginlerce dolayh olarak ka-
mu yaranna ayrilmigtir. Islam kertlerinde bu mal-
larin hatir1 sayilir bir artig gostermis oldugu bilin-
mektedir. Diikkanlarin, hamamlarin, degirmenle-
rin ve bahgelerin pek ¢ogu, kirsal alanlarda bulu-
nan gayr1 menkulleri hesaba katmazsak bile, biiyiik
bir yekan tutmaktadir. Bazan vakiflarin 6zel gikar-
larn korunmasi i¢in kullamldiklar1 da olmustur.
(Miraslar veya kamu yararina birlestirme tehlikesi
bulunan kisisel servetler, gelirin bir bélimii aileye
aynlarak vakfediliyorlardi). Vakif eserlerin yaygin-
lasmas ile hizla ortak (collective) bir miilkiyet ge-
listi. Bunun 6nemi, resmi bir denetim altinda bu-
lunmasindan kaynaklanmaktadir, Vakif eserler ka-
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dvnin goézetimi altinda bulunmakla birlikte, gene
de bazan c¢esitli yolsuzluklara yolagmigtir.

Bu Islami kuruluglarn temelinde tam anlamiy-
la bir yardimlagma ruhu yatmaktadir. Yardimlasg-
ma ruhu, pek ¢ok 6n aligkanliklar: ve immet ile ye-
rel biitinlesmeleri, Icncalarda mesleklerin organi-
zasyonunu hesaba katmaksizin tesvik etti. Lonca-
lar, iiyelerini igsizlige ve rekabete karsi yetistirip
hazirladilar. Ticari faaliyet kat1 diizenlemelere bag-
I1 bulunmustur. Bu yardimlagma duygusu aheciya
ve saticiya kardesge muamele yapmayi, bir digerini
aldatmamay istemektedir. Bu sartlarda ticaret sa-
dece mesru (vasal) degil, seref verici saygin bir uZX-
ragidir. Kur’an "6l¢ii ve tartida dogru” olmay: emre-
diyor. Baglangigta pazarlik, serbest pazar savunul-
mustur. Narh, resmi fiyat koyma vasaklanm:stir.
Sadece olaganiistii durumlarda (kithk...) narh’a
miisaade edilmigtir. Siipheli unsurlan igeren, dal:-
vere gibi bir riski bulunan satislar, bu dé-enin uy-
gulanmasin: kontrol etmekle gsrevli muhtesib tara-
findan tarta ve dlgiilerle birlikte denetlenmektedir.

Toplumsal hayat ve Islam toplumunu belirleyen
kuruluslar sehir iginde geliserek eksiksiz bir duruma
erigsmiglerdir. "Sehirler, saticilar ve kii¢iik sanatkar-
lar Islam yerlegtirdiler" (L. Massignon). Gergekten
Islam’in geniglemesi (yayilmasi) yeni sehirlerin ku-
rulmas: ile kendini géstermistir. Irak’da Kife, Mi-
sirda Fustat, Ifrikiye’de Kayravan gibi. Araplar ta-
rafindan iggal edilen (Suriye’de Halep ve Sam’da ol-
dugu gibi) eski yerlesme yerleri gok ¢abuk degistiri-
lerek dért basi mamur Islam sehirleri haline doniis-
tiler. Misliman bir gehir yapis: iki 6nemli unsuru
icermektedir: Degis-tokugs (pazar) ve ibadet yeri.

Loncalarda kiimelenen sanatkarlarn diikkanla-
rnin toplandig yerin gevresinde bulunan haftahk
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pazar ve alim-satim yeri, ibadet ve sofular igin inzi-
vaya ¢ekilme, Kur’an bilgilerinin 6gretildigi ortak
bir ev, 6gretmenlerin ve ¢evresinde her yastan 6g-
rencilerin toplandiklar: bir kiitiiphane, bir mahke-
me, bir siyaset merkezi (yiiksekteki minberden Pey-
gamber ve yiiksek iktidan temsil eden ve kendisine
biat olunan halifenin oturdugu yer), ve bir askeri
merkez (savag konseyi) olan cami Islam kentlerinin
en onemli iki unsurdur. Kisaca cami ve pazar Islam
kentinin karakteristik 6zelligidir. Béylesine faal bir
toplumsal hayatla sinirh bir ortamda Seriatin simir-
lan i¢erisinde yagsamak ve sadece ona sayg: duyula-
rak hareket etmek davramglara yon vermektedir.
Dinsel duygunun gelismesi ve sehrin biiyiimesi
ile eskiden caminin yiiklendigi birtakim islevleri
gorecek ozel teskilatlarin kurulmasi gerekmigtir.
Boylece de caminin eski roli azalarak sadece ibadet
yeri olarak kalmigtir. Kady, yargilamalarim1 camide
degil bagimsiz bir mahkemede yapmaga baglamis-
tir. Dini bilgiler medrese ad1 verilen kurumlarda ve-
rilmistir. Medreseler, 6zellikle XII. yiizyilda "Siinni
reaksiyonu" esnasinda ve Vezir Nizadmii'l-Miilk’in
canlandirmasiyla yayildilar. (Bagdad’taki meshur
Nizamiye Medresesi 1234’te, Fatimiler tarafindan
968’de Kahire’de kurulmus olan El-Ezher Camij,
merkezindeki Sii propagandasim basarisizhiga ug-
‘ ratmak igin kuruldu.) Aym zamanda biyiik sehir-
lerde "Hadis" 6gretecek kurumlar (Darii’l-Hadis) da
kurulmustur. Genellikle Medreseye bir hastane
(Maristan) bitistiriliyordu. Burasi1 bazen bir tip
okulunu da igeriyordu. Seyyahlar i¢in hizmet géren
har’larin i¢inde Sofular igin derin diisiinme yeri
olarak hizmet goren yerler de vardi. Camiler kendi
kendine her tarafta, her mahallede artis kaydetti.
Her bir mahallede camilerin yaninda hamamlar da
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tesis edilmigtir. Islamin yeniliklerinden birisi de
dinsel hayatin gerekli gérdigi "temizlik" tir. Misli-
man toplumlar temizlige 6nem vermigler ve her ma-
halleye bir hamam yapmiglardir. Ayrica, yonetim ve
hiikkimdar merkezi olan baskentte biiyiikk caminin
(ulu cami) tam kargisina veya onunla yiiz yiize yer-
lesmis bir saray: (kasr) da gérmek mimkiindir.

Toplumsal hayatin gelisme kaydetmesi ile bir-
likte ticari hayat da geligme gosterdi. Bir "ig¢i-
isveren kurulu" tarafindan yonetilen ve meslek sa-
hibi sanatkarlarin toplandiklar1 loncalar, kendi
alanlarinda mutlak bir tekelden, birka¢ kamu yi-
kimliligi arac ile yararlanmiglardir. Karmati
(Qarmate)ler hareketine yolagan sosyal krizler sira-
sinda, loncalar girigken bir miiessese olarak kargi-
miza gtkmaktadirlar. Uretim ile ilgili bilgilere sahip
uyeler gizli bilgilerini (sirlarin1) agia vurmamaya
s6z veriyorlardi. Sonra Fatimiler ¢aginda doruk nok-
tasina erigsen loncalar, Siinni reaksiyonu sirasinda
gerilemeye ve batmaga bagladilar. Osmanhlarn yo-
netimi altinda, azalan bir sekilde, yine de varliklan-
n1 siirdirdiler. Toplumun kamu mahn giiven alti-
na almak goériisi ile teskilatlanmig olan ekonomik
merkez, yalmzca Islam kenti olarak kalmigtir.

Miisliman olmayanlar, bilhassa Yahudiler, ta
basindan beri faiz uygulamasinmin iginde idiler. Bir
lonca gehri olan Islam sehri, IX. yiizyildan bu yana
bir yandan bankacilar sehri haline geldi. Seriatin
ruhuna karg: biitiin ekonomik faaliyetleri yénete-
cek ve diizenleyecek bir durum kazanda.

Sehirler sadece ekonomik birer merkez olmala-
rinin yamsira, edebi ve fikri eserlerin verildigi mer-
kez, felsefe ve dindis1 bilimlerin gelisme gosterdigi
ve yasadi$h bir yer olarak da gene dikkat ¢ekmigler-
dir. Genellikle valinin zevk ve eglence hayatin ige-
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ren bir merkez olmasina ragmen dinde, dogru yolun
savunucularnnmin da barindiklan yerlerdir kentler.
Kanuni talimatlar miislimanlar tarafindan hizh
bir sekilde benimsenmistir. Islam dis:1 siirsel faali-
yetlerin bulunmasina ragmen, temel faaliyet olarak
Kur’an 6gretimi, Islam diinyas: i¢inde gehire iniini
ve kisiligini veren bir 6zellik olmustur. Gelenekler
siirekli olarak bir sonraki kusaga ulagtinlarak sii-
rekli olarak degerler garanti altina alinmiglardir.

V. Hukukun Uygulanmasi ve
iktidar Goéreviileri

Islam toplumunun ideal sekli "laik ve esitlikgi
teokrasidir. (Zira Islam’da ruhbanlar sinif1 yoktur.")
(L. Gardét). Yiriitme giicii sadece Allah’a ait oldu-
gu halde ("Hiikiim vermek, yalmz Allah’a aittir."
En’am Siresi-57) yarg giicii, yeterli miktarda bilgi
ve bilince sahip biitiin miiminlere aittir. Allah, yii-
riitme giciind, bir el¢i aracilig: ile kullanmir. Elgile-
rin ilki Peygamberdir. Bunu 6nceleri Kureys Kabi-
lesinin iginden se¢ilmig olan halifeler izlediler. Siin-
ni doktrine gore, miisliman olmanin diginda ruh ve
viicut saglamhg gibi basgka bir sart halifelige geg-
mek i¢in gerekli degildir.

Yiiriitme Giicii -Ciddi bir kutsal hak olan bu gii¢
yetki, hicbir sarta bagh kalmadan degigsmektedir.
Ayaklanma girisiminde bulunan biitiin y:ginlar, ba-
sanlarnm Allah istiyor gibi géstermiglerdir. Zira hig-
bir kural uygulamay: belirlememistir. Genellikle
keyfi ve simirsiz bir yetki ile yagsanmis ve ¢okca ayak-
lanmalar gérilmistir. (Cok sayida haksiz vergiler
gibi keyfi uygulamalar gosterilebilir.) Kutsal giicii
temsil edecek kisiyi tayin edecek bir prensibin (kura-
lin) bulunmayisy, ozellikle, ¢ok nemlidir. ilk yillar-
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da seg¢imle Halifelige gelme uygulamasina karsilik,
daha sonra Halifenin kahtimla atanmasina toplum
tarafindan miisaade edilmesi uygulamasi yerlesti.
Boylece Abbasi ve Emevi hanedanlarinda veliahdlik
usula kurumlasti. Ama yine de bu alanda biiyiik bir
belirsizlik siiriip gitmekteydi. Ciinki yasga biiyiik-
lik hakki kendini kabul ettirmis degildi.

Halifenin maddi ve manevi giici agik¢a ve ke-
sinlikle belirlenmis degildi. "Miminlerin yoneticisi”
(Emir @’l-bir-Miiminan), Halife, her seyden dnce na-
maz kildiran imam ve miisliimanlarnn ordusunu,
diigmanlarla karsilagtiran dinsel bir bagkan (Sef)
dir. Ne var ki orduyu yonetmiyor, sadece savasta
sanca@ tutacak ve zaferi kazandiracak olana san-
cag vermekteydi. Diger taraftan Seriatin temsileisi
olan Halife, dini bilimlerin aragtimlmasimi 6zendir-
mekte ve uygulanmasim denetlemekteydi. Diger
miislimanlar gibi "iyilikle emretmek ve kotiilikten
menetme" gorevi vardir. ("Siz, insanlar igin gikaril-
mi§ en hayirh bir iimmet oldunuz. lyiligi emreder,
kotillikten men’edersiniz ve Allah’a inanirsimz.”
(Al-i Imran Saresi-110).

Kisaca Halife, bir siyasal lider olarak toplumu
yonetmekteydi. Imparatorlugun altin ¢aginda Hali-
fe, sadece kendine diigsen genig yetkileri saglamlas-
tinyor, merkezi giicii kendi elinde tutuyordu. Hali-
feligin hemen hemen biitiin yetkilerini elinde topla-
yan bir Vezirin, devlet sekreterlerinin (katib) veya
bilhassa Abbasiler zamaninda miisliman olmayan-
lar ya da yeni déonmeler arasindan gelen bakanlarin
yardim ile Halife gorevini icra etmege devam etti.
Yetki ve giiciiniin kullanimini, namazlarnn kildiril-
masi ile gorevli imam’a ve 6zellikle Cihad yapacak
orduyu yonetecek emir’e, sonra da eyalet yoneticisi-
ne devretti. Onceleri eyaletlerin yonetiminde ba-
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gimsiz vergi toplayicilan olan dmil’lerden yardim
goriiyorlard,

Halifeligin dokunulmaz giiciine ve teorik bii-
tinligine ragmen, yasanan durum ile hukuk ara-
sinda ka¢imilmaz farkhihigin hizh bir gekilde ortaya
aiktig1 goriildii. Her seyden énce ordu, Halifenin
giiciiniin yayilmasinda roloynadi. Emeviler tara-
findan divdnca 6denen géniillii paralar yardimiyla
Bizans modeline gore teskilatlandinlan ve Suriye’-
deki baghca yarg: gorevlilerine dagitilan Cundlar
seklindeki ordu, Abbasiler zamaninda bilhassa
Iran’h mewali’lerden meydana geliyordu. Tiirk pa-
rah askerlerinden sonra Cihadin goniilli eski as-
kerleri sadece simirdaki kalelerde bulunuyorlardi. O
gin bu giindiir ordu, savaslarda gorildiigi tizere
dini yapisim kaybetmeksizin devletin iginde giiglii
ve yabana kaynakh bir kast gérinimini koru-
mugtur. Artik iktidar giiciini, 6zel liderlerin (Tirk
hanedanlarinin gelisi, Selguklu, Memlik, Osmanl)
elleri arasina diismiis bulunsa bile, gene de tehlike-
de birakmamak gerekiyordu. Prestijlerini korumak-
ta olan "samkhlar” (ilmiye simifi) simfinda (hukuk-
cular, kadilar vb.) bulunan, "askeri kigilerle" bira-
raya geldiler. (Once Memliklular sonra Yenigeri-
ler). Bunlar her zaman cezalandinllamayan asirlhik-
larla halkin iizerinde bir yiik olarak kaldilar.

Diger yandan Arap Imparatorlugu’nun genisle-
mesiyle eyalet valileri bagimsiz olarak gérevlendiri-
liyorlardi. Sultan mansibim alan Halifenin maddi
giciini, biitiin manevi giiciine sayg: goéstererek be-
nimsiyordu. Halife, kendi kendine birligini (biitiin-
ligiinii) siirdiirmeyi bagaramiyordu. Ayrica Mogol
istilasindan sonra varhgmm siirdiirmeyi de basara-
madi. Kahire’de, Abbasi halifesinin bir uzantis:
olan yapmacik bir halifelik kurularak bir zaman
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varhgmm sirdirdi. X. yizyillda, aym zamanda, ig
iilkede; Bagdad, Kahire ve Ispanya (Cordaue) da iig
halife bulunuyordu.

Yarg: Giicii -Yarg giici, yargi¢ ve noter roliini
oynayan Kad: tarafindan yerine getiriliyor. Kad,
gercekten seriatteki biitiin nisbi sorunlar iizerinde
gorisleriyle son karar vericidir. Evlenme ve bosan-
ma, miras, yetimlerin durumu, tirli antlagmalar,
suclarin cezalan konusunda son séz sahibi kadidr.
Emeviler tarafindan teskilatlandinlmig olan kadinin
islevinin, ayn1 zamanda Bizans yargicindan ve Islam
oncesi karar vericilerden etkilendigi s6ylenebilir. Ka-
dy, yetkilerin bir kismim kendisinden asagida bulu-
nan ve genellikle mahalli yargi¢ olan naiplere gace-
rebilmektedir. Belli bir bélgede bulunan kadilar,
"yiiksek bir Kadinin" (Kadi yii'l-Kudat) otoritesi al-
tinda bulunmaktadirlar. Fakat yalmz yargi¢ olan ka-
dy, basit bir resmi tanik (odoul) ve miisavir olarak
yardimda bulunuyordu. Noter olarak adlandinlan-
lar, siirecin tamamlanmas igin kabul edilmis olan
gerekli igleri yerine getirmek igin namusluluklan
oraninda yetki sahibi idiler. "Noter" kadiy: aydinlati-
yor ve antlagsmalan sicile geciriyordu. Noter, antlas-
malann sahidi ve ayn1 zamanda da katibidir. Kads,
davacilan sahip olduklan inanglarina gére yargilar,
zira her bir inang i¢in sadece biiyiik sehirlerde bir
kad: vardi.. Béyle olmakla birlikte Siiler, Siinni ku-
rallara gore yargilamay: reddetmektedirler.

Yiritme ve yarg: giigleri arasinda ashinda hig-
bir ayrnihk mevcut degildir. Halife veya onun temsil-
cileri olan vali, sultan ve bagkad: tarafindan atan-
mis bulunan kadi, hukuk (fikih) kitaplar: tarafin-
dan biiyiik bir 6zenle tasrih edilmis olan hukuki us-
tah@ ve yiiksek nitelikte diiristligi géstermek zo-
.rundadlr. Ahlaki davramislan nedeniyle kadinin de-
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gistirilmesi onu kizdirmaktaydi. Namuslu ve sag-
duyu sahibi insanlar uzmanliklarinin fazla ileriye
gitmesini istemeden yetiniyorlardi.

Dinsel yargi¢lik ile din dis1 yargighk yan yana
gelisti. Kiigiik suglarin 6nlenmesi ve hukuke¢a 6nce-
den disiniilmeyen (hiitkiim konulmayan) suglarin
¢ogunlugu "Emniyet Miidiirii"'ne birakildi. Emniyet
Miidiiri’'niin tamamen kendi yetkisinde kalan bir
uygulamasi bulunuyordu.

Muhtesib’i bunlardan ayirmak yerinde olur.
Muhtesib sosyal ve ekonomik hayatta énemli bir ro-
loynamis olup islevi en yiiksek noktada bulunuyor-
du. Ciinkii, Muhtesib’in iglevi "iyiligi emretmek ve
kotiliikten menetmek"ten ibaretti. Kadiya sayg:
konusunda, diger biitiin miislimanlar gibi davra-
nislarnin1 ayarlayabilmesi bakimindan bir yardime:
sayilabilir. Oysaki ticari antlagsmalarin kurallarina
sayg gostermekle yetinmekteydi. Carsilar gozetle-
yenlere "hisbe" deniyordu. Hisbe kurumu daha son-
ra loncalarin iiyelerini kigkirtan biitiin ayaklanma-
lan bask altina alma gérevini iistlenen devletin po-
lis tegkilati durumuna geldi.

Maddi giicii (sultan, polis) manevi giiciinden
(halife, kad1) ayrilmaga yiiz tutsa ve Islam dis1 uy-
gulamalar varh@gim korusa ya da Islam’a yerlesmis
olsa bile Seriat (hukuk), dini hayatta oldugu gibi si-
yasal ve sosyal hayatin tegkilatlanmasinda her za-
man esas bir kural olarak kalmistir. S6ylenebilir ki,
Islam bir din oldugu kadar, aynm1 zamanda "biitiin
tyeleri ve her biri igin sartlar1 ve kurallar aym ve
belli olan bir toplumdur... Hi¢ kusku yoktur ki, diin-
yevi sehirlerde ve her bir miislimanin gelecek ha-
yatinda en kii¢iik detaylarina kadar islam vardir.
Islam, toplumun biitiin alanlarina niifuz etmis ve
onu canlandirmigtir.” (L. Gardet).
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DORDUNCU BOLUM
DOGRU YOLDAN SAPMIS
HAREKETLER (EGILIMLER)

Halifelige gelecek kisi konusunda baglayan ilk
siyasal kavgalar, dogru ¢izgiden sapan egilimlerin
(akimlarin) ortaya ¢ikmasina yolagti. Bu akimlar,
Siinni Islam doktrininden az-gok uzaklagarak, bili-
nen dort hukuk okulunun (dért mezhebin) higbiri-
siyle uyum saglayamadilar. Dért mezhep disinda
kalan egilimlerin ikisini gérmege ¢aligalim.

1. Haricilik -Hz. Ali’'nin en eski taraftarlan
olan Hariciler, Muaviye ile olan ihtilafta hakeme
bagvurmaya kars: ¢iktilar ve "yargilamanin yalmz
Allah’a ait oldugunu” savundular. Tepki olarak Hz.
Ali’den ayrilarak rejime kars: olan sert muhalefet
duygularim1 da gotiirerek Kife yakinlarina ¢ekildi-
ler. Halife Yezid’in (683) 6liimiinden sonra, pek ¢ok
mezhebe béliindiiler. Bunlardan en énemlileri Iba-
diler'dir. Arabistanda Emevilerin sonlarina dogru
ayaklandiklarinda Magrib’e dogru siiriilerek Ara-
bistan'dan ¢ikarildilar. Burada (Magribde) biitiin
Miislimanlar arasinda mutlak esitlik kuralim sa-
vunarak Berberilere kars1 insanlar1 ayaklandirma-
ya tesvik ettiler. Fatimiler tarih sahnesine ¢ikana
kadar Tahert’de varhklarin1 devam ettirdiler. Trab-
lusgarp’ta, Zenzibar ve Umman’da da varhklarm
korudular.

Giiniimiize kadar Kuzey Afrika’da birkag grub
varhgm siirdirmeyi basardn (Ourgla, Cerbe, ve
ozellikle Mzab’da). Bununla beraber derlenip diize-
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ne girmemis olan Haricilerin doktrinleri ¢ok az de-
gisiklik gostermigtir. Siyaset alaminda oldugu gibi
Halifenin se¢imini ve onun degerin: giivenilmesini
istiyorlardi. Ilahiyat ve ahlaki alanda bagimsiz ve
harfi harfine baghdirlar. Bir sirede reddedildigi gi-
bi liikksiin kinanmasi, Kur’anin harfler ile yorum-
lanmas;, ibadet 6ncesinde temiz bir suur zorunlulu-
gu, iman ile amellerin birligi gibi farkh disiinceler
tasimaktadirlar.

2, Siilik -Hariciligin tam tersine $iilik ytizyillar
boyunca, Siinni Islam’dan olduk¢a uzaklagmig dini
doktrinlerin ortaya ¢ikmasina dogru giden yolda
kuvvetle gelisme gostermistir. Onceleri "sadece bir
Arap Siyasi Partisi" seklinde ortaya ¢ikmistir. Hz.
Ali'nin Halifelikten indirilmesinin ardindan Ali’'nin
taraftarlan (Sia), Emevilere karg: kahtimla gegen
Halifeligi savundular. Sonra, tarihsel sartlarin etki-
si altinda $iilik, agin bir dinsel hareket haline geldi
ve o6zellikle iran’da, Arap boyundurugundaki gayri
memnun mevali’ler arasinda taraftarlar: buldu. Hz.
Ali’'nin oglu Hiiseyin’in son Sasani Kralimin kiz ile
evlenmesi, belki de Iranhlar arasinda yayilmasina
yardim etmigtir. Bundan bagka, Islam’in geleneksel
diisiincesine; onu pek ¢ok sekilde degistiren orijinal
bir teori katilmigtir.

Dinin temelinde bulunan ve siyasal bir ilke (ku-
ral) olan Imamet kuraly, toplumun (iimmetin) yéne-
timi hakkini1 Hz. Ali’ye ve onun soyundan gelenlere
taniyordu. Bu roli, bir Halifeye degil seriat1 uygu-
lamakla gorevli ve ataninayla gelen diinyevi lidere
birakti. Béylece bu Peygamberin misyonunu devam
ettiriyordu. Ya halefleri tarafindan ya da aile tara-
findan (mezheplere gére farkhi) Hz. Ali'nin ailesin-
den segilen imamlar gizlibilgileri ellerinde tuttular.
Bunlar Hz. Muhammed’den Ali’ye ge¢mis olan ve
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birinden digerine nakledilerek gelen bilgilerdir. Za-
manla Ali, Peygamberin yolunda bulunmakla ve
Imamlar da onun izinden gitmekle kutsal bir aydin-
higin tasiyicis1 olarak kabul edildiler. Béylece de gii-
nahsiz ve varliklarinin geregi olarak yanmilmaz ola-
rak telakki edildiler. Siilikte dinin altinci temeli
(sart1) olarak imamlara inanma kurah bulunmak-
tadir. Bu sart mesih diisiincesini tamamlayan bir
unsurdur. Imamlar serisi simirsiz degildir. Ama yal-
nmizca goriinir diinyay: terk ederek élen ve bir barig
ve adalet ¢agn1 agarak parlak bir gekilde bir giin
yeniden ortaya ¢ikacak olan bir Imamla sona ermis-
tir. Bu biitiin mislimanlarin ahirete dogru gelece-
gini bekledikleri mehdi ile karigtirilmaktadir. Siiler
igin mehdi, Deccalh yenecek kisidir. "Yoklugu" bo-
yunca toplumun mesru lideri olarak kaliyor. Ama
yine de mezheplere gére farkh sekilde adlandinl-
migtir. Bu son imamin kisiligi iizerinde asla tam bir
anlagma (goriis birligi) saglanamamigtir. Bununla
birlikte mehdi insanlar: tiranin zulmiinden kurta-
racaktir.

Muhammed bin el-Hanefiye'nin lehine Kerbela-
da Muhtar'in ayaklanmas: 685 yilinda sona ererken
Sii harekat: iginde birtakim kipirdanmalarin oldu-
gu dikkat ¢ekiyordu. Muhammed’in 700 yilinda 6li-
miinde taraftarlan cesitli kollara ayrldilar. Bu
gruplardan biri Mehdi konusunu tanrilastirmaya
kadar gétiirdi. Digerleri 716 yilinda 6len Ebu Ha-
sim’in oglunun basarisina Mehdiyi feda ettiler.
Bundan dolay: da yeni bir béliinme kendini goster-
di. Bolinmiig farkli mezheplerden biri de Hz. Ab-
bas’in soyundan gelen birinin etrafinda toplanan-
lardir. Bunlar Hz. Abbas’a dayanarak Abbasi pro-
pagandasina destek sagladilar.

Sonra Abbasilerin gelmeleriyle 6nemli rollerini
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oynayamadilar. Ama Hz. Fatma’nmin gocuklarnn Hz.
Hasan ve Hiiseyin'in soyundan gelenlerin taraftar-
lan tarafindan temsil edilen Siilik yeni bir gelisme
gosterdi. Diinyevi otorite tarafindan zulmedilmis ve
ozellikle asag simflarda bulunanlar arasinda yok-
sulluk artma gostermistir. Yonetime itaat eden
halk arasinda $iilik taraftarlan da bulunuyordu.

Bu arada yeni bir kavram literatiire katihyor-
du: Zuliim (Passion). Bozulmus diinya Mehdiyi bek-
lemeye sigindi. Bastaki idarecinin zulmi Siileri
kendi aralarinda birlige itti. Siiler, 6zellikle Hz. Ali
ve Hiiseyin’in sehid edilmelerine ¢ok biiyiik saygi
gosterdiler. Her sene Muharrem aymin baginda on
gin boyunca Kerbela katliam i¢in yas tutarak
anarlar. Hz. Hiiseyin’e aglamak "onun ruh ve haya-
tinin degerini” ifade ettigini sdylemektedirler. Diin-
yanin karamsar goriiniisii ve 1stirabin kurtarici de-
geri, Islam’in ortak mantigina yabana bir olgudur.

Kendilerin ardindan gidilen imamlar, mezhebi
ortadan kaldirabilen bir gehid olmay: géze alami-
yorlardi. Her seye ragmen imamlar ve taraftarlar,
Siinni doktrine boyun egen miislimanlar katinda
etkindiler. Buna ragmen 6z inanglarim saklamak
zorunda bulunuyorlard. "Ihtiyat" diye ifade olunan
Islam’in ahlaki kuralimin uygulams: bu alanda bu-
lunmuyordu. Bu ahlaki kural miislimana, hayatina
disandan gelecek tehlike durumunda imanim gizle-
mesine izin vermektedir. Fakat Siilik mutlak vazi-
fede degisiklik yapti.

Ihmhlagtinlmig Siiligin belirleyici isaretleri Siin-
ni doktrinden asagidaki noktalarda ayrilmaktadir:

a. Yorum: Oncé Siileri Kur’amn gergekliginden
siphelenmege gotiiren imamlara inanma, Hz. Ali
ve soyundan gelen imtiyazhlarla ilgili olarak baz
pasajlarin unutulmus bulunmasinin elestirilmesi.
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Oysaki her seyden once gergek ve degigsmez bir
metne béyle bir isnatda bulunma yakigik alir bir
davrams degildir. Buna ragmen Kur’an’dan yarar-
lanmaga devam etmektedirler. Ama, doktrinleri-
nin dogrulugunu ispatlamak i¢in Mutezililer tara-
findan diizenlenmis istiareli yorumlar: bulmaya gi-
rigsmektedirler.

b. Hadis: Siiler hadisleri Peygamber ve sahabe-
lere degil imamlara dayandiriyorlar.

¢. Hukuk: Imam seriat1 yorumlamak igin tek
otoritedir. Sii hukuk, "Oydagma-Icma (consensus)"
uizerine degil imamin bilgisi ilizerinde kuruludur.
Ayrintilarda 6zgiinlik prensibi bulunmaktadir.
Mut’a evliligi siirmektedir.

d. Ilahiyat: Imamet teorisinin diginda Siiler, ge-
nelde rasyonalist olan Mutezileye yakin diistinceler
muhafaza ediyorlar. imamin varhgin, kaybolmasim
ve geriye dénmesini kendi kendine zorunlu goriiyor-
lar. Ciinki akla uygun olarak tefsir edilmektedir.

e. Tapinma (Culte): 10 Muharrem y1ldonimii ve
ilk imamlannin gehid digmelerinin ziyaretleri di-
sinda Siilerin kendilerine 6zgii birtakim térenleri
vardir. Mesela Hz. Ali’yi kugsatmig olan "gol" (etang)
gibi. Bundan bagka namaza ¢agirmada da (ezan)
hafif bir yenilik bulunmaktadir. Ezana "iglerin en
iyisine geliniz" s6zi eklenmistir.

Siilik ve Siinnilik Islam diinyasim bélen iki
farkh gii¢ ve grup seklinde belirmis ve bu iki grup
miicadele etmiglerdir. Bazan $iilik Siinniligi geri
plana iterken, bazan da Siinnilik Siiligi geri plana
itmektedir. Abbasi doneminde Siilik, en i1limhlar-
dan en katilarina dogru giden ¢ok sayida mezhep
seklinde dallanip budaklanmigtir. Belirli mezheple-
re taraftar olmalarina ragmen El-Hiiseyin’in kiigiik
oglu Zeyd (m. 743)’1 desteklemelerinden sonra Ha-
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san’dan gelenlerin birgoklar1 hemen bir parti haline
déniisiiyorlardi. Diger tarafta 762’de é6ldiiriilen Mu-
hammed en-Nefs Ez-Zekiye vardi.

Zeydin tarafini tutan Zeydiler, Hiiseyin’in soyun-
dan gelenlere bagh kahyorlardi; Muhammed el-
Bakir (m. 731) ve oglu Cafer Es-Sadik (m. 765) gibi.
Bu son grup, Oniki Imam’in varhgmna inanma konu-
sunda béliinmiiglerdir. Bunlarin sonuncusu Muham-
med 873'den sonra ortadan kayboldu. Cafer’in oglu
olan Ismail'in taraftarlarimin olusturduklar: Ismaili-
ler devrimei egilimleri nedeniyle azledilmiglerdir.

Bu hareketlerden sadece Zeydilik, yalmzca
imamhgin kahtimla ge¢mesini savunarak siyasal
bir programla yetinmektedir. Ama gene de Hiiseyin
ve Hasan savunanlar arasinda segilmesini savu-
nuyor gérinmektedirler. Zeydiler mehdilige de pek
inanmamaktadirlar. IX. yiizyllda Tabaristanda bir
Zeydi hanedam saltanat siirmigtiir. 860’lardan
sonra ise Zeydiler Yemeni idare ettiler.

I¢sel doktrinin 6zgiinliigii nedeni ile Ismaililik
hareketi (ki bu harekete "batiniye” adi verilmekte-
dir) tarihsel roliiniin 6nemi sebebiyle 6zel bir yeri
“hak etmigstir. Birbiri ardina gelen on iki Imamlan
ile temsil olunan imamlari, vaizleri tarafindan, gel-
meleri hazirlanan dai .adi verilen propogandacilar-
dan yararlanmiglardir. Ismaililerin doktrini, Yeni-
Eflatuncu diigiinceden esinlenen bir felsefi sisteme
dayanmistir. Bunlarin diisiincelerinin yankisi Ih-
van es-Safa (Fréres Sincéres)nin Ansiklopedisinde
bulunuyor. Bunlar Siiligin temelinde hizmeti bulu-
nan diinyanin kutsal olarak intigar etmesi kuralm,
tarihsel anlama adapte ettiler. Bu duygu, kendi
kendine yarattig1 alem-gimul bir sevgidir. Mikro-
kozmoz ile makrokozmoz arasinda bulunan bir pa-
ralellik nedeniyle bir kisim prensipler insanhk tari-

86




hinde de bulunmaktadir: Yedi "nebi" (parleurs):
Adem, Nuh, Ibrahim, Musa, Isa, Muhammed ve
Mehdi. Bunlarnn yedi yorumlayicisi; yavas yavas
gelisen vahyi Hz. Muhammed tamamladl ve mii-
hiirledi. Hz. Ali bunun yorumlayicisidir. Mehdi ise
onun eserini asacak onu geride birakacaktir.

Kutsal ruh, gizlenmis gercege erismek i¢in agil-
masi gerekli ortiileri nebiler aracihgiyla asmaya ca-
higiyor. Kur’an ve geriat ortiiniin bir b6limiini mey-
dana getirmektedir. Ismaililer i¢in seriat "gegici ve-
ya nisbi bir degerin pedagojik araci” degildir. Kur’a-
na gelince, sadece i¢ duyguyu hesaba katmaktadir.
Bu igsel duygu, disariya yansimasinin istiareli bir
yorumunu ortaya gikarmaktadir. Farkh bir sekil
alan ve 6ziinden ayrilan Islam nass), Ismaililikte is-
lem gibi sembolik bir yoruma elverigli biitiin dinle-
rin nisbi ger¢egini tanminacak duruma getirdi.

Uygulamada mezhep iiyeleri, tedrici olarak ya-
vag yavas usta tarafindan kabul edilen bir égrenci
durumundadirlar. Bu sprituel siralanma temel bir
roloynamaktadir. Tarih i¢inde gecici temsilcilerle
imametin yetkili kildig1 kurul olugturuldu. Ismaili-
lik gesitli sekillerde ve farkh yerlerde goriiliiveri-
yor. Suriye-Mezopotamya hareketi haksiz olarak
Karmati hareketi olarak nitelendi. Karmat (901-
906) da Suriyeyi yakip yikti. Yemen’den Magribe
gegen hareket Fatimi halifesinin yerlesmesine yar-
dimcr oldu. Nihayet Bahreyndeki Karmati hareketi
(kuskusuz Ismaili hareketidir, fakat kaynag: siip-
helidir) Fatimilere katildi. Sonra da birlikte onlarla
catigmaya giristi. Karmati hareketine karsilik, top-
lumsal isteklerin netlesmesiyle hala ¢ok iyi bilin-
meyen toplumsal bir rejimi gergeklestirdiler. Fatimi
halifesi Ismaililerin siyasal faaliyetlerinin sonugla-
rim ortaya koymugtur. Fatimilerden kendi kendine
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pek ¢cok mezhep ortaya gikmustir: Diirziler, Halife
el-Hakim’i 6limiinden sonra tanrilagtirdilar. (Bu-
gin bu mezhebin temsilcileri Suriye ve Liibnan’da
bulunmaktadirlar). Mustaliler (Mosta’liens), El-
Mustansir'in (1094) bir oglunun taraftarlan bu top-
lulugu olugturdular. Hindistan’da ve Dogu Afrika’-
da devam etmektedirler. Nizariler, Muntasirin mi-
rasindan yoksun birakilan taraftarlar Hashasiler
(Assasins-Hachichiya amatorleri) ad1 altinda Iran’-
da ve Suriye’de XII. ve XIII yiizyillarda dal budak
salan mezheplerle siyasal bakimdan bagimsiz bir
devlet kurmay bagardilar.

Ve en nihayet kaynagh konusunda pek acik ol-
mayan Nuseyrilerden de sézetmeliyiz. Herkes Hz.
Al’yi nebi olarak goriirken Ismaililik diigiincesi
asa@ yukar: bu noktada uzaklasmaktadir. Béylece
Ismaililik X. yiizyilda gergeklestirmis oldugu sosyal
ve siyasal icraatlar ile birinci derecede 6nemli ro-
loynadi. Bunun diginda pek ¢ok sayida lonca tiyele-
rini de hesaba katmak gerekir. Bunlarin hala Arap
diigiince ve edebiyatinda etkisi bulunmaktadir.
Oniki imam hareketine gelince, 1imh hale gelmig
doktrini XIV. yiizyilda Iran’da Safevi hanedam ta-
rafindan resmen taminmigtir. Ve Iran edebiyatina
ilhain kaynagi olmustur.

Siilik, biraz da Hint-Mogol hiikiimdari Ekber’in
bagdastirmaci sistemler olan 6zgiin dinsel hareket-
lerden dogmustur. Hindistan’da bulunan Mogol
egemenligi mislimanlara, Brahmanistlere, Budist-
lere ve Hiristiyanlara esit sempati géstererek bir
ruhban siifi bulunmaksizin bir deizmi kurdu.
(Deizm: Tanny bir ilk neden olarak ileri siiren ve
ona baskaca hicbir nitelik ve gii¢ tammmayan ussal
din 6gretisi.) Bu din 6gretisi Badbilik ve Behailik ta-
rafindan adapte edilmistir. Babilik (Babizm), S$ii
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Mirza Ali Muhammed tarafindan girigilen Islam
reforme etme tegebbiisiidiir. Mirza Ali Muhammed,
1884 yi1linda Siraz’da kendini Bab (kap1) olarak ilan
etti. (Bab, Siilerin en ulu kisilerin titridir.) Bu zat
Mehdinin gelisini bekleyenleri biraraya topladi. Hz.
Muhammed’in Kur’daninin yerine yeni bir vahiy ika-
me etmege ¢ahsti. Dinin temizlikle ilgili temel kural-
larim ortadan kaldirdi. Doktrininde toplumsal istek-
leri biraraya getirdi. (Mesela, kadimin ézgirligu gi-
bi). Fakat siyasal bakimdan ¢liime ¢arptinlmaktan
(1850) da kurtulamadi. Behailik (Behaizme), Bab’in
bir 6grencisi olan Behaullah (1892) tarafindan Islam
ile ortak higbir seyi bulunmadan yeni ve universal
bir din olarak kuruldu. Islam ile higbir iligkisi bulun-
mamakla birlikte, Ismaililikle ve bagdagtirmacilikla
belirli alanda iligkisi bulunmaktadar.

Siiligin tarihsel geligimi

Hz. Ali (61 631)
e i~ |
Hasan (670) Hiiseyin (680) M.b. el-Hanefiye (700)
| !
M. en-Nefsii'z-Zekiye All(721?)
(762) | ]
M. el-Bakir (732) Zeyd (744)
Cafer (765) ‘ Zeydiler
1
ismaiiiter Oniki imamciiar
I
Fatimi Halifeleri
Dirziler...
Nizariler... | ... Mustaliler
Haghagiler
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. BESINCIBOLUM
SUFILIK VE FELSEFE

Karg1 kargiya gelmis egilimler arasinda higbir
gerginligin bulunmadig1 bir dinsel hayat yoktur.
Hukuki bir diizene sahip bulunan Islam, bazan in-
san1 mistik agidan kendinden geginceye kadar din-
sel duygulan barindirmay: 6ziinde tasimaktadir.
Aynica felsefi diigiinceyi de igermektedir. Buna kar-
sihk, bazan hukuksal yapidan uzak olarak gelisen
ve hatta dine karg: olan sifilik ve felsefe, Islam dii-
stiincesinin iginde etkinligi az ve hareketsiz bir olgu
degildir. Safiligi ve felsefeyi sira ile genelde incele-
mege ¢cahigalim.

1. Sifilik -Gelismesi sirasinda birtakim etkile-
re ugramig olmasina ragmen Kur’ani egilimlere da-
yal gercek bir miisliiman hareketidir. Insanin fitra-
tinda bulunan manevi degerlerin geligmesini iste-
mektedir. Mutlak kutsal giiciin, her seyi yapabilme
giicliniin taminmas, kutsal buyruklara giivenmenin
(tevekkiil) kabul edilmesine kargilik, ahlaki faziletle-
rin pratikte amelini de gerekli gormektedir. Sadece
inanmakla yetinmemekte ve ameli zorunlu saymak-
tadir. Dahasi Kur’an, Allah ve ruh arasinda kargihk-
h nzaya varmak i¢in insanin kalbini her tiirli kéti-
liklerden arindirmasina izin verirken, gesitli (pek
¢ok) davramiglarn miislimanlara yasaklamaktadir.
Allah ve yaratik arasindaki vazgegilmez bir iletigi-
min lizerine dayah bulunan manevi (msytique) egili-
mi kendine yaklagtirmaktadir. Ayrica bu yakinlag-
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may1 Allah ve insan (kul) arasinda karsilikh sevgiyi
dile getiren birkag¢ soz ile ifade etmektedir. Esas
olarak tasavvufta kullamlan sézler, Islam mistigi-
nin "Kur’ani kaynaklari”"dirlar. (L. Massignon)

VIII. yizyildan sonra Irak’da diinyadan elini
etegini ¢eken miinzevi gruplar gorinmiiglerdir.
Bunlar "Allah’a giivenmeyi” gelistirerek yoksul bir
hayati1 savunmaya basladilar. Bu gruplar dinsel to-
renlerdeki ameli faaliyetleri zikr kavram ile agikla-
maga ¢ahsiyorlardi. Zikr, Allah adinin Kur'anin ez-
berlenmesiyle bagdastirilarak tekrar etmekten iba-
rettir. (Bak. Ahzab. S, 21.)

Bu o6zellikleri haiz gruplar daha sonra dindara-
ne davraniglan yeni bir amaca tahsis ettiler ki, soz-
konusu gruplar yavas yavas beyaz yiinli elbisele-
riyle (souf) taninmaya basladilar. Sif ad: verilen bu
elbiselerden dolay: da onlara sifi denilmeye baglan-
d1. Sik sik birlikte toplanarak ve dairevi bir sekilde
oturarak biraraya gelen gruplar bu alanda gesitli
ekolleri olusturdular. Sifilik alaninda temayiiz et-
mis en 6nemli okullar; Basra’da ve Kiife’de Hasan
el-Basri’nin (782) kidir. Hasan el-Basri’nin ekoli (o-
kulu) az zaman sonra Bagdad’a El-Mahasibi (857),
El-Haraz (889) ve Ciineyd-i Bagdadi (910) tarafin-
dan yerlestirildi. Bilindigi gibi Ciineyd-i Bagdadj,
922'de o6lime carptinnlan Hallac’in &gretmenidir.
Horosan’da Ibn Kerram (863) bulunuyordu Bunun
ogrencileri Afganistan, Hindistan ve Iran’da El-
Bestami (874) ve Et-Tirmizi (898) tarikatini yayar-
larken; Misir’'da Zunniin (856) yaymaga ¢ahsiyordu.

Islam tasavvufu, devamh kisisel bir girigim gek-
linde ortaya ¢ikmig ve siirsel bir uslipla tasvir edil-
mistir. Siirsel anlatimlar ilahiyatla ilgili ahlaki ve
dini bir doktrinin unsurlarim ortaya g¢ikaran 6zgiin
aragtirmalarla desteklendiler. Zengin Kur’ani kav-
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ramlarin yaninda, 6zellikleri tamamen degistirilmis
olanlarin disinda birkag Yunan kaynakh fikirlerden
de yararlanilmigtir. Her seyden énce ruha dayah
"Kalp Bilimleri" isteklerin 6ldiiriilmesi, biitiin hissi
ilgilerden uzak durulmasi ve neticede "ruh” haline
doniigiilmesi tizerinde durmuslardir.

Bir kez, manevi bir ortama giren kisgi, ortak bil-
giden farkh, sevgiye dayah iistiin bir "suur" kazan-
maktadir. Zamanla Islam tasavvufunda ermislik
kavram yerlesmistir. Ermiglik "6zel ilham"la veril-
misg bir durumdur. Onceleri Cihad’da (savasta) ge-
hid olmus Allah’in sevgili kullan i¢in kullaniliyor-
du. Safi, kendi iginde Allahr ararken ve de bulur-
ken Kur’ani ibadetlerin iizerine davramsglarda ve
ibadetlerde niyeti yerlestirdi. Bu durumda niyet
her seyin basinda geliyor ve ibadetler ikinci plana
itiliyorlardi. Sifilik, geriatin kargisina gegmeksizin
Islam toplumlarinda iyice yerlestl ve 6nemli iglevler
goérmege basladi.

Tasavvuf geleneksel kiiltiirle ¢atigmaya girdi,
ve bundan yana olanlar yer yer zindikhkla itham
edilmiglerdir. IX. yiizyilda Bagdad'da Nuri zindik-
likla suglantmstir. Gerek kargilikh sevgi diisiincesi
lizerine, (9. yiizyi1lda Bagdat’da Nuri), gerekse 6zel
ilhamla (Sicistan’dan kovulan Ibn Kerram) ve ge-
rekse Allah ile birlik (vahdet-i viicut) doktrinin en
genel bi¢imi tizerinde bulunanlar (Hallac) ile ilgili
sikayetler yogunlagmigtir. Tasavvuf durumu ilahi-
yatcilarda "tecessiim-cisimlesme"” gibi gériiliiyordu.
Oysaki Islam tarafindan her zaman igin "tecessiim"
siddetle yasaklanmigtir. Yasaklanmakla birlikte,
mesela bir Hallac’in vaazlar1 o dénemin bagkenti
Bagdad’da seriatin temellerini y1kmaga yonelmisti.
Hatta dini ve sosyal biitiin nizamlar1 y1kmaga yo-
nelmis oldugu da soylenebilir.
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Bu sifi hareketi tamamen dis etkilerle mi sekil-
lenmisti? Ik yapisindaki tam anlamiyla Islamilik,
daha sonra Hiristiyan Kesisliginden etkilenmis ru-
hi yontemlerin gelismesi siirecinde, Farisi ve Hindu
kékenli anlayiglarin az etkisinde kalmadi Diinya-
dan elini etegini ¢ekenlerin ilk temsilcileri, doguda-
ki kesislerle muhtelif iligki halindeydiler. Ayrica
Hiristiyan esaslardan gesitli sekillerde etkileniyor
ve yararlamyorlardi. Hiristiyan diigiincesinin, sifi-
yenin tzerinde etkide bulundugu ileri siiriilebilir.
Zira bu tip 6nermeler "Kur’an kaynaklarina” yakin
olan diigiincelerdir. Bu durumda bir ¢ikis yolu bul-
mus gibiyiz. Bu iki dinin farkh spritiialitesi arasin-
daki yakinhg ortaya gikarmak gerekir.

Hallac’in sahsiyeti miisliman tasavvufunun en
yiksek noktasimi gostermektedir. Hallac ile tasav-
vuf, tamamiyle temel egilimlerin suuruna varms
ve asla zarar gérmeyecek bir dengede uyum sagla-
migtir. Daha ileride Islam hukuku (seriat) ve tasav-
vuf kars: karsiya geleceklerdir. Agik ve gizli bir ge-
kilde hak mezheplere ters diisen bir hareketin so-
nunda rahatsizhik ortaya ¢gikmigtir. Gitgide etkin
bir sekilde Yeni Eflatuncu diisiincelerin sizmasa ile
birleserek tasavvuf (sifilik) yeni bir yéne dogru
kaydi. Iranh Ebu Said (1047) ritualizmin (ayimncihik)
bos oldugunu korkusuzca ilan etmesine ragmen,
Yunan diigiincesi Ibn Sab’in, Suhraverdi, Farabi gi-
bi diigiiniirlerin manevi birligi yeni bir tanimlama-
ya gitmelerine olanak sagladi.

Bu arada kendinden ge¢me olayindan Batinilik
(esoterisme) dogdu ve bu cesitli sikintilara yolagti.
XII. yiizyilda dogan Batinilik, daha sonra topluma
yerlesti ve kurumlasarak kaldi. Biitiin tasavvuf
ekolleri izledikleri yoéntemlerle toplumda sahsiyet
kazanmiglardir. Bu yontemlere "yol" (tarikat) denil-
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mis ve kurucusu tarafindan belirlenmistir. Manevi
duruma biiyiik bir ¢aba neticesinde erigsmek igin ta-
raftarlarin bu yontemi takip etmeleri gerekmekte-
dir. Kendinden ge¢me (vecd) ¢ok ince bir teknigin
sonucunda elde edilmistir. Bazan yapmacikh arag-
larla da elde edilmektedir. Zamanla birtakim tekke-
ler afyon igilen yerler haline de déniigmiiglerdir. Bo-
zulmus yasama ortaminda basibos derviglerin ya-
yildiklar: goriiliir. Bunlar kalabahklan istismar et-
mek i¢in taraftarlardan yararlamyorlardi. Kugku
yok ki, onlan degil, dogru yoldan ayrlmig ve bozul-
mus olan sifiligi yargilamak gerekmektedir.

Oziinden sapma belki de anlamhdir. Hallac'-
dan sonra gercgege uygun "manevi denemeler” ¢ok
az gorilmistir. Safiligin ¢ 6nemli unsuru bulun-
maktadir:

- Cilecilik,

- Siirsel agiklama ve

- Felsefi ¢aba.

Ayn ayn gelismek i¢in bunlar birbirinden aynl-
miglardir. Tekke tiyeleri kendi kendine kendinden
geecmekle ugragirlarken, sairler de kendinden geg-
meye uygun olarak Allah’a yaklasmak igin giizel
giirlerle kendilerini birakiyorlardi. Felsefeciler ise
soyut ve tiirli sekilden uzak bir Allah diigiincesinin
ardindan gitmekteydiler.

XIII. yizyilda Eflatuncu digiincenin yardimiyla
felsefi sifilik agik¢a hak mezheplere ters diisen bir
Hikmet-i Sifiye haline doniistii. Endiilisli Ibn i’l-
Arabi’nin (Ol. 1240 Sam) "Varoluscu Vahdaniyeti"
Batiniligi agiribga ve dini mezheplerde sogukluga
gotirdii. Bu sistem iginde ruhlar ve biitiin yaratihg
sadece, evrenin yaratihis1 bes dénem igerisinde olu-
san bir gelismede ortaya ¢ikan Kutsal iriin olup,
ruhun Allah’a geri dénmesi i¢in ters yénde bagtan
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basa ge¢mesi gerekir. Bu yaratis bir ex nihilo olma-
yip "Yaratilmiglarin varlhigi, ancak Yaratic’’nin var-
~ higindan" dir. (ibn Arabi’nin bu teorisine Ibn Teymi-
ye siddetle kars: gitkmigtir). Manevi birlik sirasinda
Ruh ve Allah arasinda higbir fark var degildir. Al-
lah diigtincesi insanin iginde, kendi kendine biling
seklinde alimyor. Ama gene de ibn Arabi Peygam-
ber iizerinde mutlak kutsallig: dogrulamaya cesaret
edemedi. Hz. Muhammed kusursuz, eksiksiz ve mii-
kemmel bir insan tipinde goriiniyordu.

Ibn Arabi, bilindigi gibi tasavvuf yorumeculari-
nin en biiyiik ustasidir. Bagindan beri Kur’anin is-
tiareli yorumlanmasindan faydalanan Sifiler, derin
diisiinmeye ve harfin basit goriinimiiniin 6tesinde
derin anlamim algilamaya 6nem verdiler. ibn Ara-
bi, Sii yontemin tersine, asil duyguyu, hi¢ ihmal et-
meden sistematik hale getirdi. Mesela, onun siste-
minde hukuksal buyruklar 6nemini devam ettir-
mektedir. Ayetlere dayali olarak sekillenmis olan
bu buyruklar bir istiare duygusu iginde anlasilmis-
lardir. Kur’anin tefsiri onun doktrinini beslemistir.

XI. yiizyildan itibaren tasavvuf siiri, bir tiir ede-
biyat haline geldi. Bu edebiyat, terimlerin ve din di-
$1 siirlerin erotik veya i¢kin alemiyle ilgili temalari-
n1 degistirdi. Tasavvuf alanindaki en ustiinler: "A-
siklar Sultam” Arab Ibnii’l-Ferid (1235), bilhassa
Iran’lilarda Attar (1220), Mevlevi tarikatinin kuru-
cusu Celaleddin Rumi (1273-Konya’da) sonra Tiirk-
lerden Nesimi, Niyazi. Hallac’in hatirasim yasatan
ve daha az orijinal olan bu siir, pek seyrek olarak
gergek geleneklere baghdir.

Iran’h mutasavwiflarin XIV. yiizyilda Hindistan
izerinde belli etkileri oldu. Onlar arasinda bulu-
nanlarin ¢ogu Mogol istilas: sirasinda Hindistan’a
siginmiglardir. Bunlarin iligkilerinden, Krichnaiste,
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Hinduizme inananlar ile miislimanlardan inzivaya
¢ekilenler arasinda Miisliman ve Hindu spritiiali-
tesinin, dogrulanan bu iligkilerin kolaylagtirdig: bir
yakinlagma teessiis edecektir.

Islam tasavvufu, ilk ve daha sonraki gekiller
arasindaki zithklara kargihk ¢ogu kez ger¢ek Is-
lamla bagdastirilmas: imkansiz bir egilim tarafin-
dan sekillendirilmigtir. Ilahiyat¢, filozof ve muta-
savvif El-Gazali, nass dig1 egilimi 6nlemek istedi ve
"dogru yolda bulunan tasavvuf' (Nicholson)u yer-
lestirmeyi, az da olsa, bagardi. Ayn1 zamanda hu-
kuksal anlayiga ve dini felsefe olarak gérme saplan-
tisina karsa elestiri yiiniten El-Gazali, kutsal birlik
kavramina tam bir tamimlama getirmek i¢gin tasav-
vufi girigsime koyuldu. Geleneksel inang, Allah en
sade bir sekilde bir suur ile kavramak ve inanmak
i¢in hafif bir inzivaya ¢ekilmeyi gerektiriyor. Boyle
bir ortamda rubh, ilahi aydinlanmanin 1ginlarim ele
gecirmeye elverigli duruma gelmektedir. Tasavvufi
davranig ilahi ustiinliige zarar getirmeksizin ko-
runmugtur. Onceden olaylar1 bilmek, sadece Pey-
gamberligin kaynaginda kahyordu.

Ozellikle uygulamadaki El-Gazalinin mutasav-
viflig1, ahlaki giizelligin aragtinlmas: iizerinde 1s-
rarla durmaktadir. Ashnda Islam’a tasavvufun kat-
kis1 ((lhmlagtinlmig sekli altinda kabul edilmis ve
sayg1 gérmiistiir) 6zellikle ahlaki yeniden diriltmesi
olmustur. Bu o6zelligi ile Allah’a giivenmenin erde-
mi (fazileti) iizerinde durulmaktadir. Ibadetlerin ta-
mamlanmasindan once sekilsel olarak aym olan
"dua"y1 yapmay: tesvik etmektedir. Fedakarane bir
sekilde ¢ikar gézetmemeye kadar gotiiriilmiig yar-
dimseverlik uygulamasinda oldugu gibi, namazla-
rin tamamlanmasindan 6nce tekrarlanan dualar
miisliman sosyal erdemlerinin kagimilmaz temeli-
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dir. Bundan baska tasavvuf, kutsal degerleri (i-
nanglar1-Culte) yaymak igin az miicadele etmis de-
gildir. Kerametleri ve kendinden ge¢meleri nede-
niyle biitiin biyiik mutasavviflar (seyhler), bu mii-
cadelede iginde bulunuyormus gibi gériinmiislerdir.
Bunlardan ilki olan Hallac, kelamcilar onu afaroz
etmelerine ragmen, dogrudan dogruya en biiyiikle-
rinden birisi olarak yiiksek bir sayg: gordii. Béylece
okullarin ¢esitliligine, aginhklara ve ger¢ek yénden
sapmalara ragmen tasavvuf (stfilik) miisliman
baghlarna bir yol, bir ¢ikig yolu gostermeyi bagar-
mistir. Gergek (Kitabi) Islam miislimanlar uzlagt:-
ramiyordu. Gerg¢ekten bu duygu igerisinde resmi-
kitabi Islam "bir hal dini" oldu. (Nicholson).

2. Felsefe -1slam’da felsefe, biitiin boyutlariyla
yabanc: bir bilim olarak goriinmiistir. Zira, Allah
ve dinsel konular1 kendine konu edinen "Kelam" il-
minin ¢ikiginda higbir sekilde spekiilatif yardima
ihtiyac1 yoktu. Fakat felsefi diisiinceler yayilmaga
bagladiktan sonra gézden diismeksizin benimsendi.
Bilhassa din ve felsefe arasindaki, daha dogrusu
akil ile vahiy arasindaki uyumluluga inanan miis-
limanlar tarafindan benimsenmis ve gelistirilmis-
tir. Islam toplumunda felsefi diigiincelerin yayilma-
s1 6nce Suriye’de goriilen Yunan eserlerinin g¢eviri-
leri ile bagladi. El-Memnun ve ilk Abbasi halifeleri
zamaninda Bagdad’da ¢eviriler ¢ogaldi. Cevirmen-
ler (Humeyn-873 ve oglu Ishak-910) sadece Eski
Yunan bilimsel kitaplarim ¢evirmekle kalmiyor,
Helenistik yorumlan da i¢eren ozellikle felsefi yazi-
lann da tamtiyorlardi. Helenistik yorumlar, bazan
Yeni Eflatuncu diigiincelere gebe olan Aristoya ma-
ledilerek 6nemli bir hatanin kaynag oldular. Aristo
ve Platoncu uzlagsmalar1 diisiincesi Araplarda her
zaman yerlesmis olarak kalacaktir. Dahasi Islam
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diinyasinin {inli doktrini tamamen Yeni Eflatuncu
c¢izgide bir Aristoculuktur.

Zihinleri kendine ¢eken Eski Yunan diigiincesi,
kelam diisiincesi kadrosuna dogrudan dogruya gire-
miyordu. Mezheplerden sapan yenilikgilerin ortaya
cikmalanyla biiyiik felsefecilere raslamaktayiz.
Bunlarin en iinliileri tip filozofu Er-Razi (925)dir.
Er-Razi diinyayr sekillenmis bes madde bigiminde
gormekteydi: Evreni diizenliyen Tanri, Ruh, Mad-
de, Uzay ve Zaman. X. yiizyilda Basra’da Ihvan ii’s-
Saffa (Freres Sinceres-Samimi Kardegler) kardegler
Sii doktrini tizerine bulunmaktaydilar. Bunlar daha
¢ok Yunan Eflatuncu egilimi temsil ediyorlard.

Felsefi egilimlere kargi Islam seriatim savun-
mak ve korumak gerekiyordu. Bu gérev Keldm’in
eseri oldu. Birbirini izleyen Mutezile ve Eg’ari ekol-
leri altinda gelisen Kelam, her ne kadar akla dayah
kamtlar kulland: ise de Ildhiyattan bagimsiz, ken-
dine 6zgii yéntemi bulunan gergek Islam ruhunu ve
felsefesini meydana getirmeyi hig diiginmedi. Sade-
ce "Felsefi Meseleler'le biitiinlesmek ile yetindi.
Biitiinlestigi konular evrenin agiklamasin1 yaprna-
ga cahgan teorilerdi. Allah’in hi¢bir kayda bagh ol-
mayan ve tamamen kendi iradesine dayah olan Is-
lam disiincesini biitiin ile savunmak ve dolayis: ile
korumak olanagim elde ediyordu. Sézkonusu olan
teori, Firsatgr Atomculuk seklinde ifade edilebilir.
Ashinda bunun temeli Epikiircii Yunan diigiincesine
kadar gitmektedir. Bu teoriye gére, diinya bir atom
birliginden ibaretti. Birbiri ardina gelen bir zaman-
da diinya meydana gelmistir. Sadece Allah’in irade-
si ile varhgini siirdiirmektedir. Higbir ikincil neden
yoktur, ne ardarda gelen nedenler, ne de tabiat ka-
nunu vardir. Sadece ahigkanhiklar bulunmaktadir.

Fakat her seye ragmen Islam digiiniirleri ara-
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sinda bagimsiz bir felsefe de geliymistir. Helenistli-
gin etkisinde gelisen bu diigiinceye felsefe (falsafa)
denmigtir. Islam felsefesinin geligmesinde ¢esitli
donemler bulunmaktadar:

a. El-Gazali’den énceki filozoflar ki, bunlar ara-
sinda; El-Kindi (873), El-Farabi (950) ve Ibn Sina
(1037) bulunmaktadir. Tam bir Arab olan el-Kendi,
miisliman diinyasina Aristocularin "miidrike" teo-
risini yayda. Iran’h Farabi ve Ibn Sina, Islam nassi-
n1 reddetmeksizin Yeni Platoncu yayilmay: uyarla-
maya ¢alistilar. ‘

b. Ibn Sina ve Farabi’ye Gazali Ehli Siinnet na-
mina karsi ¢cikmugtir. Yeni Platoncularin Islam
nasslarimin timiine sayg: gostermedikleri ileri si-
rillmekteydi. Zaten felsefe her zaman elestiriler al-
migtir.

c. Gazaliden sonra gelenler tarafindan, orijinal-
likten yoksun olarak ildhiyatgi-felsefeci sentezleri
Yeni Platoncu diigiincelerin muhtelif elemanlarim
biitiinlestirmege ¢alisanlar. Bunlardan Suhreverdi,
Tusi ve El-Ici 6nemli adlardar.

d. Batidan bagimsiz felsefenin gelismesi done-
mi. Ibn Meserre (931), Ibn Bacce (1138) ve iinlii fel-
sefi roman yazarn Ibn Tufeyl bu akimin 6nemli tem-
silcileridir. Ibn Tufeyl Hayy b. Yakzan (Uyamgmn
Oglu Diri) adinda felsefi bir roman yazmigtir. Bu
akimin i¢inde anilmasi gereken énemli bir isim de
Ibn Riigd’diir. (1198).

Ibn Riigd, Kelamin kargisinda felsefenin bagim-
s1izhgim saglamada 6nemli bir roloynadi. Avrupa’da
Aristo'nun yorumcusu olarak bilinen Ibn Riigd El-
Gazali’'nin giiriitmeye ¢alistig1 doktrini yeniden dii-
zenlemek ve agik bir sekil kazandirmak istiyordu.
Ona goére gergek ruh ii¢ kisima ayrilmaktadir. Bunu
aciklarken Kur'ana bagvurdu. Filozoflar kutsal
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metnin 6z ruhunu anhyorlardi. Kelamcilarin ve hal-
kin anladig, algiladig: seyleri onlar farkh algihyor-
lardy. Halk ve kelamcilar farkl sekilde, filozoflar
farkh sekilde gergekleri savunuyorlard:. Ibn Riigd-
in teorisi gene de giiphe uyandinyordu. Uzerinde
anlagilamayan, munazaah sorunlar bulunuyordu.
Belirli sorunlar iizerinde ilhama, giiven duydugunu
aciklamaktayd.. Onun sisteminin mantigi, akh
asan sirlarin varhgim kabul etmemesinde bulunu-
yordu. Kelamcilar onu dinsiz biri olarak su¢lamak-
ta ve eserlerini yaktirmakta tereddiit etmediler.

Genel olarak ilahiyateilar (kelamcilar) tarafin-
dan "filozoflara" yoneltilen sitemler, her seyden én-
ce diitnyanin sonsuzlugu, inayetin inkan ve viicutla-
rin dirilmesiyle ilgili konularda toplamiyordu. Dog-
rusunu sdylemek gerekirse buitin insan, yaratma
ve Allah disiincesi tehlikede bulunuyordu.

Eski Yunandan gecen sistem Tek Allah’a kars:
duran bir dializm tizerinde kurulmustu. Bu Dia-
lizm pek ¢ok konuda goériiliir: sonsuzluk, yaratilmig-
lik, bir siiri aracilar ile doldurulmus olan bu iki un-
suru ayiran ugurum, en sert determinizm ile belir-
lenmis olan "Yiiksek Varhk"in takipgilerinden sii-
dir etti. Bu sistemde felsefeciler Allah diigiincesini
korumaktalar. Akil faaliyetinde higbir sinir tanim-
yorlar. Filozoflar kutsal varhgin zengin bollugun-
dan siidir eden diinyanin sonsuz varhgm hayran-
hkla seyrediyorlar. Buna gére Ibn Riigd, yaratma
disiincesini kabul etmemekteydi. "Birden goga geg-
me"yi anlatirken Ibn Sina ve Farabi, her biri bir
gok kiiresini tireten ruhsal hiyerarsi halindeki un-
suru aracilarla anlatmaya ¢ahstilar. Farabi yiicel-
tilmig diinyanin en zeki insanidir. O insanhgin ze-
kalarim aydinlatmistir. Onlara gore yaratilmis olan
diinyada varhgin siirdiiren sert bir determinizm

100



vardir. Ama gene de Ibn Sina i¢in bu determenizm
varligin diizeniyle simrlandirilmigtir. Ibn Sina Ke-
lam 6gretmenligi yaparken ihtimaliyet kavramin-
dan siidir eden vahdaniyet ile biitiinlestirmege ¢a-
histi. Farabi ruh ve varhk arasinda Aristo tarafin-
dan ortaya koyulan mantiksal ayirnmin metafizik
plani iizerinde ¢aligta...
Insanin ruh diigiincesinde Eski Yunan diigiince-
sinin agirh@ az degildir. Alexandre Aphrodire tara-
findan elestirilen Aristotalesci teoriye goére bilgi
(suur), objektif bir miidrikede olabilen insani miid-
rikeden goreceli miidrike disiincesine dayanmakta-
dir. A. Aphrodine diigiince temelinde biitiin miislii-
manlara hizmet etmistir. Goreceli miidrike, biitiin
Arap filozoflan tarafindan, biitiin insanlar igin ve
maddi olmayan bir 6z seklinde diigiinilmigtiir.
Miimkiin miidrike’ye gelince, tabiat: iizerinde kus-
ku, kayg: vardir. Oliimsiiz ruh, veya viicutlara bag-
lanan basit yetenek viicutla birlikte 6lmektedir. ibn
Sina ruhun manevi tabiatim dogruladi. Cekirdek
durumunda olan ¢limsiiz cevher (6z) mimkiin olan
miidrikedir. Oysa Ibn Riigd, biitiin insanlar igin sa-
dece bir miimkiin miidrikeyi tamimamaktadir. O,
ruhun 6limsiizligini reddetmeyi mantiga daha
uygun buldu. Ibn Sina ruhun slimsiizligini sa-
vunmay: sirdirmiigtiir. Viicudun oliimden sonra
dirilmesi sorununa pek yaklagmak istememigtir.
Filozoflar genellikle dinsizlikle sug¢lanmiglardir.
Onlann sistemlerini giiriitmek igin Gazali, kargilan-
na mutlak iradeye sahip bir Allah diistincesini ¢ikar-
mi§ ve zaman sorununu yalmz akil ile ispatlamaga
calismugtir. Inayet ve mucizenin miimkiin oldugunu
korumak i¢in en sert elestirilerde bulundu. Nihayet
kiginin 6limsizligini savundu. Dikkat edilirse filo-
zoflarla 6nemli goriis ayrnhklan bulunmaktadr.
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Bununla birlikte bunlardan "Miisliiman filozof-
lar" seklinde s6zetmek miimkiindiir. Zira higbir za-
man Kur’ani tammmadiklarim soylemis degiller ve
kendilerine gore Kur’anin ger¢ek duygusunu anlat-
mak istiyorlardi. Kurduklan sistemler, Islama ait
oldugunun isaretini tagiyorlarda.

Daha oénceden kurulmus tutarh bir sistemi ka-
bul ederken, bu filozoflar, Islam nasslarinin icapla-
rina uygun kalmak i¢in gergekten gii¢ ve ¢aba har-
cadilar. Ama imanin ve akhn anlagmasim yerlesti-
ren onceki problemi bilmemekten (ya da atlamak-
tan) dolay, akilcihklan nedeniyle Ehli Siinnetin si1-
nirlarnnin digina siirtklendiler.

Biitiin bu olumsuzluklara ragmen yine de Islam
diistincesi tizerinde ve diisiince tarihinde degerleri
ve sayginhklan biyiiktir. Islam disiincesi tizerin-
de biiyiik bir etki birakirlarken, hukuki bilimlerin
disindaki diigiincelere angaje olarak diigiince haya-
timin ufuklarini bir zaman igin genislettiler. Aynca
bundan béyle "Firsat¢1 Atomist” teorisini birakirlar-
ken, Yeni Platoncu gevreyi olusturan kelame: aras-
tirmay: diriltmek i¢in gayret sarfettiler. Belki de bu
kelamin "modern bakisi"dir. Bir diger yandan Safi-
lik hareketi ile paralel olarak ¢ahismiglardir. Entel-
lektiiel bir sekil altinda filozoflar tarafindan bilinen
ideal ahlaki biraz daha yiiceltmege yakinhk duy-
musglardir. Ruhun giderek artan bir egilimle temiz-
lenmesi aracihighyla gérevli miidrike ile insan miid-
rikesinin birligini savundular.

Birbirinden ayn Kelam, Sifilik ve Felsefe egilim-
leri arasinda Gazali orta yerde bulunmaktadir. O, bi-
linen mutasavwif ve filozoflar arasinda orta gizgide
yeralmigtir. Ilahiyat: (théologie) "yeniden canlandir-
mak"” igin bu gerekiyordu. O’nun iinli eserinin adi:
"Din ilimlerinin ihyasi-Thya El-Ulim Ed-Din"dir.
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ALTINCI BOLUM

BILIMSEL VE SANATSAL
FAALIYETLER

1. Bilimler -Dindis1 bilimler, felsefenin ortaya
aktigy zamanlarda Islam diinyasinda gériinmege
baglamiglardi. Bagdad'da Hiristiyan Suriye’den Ho-
nain ve Harran’da Sabit b. Osman (901) 1n yardim-
lan ile Yunan eserlerinin Arapcaya gevrilmesi ilk
bilimsel faaliyetlerdir. Ashinda felsefe, baglangigta
Yunanhlar tarafindan iinlilestirilmis ve dinlerin
disinda bulunan bilimlerden birisi degildi. Onceleri
biiyiik ¢abalarla Eflatun, Aristo, Oklid, Ptolemee,
Galien ve Hippocrate Arapgaya cevrildiler. Bu ¢agda,
her ne kadar Yunan eserleri gevrilmekte ise de yine
de bir simrlandirilmighk sézkonusu idi. iran ve Hin-
distan Yunan etkisine katkida bulunuyorlardi. Arap-
lar, bilhassa "Gondi-Chapour” okulunun mirasim ele
gegirdiler. V. yiizyildan itibaren Yunan bilimleri ile
ortak bir noktada kargilagsmiglardi. VIIIL. yiizyilda
halifelere bu okul ilk doktorlan yetistiriyordu. Bilim-
sel ¢caligmalar ve bunlar igin 6zellikle biyik kiitiip-
haneler resmi kurumlar tarafindan desteklendi ve
bu yolla da bilimsel ¢gahgmalar kolaylastirilmig oldu.
Kiitiiphaneler Bagdad, Basra ve Kahire’de bulunu-
yordu. Bilimsel ¢aligmalann artmasiyla hukukeu-
larla dindis1 cahsmalar yapanlar arasinda iligkiler
pek iyi gitmiyordu. Hukukgular bunlara dost¢a bak-
muyorlardy Zira, bunlar tehlikeli doktrinleri ortaya
atiyor ve yayiyorlardi. Mesela, Er-Razi gibi...
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Islam iilkelerinde bilimlerin gelismesi Yunanca-
dan yapilan ceviriler ile baglamg ve sartlandiril-
migtir. Bu yillarda bilimsel faaliyetlerde dogulular
onde geliyorlardi. Bilimsel faaliyetler birkag temel
egilim ile ortaya ¢ikmigtir. Dini seriatin, pratik ha-
yatin ve ihtiyaglarin durumuna gére uyarlanmas:
egilimi, el altinda bulunan bilgi ve ansiklopedik
faaliyetlerin topluma sunulmasi egilimi, somut goz-
lemlere girigsme egilimi (astronomi, tip gibi alanlar-
da) gibi. Ayrica eskilerden kalan kitabi bilgilerin
biitiinlestirilerek zenginlestirilmesine de galigiliyor-
du. Islam’'da gergek evrenin atomistik diigiincesine
gore mutlak bilimlere yonelme egilimi (geometri
uzerinde cebirin tstiinligi) vardir. Belirtmek gere-
kir ki bilimlerdeki gelismeler sadece miislimanlara
ait degildir. Miisliimanlar ile Yahudiler, Hiristiyan-
lar, Sabiiler bu alanda yangmiglardir. Bu dénemde-
ki iinlii bilginler genellikle iran kékenlidirler. Ayri-
ca, Arap¢anin bilimsel olgularin anlatilmas, ifade
edilmesi igin elverigli bir dil olmasi olumlu bir un-
sur olarak roloynamgtir.

Sayisal degerlerde harflerin (isaretlerin) yerine
"hint" sayilarinin ve sifinin kullamlmas ile aritme-
tik gelistirildi. Halen batida rakamlara "Arap" ra-
kamlan denmektedir. Béylece bu temel iizerinde
"rakamlar bilimi"nin dallar1 ortaya ¢ikti. Astroloji
alaninda tarihsel bir dogulu gelenegi siirerken ast-
ronomi, Abbasi halifeliginin baslarinda parlad.
Bagdad’da kurulan rasathaneler’de Sabit bin Kur-
ra, giines yilhinin uzunlugunu tesbit etti. Yine bura-
da 900 senelerine dogru El-Battani diinyanin egimi-
ni hesapladi. Kahire, Semerkant, Korodva ve Tuley-
tula’da yetisen astronomlar daha az tinli degiller.
Endiiliiste ve diger Islam iilkelerinde’yetisen Islam
astronomlarinin eserlerinden Avrupa Orta Cagda
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faydalandi. Bilginlerin tinleri, Mogol valilerin sa-
raylarinda gittik¢e artti. Bu bilginlerden biri olan
Ulug Bey, inli kitap yazan bir bilgindir (1437).
Astronomi, Arap bilginlerini tasan ve kiiresel trigo-
nometriyi kurmaya yoneltti. Ashinda eski Yunanh-
larin geometrisi de bilinmekteydi. El-Battani ve
onun izleyicisi Ebu’l Vefa siniis ve tanjant kavram-
larim trigonometriye soktular. Ozelikle bu bilginler
Cebire (Arapgada al-Cebir denir) kendilerini verdi-
ler. Boylece mutlak bir bilim yapmis oluyorlardi.
Bilginlerin bu alandaki bulus ve yontemleri daha
pek goklan tarafindan gelistirildiler. 840’lara dogru
El-Havarizmi, sonra Iranli matematikgi, sair Omer
Hayyam (1123) bu alanda biiyiik hizmetler vermis-
lerdir. Cahgmalar geometriden ayrilmaksizin de-
vam etti. Geometrinin bir béliimii olan trigonometri
zamanla bilginleri modern analitik geometriyi kur-
maya gétirdii.

Yunanhlar tarafindan atilmig temeller iizerinde
Araplar (miislimanlar), Kimya’y: islah ettiler. Unlii
Cabir (VIII. yizyilin sonunda)e maledilen eserler
ve Er-Razi’'nin ansiklopedisi sonra ortaya ¢ikti.. Bu
eserler insan viicudunun organlarim gostermektey-
di. Kimyanin temel yontemlerinden birisi olan "da-
mitma” dan yararlandilar. Bati bu bilginlerin bilgi-
lerinden (bulgularindan) faydalanmigtir. Mesela,
Fransizcaya "alkol" kelimesi ge¢mistir. En 6zgiin (o-
rijinal) aragtirmalar fizik alaninda yapildi. Ozellik-
le de "optik" alaminda. Ibn Haitham (Alhasen, 965)
Oklid ve Ptolemee’nin kurallarini, yeni bir teoriyi
hazirlamak igin giiriittii. Onlann teorilerinin bos ol-
dugunu ispatladi. Ustelik mirasgilar: tarafindan be-
nimsenmedigi halde. Tip alaninda miisliman bil-
ginler sistematik g¢alismalar ve klinik gozlemleri
ile iinli hale gelmiglerdir. Bu alandaki en biiyiik
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bilginlerden biri olan Er-Razi, Tahran yakinlarinda
Reyy’de ve sonra Bagdad’'da dikkatli ve titiz bir pra-
tisyen olarak ¢ahigmalarim yiiriitti. Oliince geriye
iki tiir eser birakti: biri pratik eserler. Bunlar igin-
de en iinlisi "Cicek Hastah@" iizerinde yazilmig
olamdir. Digeri tip bilgilerinin en genis ve engin bir
ansiklopedisi olan El-H@vi adh eseridir. Daha son-
ralar1 ibn Sina’min Kénun'u (El-Kanén fi’t-tib) yaz-
masi ile bu eser degerden diigmiis oldu. Bat1 ¢ok
uinli bir cerrah olan Ez-Zehravi'yi (X. Yiizyil) da bil-
mektedir. Yine bu dénemdeki iinlilerden ibn Zuhr
(Avenzoar), Ibn Riigd ve Yahudi Maimonide (XII.
yy) yi de tammmaktadir. Hiristiyanlar bunlarin bilgi-
lerini toplamig ve uzun yillar bunlardan yararlan-
miglardir. Gergekten islam’in iinlii bilginleri, Orta-
cagda bilhassa tip alaninda ¢ok ileride bulunuyor-
lardi. Avrupa Hagh Seferleri sonunda hastanelerin
kullamimim1 miislimanlardan 6grendiler ve aldilar.
Hastaneler ashinda Iran kaynakhdir. Maristan de-
nen hastaneler Doguda gelismis ve sayilar1 hizla
artmigtir.

Islam’in himayesi altinda bir¢ok bilimsel disip-
lin geligti. Araplar ve Iranhlar, Hindu ve Yunan dii-
siincesinin tnliilerini sadece terciime etmekle kal-
mayip, degisik alanlardaki gézlemlerle ve bilhassa
onemli buluglarla, bilimsel diisiincenin geligmesine
katkida bulundular ve onu zenginlestirdiler.

2. Edebiyat -ilk dénemlerde farkh miisliman
iilkelerde farkl dilleri kullandiklarn halde Islam
medeniyetinin en 6nemli eserleri ve bu medeniyeti
en giizel ortaya koyan Arapga ve Fars¢a olmustur.
Dini ibadetlerin dili olan "Arap¢a”, her zaman diger
diller uizerinde bir ustiinlige sahip olmustur. Edebi
uretimin karakteristik belirtilerinden birisi, Arap-

c¢anmin kullamldig: Kur’an bilimlerinden dogmusg ol-.
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masi ve derin bilgi ve saygin bir yer iggal etmesi ol-
masidir. Ozellikle Filolgji ve tarih baglangigta "ha-
dis bilimlerinin" veya tefsirin yardimecilan gibi gé-
rinmiiglerdir. Basra’da (VIIL. yy) Halil ve Sibaveyh
ile Kafe’de El-Kisai (865) sonra Bagdad’da ibn Ku-
teybe ile filoloji-alaninda ¢aligmalar ilerlemistir. Bu
bilginler vahiy kitabinin dilini aragtirma konusun-
da kendilerini gorevli saymis ve gramatik (dille ilgi-
li) kapahklar: agiklamaga ¢aligmiglardir. Daha son-
ra sozlik ¢ahgmalarinda oldugu gibi dilin bir diize-
ne konulmasinda, 6yle benziyor ki Eski Yunan yon-
temlerinden yararlamlmsgtir.

Hz. Peygamberin biyografileri ile gosterigsiz bir
sekilde baglayan tarih, (Sire, ibn Higam, 864) yavas
yavas din diginda bir bilim haline geldi. Peygambe-
rin biyografileri, Cahiliye donemindeki eski dykiile-
rin, anlatilanlarn yerine gecti. Sehirlerin kurulma-
s1, hanedan ve imparatorluklarin sahneye gikmasa,
insanhgn gelismesi aym zamanda iinli sairler, hu-
kukgular ve hadisgiler kusagim da yetistirdi. Hadis
metodunda, hadis ravileri tarafindan tasinan ga-
rantili sozli kaynaklara bagvurma devam ediyordu.
Bu arada Taberi'nin Genel Tarihi (Kitabu ahbari’L-
Rusil, El-Hatib’in Bagdad Tarihi (Tarihu Bagdad)
ve XI. yy’da Ibn Asakir’in Sam Tarihi (Tarihu Me-
dinet Dimask) amilmaga deger. Bununla birlikte ya-
zih kaynaklara dayah olarak yilliklarin kullamlds-
gin1 da gormekteyiz. Yilhklarin kullanimi genellikle
Iranlh katipler tarafindan olmustur. Arada bir olay-
larin kopuklugu goriilse de gene de toplumsal gelis-
melerin takip edilmesi bakimindan 6nemli eserler-
dir. ibn Haldun (XIV. yiizy1l) iinlii Berberiler Tari-
hinin Mukaddimesinde toplumlarnn yiizy:lhk gelis-
mesini belirleyen kurallarini, bir tarih biliminin te-
mellerini ortaya gikararak, belirledi. Araplarin cog-
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rafya adim verdikleri topografi ve etnografi ile ilgili
aragtirmalar kapsayan bilimin tarih ile bitigmig ol-
mas1 gerekmektedir. Bu bilim dali, egitimsel ve pra-
tik yapisi ile ilerlemigtir. Olaylar nakleden katiplere
yonelik olarak bir "namuslu adam" kiiltiiri de gelis-
me goéstermistir. Zira olaylan nakledenlerin dogru
yazmalan, hayallerinden, yalan ve yanhs bilgileri
katmamalan gerekiyordu. Bu alanda El-Mesudi'nin
(956) "Muricii’z-Zeheb™ ve Ibn Miskeveyh'in giin-
liikleri (Tecaribi’L-Umem) amlmaya deger.

Cografya ve tarih ile farkh konularin anlatilma-
. lan, gesitli eglendirici genel kiiltiir kurallar: ve egi-
tici denemeleri igeren Gdab’a zarar verdi. Adab 6g-
retmenlerinden ve biiyiik nesir yazarlarindan olan
El-Cahiz (869)'da bir sekil ve Arapganin zenginli-
giyle ifade edilen artistik anlatim bulunmaktadir.
Abbasiler déneminde Bagdad'da ve Emeviler zama-
ninda Sam’da bilim ve sanat merkezlerinin bulun-
malarinin yamsira; Hamedanhlar zamaninda Ha-
lep, Fatimiler zamanminda Kahire, Selguklular’da
Nisabur ve yine Magribde ve Endiiliiste serbest se-
kilde bulunan ¢ok sayida bir edebiyat aristokrasisi
yasamaktaydi. Bu topluluklar hayatin giizellikleri-
ni sade, giizel ve tiirlii lirik siirleri seven, sert dini
degerlere az ilgi duyan topluluklarda.

Kusku yoktur ki edebiyatta en ¢ok yararlanilan
bigim kaside olmustur. Seyfii’d-Devle’nin irki 6giin-
melerini sergiledigi Ismaili doktrinlerin gurur ve
kibirleriyle kangik yiiksek olaylan gsark: haline ge-
tirip séylemesine kadar El-Mutenebbi (965) ile Ka-
side yerini korumustur. Araplarda benzer bagan ile
destan bilinmemektedir. Bir milletin istiin olarak
belirtilmesi yasaklanmig oldugu halde Islam éncesi-
nin soyluluk konularim sergileyen ¢esitli eserlerin
(Firdevsinin ‘Siileyman-name’, 1123) bulundugu

108



_ Iran edebiyatinda Islam diinyasinin sinesinde 6z-
giin kisiligi ve kiiltiiri ile dikkat ¢ekicidir. Emeviler
donemindeki sévgiilere girigilmesine kadar Iranh-
lar Arap siirlerini s6ylemiglerdir. Araplardan séyle-
dikleri sarkilar sarap, sevgi, Ebu Novas'in duygusal
sevgileri ve bazan da diigsel bir sevgi anlatan sarki-
lardir. Din disindaki bu sevgi (agk) gosterimleri ala-
ninda diizyazida iki inli eser bulunmaktadir. Biri
Endiiliisli Ibn Hazm (1064)indir. Diiz yazimin yeri-
ni psikolojik tahlilleri sunan eserler almigtir. Sevgi
ve agk siirlerinin tema ve goriiniimlerini, din dis:
siir olmaktan uzak olarak tasavvufi siirle farkh
ruhla birleserek ortaya ¢ikmigtir. Diinyadan el-etek
cekmeye cagiran (zithd) "filozof .giir"in temsileisi
Ebu-l-Atahiya’dir (828).

Saray edebiyatinda ve 6zenticilikte -ki git gide
X. yiizyildan sonra edebiyata girdi- "toplantilar” tii-
riine girmektedir. Bu alanda El-Hariri (1122) ve El-
Hamedani (1007) nin Makamath 6nemlidir. Bu tiir
edebiyat daha ziyade ayni kiginin baganh gériiniim-
ler ustiinde komik ve degisik nesnelerle ilgili skegle-
re genis yer vermesidir. Bu tiirden egilim Ispanyol
edebiyati iizerinde etkisini gésterdi. (Don Quichotte).
Sehir edebiyati (Souks litterature), daha az rafine ol-
mus, ama belki de ¢ok daha dini haval idi; halk hi-
kayeleri (kissa)nde Islam’a karsi veya iyice Islami
degerlere kargy, Hindu, Irani ve Bedevi folkloruna Is-
lami degerlerin eklendigi goriiliir. Mesela, binbirge-
ce masallan, Antar’in romam gibi...

Kisaca, felsefe konugmadan, nass’dan izole ol-
mus hiir bir digiince ile gesitli sekillerde edebiyat
gelisme gésterdi. Bunlann en ilging 6rnek tipi Ebu-1
Ala El-Maari'dir (1057). El-Maari, insancil ve inzi-
vaya c¢ekilen birisidir. Suriye’de yasadi. "Manevi
acy, dini rélativizmi, insancilh@ ve esitligi tavsiye
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etmesi, ahlakinin evrenselligi, biitiin diisiincesinin
sembolizmi, dinin ibadetlerle ilgili gosterimlerinin
otesinde arastirma arzusu ile" (H. Laoust) El-
Maari, hi¢ kuskusuz Ismaili hareketinin etkisine
katlanmigtir.

Derin bilgi olarak edebiyat, seriat tarafindan
biitiinii ile tegvik edilmemigse; bu dogru yoldan sap-
mis olmasindandir. Ama yine de Islam mantigimin
farkh anlatim gizgilerinden birisi olmustur. Halbu-
ki Sii etkisi bagimsiz Islam diisiincesi i¢inde ortaya
¢ikmig ve Islami bir hava iginde halk hikayelerini,
adab kitaplarim birimistir. Saray insancillig,
kendine toplumun dini-hukuki kadrosunu ihmal
eden adam anlayisim1 hi¢ kimse igermedi. Tam ter-
sine ortaya konan bosluk duygusu ile yardimda bu-
lunmus, adeta korumus oluyordu. En etkili siir sa-
dece Arap siiri degil Iranh siirdir. Yaratiklarin gegi-
ci 6zlem duygulan ile belirlenmistir siir.

"Senin i¢in sevilmisg olan evler, barinaklar kalb-
lerimdedir. Bogsunuz, ama onlar sizi terketmemis-
lerdir. Onlar bilmediginizi biliyorlar... ah hi¢ kusku
yok! Ikisi arasinda, once sizin istiiniizdedir ki anla-
yana kadar aghyorlar!"

El-Mutenebbi

Islam siirinin goriinimi iki kaynakhdir: gegici
diisiince heyecan egilimi veya Allah’ta birlik arzusu.

- Din dyginda kalan siir ve

- Tasavvuf siiri. Bunlar arasindaki engeller,
Omer Hayyam’in olaganiistii tasavvufunda oldugu
gibi bazan silinecek duruma geldiler. Hayyam zevk
diiskiini ve hafif iiziintild bir sahsiyettir. Dahas:,
bu anlayisin sonucu olarak insan kigiliginin yadsin-
masi, kadere kars: insam kaldirarak felaketlerin
yoklugunu anlatmadan baska Arap muhayyilesine,
ozellikle zengin edebi sekillerine uydurdu. Arada si-
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rada 6nemli kigilere takdim olunan skegler, sagma
sapan sozlerle ilgili rubailerden ibaretti...

Bu dinyamn gegiciligi duygusu, dogulu yasa-
min duyarhhg), bagimsizhklarin yerel geleneksel
kiskanghg istiine eklenerek, ozellikle iran ve En-
diiliiste, olusan kiiltiir, degisik belirtiler arasinda
miisliman kiiltirin temelini olugturdu. Tam ola-
rak dini géoriniimden bu yana (Kur’an bilimleri ve
yardima: bilimler eskiden kalan manevi ilham, ger-
ceklik 6lgiisi iginde, edebiyattan uzak bulunmakta-
dir). Saray insancilliginin rafine olmus sekli ile ede-
biyat, bir halk insancilligina dogru gegerken siir, di-
nin digina tast: ve diizyaz da gelisme gosterdi.

3. Sanat -islam sanatimin yansimasi, en giizel
sekilde pratik zorunluluklara dogrudan cevap veren
mimarhkta gériiliir. Tabiatin soyut bir gézleminden
dogmus o6zgiin estetigi ile Islam diigiincesi, anlayis,
zihniyeti bu eserlerde agiklanmaktadir. Islam sana-
t1, bize bir hanedan sanati gibi gériinmektedir. Bil-
hassa yaz1 ve s6z sanatlari, gercekten bilim ve sa-
nat1 koruyan iktidarlarin biiyiik yardim ve comert-
likleri bulunmadan gelisemiyordu. Yéneticiler yeni
sanatsal faaliyetler ve uriinlerin yaminda biitiin
kalbleriyle bulunarak iinli duruma geliyorlarda.
Bagkentlerin siisleri veya litkks hayatlarimn gahitle-
ri idiler bu iiriinler. Islam diinyasimin mahalli gele-
neklerinin mirasgilar olarak cesitli sanat sekilleri
aym anda ve basari ile geligmistir.

Bize kadar gelmis bulunan sanat eserleri ara-
sinda camiler, saraylar, medreseler, tiirbeler ve ma-
nastirlarda farkh sanatsal gekiller bulunmaktadir.
Cami, mahalli sanatsal yéntemlerle sosyal ve dini
hayatin arzu ve isteklerini anlatan en anlamh 6r-
nektir. Biitin sehirlerde Peygamberin evinin ilk
planina bagh kahnirken (6rtild ibadet yeri ve av-

111



lu), bir diger yandan bir minare ilk kez Suriye'de
camiye ilave edildi. Bilindigi gibi Suriye énceleri Hi-
ristiyandi. Burada kiliselerde istek bildirme salonla-
rinda yiiksek yerler bulunuyordu. Emeviler done-
minde ilave olunan minare konusunda buradan or-
nek alindig1 soylenebilir. Baglangictaki bu uzlagma,
kisaltma ile sembollegsmis bulunan mihrab ile birlik-
te zorunlu bir unsur haline geldi. Ve zamanimiza ka-
dar biitiin dénemlerde bir gelisme olarak geldi. Is-
laAm mimari eserlerinin pek ¢ok tiiriinde mihrab ve
minareye raslanmaktadir (J. Sauvaget). Magribde
"T" bi¢imindeki camiler hakinda pek bir sey soyleme-
ye gerek yoktur. Selguklu mimarisinde ve sonra
Anadoludaki kubbeli Tiirk camisi ile klasik Islam
mimarisinde birtakim degigsmeler oldu. XVI. yy. da
Istanbul’'daki Bizansin Ayasofya kilisenin diizeninin
kabul edilmesi de 6nemli degismeye yolagmistir.

Islam sanatinin en belirgin tarz olarak ortaya

¢ikan mimari biitiinliik diizenlemesi iginde birlik
yoktur. Bilhassa olduke¢a kaliteli bir siisleme (tez-
yin) sanati, o6zellikle tirbelerin dis yiizlerindeki
kaplamalarda kullanildi. Mermer ve mozaik kapla-
malar ve duvar dekorlar gibi. Ikinci derecedeki sa-
natlarda yararlanilmig olan dekorasyonun zenginli-
gi incelikle hizmet etmigtir. Aga¢ oymacilig, fildisi,
kakmacilik, deri iizerinde ¢caligma, metalleri igleme,
kuyumculuk, kumas ve kumas igleme, seramik,
renklerle siisleme ve minyatiir sanat1 gibi ¢ok say:-
da sanat faaliyeti zirveye gtkmugtir. Islam diinya-
sinda gelisen ve oldukga ileri diizeye erigen bu sa-
natlar gergekten biiyiik bir teknigin trinidirler.
Fakat bu siislemenin degeri temelde ARABESK’in
gelismesinde ortaya gikan ve ifade olunan ruhtan
gelmektedir. Bitkisel ve hayvansal sekillerin son
derece bigimlendirilmesi, alabildigince yinelenen
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agik ve serbest geometrik sekillerden yararlanma
ve bunlarin kusursuz bir yontemle bagdastirilmas:
son derece biiyiilk maharet isteyen iglerdir.

Islam sanatinda kitabeler de 6nemli bir yer ig-
gal etmektedir. Yazitlarin dini degerlerinin yam si-
ra, Arap yazisimin siislemedeki yiiksek niteligini
anlatmaktadirlar. Buna kargilik, pek seyrek olarak
yuvarlak kabarti kullanilmigtir. Model i¢in alinan
eserlerin canh varliklar olmas: Islam tarafindan ke-
sinlikle yasaklanmigtir. Resim yapmay: yasaklayan
bir hadise gore, canh resim yapanlardan resimlere
can vermeleri emredilecek ve onlar da bunu basara-
mayacaklardir. Bazi ildhiyatgilar resim yapmanin
yasaklanmasim istemislerdir. Buna karsihk doguda
olaylan ve nesneleri temsille anlatan bol bol figiirler
kullanilmigtir. (Mesela Iran, Mogol ve Tirk minya-
tirleri.) Fakat iisluplasma egilimi, ¢izgi bezemesi-
nin gelismesi, insanhgin sanat tarihinde orijinal bir
yer tutan bu ince artistik sekil yardimer olacaktir.

Soyut anlayigsina karsihik tarihsel ve cografi ola-
rak bu sanatin Islam ve onun gergek birligine hiz-
met ederek, miisliman kiiltiirini taglandirmas: ge-
rekmektedir. Birbirinden ayr egilimlere ragmen Is-
lam sanat1 Islam kiiltiiriinde 6nemli bir yer tut-
maktadir ve onu yiiceltmektedir.

Boylece Islam sadece bir din seklinde anlagila-
maz. Sadece bir topluluk (cemaat) seklinde de gérii-
lemez. Biz Islami bir medeniyet seklinde gérmekte-
yiz. Bu medeniyet biitiin sartlarda farkh dinsel, di-
siinsel ve sanatsal belirtileri ve faaliyetleri yasat-
maktadir. Boyle olmakla birlikte XVI. yy’dan basla-
yarak bu medeniyet Osmanh egemenligi altinda ge-
rilemek zorunda kaldi. Yayilmay: birakarak, bir
gevseklik ve uyusukluk i¢ine giren bu medeniyet
modern zamanlarda bile uyanamamaktadir.
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YEDINCI BOLUM
CAGDAS ISLAM

Islam i¢in ¢agdas dénem, Napoléon Bonapart’in
Misir Seferi ile (1798-1801) baglamaktadir. Bu yil-
lar Avrupahlarin sémiirgecilige tesebbiis etmeleri-
nin ve Ortadogu’da arastirma yapmaya baglamala-
rimin yillaridir. Misir, bu arada Bati metod ve tek-
niklerinin dstiinligini 6greniyordu. Batinin tstiin-
ligii karsisinda Islam once kendi igine kapanmnaga
¢ahstr. Farkh egilimlerle Bat: dstinligiine tepki
gosterdi. Yabancilarin miidahalelerine bagar ile
kars1 koyma arzusu bu dénemdeki Islam’in be-
lirleyici 6zelligidir. Ayrica maddi kalkinma ve kiil-
tiirel gelismelerde Avrupa medeniyetine yetisme ar-
zusu ve istegi onemli bir 6zellik olarak kargimza
¢ikmaktadir. Bu kriz ve arama donemleri heniiz ta-
mamlanmig degildir. Hayatin yeni gartlarina yeni-
den uyum saglama ve disinme Cagdas ve Modern
Islam’in tarihini meydana getirmektedir.

1. Cagdag Dénemde Islam Diinyast -XIX.
yuzyll, ve XX yiizyill baglari Osmanlh Devleti’nin
yavas yavas ufalarak gerilemesinin sona vardig
yillardir. Avrupanin zilyedligindeki Hiristiyan un-
surlarin bagkaldirmalarina borglu olan béliinmeler
"hasta adam" iizerinde giiglerin doyumsuzluguyla
birlesince, ¢esitli uluslararas: olaylar meydana geli-
yordu. Bu ¢er¢evede Osmanlh Devleti yavas yavas
bitip titkenmekte idi.

- 1829 Yunanistan'in bagimsizlig1 ve Sirbistan-
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’In otonomisi.

- 1878 Bulgaristan devletinin olusturulmas.
Dobruca’dan vazge¢me, sonra Bosna ve Hersek’den
cekilme. Kibris'in Ingiltere’ye terk edilmesi.

- 1913 Arnavutluk ve Makedonya’nin bagimsiz-
hg.

- 1920 Sevre Antlagmasi. Almanya’min miittefiki
Osmanh Devleti Tiirkiye’de Bogazlar ve Istanbul’'u
birakmaktaydi. Ki burada yani bogazlarda 1841 Bo-
gazlar Antlagmasi bulunmaktayda.

- 1922’de Osmanh Devleti tarihe karigiyordu.

XVII. yiizyilda'da ézgiirliginin kararsizhginda
olan Misir, aym yillarda Osmanh himayesinden
kurtuluyor ve 6nemli bir gii¢ oluyordu. Memlikla-
rin katliamindan sonra iyi bir yénetici olan Mehmet
Ali Paga (1811-1849) yonetim, ekonomik ve askeri
teskilatlamm Batih yoénetimlerden etkilenerek mo-
dernlestirdi. Ordusu ile Arabistanda, Yunanistanda
ve sonra iki Misir-Tiirk savas sirasinda énemli ba-
sarilar kazandi. Bundan sonra Genel Valilikten tam
bagimsizhig ele gecirdi. Pagahigin verasete gegmesini
(1840) de Osmanh Devletiyle yaptig1 antlagma ile
sagladi. Osmanh Sultam bunu vermek zorunda kal-
mist1. Bu arada Sudan’1 da fethetti (1820-47).

Biitiin bunlara ragmen Misir, bagimsizhgm
kaybetmede gecikmedi. Hindistan yolunun anahta-
n Siiveys Kanalymin agilmas: Ingiliz isteklerini 6ne
¢ikardr. Fransiz-Ingiliz ortak egemenligi (1879) son-
ra Ingiltere'nin Misirs himayesine almas1 (1882),
Sudan iizerinde Msir-Ingiliz ortak egemenligi
(1899) seklindeki geligmeler Misir'in bagimsizhigim
ortadan kaldinyordu. Avrupahlarin diger somiirge
tesebbiisleri Osmanh Devleti’'nin par¢alanmasinda
onemli roloynadi. Ortadogu’da diger sémiirgeler Os-
manh Devletinin par¢alanmasi ile kuruldu.
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- Fransa tarafindan Cezayir'in isgal edilmesi
(1830-47).

- Tunus izerinde Fransiz himayesinin kurulma-
s1(1881).

- italya’nin Libya’y1 iggal etmesi (1911-12).

Ote yandan 1850’lere dogru ingilizler tarafin-
dan Hindistanin iggalini, 1907 antlagsmasindan
sonra Rus ve Ingilizler’in etkisinde iki ayn bélgeye
ayrilan Iran topraklarinin béliigiilmesi ve Fas tize-
rinde Fransa’nin egemenligini de belirtmek yerinde
olur (1912).

1914-18 savasim takip eden yillar, Arap milli-
yetgiliZinin ve Tirkiye’de derin doniigiimlerin orta-
ya giktig1 yillar oldu. 1919 (1918 olmal, D.D.) Mii-
tarekesinden sonra Ankara’da Mustafa Kemalin
yonetimi altinda devrimei bir hitkiimet kuruldu. Bu
hitkimet Sevre antlagmasim1 onaylamay: reddeti.
Anadoluyu iggal eden Yunanlhlara kars: bagarih bir
kurtulug savas1 verdi. Lozan Antlagmasi (1923) ile
Tirkiye Cumhuriyeti kendini kabul ettirdi. Bu ant-
lagsmayla Edirne’yi yeniden ele gegirdi. Bogazlar
Antlagmasim yeniden gozden gegirirken kapitiilas-
yonlan yirirlikten kaldirdi. Sonra Halifelik orta-
dan kaldirild1 (1924). Tirkiye, Sah Riza Pehlevi ta-
rafindan modernlestirilen Iran gibi Laik Cumhuri-
yet haline donustirildi. Kapitilasyonlarla ilgili
uygulamalar 1928'de tamamen son buldu.

Savas yillarinda kipirdanmaga baslamg olan
Osmanh Devleti’nin Arap tagrasina gelince, buras:
muzaffer giglerin arzularina gore diizenlenmigtir.
San Rémo (1920 ve 1922) antlagmalan ile Fransa,
Libnan ve Suriye mandasini, ingiltere de Irak, Ur-
diin ve Filistin mandalarim ele gegirdiler. Ingiltere
yeni bir "Yahudi milli yurdu"na gére kendini hazir-
lamig bulunuyordu. Siyonist hareketinden yana
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olan Balfour Deklarasyonu, 1917’de Yahudilere bu
hakk: veriyordu. Suriye, kendi kendine ii¢ otonom
bolgeye bélindi: Suriye, Alevi Devleti ve Cebel
Druz. Bu devlet¢ikler sozde bagimsizhg almis bulu-
nuyorlard:. Suriye, 1936 yilinda bagimsizhga ka-
vustu. Diger taraftan merkezi Arabistan’da eski
Vahhabi bélgesinde, 1901’lerden bu yana cesitli
olaylarda Abdulaziz Es-Suudi yeniden tegkilatlan-
di. Osmanh Devleti'nin ¢okmesinden sonra Hicaz
uzerinde egemenligini yaymayi basardi (1925). Ege-
menligi ile birlikte buranin krah oldugunu da ilan
etti. 1933'te ‘Asirh da egemenlik alanina katti. Iki
savag arasinda Misirin bagimsizhginin geligmesi
de siiriip gitti. Teorik olarak Ingiliz himayesinin
kaldinlmasi (1922) m1 1923 antlagmas: ile 1929’dan
1935’e kadar belirli bir siire i¢in durdu. 1936
Ingiliz-Misir ittifak antlagmas: Sudan’a ortak bir
egemenlik rejimini getirirken, 1924’te yurirlikten
kaldinlmig kapitiilasyonlar 1937 Montreaux Konfe-
ransinda tamamen kaldirilda.

Boylece Ortadoguda kigiliklerini kazanmg dev-
letler ortaya ¢ikarlarken demokratik ya da sézde
demokratik rejim, bazen de askeri diktatorlikler
asimilasyona dayamkh azinhklar1 kapsiyordu. As-
hinda bu hareket panislamizmi pargalamaya yéne-
likti. Eskiden Osmanh Halifesi tarafindan koru-
nan bu siyasal egilim artik par¢alanmig ve her
devlet kendine gore yol giziyordu. Ne var ki sosyal
ve siyasal dayamsma duygusu Islam’da panara-
bizm ig¢inde yeniden dogacak unsurlardan birisi
olarak kaliyordu. Her seye ragmen bu duyguyu at-
mak imkansizdi

1939-1945 savasi bu iki egilime yeni bir hiz ka-
zandirdi. Milliyetgilik farkh tilkelerde ortaya ¢ikti
Suriye ve Liibnan (1941 Beyannamesi ile yabancila-
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rin bosaltilmasi), Transjordanie -Maveraiirdin(*)
1946’da Krallik oldu. 1949'da Arap Filistinin top-
raklarim iilkesine katilmas: ile biyiidi ve Urdiin
adini aldi. 1947'de Hindistan’daki "Miisliman Lig"-
in kuvvetlerinden dogan Pakistan, Endonezya
Cumhuriyeti ve Endonezya Birlesik Devletleri
(1945-1949'da) kuruldular. 1952’de Libya Birlesik
Kralhg, 1956’da Misir Sudan’y,, gene 1956’da Tunus
ve Fas bagimsizhgina kavustular. Afrika’daki Fran-
s1z somiirgelerinden dogmus siyahi miislimanlarin
devletlerini hesaba katmasak bu devletler kurul-
mus oluyorlarda.

Misir ekonomik ve siyasal bagimsizhgina ulas-
mak i¢in vargiici ile gahgti. 1936 Antlagmasinin ge-
cersizligine 1956’da Kanal Sirketini millilestirerek
ve Sudan iizerindeki antlagsmalarla son verdi. Irak
1930 Antlagmasina baglanmay: istiyordu. Iran,
mittefik gii¢ler tarafindan savas sirasinda iggal
edilen topraklarini bosalttiriyordu. Misir boyle bir
ortamda Kanah millilestirdi. Kanalin millilegtiril-
mesi Ortadoguda 6nemli gelismelere neden oldu.

Cezayir’e gelince 1945 statiisiiniin resmen ilan
edilmesi bir milliyet¢i hareketin olugmasim ve mii-
cadeleye girisinesini engelleyemedi. 1954 yilinda,
ancak 1962 yilinda bitecek olan bir ayaklanma iil-
kenin bagimsizhiga gegmesini sagladi.

Panarabizm, savastan sonra Arap Devletleri
Birligi'min teskilatlanmasinda ortaya ¢ikti Misir,
Suudi Arabistan, Yemen, Urdiin, Irak, Suriye, Liib-
nan 1945 martinda bagimsizliklarini1 ve egemenlik-
lerini korumaya yénelik diger Arap iilkelerinin is-
teklerini de dikkate alarak bir birlik kurdular. Mi-

(") 1922'den itibaren [ngiltere mandasinda bulunan ve 1949'da Ur-
din adini alan Glkenin topraklarina ingiltere mandasi altinda
Transjordanie adi verilmisti. Urdiin adi sonra kondu. (.n.)
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rasgist bulunmayan bir panislamizm ile birlikte bu-
lunuyordu. Bu iilkeler ile Asya ve Afrika kitasinda
bulunan az gelismis ¢ok sayida iilkeler arasinda ye-
ni iligkiler kuruluyor ve iligkiler gelisiyordu.

1945’lerden itibaren Ortadoguda ve Magrib'de
gitgide somiirgecilikten kurtulup o6zgiirlesilirken,
ekonomik alanda ingiliz-Amerikan kapitalizmi énce
farkh iilkelerde hizmet gérmege ya da onlar sémiir-
mege devam etti. Bu iilkeler petrol kaynaklarinm ig-
letilmesini yabanc:i sirketlere birakmiglard. 1909’-
dan bu yana Iran, 1918’den beri Irak, 1931’den beri
Bahreyn, 1936’'dan sonra Suudi Arabistan, 1938’den
sonra Kuveyt, 1944’ten sonra Misir'da yabanci petrol
sirketleri faaliyet gostermege basladilar. (Giiniimiiz-
de ise bu iilkelerin ¢ogunda petrol sirketleri milliles-
tirilmig bulunmaktadir. D.D.) Bu alanda hemen kar-
s1 reaksiyonlar kendini gosterdi. Iran’da 1951’den
sonra millilestirmeler bagladi. Uretici islam iilkeleri
ile ithalat¢1 sanayilesmis iilkeler arasinda gizli bir
catismaya kadar vardi. Bunun yaninda 1945’lerden
beri birden geligen, Orta Avrupada devam eden anti
semitizm ve Birlesmis Milletlerin bir karanyla be-
nimsenmis olan Israil Devleti'nin kurulmas: yaran-
na, Batililar ile Islam iilkeleri arasindaki ¢atigmalar
gelisme kaydetti. Filistinin boliinmesinin gergekles-
tirilmesi (1948) sinirda bulunan Arap devletleri ile
yeni Siyonist devlet arasinda bir savasi baslatti. Bu
savag, 1949 miitarekesi ile gegici olarak sona erdi-
rildi. Fakat Araplar ile Yahudiler arasindaki ¢atig-
malar 1956, 1967 ve 1973'de yeniden alevlendi ve
farkh boyutlara ulasti. Diinya politikasim etkileyen
bir sorunun unutulmasi ile bu sorunun ¢ézimii
miimkiin degildir.

Ortadogu, 1919 yilindaki miittefik giigler tara-
findan yaratilan kiigiik kiigiik devletlerin bulundu-
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gu bir bolgedir. Suriye, Irak ve Urdiinii igine alan
"Biiyiik Suriye" projesi, gergeklestirilememigtir.
Varliklarim siirdiiren azinlhiklar problemi ve siyo-
nizmin yaratti1 problem belki de ¢6ziimlenemez
degildir. Suriye ile Misir'in birlesmesi girigimi
(1958-1961) ve gene Suriye ile Libya’nin bir fede-
rasyon olusturma projesinin basarisizhgini1 gormiis
bulunmaktayiz. Misir, Islam’in entellektiiel ve dini
‘merkezi olarak kaldi. Endonezya, Siyah Afrikaya
ogretmenler gonderdi. Cesitli iilkelerden buraya ge-
len ogrencileri yetigtirdi. Giderek, kendi yonetimi
altinda bir Arap birligini ger¢eklestirmek ve sosyal
ve ekonomik problemleri ¢6zmeye imkan veren bir
politikayr gelistirmeyi devamh disiindigii anlasil-
maktadir. Bundan bagka bu farkh iilkeler Amerika
ve Rusya arasindaki gii¢ savasinda masaya siiriilen
piyonlar gibidirler. 1955’de Pakistan ve Tiirkiye ara-
sinda, askeri ve teknik yardim sgekli altinda Arap il-
kelerinde yogunlasan Sovyet niifuzuna kars: anti-
Sovyetik bir pakt olan Bagdat Pakti olugturuldu.

2. Islam Diinyasinin Simdiki Durumu -
Bugiin Islam diinyasim 800 milyona yakin miislii-
man temsil etmektedir. 800 milyonu agkin miisli-
man g¢esitli gruplara boliinmiglerdir: Araplar ve
Araplagmis olanlar. (Ortadoguda ve Kuzey Afrika-
da 190 milyon kadar). Iranhlar-Acemler, (iran ve
Afganistanda 65 milyon kadar bulunmaktadir).
Turkler (Tirkistan ve Anadoluda, 90 milyon ka-
dar). Hintli miislimanlar (20 milyon), Malaylar
(140 milyon), Cinliler (40 milyon ?) Siyahi miislii-
manlar (Bat1 Afrikada, Orta Afrikada ve Dogu Afri-
kada 70 milyon), Balkanlardaki miislimanlar (5
milyon) ve bunlarin diginda gesitli iilkelerde (Avru-
pa ve Amerikada 3 milyon ?) yasayan miislimanlar
seklinde dékiimiini yapmak mimkiindir.(*) Arap-
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lagmig olan miisliimanlar sadece biitiiniin altida bi-
ri kadar iken, Arap olan miislimanlar dértte birini
meydana getirinektedirler. Misliman diinyasinda
Siinniler biiyiik cogunlugu teskil etmektedirler. Sii-
ler ikinci buiyiklikte gelirlerken, Hariciler ancak
toplamin yiizde besi kadardirlar. Siinni mezheplere
gelince, ¢cogunluk itibar: ile Hanefilik basta gelmek-
tedir. Hemen hemen miisliman diinyasimin tgte bi-
rinden daha ¢ogunu Hanefiler teskil etmekteler.
Safiiler ikinci sirada yerahyorlar. Malikiler ise
tg¢iinci sirada bulunuyorlar. Fakat Malikilik gittik-
ce azalmaktadir. Hanbelilik say: ve etkinlik baki-
mindan sonda yeralmaktadir.

Pargalara boliinmiis Islam diinyas: su ilkeleri
icermektedir:

- Bagimsiz Ulkeler: Suudi Arabistan Krallig,
Yemen Cumhuriyeti, Kuveyt, Birlesik Arap Emirlik-
leri, Misir, Sudan, Libya, Tunus, Cezayir, Fas, Mori-
tanya, Senegal, Mali, Niger, Gine, Nigeria, Somalj,
Arnavutluk, Suriye, Urdiin, Irak, Tirkiye, Iran, Af-
ganistan, Pakistan, Banglades, Endonezya, Cad, Ci-
buti, Gabon, Gambia, Malezya, Maldiv, Umman, Ka-
tar, Sierre Leone, Benin, Bruney Daniis Selam.

- Karma niifuslu devlet: Liibnan. Hiristiyan ve
miislimanlar yagsamaktalar.

- Misliman olmayan iilkelerde biitiinleserek
yasayan topluluklar: Sovyet Cumhuriyetleri; Tatar-
lar, Baskirtlar, Kazakistan, Ozbekistan, Kirgizis-
tan, Tacikistan, Tirkmenistan ve Kafkas Federas-
yonu. Cinli mislimanlar, (burada bilhassa Tirkis-
tanda), Hindistanh miislimanlar, Israil, Kibns
(Kibris Cumhuriyetinde yasayan misliman Tirk-

(*) Buradaki sayitar buglinki (1892) durumu yansitmaktan uzaktir.
Sadece genel bir kanaat verebilir. (¢.n.)
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ler, 1974 Kibris Barig Harekatindan sonra Kuzeye
cekilerek 6nce Kibris Federe Tiirk Cumhuriyetini
sonra da Kuzey Kibris Tirk Cumhuriyetini kurdu-
lar. Boylece de bagimsiz bir devlet oldular. D.D.),
Habesistan (Etiyopya), Eritre, Bulgaristan, Yuna-
nistan, Yugoslavya, Madagaskar ve Afrikanin diger
ilkelerinde mislimanlar yasamaktadirlar.

- Islam diinyasindan uzakta yasayanlar: Avru-
pada; Fransa, Belgika ve Almanya’da, Amerika’da;
ABD ve Brezilya’da, Avustralya’da, Hindi¢inde ya-
sayan azinligi hesaba katmasak Filipinler, Siam ve
Myanmar (Burma)da yasayan miislimanlan ana-
biliriz.

3. Cagdag Islam’in Durumu -Cesitli iilkelerde
Islamlagmis bulunan azinliklar bir Islam toplumu
olarak varlhklarin sirdiriyorlar. Az zaman sonra
duraklama asamasina girmekteler. Kimi kez de
tam tersine tek tanrihgin sadeligi sayesinde gelis-
me gostermekteler. Miislimanhgmn yiksek kiltird
ile 6zellikle Siyah Afrikada sosyal prestijleriyle des-
teklenerek az zamanda gelisme gosterdiler. Daya-
nigma duygusu ile ve temeldeki kast tiiyelerinin
duygulandiric: kardeglikleriyle de gelismeye katki-
da bulundular. Pekin’den Dakara kadar Islam
farkh anlayiglarda ortaya ¢itkmaktadir. Dahasi Is-
lam Suriye-Misir merkezinden uzaklagmakta ve
merkezler farkh yerlerde olugsmaktadir. Genellikle
Suriye-Misir merkezinde din kurallarina uyma ko-
nusunda titizlikle dikkat edilmektedir. Bundan
bagka bazi yerlerde (Cin, Endonezya, Kuzey Afrika
ve Siyahi Afrikada) mahalli adetler, 6zellikle efsa-
neler, din ve sosyal hayatta hog goriilmektedir. Hin-
duizmle temasinda mistizmi i¢ine sindirdigi sekilde
yukarida anilan yerlerde de mahalli adetleri igine
sindirmektedir.
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Farkh hareketler arasinda Ortadogu’da kendi
kendine bulunmaktan geri durmamaktadir. Bu ha-
reketlerden ilki, sadece teknik davramglar degil
Tirkiye Cumhuriyeti tarafindan Avrupa ilkeleri-
nin sosyal ve siyasal rejiminin M. Kemal'in gergek-
lestirdigi gibi yenilik tizerinde benzer yeniliklerin
tamamen kabul edilmesi hareketi-egilimidir.

M. Kemal, iilkesini Batilagtirmak i¢in su yeni-
likleri gergeklestirdi: Saltanatin kaldirilmasi
(1922), Halifeligin kaldirilmasi, seyhiilislamhgin
kaldinlmasi, medreselerin, tekke ve zaviyelerin ka-
patilmasi (1924), Avrupalilarin -sapkasimin kabul
edilmesi, kadinin értiinmesinin kaldirilmasi, Bati
hukukunun kabul edilmesi, ser’i hukukun ilga edil-
mesi (1926), Latin alfabesinin kabul edilerek Arap
alfabesinin yasaklanmasi (1928), dini yeminlerin
ortadan kaldinlmasi (1928), soyad: uygulamasinin
baglatilmasi (1934), ve diger yenilikler.

Cagdaglagsma, laiklegsme ile birden kendini gos-
terdi. Artik Islam bir devlet dini degildi. "Kisisel bir
olay" haline getirildi. Din hizmetlerine Devlet tara-
findan saptanan bir diizene gore iicret 6denecekti.
Gergekten bu hareket, dini vecibelerin yerine geti-
rilmesinde bir diigmeye neden oldu. Ozellikle de
hac alaninda bunu gérmek mimkindir. Fakat
1950 seg¢imlerinden sonra bu politikaya kars1 agik
bir reaksiyon ortaya ¢ikti Okullarda din dersleri-
nin yeniden konulmasi, ezanmin yeniden Arap¢a
okunmasina geg¢ilmesi gibi donisimlerle bu reaksi-
yonu izlemek mimkiindiir. Zaten Tirkler, her za-
man Islam "cemaati'ne ait olmuglardir. Tiirkiye
Cumbhuriyeti Islam iilkeleri i¢inde 6nemli bir presti-
je sahip bulunmaktadir. Sovyetler Birligi'nde mo-
dernlegme 1920’lerden sonra ¢ok sert bir sekilde uy-
gulandi. Kur’ani yasalarin yuriirliikkten kaldirlma-
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s1, ortiinmenin yasaklanmasi gibi sert 6nlemler
alindi. Biitiin bunlar yasayanlarin bir mukavemeti
bulunmaksizin gerceklestirildi. Zaten karg1 koymak
miimkin degildi.

Diger iilkeler buna benzer radikal bir modern-
lesmeyi gerceklestiremediler. Buna ragmen, Sii
Iranin Batihlagmas: dini inanglara ¢arpip basari-
sizhga ugradi. Bat1 yanhs1 Sah rejimi 1979’da dev-
rilerek kendini Islam Cumhuriyetine birakt:. Bu
hareketten ozellikle Bat1 yanhlar biiyiik uziinti
duymuglar ve Ortadoguda birtakim dengeler degis-
meye baglamigtir.

Islam diinyasimin onemli belirtilerini-
niteliklerini soyle 6zetlemek miimkiindiir:

- Hemen hemen biitiin Islam diinyasinda parla-
menter bir siyasal rejim bulunmaktadir. Bu, Bati
olgiillerinde oldugu anlamina gelmemeli. Prensip
olarak da olsa meclisler ve parlamenterler bulun-
maktadir.

- Uzun zamanlar bask: altinda tutulmug sendi-
kal hareketlerin varhg. Resmen Misir, Iran, Suri-
ye, Urdiin, Tiirkiye ve diger Islam iilkelerinde sen-
dikal hareketler bulunmaktadir. Bunlarin faaliyet-
leri kontrole tabi degildir.

- Kigisel statiiye dokunmamak i¢in Suudi Ara-
bistan diginda hukukun laiklegmisg olmas.

- Genglik hareketlerinin varhg.

- Ortiiyii terketme amacina yénelik olan kadin
hareketlerinin varhg. 1936’da Iran’da tavsiye edil-
mis, Hindistan’da hizla az-¢ok a¢ilinmig, Ortadogu-
da, Kuzey Afrika’da yasayan gii¢lii muhalefete ¢ar-
parak basarisizhiga ugramigtir. Kadinlar oy hakkim
pek cok iilkede istemigler ve bazen de istekleri ka-
bul edilmigtir.

- Ekonomik bakimdan bagimsizhga varmak i¢in
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zorunlu olan bankacihk ve endistri tekniginin gelig-
mesi. Bu gelisme 6zellikle Misir’da gergeklestirilmis-
tir. Ama yine de son zamanlarda Iran’daki olaylar,
zararh olarak kabul edilmis "Batih" etkilere kars: bir
gii¢ hareketinin ayak diredigini géstermistir.

Modernizm, Suudi Arabistanin muhafazakarhg
ile gelismektedir. Vahhabilik’in benimsenmig oldu-
gu bir yer olan Suudi Arabistan, 1774 yihnda Mu-
hammed bin Abd i’l-Vahhab (1787) ile Emir ibn
Suud arasinda imzalanan pakta kadar gitmektedir.
Hanbeliligin ve Ibn Teymiye’nin sosyolojik teorileri-
nin sonucu olarak, Kur’an geriatinin uygulanmasi
uzerine dayah bir siyasal hareket gibi takdim olun-
mustur. Bu hareket biitiin "yenilikler"in reddini igi-
ne almaktadir. Modern Suudi Arabistanda hakim
olan bu diigiincede Batih tekniklere gereken énem
verilmemektedir. XIX. yiizyilda Isldm’in savunmasi
ve yeniligi ile ilgili hareketlerin parladigim gérmek-
teyiz.

- Hindistan’da Sikh’lere karsi miisliimanlarn
savagl, sonra Ingilizlere kars: verilen savas,

- Libya’da XIX. yy. sonunda Senusiler Osmanh-
larla carpistilar. Sonra Italyan sémiirgeciligine kar-
s1 direng gosterdiler. Ayn1 zamanda Siyahi Afrikada
buna havarilik denilmekteydi.

Ordu savunmasinin bir bagka karsi koyusu
Mehdiliktir. Ozellikle Siilikte gerefle temsil olunan,
eskiden Ibn Tumert’in yenilikgiligini desteklemis
olan bu diigiince XIX. yy. [siam’in yabanalardan ki-
h¢la temizlenmesi ve hiirriyete kavugsmas i¢in ha-
rekete yardimci oldu. Bu hareket Misir Sudaninda
(1881-1899) ortaya gikmustir.

Modernizm ve Vahhabilik, Ortadogu iilkelerine
ve Hindistana sosyal islami degerlerin korunmasi-
na ve zorunluluklara adapte edilmesine uygun diis-
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meyen radikal ¢6ziimlerdir. Mislimanlarin hayat
anlayislarimi belirleyen miisliman ve modern anla-
yi, mantiktan kurtulmak igin mislimanlar mo-
dern terimlerle Islam: yeniden diigiinerek gergek-
lestireceklerdir. Hiristiyan misyonerlerin etkileri
ile miicadele etmek arzusu devamlh bu girisim ile
beraber bulunuyordu.

Misirda Selefiler (Salafiya) Islami ilk gelenekle-
re bagvurarak diriltmege tesebbiis ettiler. Paris’te
(1883) dini igerikli siyasal bir hareketin kurucusu
olan Cemaleddin Afgani (1897), sonra dini ve kiilti-
rel bir yenilik hazirlayan Muhammed Abduh (1905)
Misir diigiincesinin yoni tizerinde uzun siire etkide
bulunmugtur. Vahhabiler gibi Islami, halkin batil
inanglar ile miicadele ederek ve 6zgiin Islama don-
meyi tavsiye ederek gelistirdiler. Fakat bu bir yeni-
lenme kuralin1 bulmak igin idi. Igtihad’in yeniden
islemeye baslamasini savundu. Kur'an’dan sonra
hukukun ikinci kaynag: olarak akli alan Mutezile’-
nin durumunu kabul ediyordu. Diger taraftan din
ile bilim arasinda zorunlu bagdastirmaya uygun
dismis Batih bilginlerin ve tarihin egitimini gelig-
tirmeye vargici ile ¢caligti. Boylece yiikksek miisli-
man egitimi, siyaset’de "liberal” diigiinceleri, Halife-
ligin yenilenerek biraz sosyallestirilmesini ortaya
atiyordu. Bu gii¢, en muhafazakar bir duygu icinde
Resid Riza (1935) tarafindan devam ettirildi. R. Ri-
za, Halifenin se¢imle gelmesi taraftariydi. Bu konu-
da ictihada dayanmiyordu. R. Riza, El-Menar dergisi-
nin yoneticiligini de yapti. Onun en belirgin kural-
lan gunlarda:

- Kahire’de (1908), Iskenderiye’de ve Sam’da
modern tniversitelerin kurulusu.

- Misliman Gengler Tegkilatlarinda (Kahire’de
1927°de kuruldu, Suriye, Irak ve Filistin’de dallanip
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budaklandi) oldugu gibi kurumlara yerlesmis hayir
derneklerine hizla son verme. Bunu egitimde izcili-
gi geligtirerek Islam kiiltiir ve ahlakim koruma ve
gelistirme amac igin yapti. 1945°ten sonra yeni bir
hareket olan Miisliiman Kardegler hareketi umul-
madik bir geniglik ve yayginhk kazandi. Bu hareket
en radikal sekilde hukuku, egitimi ve anayasal ku-
rumlar: yeniden Islamlagtirmay: amaglamaktayd.

"Menar" okulu, Ortadogu sinirlarinin digina ya-
yildi. Yeni-Vahhabilik Hindistani, Endonezyay: ve
Kuzey Afrikay: etkiledi. Hindistanda batil itikatlar-
la miicadele eden Ehli Hadis, Endonezyada, merha-
metli ve okul kitaplarim geligtiren ve Islamlagmay:
derinlestiren "Muhammediye" (1912), Kuzey Afri-
kadaki dlemanin yenilik¢gi hareketi anilmahdir.
Magribde yasiyanlar daha ¢ok derneklerin etkileri-
ni ayiklamay: ve kutsal degerler tizerinde gézden
diisiirmeyi bagardilar.

Hindistanda bu iilkenin ayiric1 6zelligine uygun
olarak yenilik¢i hareket ¢ok felsefi ve en liberal bir
yonelme goéstermistir. Once Ahmed Han’in (1898)
gayretleriyle yitksek 6grenim gelisme kaydetti. Ali-
garh Universitesi 1887’de kurulurken digerleri bu-
nu izlediler. Haydarabad’da Universite 1919’da hiz-
mete girdi. Sonra Sii Emir Ali, "Islam Ruhu"nun
kusku gostermez ilahiyat gekilciligini yaymaga gi-
risti. Dini kaynaklarn serbest¢e incelemeye girige-
rek yeni bir dini kitap hazirladi: "Islam’n Ruhu";
Bu kitap akiler yorumlara dayahdir. Mislimanlar:
harekete ge¢meye ¢agiran sair filozof Muhammed
Ikbala (1938) gelince, insancil terimlerle safi dii-
siincesinden "Sinni diigiinceyi’ yeniden olugturdu.
Cesitli misyoner kurumlar, mesela El-Cuman, nisbi
bir bagar1 ile gelisme gosterdiler. Bunlardan en
onemlisi Mirza Gulam Ahmad (1908) tarafindan
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kurulmus olan Ahmediye’dir. Bu zat aym zamanda
kendisini Krigna’min degisini ve Islam’in mehdi’si
olarak Hiristiyanlarin mehdisi samyordu. Islam
araciligi ile biitiin insanlarin kardesce birligini ger-
geklestirmeyi isteyen Ahmediye felsefesini Avrupa
ve Amerika’da yaydi Bu yerlerin diginda Endonez-
ya ve Siyahi Afrikada da yayildigin1 gormekteyiz.
Nihayet Iranda roloynamis olan Siilikten dogmus
olan bir modern sekil altinda gelisen ve fakat etkin-
ligi fazla olmayan Bahailik’i de anmahy:z.
Ginimiiziin misliman dinyasimin kigik kii-
¢lik parc¢alara béliinmiig bulunmasina kargin ve her
bir iilke tarafindan kabul edilmis pratik ¢arelerin
farkhligina ragmen Islam, aym problemler kars:-
sinda benzer tepki gésteren bir uluslar birligi ve bir
bityitk topluluk gibi gériinmese de, etkinligini ve
giiciinii gostermege devam etmektedir. Bir toplu-
mun yeni hayat sartlarina uyum saglamasi, genel
olarak madde ve maneviyat arasinda belli olmuyor.
Degismez biitiin dinsel yapilar bozulmus bulunu-
yorlar. Miislimanlarin hemen her gergek i¢in ilk
kaynaga, Kur’ana bagvurmalarn, modern teorileri
ve bunlarn uygulanmasi i¢in buradan vize almalan
anlamim tagimaktadir, Aslinda modern diisiincenin
oniinde Islam diinyasinin bir kisim yerlerinde din-
sel alanda, serbest tarihsel elestiriye ragmen Mute-
zile egilimi istiin gelmege dogru ilerlemektedir.
Kur’anin kisisel gayretlerle yeniden yorumlanmas:
heniiz pozitif higbir sonuca ulasmig degildir. Mo-
dernlik, zaman zaman miisliman kamuoyunun ge-
leneksel kars1 koymalarla kargilagmakta ve bunun
tahrik ettigi olaylar i¢ine girmeyi siirdiirmektedir.
En heyecan verici olay, hi¢ kuskusuzdur ki,
Iran’da Sah rejimine nokta koyan ve Ayetullah Hu-
meyni tarafindan yonlendirilen bir Islam Cumhuri-
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yeti’'nin kurulmasidir (Subat 1979). Tam anlamiyla
bir Sii ¢ercevesinde yeralan bu devrim, Siini Arap
ulkelerinde geleneksel sistemlere ve ilkelere dénii-
si ve zor begenir ozellik gosteren fondamentalizmin
gelismesini tahrik etti. Sosyal planda ortaya g¢ikan
iki temel sorun ciddiyetini ve énemini hala koru-
maktadir. Biri degisik etkiler altinda toplumun ig
gelisimi ¢ok karih evliligi, mesela bosanma ile, orta-
dan kaldirmaya yoneliyor. Digeri ise genelde az ge-
lismiglik durumundan ¢ikmay: saglayacak bir eko-
nomik dizenin kabuliidir. Yeni bir ekonomik di-
zen zorunlulugu, 1954’ten beri, miisliman istekle-
rin olduk¢a aziyla yetinen "halk demokrasileri’'n-
den 6ding alinmig sosyalist tipteki ¢oziimleri agik-
lamaktadir. Boylece yeni gelisme, aym zamanda
teolojik diisiincenin yeniden ifade edilmesi egilimle-
rin faydasizh@ veya bagarisizhginin, pek nadir
unutulacak olan teorik agiklamalarda degisik sos-
yal ve siyasal doniigiimlerin ihtimaliyatinin benim-
senmesi seklinde goériiniiyor.
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