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oldugu Alevilik-Bektasflik aragtrmalarn ve Ahmed
Yesevi, Fazlullah Hur(ift, Seyyid Nesimi incelemeleri,
Uyur Idik Uyardilar adiyla Tirkgeye gevnildi (1993).
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“Her dikilen amitin kendi tarzi vardur.

Fakat yap, iilkenin taglariyladir.”
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CEVIRENIN SUNUSU

Tiirkoloji diinyasimin segkin adi Prof. Dr. Mme Iréne Méli-
koff 'un, 1969 dan beri biitiin yasamini vermig oldugu “Alevilik-Bek-
tagilik Aragtirmalari” ile Ahmed Yesevi, Fazlullah Hurifi, Seyyid Ne-
simi tizerine incelemeleri “Uyur Idik Uyardilar” (1993) adiyla da-
ha énce dilimize ¢evirilmis bulunuyor. Bilim ¢evreleri kadar Tiirk oku-
runun da bu vesileyle yakindan tamdig yazarin, séz konusu aragtir-
malardan bir biitiine ulagmaya ¢aligtigi, Fransizca basim bu yil igin-
de “Brill” tarafindan gergeklegtirilen son kitab: da (Hadji Bektach,
un mythe et ses avatars), elimizdeki bu yayinla Tiirkgeye kazandiril-
mig olmaktadir.

Kitap, Fransizca yayimn tamtiminda dabelirtildigi gibi, “Oniigtin-
cti yiizyildaki kékenlerinden baglayarak, Tiirkiye de halk inamgimin ta-
rihini, Bektdgilik ve Alevilik adlari ile tamnan, dinler karisimu ézellik-
li ve hoggorii agwlikly, cemdat-disi inanmgin olugumunu, bir halk ermi-
si olan Haci Bektag’'a bagh bu akimlarin iki belirgin kola ayriligim”™
incelemekte ve eserde “‘bu iki kolun inang ve edimlerinin bir ¢6ziimle-
me denemesi; onlarin zengin edebiyatlarindan bir goriiniim; nihayet,
modern ¢aglardaki evrimleri ile gelecekteki goriiniigleri, insam mer-
kez almaya dogru yoneligleri, dinler-iistii ve evrensel kapsaml gelisim-
leri yer almaktadi.” (Brill, Leiden-Boston-Kéln 1998)
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Bu satirlarin yazarina gore de, degerli aragtirmaci, epik-dini Tiirk
edebiyati ve Anadolu sifiligi tizerine bu ¢alismalariyla, tarihsel ger-
cegi ararken,

1. Sosyal olgularin yerinde, dogrudan gézlemi ve izah edici bir
¢oziimleme anlaysi ile, biitiin onyargilardan uzak, Tiirkiye 'nin dini-
sosyal yapisimi ortaya koymusg;

2. Anadoluda olugan Tiirk siirinin Tiirkmen ve Saman kaynakla-
rina dogru izlenmemig bir yolu agarak, bu edebiyatin uzak kéklerini
aydinliga kavugturmusg; '

3. Gogerlik ve yerlegiklesme donemlerinin ana gizgileri, edebi-
yat oncesi olgularla edebi temalar ve bunlarin giiniimiize kadar ula-
san uzantilar1 dogrultusunda, Tiirk edebiyatlarimin “kar slastirmalr”
izalina gipta edilecek bir “Giris” hazwrlamig bulunmaktaduw.

Elimizdeki kitabin Fransizca yayimimin alt baghginda yer alan
“mythe” ve “avatar” sozciiklerini dilimize aktarmadaki zorluk goz
oniine alinarak, eserin Tiirkge gevirisinin “Efsaneden Gergege " bi-
ciminde adlandirilisi yazarin bir segimidir ve bu bize de, anlam’a en
yakin karsilik olarak goriinmektedir: Varligin ve varolusun “anlati”
yoluyla agiklamgi anlaminda Yunanca “mythos” sozciigii gibi, ideal
varligin “reel” alandaki bedenlegmeleri anlamiyla birlikte, “meta-
morfoz”, “transformasyon”, hatta “deformasyon’ kavramlarina ka-
dar ¢ok genig bir igerikle yorumlanabilecek, Hint kékenli “avatar”
deyimini de Tiirkgeye gevirmedeki giigliik, hig stiphesiz kolayca kabul
edilebilecektir.

Bu adlandirmada, yazarin séylemek istedigi ise séyle ozetlene-
bilir:

“Haci Bektag, gergek bir tarihsel kigilik olmakla birlikte, biz onu
ancak anlati’larla taniyoruz. Tarihsel kigiligi iizerine bilgimizise ok
azdw. O, bir soylence kahramamdir ve bir “myhte” (anlaty) olarak ya-
samaktadr. Séylencedeki goriiniimiiyle de, Buda da bedenlegen tan-
risallik gibi, Tanri 'mn bir bedenlesmesi olarak belirmekte, baglicas
Bektdgilik ve Alevilik olmak iizere, yiizylara ve yirelere gére degi-
sen gegitli bicimlenigler sunmaktadw.” (Brill, s.XIV.)
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“Efsaneden Gergege” alt baghgiyla belirtilmek istenen anlam
da bundan ibarettir.

Burada, kitaplara dayali Fransizcamla, alaminda, ancak 6gren-
cisi olabilecegim bu degerli bilim insamnin eserinin bir ¢oztimleme-
sini yapmaya kalkismay: diigiinmeden, yalmzca belirtilmesi gereke-
ne deginmekle yetinmek istiyorum ve bu kisa agiklamanmn bagislana-
cagini umuyorum.

Ceviriileilgili olarak soyleyeceklerim de kisaca sunlardir:

Bu ¢aligmada bir Tiirkolog olan yazarin, eserini Tiirkge kaleme
alsa idi, hangi iisliba biiriinmek isteyecegi sorusu, ilke olarak alin-
mig ve Fransizca ve Tiirkge anlatim arasinda bilimsel bir denklik
amaglanmig; eski metinlerin bugiinkii dile aktarilisinda ise, asil me-
tin daima, yazarin Fransizca gevirileri ile birlikte, bir 6l¢ii olarak goz
oniinde tutulmug bulunmaktadir.

Son olarak, Tiirkoloji ve Edebiyat Tarihi agisindan oldugu ka-
dar, Tarih, Sosyoloji ve Karsilagtirmali Edebiyat aragtirmalar: agi-
sindan da ¢ok zengin bilgiler getirdigini diigiindiigiim bu kitabin ge-
virisini kalemime emanet ederek beni onurlandirdig1igin yazarina te-
sekkiir ediyorum ve bunu, yagamimin bir 6diilii saydigin belirtmek
istiyorum.Okuyucudan ve dostlarimdan, eksiklerimi gistererek, ¢ge-
virime, daha sonraki baskilari igin yardimci olmalarini dilerim.

Metnin Tiirkge yazimimin biitiin agwhgini iizerine alan Esen
Mumcuoglu’ya da yardimlar: igin tegekkiir ediyorum. Kitabin tarihi
ve giincel yazim sorunlart ile birlikte dizgi, sahife ve baski bagarila-
rinda, sorumlu ilgi ve ¢abalar: dolayisiyla, Cumhuriyet ve Cagdag
Yayinlari ¢aliganlarina, ve sabwrli tarama ve diizeltmeleri igin Serpil
Unay’a da ayni gekilde tegekkiir borgluyum.

T A
Kadikiy, 18.7.1998

13






TURKCE BASIMA ONSOZ

Bu kitap, geyrek yiizyili asan arastirmalardan, bir senteze var-
may1 amaglamaktadir. Tek bir sorunu, dikkatle bakildiginda Tiirk halk
Islamlig1 sorununa ulasacak olan Alevilik-Bektasilik konusunu ince-
lemede gosterdigim inatg1 1srarin hakliligini kendime kanitlamak igin
de olsa, bu toparlamay1 yapmam gerekiyordu.

Probleme ilgi duymaya basladigimda, yasamimin bu kadar bii-
yiik boliimiinii onunla gegirecegimi elbette diisiinemezdim. Eger 6n-
ceden bilebilseydim, firsatlar1 degerlendirir ve geri adim atabilirdim.
Baslangigta, derin bir hayranlik duydugumu itiraf esmeliyim. Sonra ya-
vag yavas, mikroskobunun basindan kalkamayan ve inceledigi konu-
dan bir tiirlii ayrilamayan bir arastirmactya déndiim: Ciinkii 6niimiiz-
de, hi¢ durmadan ortaya gikmakta olan yepyeni 63eler s6z konusu idi.

Onceleri diisiindiigiim sey sinirlandiriimig bir alan iken, kendi-
mi tam anlamu ile, Tiirkiye gergevesini fersah fersah agan bir okyanus
karsisinda bulmustum.

Bu galigma, konuyu, bir halk velisinden hareketle, siiphesiz ken-
disinin haberdar bile olmadig1 Bektasiligin bigimleniginden bu yana,
incelemeyi 6ngdérmektedir.

Gazi Osmanlilarin Balkanlar’i ve Trakya’y: aliglar ile gagdas,
ilk Bektasiler, birbirleriyle bu fetih iginde kenetlendiler. Cogu kez
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fethedilmis diyarlara yerlestiler ve orada oturanlarin birakip kagtik-
lar1 topraklar ele gegirdiler; merkez giiciin onay1 ile, kimi zaman da
fethin verdigi hakka dayanarak, buralarda tekkeler kurdular. Yavas ya-
vag, kokenlerini olugturan boylarla baglar1 zayiflayinca, inang payla-
simlarinda giig aradilar ve kent gevrelerine kurduklar: zaviyelerle,
kurumlagmug bir halk tasavvuf tarikatinin yaraticisi oldular; bu zavi-
yeleri birer kiiltlir merkezine doniistiirdiiler. Hiristiyan kokenli iilke-
lerdeki varliklar1 dolayisiyla, dinler iistii ve kural-dis1 kaliglari, tole-
rans duygular, belirleyici gizgileri oldu.

Bunakarsilik, goger ve yar1 goger bir yasam siirmeye devam ede-
rek Anadolu’da kalan —ki biiylik gogunlugu ilk Safevilere destek ve-
recektir— Kizilbag Tiirk boylarindan gelenler ise eski atalarin gelenek
ve goreneklerine bagh kaldilar. Merkez yonetime karsi, sosyal hak-
lar ve bagkaldin kimildaniglari iginde yer aldilar.

Yakin dénemdeki adlandiriliglari ile Aleviler, bu Kizilbaglardan
gelmektedirler. Fakat Alevi adi da, “dsi” ve “sapmis” s6zleriyle esan-
lamda kullanilagelen Kizilbag deyiminin ugradig1 deger kaybina ug-
ramaktan kurtulamadi.

Bektasiler ve Aleviler, ayn1 kokenden gelmektedirler. Yan yana
yiiriiyen iki kol —Bektasiler igin Balkan uluslari, Kizilbag-Aleviler
i¢in Dogu Anadolu yerlesimliler olmak iizere— degisik topluluklar-
dan etkiler aldu.

Bektégiler yiizyillarca Osmanli Imparatorlugu’nda baskin ol-
muglarsada, Balkaniilkeleri yitirilince, agirlik 6te yana kaymigtir: Gii-
niimiizde, problem, 6zellikle Alevi deyimi altinda ortaya konmakta,
ve her iki ziimre de aym veliye, Hac1 Bektas Veli’ye bagh olmakla
birlikte Bektasiler, bir anlamda, geriye itilmis goriinmektedirler.

Bu kisith satirlarda, Bektasi-Alevi diinya iizerine bilgilerimi
borglu oldugumkisilerin adlarini sayamiyorum. Yirmi beg yildir, hep
canli kaynaklarla galigtim. Az ya da gok siire ile, Bektasi ve Alevi ai-
lelerin yaninda kaldim. Tiirk dlemini sik gezenlerin yakindan bildik-
leri konukseverlik ve eliagiklikla, her yerde gok igten kargilandim.
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Aragtirmalarimin uzandig1 komsu iilkelerde, fran Azerbaycam’nda,
Makedonya’da, Kosova'da, Deliorman’da da ayni konukseverlik ve co-
mertlikle iyilik dolu kargilamay1 gérdiim. Biitiin bu, kendilerine min-
net borcu ile bagli oldugum insanlarin adlarini burada siralayamiyo-
rum: Dede’ler, Baba’lar, Agik’lar ve bagkalar, sayica o kadar goktur-
lar. Aralarindan kimileri de 6lmiis bulunuyor. Bu kitap onlarin anisi-
na bir sayginin sunulugudur. Ankara, {stanbul, Antalya, Sivas, Marag
ve Obiir illerdeki biitiin Alevi ve Bektasi dostlarima siikranlarimi su-
nuyorum. Deliorman Kizilbaglarina da aynica tegekkiir etmeliyim.

Bir kitap gevirmek, bir bakima, onu yeniden yaratmak demektir.
Eger bu kitap bir kahramanin gevresi ile ilgili ise, geviren, o kisilige
biirinmek ve onun yagantilarini kendi yasamindaymus gibi duymak
zorundadir. Kitabimi ¢evirmeyi yiirekten isteyen alim meslektagim Tu-
ran Alptekin’in, bir an igin, Hac1 Bektag’in gekim yoriingesine gir-
mis olmasi gerektigini diiglinliyorum. Bu galigmayi iistlenmek igin de,
kimse ondan daha yeterli olamazdi. Kendisi Fransiz dilindeki iistiin-
liigii yaninda derin bir Sifilik bilgisine sahip bulunmaktadir. tkimi-
zi, birbirimize yaklagtiran da bu olmustur. Aramizdaki onca uzakliga
ragmen bizi birlestiren bu Stfilik bag: sayesinde, tam bir ruh ortak-
1181 iginde bulundugumuzu diisiiniiyor ve bundan duydugum kivang-
la, zamaninin biiyiik boliimiini, istekle, cevirime ayirmig olan bu de-
rin bilgine burada minnettarligim belirtiyorum.

Bizzaten derin tesekkiirlerimi sunmaktan zevk duydugum yazar
ve derin birikim adam, bilgin diisiiniir {lhan Selguk’un ellerine kita-
bimi ulastirarak, Tiirkge basimin yiikiimliliigiini tistlenmis bulunan,
uzun yillardir dostum Server Tanilli’ye minnettarlifim da ayni1 dere-
cededir.

Simdi de, kitabimin, problemin giincellegmesi ile ilgili son bo-
limiine geliyorum: Modern arastirmalarin diginda kaldigimdan, Tirk
politikasi1 konusunda, bilgilerini ve Alevilik yasantilarini ¢aligmala-
rima katmayi kendisi de istemis bulunan, Kasim Yesilgiil’e bagvur-
dum. Bana, Alevilerin giincel egilimleri iizerine ¢ok degerli bilgiler
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verdi. Kendisine biitiin kalbimle tesekkiir ediyorum. Metin iginde de
birgok kez ona gondermede bulundum. Minnet duygum hig eksilme-
yecektir.

Dabha kisisel gizgide, yalmzca, kizim $irin Mélikoff-Sayar’1 an-
madan gegmeyecegim. Yeniden ele alarak diizeltmeler ve gerektigi
yerde, 6zellikle de boliim bitiglerinde, genisletmeler yaparken, biitiin
yazdiklarimi gézden gegirmede gosterdigi sabir ve 6zveriye tesekkiir
ediyorum. 1zin giinlerinde ve hafta sonlarinda, biitiin saatlerini benim
yazilarima vermis bulunuyor. Su anda, onun igin Alevilik-Bektasilik
olgusunun kapal bir yam kalmamugtir. Isterse, kisisel katkilarla ga-
lismay siirdiirebilecektir. Daha rasyonel bir bakisin, problemin giin-
cellesme siirecine ve gliniimiizdeki gelismelere daha uygun bir goriis
ag1s1 getirmesi igin higbir engel yoktur.

L M.
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GIRIS

Bu ¢aligma Bektasi-Alevi problemi iizerine yirmi y1l siiren arag-
tirmalarin bir sentezi olmay1 amaglamaktadir. Daha 6nce bir yazimda
probleme ilgimin nasil uyandigini anlatmigtim.() Bununla birlikte, ve
stirekli bir galiymaya ragmen, bugiine dek, ancak makalelerle yetin-
mek zorunda kaldim. Problemin herhangi bir ayrintisinda derinlesti-
gim anda, sakli kalmig sayisiz durumun ortaya ¢iktigim goriiyordum.

Alevilerle ilk kargilagsmamda, hemen dikkatimi geken sey, Ali’nin
kutsallastiriimasi oldu. Tiirkiye’nin Siinni bir iilke oldugunu hep isit-
migimdir. Hatta bu, orada uzun siire kalislanmda siiphe duymadigim
bir gergekti. Ve iste birden, imamiyye goriinlimii altinda olsa da, ag1-
r1 bir $if inamg bigimi ile kars1 karsiya idim. Yeniden bedenlesme (ré-
incarnation) inaniglarina daha az sagirdim. $iiphesiz bu, inanigin, us-
sal olmaktan ok iggiidiisel bigimde ve sakli bir durumda kendi de-
rin benligimde de yasiyor olmasindandi. Konu iizerinde fazla durma-
dim: Ciinkii bizler, herbirimiz, agilmasi gok gii¢ olan ve gogu kezuzun

(1) Bak.: “Sur les traces du soufisme turc, Recherches sur I’Islam populaire
en Anatolie”, Istanbul 1992 (4nalecta Isisiana), Onséz: Bir Arastirma-
nin Dogusu (“Naissance d’une recherche”), s. 1-4.
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sliren, kabul edilegelmis fikirlerin sonuglarlyiz. Zaman boyutunun do-
nen bir gember bigiminde algilanabildigini fark ettigimde, rub halim-
de birden bir degisme oldu ve gocuklugumdan beri bende kdklesmis
bulunan ve higbir deneyime dayanmayan diisiinceleri agmaya bagla-
dim. Ancak gelisme, kendini sonradan belli etti ve ben siirekli 6gre-
nici, siirekli arastiric1 olarak kaldim.

Bununla birlikte, Bektagi-Alevi problemiyle ilgili alanda, prob-
lemi kendi biitiinii i¢inde gérmemi saglayan 15181n parlayisy, bir diig-
meye basilmig gibi, bir anda oldu.

Meslektagim Elizabeth Zachariadou’nun Balkanlar’da Siinnilik-
dis1 (hétérodoxe) Islam iginde tanimladigim din-iistii 6gelerin Miis-
liiman kokenli olup olmadi: iizerine yonelttigi bir soruyu sdyle ya-
nitladigim gérdiim: “Daha ¢ok, tam tersine, Bektdgilik bir inanglar
karigimi (syncrétisme) ve bir biling birikimi (gnose, irfan) olagelmig-
tir. Her zaman, yerel inanglari, kendinde eritmigtir: DoguAnadoluda
Acem ve Kiirt 6gelerle karigirken, Balkanlarda Hiristiyan diigiince-
leri 6ziimsemigtir.” lleri siirdiigiim diisiince daima Tiirk, daha dogru-
su Tiirkmen kdkenlerin altin1 gizmeye ¢aligtigim Bektasilige bakisi-
mi diizeltmemi gerektiriyordu. Bu bakis ki, en son, Alevilikte dzel-
likle bir Kiirt inanig bigimi gormek isteyen gevrelerle tartiymama mal
olmugstu. Yanitim, beni, Kiirt Alevilerle karsi karsiya gelmeme yol agan
tavrimi yeniden gézden gegirmeye zorluyordu.

EgerTrakya ve Balkanlar'da Bektasilik yerel inanglar dolayisiyla,
gok-anlamliliga biiriinebildi ise, ayn sey, Iranlilarin Yilbasilar1 Nev-
ruz gibi, eski Iran geleneklerinin ve dzellikle Ehl-i Hakk ve Yezidi gi-
bi, Kiirt inang kalintilarinin yagadig1, Dogu Anadolu’da neden olma-
sind1? Bektasilik, Anadolu’nun dogusunda da, tipk1 Trakya ve Bal-
kanlar’da oldugu gibi, yerel inanis ve gelenekleri kendine mal etmig
bulunuyordu.

Probleme bu yenibakis, beni Aleviler ve Bektasiler arasinda yap-
tigim ayirima geri gotiirdii. Simdiye dek, Bektagilerle Aleviler ara-
sindaki temel ayrili3in, sosyal yagsamlarindan kaynaklandigini diisiin-
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diim, hatta yazdim: Bektasiler, az ya da ¢ok okumus bir sosyal taba-
kadandular ve kent gevrelerinde, Tekke ’lerin yapilanisi iginde, bir bii--
tiinliik olusturuyorlardi; oysa Aleviler, goger ve biiyiik 6lgiide egi-
timsizdiler.

Sorun, bu kez farkl1 bigimde ortaya gikmaktaydi: Bektasiler, Ale-
viler gibi halk simifindan idiler. Kentlerde oturan ve iyi egitimli Bek-
tagiler de vardi. Jon-Tiirkler’in evrimci eylemine katilmig olan ve Far-
masonluga bagli bir Bektasi ziimre vardir; bunlar tekke baglantilidir-
lar. Yakup Kadri’nin basyapiti, Nur Baba’ya esin kaynag olanlar da
yine bunlardir. Namik Kemal, Riza Tevfik, Harabi gibi Bektasi sair-
ler, yazarlar, aydinlar ve siyaset adamlar: vardir. Fakat Bektasi gevre-
ler biitiiniiyle kirsal kesimdendirler. Bektasiler, Alevilerle ayni gevre-
den, baglangicimi “Islamlagmig Samanlik” olarak tamimlayabilecegi-
miz eski bir olguya kadar inen bir halk Islamlig1 gevresinden gelmek-
tedirler. Ayni inang temelini korumakla birlikte, onlan birbirlerinden
farkl1 kilan; kimi igin Trakya, kimi i¢in Dogu Anadolu iginde yasa-
yageldikleri cografyadir.

Kanilarim, Strasbourg’da bir siire kalan ve iiniversitede ¢ok ilgi
gobren bir dizi konferans vermis bulunan, Orta Asya $amanlig ala-
ninda uzman, Rus etnolog profesor V. Basilov ile birkag ay boyunca
sik stk yaptigimiz goriismelerimde daha da giiglendi. Ayrilisindan
sonra TURCICA dergisinde, ¢ok degerli kitab1 “Kazakistan ve Orta
Asya Samanlig1”@nin kisa bir tanitimi ile 6zetini yayinladim.

Yerinde, uzun yillar siiren arastirmalarin iiriinii olan bu eser, o
zamana dek ancak kitaplardan bilgi edindigim Orta Asya bolgesinin
ata-yurdu (autochtone) inanglarini yakindan tanimamda, onlarlaAna-
dolu halk Islamlig1 arasinda karsilagtirmalar yapmamda ve sayisiz or-
tak noktay1 yakalamamda bana yardimci oldu.

(2) V. N. Basilov, Samanstvo u narodov srednej Asii i Kazakhstana, Moskova
1992, “Nauka” (Bilimler Akademisi Antropoloji ve Etnoloji Enstitiisii).
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Bu ¢ok zenginlestirici deneyim Tiirkiye’de Bektasi-Alevi ziim-
releriarasindayaptigimarastirmalarda, g6zardiedemeyecegim bir ta-
mamlayic1 olmustur. Bu bélgelerde halk Islamlig iizerine toplu bir
incelemeye artik hazir oldugumu santyorum. Bununla birlikte bir
“mea culpa” (hatadan doniis) ile daha dnceki galigmalarimda yaziya
gecmis bazi yanilmalarim oldugunu kabul etmem gerekiyor: Once
Alevileri Bektagilerden ayirt etmede getirdigim agiklamalarda; son-
ra, Kiirt gergegini yeterince degerlendirememis olmamda. Alevi top-
luluklar arasinda Kiirt inanglarin etkilerini biliyordum; birgok maka-
lemde de yazdim.(® Fakat, hig siiphe yok ki, olgular benim g6z 6nii-
ne aldigimdan daha mithimdir.

Bektasilik bir dinler karigimi (syncrétisme) ve bir irfan, bir bi-
ling birikimi (gnose)dir. Gelistigi bolgelerdeki 6geleri, kendi icinde
eritmistir. Alevilik onun degisik bir goriiniimiidiir. Adini olusturan s6z-
ciik, bilimsel yonden yanlistir; tarihsel hicbir gergege dayanmamak-
tadir. Gergek anlamda Alevi, Ali’nin soyundan gelen demektir; Iran’-
da, sozciikten anlagilan budur. Tiirkiye’de, Alevi, oldukga yakin bir
doénemde “Kizilbag” s6zciigii yerine kullanilmaya baslanmistir; giin-
kii bu ad’a artik asagilayici bir anlam yiiklenmis bulunmaktadir. Ko-
nuya birgok kez egilme firsat1 buldugum igin 4 ayni seyleri tekrarla-
mak istemiyorum.

Ne yazik ki, Tiirkiye’de Siinnilik-dis1 Islam problemi, siyasetle
birlikte diisiiniiliiyor: Yiizyillar boyu, fakatolaylarin akisina gore fark-

(3) Krs. “Le Probléme Kizilbag” TURCICA, VI, 1975, s. 49-67; “Recherc-
hes sur les composantes du syncrétisme Bektasi-Alevi”, Studia Turco-
logica Memoriae Alexii Bombaci Dicata, Napoli 1982, s.379-395 (Cev.
notu: Iréne Mélikoff, “Kizilbag Problemi”, Uyur Idik Uyardilar; Alevilik
- Bekta;zltkAra;ttrmalart Istanbul 1993, s. 53 -75; aym yazar: “Bekta-
§f - Alevi SenkretizminiMeydana Getiren Ogeler Uzerine Arastirmalar”,
age.,s. 117-138.).

(4) Krs. “Le Probléme Kizilbag” TURCICA, VI; ve “LIslam hétérodoxe en
Anatolie” TURCICA, XIV, 1982, s. 142-154 (Cev. notu: “Anadolu’da Ce-
maat Dig1 Islamhk”, I. Mélikoff, a.g.e., s. 101-116).
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11 baglamlarda, bu hep boyle oldu. Bektasiler, resmi Siinnilige kars
oluglan dolayistyla dinsel; Anadolulu, géger ya da yakin zamanlarda
yerlesmeye zorlanmig yar goger ve kentli tabakaya karg1 bir halki tem-
sil ediyor oluglan dolayisiyla da sosyal agidan erkenden aynstilar. Da-
ha sonra bu, ayricalikli bir kentli sinif olugturan Osmanlilara kars:
Tiirkmen boylarin kars1 gikigina yol agti. Anadolulu gégerlerin Os-
manlilara karg: bu tutumlari, Toros daglarina konup gdégen Avsar boy-
larinin birinden olan Dadaloglu’nun (18757 - 1868?) siirlerinde olaga-
niistii bir canlilikla ¢izimlenmis bulunmaktadir. Bu gégerler, Firka-i Is-
lGhiyye ad ile bilinen, Kilikya bolgesi yerlestirme ve sindirme eyle-
minin acisini yasadilar. Dadaloglu 1862/63 yillarinda Kiigiikalioglu
agiretine ve 1865 te Cevdet Pasa tarafindan idam ettirilen Yusuf Koza-
noglu’ya kars1 Osmanl ordularinin seferlerinde orada bulunuyordu.
Onun iinlii misralarinda bu olaylarin yankilarim gérmekteyiz:

Kalkn gég eyledi Avgar illeri

Agiwr agir giden iller bizimdir
Arab atlar yakin eyler ragt

Yiice dagdan agan yollar bizimdir

Belimizde kuicimiz kirmdni

Tag deler mizragimin temreni
Hakkimizda devlet etmig fermdam
Ferman padisahin, daglar bizimdir (%)

Bir gesit geleneksellik olugturan, bu kurumlara kars1 olma giinii-
miizii de belirleyebilmektedir. Alevi-Bektasi topluluklar, evrimci dii-
siiniislerce kolay bir av gibi goériinmiiglerdir: Onlar gegen yiizyil da

(5) Krs. M. Sunullah Arnisoy, Tiirk Halk Siiri Antolojisi (Bilgi Yaymevi), Is-
tanbul 1985, s. 233-235.
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Jon-Tiirklere katilmiglar; XX. yiizyilda Marksist diigiinceler igin s1z1-
labilir gevreler olmugslardir. En son, bunlara, Aleviligi bir Kiirt inanig
bigimi gibi gostererek Alevi direnisi, gogu Olgiisii kagmig kanitlarla,
kendi yanina ¢ekmeye ¢alisan Kiirt ayrilikgilar da katilmiglardur.

Probleme rasyonel bigimde egilmenin ve Anadolu halk Islamh-
g1iginde, Tiirk kokenlerden gelenle, yiizyillar boyu siiren komsuluk-
lar ve 6zdes sosyal kosullar dolayisiyla, ona karigmis bulunan Acem
ya da Kiirt dgelerin neler oldugunu nesnel olarak incelemenin artik
zamani gelmistir.

Bununla birlikte, Tiirk olgularla Acem ve Kiirt olgularin sinirla-
rinin belirlenebilmesi, ancak bir dereceye kadar miimkiindiir. Ciinkii,
Anadolu topraginda, yiizlerce yillik ortak yasama borglu bulunulan
benzesmelerin Gtesinde, Tiirk boylari, Acem kiiltiiriiniin en eski bol-
gelerinde —Samanlik iginde bile Acem 6gelerin Tiirk 6gelerle karg-
mi§ bulunacag bi¢imde— yerlesmis idiler. Tiirklerde oldugu kadar
franhlarda da rastlanan Albast: cin inanislari (6 bunun kanitidir.

Aym sekilde unutmayalim ki —tarihsel anlamin agiri— mezhepsiz
asi Kiirt igerigiyle “Kizilbag” deyiminin Tiirkge kokenli olusu bir ya-
na; Ayin-i Cem sirasinda, Alevilerin, Tiirk ya da Kiirt olsunlar, kullan-
diklan niyaz dili de Tiirkgedir. Bu birkag 6rnek, eger gerekiyorsa, bu
diinyada olaylarin nasil birbirinin yerini aldigin1 ve bu alanlarda kalit-
larn ist iiste nasil yigilageldigini gostermeye yetecektir.

* %k 3k

Bektasiligi incelemeye bagladigim zaman, galigma yontemleri-
mi tiimiiyle degistirmek zorunda kaldim. O zamana dek, Avrupa ve
Tiirkiye’nin baglica kiitiiphanelerinde, 6zellikle de “Bibliotheque Na-
tionale”de (Paris) galigarak, yalnizca kitaplara bagli kalan arastirma-

(6) Bak. “Recherhes sur les composantes du syncrétisme Bektasi-Alevi” ko-
nuluincelememiz. Ayrica bak. E. Benveniste “Le Dieu Ohrmazd et le Dé-
mon Albast1”, J. A. CCXLVIII, 1960, fas. I, s. 65-74.

24



lar yapiyordum. Bu arastirmalar temel olarak elyazmalarina dayani-
yordu. Fakat yontem, bundan bdyle ele almaya hazirlandigim konu-
ya uygun degildi: Kitaplar, kaynaklarimin ancak kiigiik bir boliimii-
nii olugturuyordu.

f\sxkpasazéde, Oruc ve Negri gibi Osmanli tarihgiler; Haci1 Bek-
tag ve ona bagli olaylar lizerine bazi bilgileri dogrulayabiliyorlard:.
Ayrica Eflaki’nin “Mendkibu'l-drifin 1 ve ondan daha miihim olan
fakat benim ¢ok sonra tanidigim, Haci1 Bektag’in miirsidinin tarihe ve
sOylencelere yansiyan yasaminin anlatildig “Mendkib-ndme-i Baba
Ilyas-1 Hordsdni” () gibi, Siifilerin menkabe ve islerini anlatan Me-
ndkibndmeler ve basta Haci Bektag’inki olmak iizere ®), Vildyetna-
me’ler, ya da velilerin Menkabename’leri vardi. Fakat bu Vildyetnd-
me’ler, 6zellikle ilk bakista gergege yatkin goriinmeyen, séylencele-
rin derlemeleri idiler. Sonralan degerli olan1 ayirmayi, halk séylen-
celerini (légendes) ve masallarini (contes) yorumlamay: 6grendim.
Bir de, Ahmet Refik’in On Altinci Asirda Rafizilik ve Bektagilik (1s-
tanbul 1932) adli derlemesi tiiriinden, bazi tarihsel ayrintiy1 saglam-
lagtirmaya yarayabilecek, birkag arsiv belgesi yayini vardi.

Alevi 6gretilerin bir halk sunusu olan ve “Menakib-name-i Imam
Ca’fer es-Sadik” diye de bilinen Buyruk-i serif'e ise en istte yer ver-
mek gerekir. Ancak, Buyruk’un pek gok sayida niishas1 bulunmakta-
dir.® Yaygin olanlar, Siinni Miisliimanlik¢a kabul edilebilir kilinmaya

(7) Elvan Celebi, Mendkibu’l kudsiyye fi Mendsibi’l Unsiyye (Baba llyas-1
Hordsani ve Siildlesinin Menkabevi Tarihi) Hazirlayan: Ismail E. Eriin-
sal-A. Yasar Ocak, Istanbul 1984 (ikinci basim), Ankara 1995 (TTK Ba-
simevi).

(8) “Mendkib-1 Haci Bektdg-1 Veli” (Vildyetndme), Hazirlayan: Abdiilbaki
Golpinarl, Istanbul 1958.

(9) En dikkate deger olani, Sefer Aytekin’in yayindir: Buyruk, Ankara 1958;
satiy yerlerinde bulunmamaktadir. Son yayinlardan biri de Fuat Boz-
kurt’unkidir: Istanbul 1982. Bu metin de 6ncekinden farkliliklar goster-
mektedir.
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dogru asil metnin degisikliklere ugratilmis sekilleridir. Giivenilebilir
niishalar bunlar arasinda degismektedir. Buyruk’un esashbir inceleme-
sine girismek kagimlmazdir. Bu gercegi Madam Kirisztina Kehl-Bod-
rogidaha 6nce belirtmisti.(!0) Buyruk yazmalarinin eksiksiz incelenme-
siigini listlenen Madam Anke Otter-Beaujean oldu: Arastirmalarina go-
re farkli metinlerdeki ortak kisimlar, XVI. yiizyila ait Safevi etkilerin
kamtlartydilar; ve o, bunlarda, Osmanli Imparatorlugu simirlan iginde
oturan Safevi yandaslarinin kullanmalan igin araya ustaca sokulmusg
propaganda metinleri goriiyordu. Buyruk’un elyazmalari, bu metinler-
den ¢ikmis olmaliydi. Metinler, baskin bulunan sozlii gelenegin etkisi
altinda Dedeler tarafindan degisikliklere ugramigt1.(1D

Fakat biitiin bu malzeme bize ancak ayrintilar gosterebilirdi; bu ay-
rintilar bir biitiiniin igine yerlestirmek gerekiyordu ve bunun igin daha
gergek, daha canli bir malzeme kaynagina gereksinimim vardi. Bu da
ancak Alevi gevrelerle sik ve uzun siireli birliktelikler, Alevi kdylerinde
siirekli kaliglarla saglanabilirdi. Cok uzun bir siire, kendimi Aleviligi iyi-
ce tanimug, hatta onunla dolmus buluncaya kadar bunun igin galigtim.

Digerlerine gore daha zengin oldugu i¢in, lizerinde durmam gere-
ken bir belge kaynag1 daha vardir: Bunlar, Bektasi-Alevi yasaminin ta-
mamlayicisi ve hatta halk ¢evreleri igin kiiltiiriin temeli olan Nefes ’ler,
“ilahiler”dir ve Tiirk halk edebiyatinin en zengin yamni olustururlar. Ne-
fes ler merasimlerde, “zikir” meclislerinde, Agik larin saz solenlerin-
de her vesileyle okunagelmislerdir. Asik, bu gevrelerin sosyal yasammn-

(10) Die Kizilbag- Aleviten-Untersuhungen iiber eines esoterische Glaubens-
gemeinschaftin Anatolien, Berlin 1988, (Klaus Schwarz Verlag).

(11) “Alevism in Turkey and comparable Syncretistic religious communiti-
es in the Near East in the period Past and Present” (Berlin, 1-7 Nisan
1995) ana konulu sempozyumda sunmus oldugu bildiride, aragtirmaci-
nin séyledikleri budur. Madam Anke Otter-Beaujean’in bu sempozyumda
sundugu bildirinin basghig, “Written records versus oral tradition - on the
significance of Buyruk texts in Alevism” idi.
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da miihim bir kisidir. Unlii Agiklarin meraklilari, tutkunlan (fans) var-
dir; ezgileri soylenir, kasetleri dinlenir; sdylencesi yayilmakta olan Agik
Feyzullah Cinar’a yapildig1 gibi, dldiiklerinde anitlar: dikilir. Nefesler,
Alevi ve Bektasilerde farkli izgiler gostermektedir. Tekke ‘lerle ku-
rumsallasmig bulunan Bektésilerde Nefes ‘ler, Ibn Arabi ya da Cela-
liiddin R@mi gibi mutasavvif bilginlerin metafizik tasarimlarindan
esinlenmis izler tagirlar. Harabi (1854-1917) bunlara bir 6rnek olabi-
lir. Harabi, gergek ad1 ile Ahmed Edib, Istanbul kékenlidir. BektAsili-
ge siilikii, on yedi yasinda, Istanbul Merdivenkdy Bektasi Tekkesi’n-
de, Hilmi Dede eliyle olmustur. Kendisi okumus bir adamdi. Muhyid-
din ibn Arabi ve Mevlana Celaliiddin Rumi’den gevirileri vardir. Son
yiizyilin Bektasi sairlerinin en iyilerinden biri olarak kabul edilir.(12)

Nefes’ler Bektasiler igin miihimdir; Aleviler iginse gelenekleri
ve ata kiiltiirleri anlamina gelir. Yagamin biitiin biiyiik olaylarinda ne-
fes ler sdylenir. Dinsel gosteriler boyunca, zaman ve mekan 6tesinde
olmus bulunan olaylar yeryiiziinde yeniden yasatilir; béylece bu olay-
lar raks ve soz aracilig1 ile giinliik hayata aktarilmug olur. Ayin-i Cem,
Nefes ve Semd (Semah) yoluile Diinya’nin yaratilig anlarini, Kirklar
Meclisi’ni yeniden yasatir. Nefes ‘ler, siiphesiz en canli ve belki de en
zengin belgelerdir.

Bektasf tarikati pek gok kez incelendi. John K. Birge’nin klasik
olmus eserine eklenecek pek bir sey yoktur. Temel olan, arastirmala-
rin1 Arnavutluk’ta ve Obiir Bektasi tekke 'lerinde dogrudan dogruya
kaynagindanbesleyenbu biiyiik bilginin kalemiyle yaziya ge¢gmigbu-
lunuyor.(3)

(12) Divan’1 1959’da Ankara’da yayinland.. Siirlerinin gogu antolojilerde yer
almistir: Abdiilbaki Gélpinarli, Alevi - Bektdgi Nefesleri, Istanbul 1963,
s. 233-234; Atilla Ozkinmly, Alevilik-Bektdgilik Edebiyaty, 1stanbul 1985,
s. 304.

(13) Krs. The Bekthashi Order of Dervishes, London - Hartford, 1937.
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Aleviler iizerine her y1l diizinelerle kitap yaymlanmaktadir; ¢iin-
kii giincel bir konudur. Konuya gdsterilen ilgi Tiirkiye sinirlarini ag-
mustir ve Batili aragtirmacilarin sorun iizerine daha gok egildigi goz-
lenmektedir; fakat ne yazik ki, malzemeleri, gogu kez, problemi si-
yasal bir istek konusu yapan Tiirkiyeli Kiirt-Alevi amele gevresi ile
sinirli kalmaktadir. Bu konuda Tiirkiye’de yayimlanan kitaplarda, bu
sebeple, her yazar kendi kisisel goriiglerini ortaya koymaktadir. Cok
acele kaleme alinmig ve bilimsel temelden yoksun bu ¢aligmalarin pek
aziiizerinde durmaya deger bulunacaktir. Bununla birlikte, buradada,
hatta ¢ok kiigiik bir kisim bile olsa, dikkate deger olani ayirmayi bil-
mek gerekir.

Ote yandan, iizerinde durulabilir eserler de vardir; 6zellikle Meh-
met Eroz’lin Tiirkiyede Alevilik ve Bektdsilik (Ankara 1990, birinci
basim, Istanbul 1976) adli kitab: bunlar arasindadir. Alevileri ve dzel
olarak Tahtacilar1 inceleyen bu eser John K. Birge’nin Bektasiligi ta-
nimlayan kitabinin gerekli bir tamamlayicis1 olmustur. S6ziinii etti-
gimiz bagka galigmalarin aksine, yazar, Alevi problemini derinlesti-
rici bir galigmayagirigsmis bulunmaktadir. Son boliim, eski Tiirk inang-
lar ile Tahtacilarinki arasinda bir kargilagtirmay1 igermektedir.

Cok sayida yazar gibi, ben de kitabimda kendi goriiglerimi sun-
maktayim. Ancak, bu goriigler inceden inceye tartilmig, elestiriye su-
nulmus ve tekrar tekrar gézden gegirilmistir. $liphesiz baz1 yanilma-
lar olacaktir —‘errare humanum est” (yanilmak insanin dogasindadir)-
ki bu kitabimi ¢ok hizl1 yazmamdan kaynaklanmaktadir. Bu kitap, yir-
mi beg yil siiren aragtirmalarin iiriiniidiir. Ne bir savunma, ne de bir
reddir; fakat sebeplerin ve sonuglarin uzun siireli bir aragtirmasi, dik-
katlice incelenmesidir.
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BIRINCI KISIM

ANLATI



I. BOLUM
ISLAMLASMIS SAMANCILIK

Tiirkiye tarihinin Orta Asya'dan bagladigini iddia etmek, yaygin
bir sOylemi tekrarlamak olacaktir. Fakat, ele aldigimiz konu agisin-
dan, bu gerekmektedir. Orhon Tiirklerine uzanmadan, X. ve XI. yiiz-
yilda, yani Tiirklerin kitle halinde Islam’a gegtikleri ve Oguz boyla-
rininAlp Arslan Selguki’nin yonetiminde Anadolu’ya dogru yiiriime-
ye bagladiklar1 donemlerdeki, Maveratinnehir ve Tiirkistan’in duru-
mu iizerine g6z atmakta fayda var. Gerek Vildyetndme’ler, gerek Me-
nakibndme’ler, ve hatta ilk Osmanl tarihgileri olsun, bize yararli ola-
cak kaynaklarn tiimii, bu yorelerde gegmis bulunan olaylardan s6z
etmekte ve Orta Asya kentleriyle irmaklarina gondermeler yapmak-
tadirlar.

Vildyetndme’lerde ya da Mendkibndme’lerde Hordsan erenleri
sOylemi gok sik gegmekte ve bu ad, Hordsan’dan gelmis din ululan
i¢in kullanilmaktadir: Boylece, Baba Ilyas’a ve Hac1 Bektas’'a, her iki-
sine birden “Horéasan erenleri” denmistir. Deyim, 6ncelikle, menakib-
name’lerle yayginlagir. Hordsan erenleri arasinda yer almak su ya da
bu halk mutasavvifi igin soyluluk gostergesi olur. Eren, bir dinsel ta-
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rik’a baglanmig “salik” anlamim yiiklenir. Sozciik, bu anlamla, gii-
niimiize dek kullanilagelmistir. Bektasi Baba, miiridlerine “erenler”
diye seslenir.

Horasan erenleri, gogerlerce izlenegelmis bulunan yolu ¢agrig-
tiric1 geleneksel bir adlandirmadir. Bu, Maveratinnehir’den dogru,
kuzeyde Karakum ¢oliinden ve Hordsan’in giineyinde yer alan Iran
¢ollerinden korunmak amaciyla tutulan yoldu.(

Bununla birlikte, Anadolu’daki dervislerin hepsi Hordsan erenleri
degildiler. Haci Bektag Vildyet-namesi’nde ii¢ dervis ziimresinden s6z
edildigini goriiyoruz: Amii Derya irmagimin Gtesine Semerkand yore-
sinden gelen Tiirkistan erenleri ile Hordsanerenleri ve Rum erenleri. Tiir-
kistan erenleri Ahmed Yesevi’nin miiridleridirler, Orta Asya’ya yerles-
miglerdir; Horasan erenleri onlardan Anadolu’ya gé¢ edenlerdir, Rum
erenleri ise Hac1 Bektag’a agikga karst durarak Hordsan erenlerinin ge-
lisine engel olmaya galiymislardir.(2) Bu da onlarin ayn bir kokenleri ol-
dugunu gosterir. Rum erenleri, katigmamighklarmi (autochtone) koru-
yan ya da Anadolu'da siirekli kaldiklar1 igin yeni gelenlere kars: yeterin-
ce hazirlikli olmayan insanlar olarak goriinmektedirler.

Tiirklerin, Iran topraklan iizerine yayili1, Tiirkistan ve Maveraiin-
nehirde oldugu gibi, Orhon Tiirk Imparatorlugu’nun yikiligina ve IX.
ylizyilda Kirgizlarca simdiki Mogolistan'dan gikarilan Uygurlarin ¢ok-
meye baslayigina baghidir. Tiirk 6ge, aralarinda Sogdlarinmiihim yer tut-
tugu Iranh niifusa gelip katilinca Tiirk ve Iran kiiltiirii, énce birlikte ya-
samug; fakat sonralan Tiirk dilinin Iran dillerine baskn gelmesi ve yer-
li niifusun giderek Tiirklesmesi bu bolgelerin niteligini degigtirmistir.

(1) Krs. V. A. Gordlevskij, “Gosudarstvo Seldzukidov Maloj Azli”, Izbrannye
Socineniya, I, Moskova 1960, s. 204-205.

(2) Krs. A. Golpinarl, Mendkib-i Haci Bektdg-1 Veli “Vilayetndme ” Istanbul
1958, s. 14-20; . Mélikof, “Les Origines centre-asiatiques du Soufisme
anatolien”, TURCICA, XX, 1988, 5.7-18. (Cev. notu: Iréne Mélikoff, “Ana-
dolu Sifiliginin Orta Asya Kékenleri”, Uyur Idik Uyardilar; s. 151-166).

32



XI. yiizyilda kaleme alinmig bulunan Kaggarli Mahmud’un ese-
rine bagvurursak, Balasagun niifusunun o zamanlar Sogd ve Tiirk dil-
lerini konusuyor oldugunu gériiriiz. Bu, Talas (Tiraz), Beyza ve Isti-
cab'da da boyle idi.® Yine aym1 yazara gore, Buhara ve Semerkand
arasinda yer alan Argu (Tiirkistan) bolgesi kentlerinde Tiirklesmis
Sogdlar oturmakta idi. Onlara, daha gok, Sogdak ) denmekte idi. Kas-
garlt Mahmud’un yasadig1 ¢agda kentli niifus, Tiirklerden ve Acem-
lerden olusuyordu.(5) Buralarda oturanlarin biiyiik boliimii Miislii-
mandi. Ribat’larin (Kervan konaklarinin) yerini almis olan Medre-
seler, islenmis topraklan gogerlere karg1 korumaya yonelik kaleler,
Islamligin gelismesinde miihim merkezler oldular.() Fakat kentlerin
disinda, kirsal ve bozkir alanlarda, basta siiriileri igin otlak bulma ol-
mak lizere silah, dokuma, benzeri gerekli esyay: saglama amaci ile
yerlesmis yorelerle ticaret baglan kurma gereklilii gibi maddi zor-
luklar dolayisiyla, giderek yerlesik yasama yonelen goger bir niifus
yasiyordu. Gogerler ve yerlesikler arasindaki ticaret iki taraf igin de
kazangli oluyordu.(”

Bu gogerler Tiirkge konusuyorlar ve geleneksel yagsam tarzlarim
koruyorlardi. X. yiizyilda Volga Bulgarlar: yonetimindeki Harezm’den
gecen Arap gezgini Ibn Fadlan; ata geleneklerini korumakta olan,
atesli silahlan bilmeyen ve zanaat esnafi bulunmayan Tiirk boylara

(3) Mahmud al-Kasgari, Divanii lugati t-Tiirk, ¢ev.: Besim Atalay, Ankara
1941 (TDK), I, s. 39.

(4)a.g.e.,s.29-30,471.

(5) Krs. L. Bazin, “Turcs et Sogdiens: Les enseignement de 1’inscription de
Bugut (Mongolie)”, Mélanges Linguistiques offerts a Emile Benveniste,
Paris 1975, (Soc. de linguistique).

(6) Krs. W. Bartol'd, “Istorija kul’turnoj zizni Turkestana” Socenenija 11 (I),
Moskova 1963, s. 233-234; Islamliga yonelis i¢in, a.g.e., s.233-256.

(7) Krs. W. Bartol'd, Histoire des Turcs d’Asie Centrale (Orta Asya Tiirk Ta-
rihi), Fransizcaya aktaran: Mme. A. Donskis, Paris 1945, s. 47-63.
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rastlamist1.® Yerlesime gegtikleri zaman, kege ¢adirlarla yazin bosa-
lan kuliibelerden olusan konutlari, bir goger konaklayis1 goriiniimii
vermekteydi.(®)

Dinsel goriig agisindan, Maveratnnehir gibi Tiirkistan da inang-
larin iist iste y1g11dig1 bolgeler —‘senkretizm™ bolgeleri- iginde idi.
Zerdiist, Mani, Buda inanglar1 ve Nestiri inanig buralarda gelismis-
ti. Bu inanislar, dncelikle kentlerde yayilmaktaydi. Islamlik, IX. ve
X. yiizyi1lda Simaniler doneminden baslayarak, Maveratinnehir kent-
lerinde kendine yeni alan buldu. Karahanhlarin Islam’a yénelisi ba-
sarilarinin taci oldu.

Gogerler ve yerlesikler arasindaki aligveris, ticari “miibadele”,
gogerler yerlesiklestigi 6l¢giide giligleniyordu. Kaggarli Mahmud‘da, XI.
yiizy1lda Tiirklerin ticarete kanat agiglarinin bir yansiyigina rastlariz.
Her saticinin ticaret anlagmalarinda kendisine yardimci olan bir ar-
kadagi, yardimcisi bulunuyordu. Bu yardimciya ortak (10 ve biste de-
niyordu:

Ortak bolub biligti
mening tawar satigti
biste bile yaragt
kizleb dutar tayimi

Ortagim olup goriigtii
Davarimi satigta yardimci oldu
Biste ile anlagti

Tayimi saklayip korudu (1Y)

(8) Krs. Ibn Fadlan, Voyage chez les Bulgares de la Volga, (Volga Bulgarla-
rinin Yurdunda Yolculuk) Fr. gev.: Marius Canard, Paris 1983 (Papyrus),
s. 18 vd.
(9)Krs. W. Bartol'd, a.g.e., s. 54-56.
(10) Krs. Mahmud al-Kasgari, Divanii Liigati t-Tiirk, 1, s.99.
(11)Krs. W. Bartol'd, a.g.e., s. 236-256; “Dvenadcat’ lekcii po istorii turec-
kix narodov Srednej Azii”, Socenenija ¥ Moskova 1968, s. 116-129; Not 10.
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Bu biste deyimi artik aramizda bulunmayan Stig Wikander’in
agiklayigina gore “ortak” ya da kardes anlamindaki, avesta kdkenli
birsozciik olan havishta’dan gelmekteydi.(12) Yine XI. yiizyilda, Tiirk-
lerde, ticaret ve zanaat loncalarini ayakta tutan bir “ahi”lik (kardes-
lik), ya da “ortak”hk adetine rastlanmaktadir ki bu 4deti adlandirma-
da da Tiirkge ortak, Farsca biste deyimi kullanilmaktaydi. Sonuncu
deyim muhtemel olarak Sogd dilinden gelmis olmalidir.

Bu adetin dinsel bir yaptirima doniigerek A/ loncalarinin kutsa-
ma kurallan iginde yer aligini yeri geldiginde gorecegiz.(13)

Oguzboylar arasinda Islamin yayiligi, satic1 gégerlere ortak olan
din-yayicilarin etkinlikleri sayesinde ve belirli bir siire iginde gergek-
lesti. Fakat aligverig iligkilerinin etkisi, Sfiligi kendi halk bi¢imi igin-
de yaymaya galisanlarin (misyonerlerin) bireysel etkinliklerini kiiglim-
setemeyecektir. Bu ¢agiricilar (misyonerler), Ahmed Yesevi gibi, halk
cevrelerinden geldiklerinde basar1 kesin oluyordu; onlar, bozkirlar-
da, kent ¢ikigh din-adamlarindan daha iyi sonuglar aliyorlardi. Ciin-
kii aym1 dili konusmakta, ayn1 dinsel arka-plana dayanmaktaydilar. SG-
fi velilerin yagamlarini yazanlar, Islama gegis 6ykiilerinde birden cos-
kunlagirlar.(i4)

Fakat Islamligin kabul edilisi, eski inanglan biraktirmadi; ata ge-
lenekleri yeni inaniga karigarak nefes almaya devam etti. Stfilik, halk
bigimleri gergevesi iginde gelisti. Inanglarin kaynagmasi igin kosul-
lar bundan daha iyi olamazdi.

(12) Krs. I. Mélikoff, “Recherce surune coutume des Alevis : Musahip (Fre-
re de I’ Au-deld)”, Sur les traces du soufisme turc-Recherce Sur I’Islam
populaire en Anatolie, Istanbul 1992 (Isis), s. 96-97; (Cev. notu: I. Mé-
likoff, “Alevilerin bir adeti iizerine Aragtirma: Musahip, Ahiret Karde-
si” Uyur Idik Uyardilar, s. 91).

(13) Ayn1 yerde, s. 95-103; asagida I V. Boliim: Ahiler.

(14) Krs.W. Bartol’d, “Istorija kul’turnoj zizni Turkestana” Socenenija, Il
(1), 5.236-256; “Dvenadcat’ lekcii po isterii tureckix narodov Sredne;j
Azii” Socenenija V] s. 116-129.
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Gezgin dervis, kalender ya da abdal (1%), Saman’1n biitiin dig ¢iz-
gilerini tagir: Muska, gingirak, kus teleklerinden baghk, atsimgesi deg-
nek. .. Tasavvufta zikir, jamanligin kendini asma (transe) uygulamala-
rin1 andirir. Onlarinki gibi, hastaliklar: iyi edici amaglarla yapulir. (16)

Saman gelenekleri, yok olup gidecek yerde, halk Sifiligi cerge-
vesi i¢inde yasayagelmistir. Bu gelenekler giiniimiizde de, Orta As-
ya’nin kimi yorelerinde hila yagsamaktadir.(!” Bu bilingdisi kalintila-
n yeri geldiginde inceleyecegiz. Simdi Tiirk halk tasavvufunun sim-
gesi, ilk dervisler tarikatinin kurucusu, Hoca Ahmed Yesevi’ye don-
memiz gerekiyor.

Hoca Ahmed Yesevi ve Tiirk Halk Sifiligi

Pir-i Tiirkistan diye de anilan Ahmed Yesevi ya da Ata Yesevi, Or-
ta Asya'da oldugu kadar Anadolu'da da halk Sifiliginin kendisine bag-
landi@ kisidir. Anadolu'daki baslica temsilcisi Haci Bektag Veli, birbir-
lerinden gok uzak ydrelerde ve bir ylizyildan fazla bir zaman farki ile
yasamig olsalar da, Ahmed Yesevi’nin miiridleri arasinda sayilir, Ah-
med Yesevi 1166/67 yillarinda 6lmiis olmalidir. Oliim tarihini tam ola-
rakbilemedigimiz Haci1 Bektagise gelenege gore 1270/71°de gaybe gog-
miis olabilecektir. Fakat sdylence diinyasinda ‘“zaman” boyutu yoktur;
degil mi ki, yeniden yasatmak igin o kigiligi géz oniinde canlandirmak
ve gok uzak gegmiste yaganmig bir olayi tekrar oluyor varsaymak yet-

(15) Abdallar i¢in Bak. Fuat Kopriilii, “Abdal” maddesi, Tirk Halk Edebi-
yati Ansiklopedisi, 1, Istanbul 1935, s. 23-56. Kalenderler igin Bak.: Fu-
at Kopriilii, Les Origines de I'Empire Ottoman, Filadelfiya 1978 (Por-
cupine Bas.) yeniden basim, s.118-123; A. Yasar Ocak, Osmanli Impa-
ratorlugu’nda Marjinal Sifilik; Kalenderiler (XIV-XVII. yiizyllar), An-
kara 1992.

(16) Krs. V. N. Basilov, Samanstvo u narodov Srednej Asii I Kazakhstana,
Moskova 1992 (Nauka), s. 48-105

(17) Krs. V. Basilov, a.g.e., a.y.
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mektedir; bu, yeniden giincellesmek olacaktir. “Yer” (mekan) boyutu-
na gelince; kug-ruh diisiincesinin hald yasadig: bir cemiyette gokler-
de ugma ve goz agip kapayncaya dek uzak yerlerde olma, bir gesit
“tayy-i mekdn” (mekanlar1 agma) yetisi, Samanolsun, Sfi olsun, halk
din-ulularinin olaganiistii giigleri arasindadir. Biiyiiyle ugus; kendin-
den gegme (vecd) ve kendini agmanin (cezbe) ifadesidir.(18)

Kisiligi sdylencelere karigmis olsa da, Ahmed Yesevi’nin yasa-
min: biliyoruz. Altaylar'dan Anadolu ve Rumeli’ye dek, biitiin Tiirk
diinyasi, giiniimiizde de onu ululayagelmektedir. Yesi'de —bugiinkii
Tiirkistan’da— bulunan mezan Kazaklar, Kirgizlar, Tiirkmenler, Uz-
bekler ve Kazan Tatarlarinca ziyaret edilmektedir. Kutsaniginin Ta-
ciklere de uzamyor olmasi ile iinii Tiirk diinyas: sinirlarin1 agmig bu-
lunmaktadir. Bugiin de hala, Zilhicce ayinin 10’unda, Timur Leng ta-
rafindan 1497°de onarilmig bulunan tiirbesi veliye bagh olanlarin aki-
nina ugramaktadir.(:

Ahmed Yesevi, XIL. yiizyilda, dili Tiirkgce iilkelerce kuvvetle be-
nimsenecek bir tarza kaynak olan ve XIII. yiizyilda Anadolu’da Yu-
nus Emre ile doruga ulasan dinsel uyanig (prosélitisme) igerikli bir
halk siirinin yaraticisi oldu.20 Ayrica Tiirkge- konusan (turcophone)
tilkeler arasinda hizla yayilan, ilk Tiirk tarikati Yeseviyye’nin de ku-
rucusu idi. Yesevilik, Anadolu’da silinmis olsa da, Orta Asya’da her

(18) Krs. I. MélikofT, “Les origines centre-asiatiques du Soufisme anatolien”
(“Anadolu Stfiliginin Orta Asya Kokenleri”); M. Eliade, Le Chamanis-
me etlestechniques archaiques de l’extase,Paris 1968 (2. Basim) s. 350-
352, 358-359, 372-375; Jean Biés, “Chamanisme et Littérature”, Cahi-
ers de l'Herne: Mircea Eliade, Paris 1988, s. 255-260.

(19) Ahmed Yesevi igin Bak.: Fuat Képriilii, Tzirk Edebiyatinda llk Mutasav-
viflar, Ankara 1966 (2. Basim), s. 5-153; I.A., “Ahmed Yesevi” madde-
si; cagdas donem icin Bak.: A. Bennigsen, “Les Tarikats en Asie Cent-
rale”, Les ordres mystiques dans L'Islam, cheminements et situation ac-
tuelle, Paris 1986 (E.PH.E. Sciences Sociales).

(20) F. Képriilii, Tiirk Edebiyatinda Itk Mutasaviflar; s. 101-137.
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zaman canli kalmigtir.2) Merkezi, daha az mistik goriiniimii ile ana
koldan farklilagmig iki alt-kolun dogdugu yer olan Fergana vadisin-
de bulunmaktadir.(22)

Yesevi’nin dogum tarihini bilmiyoruz; fakat XI. ylizyilin ikinci ya-
nisina rasthiyor olmalidir. Tagkent’in kuzeydogusunda, buglinki Cim-
kent yakininda Sayran’da (Isticib) dogmus ve Isticib’1n kuzeybatisin-
da, Sir Derya havzasindaki Yesi'de yagamist. Yesi, bugiinkii Tiirkistan
adini, X V1. yiizyilda, Uzbek déneminde, Pir-i Tiirkistan olarak amlan
velinin bu lakabindan almugtir. Kent, bir ara, Ahmed Yesevi'yi kendi
uluslarinin bir velisi gibi goren Uzbeklerin payitahtligin da yapt..

Ahmed Yesevi’nin babasi Seyh Ibrahim, Sayran’da saygin bir ki-
si olmalidir. Fakat ¢ocugu yedi yasinda yetim kalmistir. Yalniz ablasi
vardir ve onunla birlikte Yesi’de yasayacaktir. Ik miirsidi, Cimkent
yakininda, Medrese'sinin yikintilar1 hala ziyaret edilegelen, Arslan Ba-
ba ya da Bab Arslan oldu. Baba ya da Bib unvani, o dénemde, Islam-
lig1 yayanlara verilirdi.23) Ondan sonra da, medresesi bir Islam kiil-
tiirii merkezi olan Buhéra’ya 6grenim gormeye gitti; Maveraiinne-
hir’de bir dervisler toplulugu olusturmus bulunan ve bir Hanefi bil-
gin olan Seyh Yusuf Hemedani’nin 68rencisi oldu. Yusuf Hemedani
1140°'da Merv'de 6lmiis ve orada topraga verilmistir. Tiirkge bilme-
mekle birlikte Tiirk tasavvufunun hocasi olmug ve XI. yiizyilda bas-
layan Tiirklesme siireci XIII yiizyilda tamamlanacak olan, Mavera-
tinnehir Tirkleri ile Hirezm Tiirklerinin Islam’a gegislerinde biiyiik
etkinligi olmugtu.

SeyhYusuf Hemedani’nin 6grencileri arasinda, onuniigiincii a-
lifesi olan Ahmed Yesevi’den bagska, ikinci halifesi Ebli Muhammed

(21)Krs. V. Bartol'd “Xakim Ata”, Socenenija II (II), 1964, s.532; Fuat Kop-
riilii, a.g.e., s. 74-82, 145-148.

(22) Krs. A. Bennigsen, “Les Tarikats en Asia Centrale”, a.y.

(23) Krs. V. Bartold, “Dvenadcat’ lekcii po istorii tureckix narodov Srednej
Azii”, Socenenija ¥V s. 116-129.
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ibn Hiiseyn al-Andaki (61m.1157) ve Kiibreviyye tarikatinin kurucu-
su, Mogollar tarafindan 1221°de Urgenc’de 6ldiiriilen Necmiiddin
Kiibra da bulunmaktadir. Hirezm'de gok yayginolan Kiibrevitarika-
tine, Tiirkmenistan’in kuzeyinde bugiin de rastlanmaktadir.24

Yusuf el-Hemedani’nin bir 6grencisi de —daha sonra Bahaiiddin
Naksbend ad ile taninan Muhammed ibn Muhammed el-Buhari
(1318-1389) tarafindan kurulan Naksibendiligin dogusunu hazirlaya-
cak olan— Haceganiyye tarikatinin kurucusu, Abdiilhalik Gucdiivani
idi. Gucdiivani, Naksbendi tarikatinde de yer alan sessiz ya da igin-
den zikir (zikr-i haff) uyguluyordu.

Gucdiivani, hocas1 Yusufel-Hemedani’nin yerine gegti. Fuat Kop-
rillii’ye gore 9 bu hak kendisinin olan Ahmed Yesevi, yetkilerini,
Gucdiivani’ye birakarak, kendi tarikini kuracag Yesi’ye donmiistii.

Yesevi miiridler, toplantilarinda —“hay-h@” haykiriglan ile bag-
layan vird’leri bigki sesini andirdig igin, zikr-i erre (bigki zikri) adi
verilen— 6zel bir zikir uyguluyorlard.

Ahmed Yesevi Tiirkistan bozkirlarinda yasayan, heniiz Saman
inamgh topluluklar Islam’a isteklendirmek igin, Hikmet (Bilgelik) ad
verilegelen manzumeler sdyliiyordu. Onun bu Hikmetlerinin sayisiz
taklitleri vardir ve Orta Asya’da yaygin benimseniglerini, giinlimiiz-
de de siirdiirmektedirler. Fakat, biitiin halk siir geleneklerinde oldu-
gu gibi agizdan agiza gegislerde kendi asil sekillerini koruyamamug-
lardur.

Istendiginde, mirasin bir gesit siirdiiriiciileri gibi gériinen Bekta-
s nefes leri ile kargilagtirilabilecek olan Hikmetler, Divin-i Hikmet adi

(24) Krs. V. Bartol'd, “Istorija kul’turnoj zizni Turkestana”, s. 251; ayrica
Bak.: M. Molé¢, “La Kubraviya entre Sunnisme et Chiisme au huitiéme
et neuviéme siécles de I’Hégire”, R.E.I., XXIX, 1961, s. 61-142. Bu ta-
rikatin gagimizdaki goriiniisleri igin, Krs. A. Bennigsen, “Les Tarikats
en Asie Centrale”, s.31.

(25) Krs. Fuat Kopriili, a.g.e., s.93.
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verilen ve Ahmed Yesevi’ye mal edilen bir divanda toplanmis bulun-
maktadir. Ancak, eldeki en eski yazma, X VIL. yiizyil tarihlidir ve bu
sebeple manzumelerin aslina uygunlugu siiphelidir. Ayrica, manzu-
meler, Yesevi Ogretisinin, onu duyumlanabilir bigimde degisiklige ug-
ratan Naksibendilikle halhamur oldugu sirada, XV, yiizyilin ikinci ya-
risinda derlenmislerdir.(26) Birbirine taban tabana zit iki tarikat, do-
guda Naksibendilik, batida Bektasilik, gelenekte Yesevilige baglan-
salar da, Ahmed Yesevi, dogrudan dogruya aralarinda yetistigi ve dil-
lerini konustugu goger bozkir insanina seslenmekteydi. Ata inang ve
geleneklerini bildiginden, yeni inanigin ilkelerini onlarin iginde erit-
me ¢abasindaydi. Bu, Yesevi toplantilarinin (meclislerinin) tasvirle-
rinde agikga goriiliir: Toplantilardakadinlar, erkeklerin arasina kapan-
maksizin katilmakta idiler. Fakat bu olgu —ki Siinni ulemidan bazi
seyhleri sagkinliga ugratmakta gecikmemisti— (22 hocanin, goger alig-
kanliklarina yatkin uygulamalar siirdiirmesini engellemedi. Ahmed
Yesevi’nin ezgiyle sOylenmek lizere diizenlenmis Hikmet leri, sarki
ve miizik esliginde, geleneksel toplanti gizgisine giig katagelmistir.

Islam’a gegis, ata inang ve adetleri fazla sarsmadan, yumusati-
larak gergeklestirildi. Pir-i Tiirkistdn’in sdylencelesmis yasami, bizi
bu eski inanglar halesine gotiirmektedir. Velinin kerdmetinden s6z
eden anlatilarin goklugu ise sasirticidir. Onun, gelenegin Saman’1 gi-
bi kusa doniiserek gokyiiziinde ugma giicii vardir ve giicii daglan goz-
den kaybedebilmektedir. Biitiin Yakin ve Orta Dogu’da oldugu gibi,
Islam-6ncesi bir tanrisallig1 simgeleyen Hizir'dan (Hidir) yardim gér-
mektedir. Hizir, su ve bereket baglantisi ile, onu yagmura da egemen
kilmaktadir.(2®) .

(26) Krs. a.g.e., s. 64, 93, 144-145. )

(27) Krs. Fuat Kopriilii, 1. A. “Ahmed Yesevi” maddesi.

(28) Krs. V. Basilov, Kul t svjatyx v Islame, Moskova 1970 (Mys!’), s. 22-25;
Krs. L. Friedlander, Die Chadielegende und die Alexander Sage, Leip-
zig 1913; A. Wiinsche, Die Sagen von Lebensbaum und Lebenswasser;
Leipzig 1905.
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Goklerde ugma, kusa déniisme Saman’in ayricaliklarindandir;
oyleyse, Samanhigin bu vazgegilmez gehresini incelememiz gereke-
cektir.

Saman

Samanlik, insanlarla ruhlar arasinda aracilar inancina dayali bir
inanig bigimidir. S6z konusu aracilar, Tiirkgede Kam ad1 verilmis bu-
lunan Samanlardir. Bu dilde, Kam s6zciigiiniin bir tiirevi olan Kam-
{a- (Samanlagsmak) eylemi de kullanilmigtir. Samanlagma, Kamlama
torenlerinden amag $aman’in ruhlar dlemine dogru yapacag: yolcu-
luktur, Kam’dan tiireme Kamlik, “biiyiiciilik” anlami ile giiniimiizde
de yasamaktadir.(29

Masal ¢aglarinda Saman’in, Tiirklerin {iglii evreninde, ii¢ katin
Diinya Diregi'ne bagh bulundugu derin bir bosluktan, yukar (gok-
ylizii) ve agagi ile iletigime girme giicli vardi. Saman gokyiiziine gik-
tiginda, koruyucu ruhlarla iligki kuruyor; onlardan aldig giigle —ge-
lecegi bildirme, kotiiliikkleri savma, sayrilar iyilestirme gibi— insan-
lara yardimlarda bulunabiliyordu. Masal dénemi Samanlari, 6liileri
diriltebiliyorlar ya da giines-tanridan, bir kug goriiniimiinde yakala-
yip Olenin annesinin kucagina verebilecekleri yeni dogmus bir ruh
gondermesini isteyebiliyorlardi®9); kendileri de, kus ya da bir bagka
canh goriiniimiine girebilmekte, hatta Yada Tag: yardimiylakar ve yag-
mur yagdirabilmekteydiler.

Giiniimiizde Saman, dncelikle bir gelecek habercisi (bilici) ve uta-
cidir; boylece insanlara yardim edebilmek igin ruhlarla iligki kurma-
st gerekir ve bunu da kendinden gegerek (vecd ile) gergeklestirir.

(29) Krs. V. Basilov, Samanstvo u naradov Srednej Azii i Kazakhstana, s. 48-
105.
(30) Krs. V. Basilov, Kul t svjatyx, s. 33.

41



Bu, onun koruyucu ruhu aramak iizere goge dogru ugtugu, ken-
dini agma (cezbe) halidir. Ruh, bu anda, onunla bedenlesir; onun be-
denine girer ve kendisine, gelecegi bildirmeyi, sayriy: iyilestirmeyi
saglayabilecek giigler verir.

Saman’1in hig kiiglimsenemeyecek olan ayricaliklarindan biri de
onun, ayni zamanda, agizdan agiza sdylenegelen gok zengin siir ve
anlati: geleneklerinin toplayicisi ve sOyleyicisi bir saz ustasi olmasi-
dir: Saman bir ozandir ve ona Kam-ozan denir. Tagidig1 sazi, ayirici
niteliklerinden biridir; onunlaruhlari gagirarak kendinden gegise gi-
rer. Bu da saza yarni-dinsel bir deger yiiklemektedir.(1)

Boyle bir kisilik oldugu i¢in Ozan, sayg: gosterilen ve el iistiin-
detutulanbirkisi olan Asik-Ozan sekliyle, Anadolu’da giiniimiizeka-
dar konumunu koruyagelmistir.

Islama gegis, Saman’inki gibi, yiizlerce y1llik gelenege dayali bir
cehreyi bir anda yok edemedi. Riihdni 6ncii yonii her seyden 6nce gel-
digi igin, islevi Pir, Ata, Baba, Dede gibi yeni rihani onciilerin islev-
leri ile bir bakima ig ige girdi.

Cok sayida sdylence kahramani, Saman inaniglarina baghdir.
Bunlarin en 6nde geleni, siiphesiz, Tiirk Orta Cag edebiyatinin en mii-
him kalintilarindan biri olan ve Kitdb-1 Dede Korkut kendisine mal
edilegelen Korkut Ata, Anadolu'daki sdylenisiyle Dede Korkut tur.
Kuzeydogu Anadolu’da, XV. yiizyi1lda Akkoyunlu Tiirkmenler déne-
minde yaziya gegirilmis olan sézkonusukitap, Orta Asya’ya ve Islam
oncesi donemlere ulasan, gok eskilere dayali (arkaik) 6geler icermek-
tedir.32) Derlemede yer alan destansi anlatilar; bugiin Kazakis-

(31) Krs. V. Basilov, Samanstvo, s. 48-105.

(32) Krs. Ettore Rossi, I1 “Kitdb-1 Dede Qorqut”’, racconti epico-cavallereschi
dei Turchi Oguz, tradotti e annotati con “facsimile”’ del MS. Var. Turco
102, Vatikan 1952; Muharrem Ergin, Dede Korkut Kitabu, I, (Girig, me-
tin, faksimile), Ankara 1958 (TTK).
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tan’da Samanligin ve ozanligin Pir’i, ilk ustasi olarak kabul edilege-
len bir kigiye mal edilmektedir. Korkut Ata, biitiin Tiirk halk anlatila-
rinda miihim bir yer tutar. Onun oldugu varsayilan mezarlardan biri-
ne Derbend’de de rastlanacaktir. Fakat oncelikle Kazaklar arasinda-
drr ki, Korkut Ata’ya inanig en iyi ortaya konmus ve eskiye dayal bi-
¢imler en iyi Kazaklar arasinda korunmustur. Kazaklar, onu ilk ozan
veilk Samanlan olarak gériirler ve mezarinin, Aral Golii’ niin kuzeydo-
gusunda, Sir-Derya irmagi kiyilarinda, Kazalinsk kenti yakininda ol-
dugunu séylerler.(33)

Ayni anda birkag yerde birden olma yetenegi gibi, olaganiistii
edimlerle daglan yiiriitme, kus olup ugma yetilerine de Tiirk halk
menkibendmelerinde rastlanir.34) §aman’da var oldugu diisiiniilen bii-
yil ile ugma, biiyili yapma ve “utaci-kisi” giiciine inanig; $amanci bir
din tarz1 yaganan cemiyetlerdeki masalsi kus-ruh tasarimlari ve can-
tagtyic1 (psychopompe) kus kavrayislan ile ilgilidir.3%)

Kus-ruh diisiincesi, Tiirk halk imgeleminden silinmemistir. Cen-
net anlamina gelen Tiirkge ugmak sozciigii, “ugma” anlamin igerir.
Olmek kavrami, ugmak eylemine baglanmig bulunmaktadir. Seyhun-
Ceyhun (Maveritnnehir) Tiirklerinde, Islamliktan sonra da, “61di”
anlaminda sunkar boldi (kus oldu) deyimine rastlanmaktadir.(3¢) Ana-
dolu Tiirklerinin destan edebiyatinda da ugan ruh tasarimi yaygindir.
Umur Paga Destani’nda (Diistur-name-i Enveri), kahramanin 6liimiin-

(33) Krs. V. Basilov, Kul't svjatyx, s. 40-41.

(34) Krs. I. Mélikoff, “Les origines centre-asiatiques du Soufisme anatolien”
(“Anadolu Sifiliginin Orta Asya Kokenleri™).

(35) a.y.; M. Eliade, Le Chamanisme, s. 372-375; Eliade, Le Yoga, immorta-
lité et liberté, Paris 1954, s. 322-325; Jean Biés, “Chamanisme et Litté-
rature”, s. 255-260.

(36) Krs. V. Barthold, Histoire des Turcs d’Asie Centrale (Orta AsyaTiirk

. Tarihi), s. 15.
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den soz ederken, tarihgi, “Riih-i paki ugup, beden zarfini terk etti”’ ()
demektedir.

Biiyii ile ugma, Saman’in giigleri arasinda yer alan, kendinden
gecme ve kendini agma (vecd ve cezbe) hallerinin ifadesidir. Baba ya
da Dede, halk din ulularinin bu giigleri kalitimsaldir. Kug simgesi, Bek-
tagilerin sema’larinda agikga belirir. Bu gosterimde, turna’nin ugugu
yanstlanir.(8 Turnanin Tiirk halk gelenekleri iginde miihim bir yeri
vardir. Ahmed Yesevi turna 'ya doniisebilmektedir.(3) Hac1 Bektas Vi-
layetname’sinde Hordsan erenleri, Horasan dervisleri, bir toplanti
diizenlemek isterler ve Pir-i Tiirkistan, Ahmed Yesevi ile halife ’leri-
ne ¢agrida bulunurlar. Onlar da turna bedenine girerek Tiirkistan’dan
havalanir ve Hordsan erenleri ile bulusacaklar1 “Ami (Derya) irma-
g1 kiyisinda Semerkand siniri”na gelip konarlar. Diyar-1 Riim’a, ya-
ni Anadolu’ya Ahmed Yesevi tarafindan génderilmis olan Haci Bek-
tag giivercin donuna biiriiniir ve Pir-i Tiirkistan’in firlattig1 yanan
odun pargasinin ardindan havalanarak, dalin yere diistiigii, Solucaka-
radyiik’e (bugiinkii Hacibektag’a) konar.(40)

Fakat Rum erenleri, Rum dervigleri uzak ellerden gelen bu ha-
berciyi hos kargilamazlar; ulularindan, Riim erenlerinin gozciisii, Riim
gozciisii Karaca Ahmed; halife lerinden, Diyar-1 Rim’a Irak’tan gel-
mis bulunan Haci1 Dogrul’u $ahin donuna sokar ve giivercinle kargi-
lagmaya gonderir.4)

Tiirkmen Baba gehresini gizebilmek igin, Barak Baba’nin, dig go-
riiniimiinii, Arap tarihgilerce betimlenen gekliyle tanimlayalim: Barak

(37) Krs. L. Mélikoff, Le Destan d’Umur Paga (Diistur-ndme-i Enveri), tex-
te, traduction et notes, Paris 1954, s. 129, beyit. 2501.

(38) Krs. I. Mélikoff, “Les fondements de I’ Alevisme”, Sur les Traces du So-
ufisme Turc-Recherches sur I'Islam populaire en Anatolie, Istanbul 1992, 5. 26.

(39) Krs. Vildyetname, s. 14-20.

(40) ay.

41) ay.
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Baba, Babai ayaklanmasinda, bagkaldirma alani iginde bulunan, To-
kat yoresinden bir dervisti. Islam’1 yayma amaglh bir seferde,
1307/08 yillaninda, Gilan’da 6ldiiriildii. O siradakirk yaginda idi. Ba-
rak Baba, kendisiyle ayni tarzda giyinmis yiiz kadar dervisiyle bir-
likte Sam’a geldiginde, baginda 6kiiz boynuzu bigiminde, gift boy-
nuzlu bir kege kiilah vardi. Boynunda, gégsiinde kiigiik ganlar ve kina
rengine boyanmis yuvarlagimsi kemikler, agik kemikleri dizili idi. Uzun
bir asas1 ve agagtan yapilmig bir kilic1 vardi. Davul galip oynamaya
basladiginda bu gingiraklar ve kemikler korkung bir giiriltii gikariyor-
lardi. Cezbe halinde de, sar’a benzeri isterik goriiniimlerle; kendin-
den gegen dervislerin yaptiklar1 gibi anlagiimaz seyler soyliyordu.“?
Bu betimleme, Samanlagma dmindaki Saman’in durumuna tam
tamina uymaktadir.

Bununla birlikte, son arastirmalarla, Saman’in niteliklerini olus-
turan isteri ve sar’a durumlarinin, yalnizca bir gésteri oldugunu bili-
yoruz. Saman, Samanlagtif1 zaman, yetilerini kaybetmemek zorundadir;
ve her duruma dayanabilen bir yap1 ve giiglii bir kisilikle, Saman’in
kendinden gegisleri (vecd), son derece denetimlidir. Cezbe, bir gesit
kendini hazirlama (auto-suggestion) ve istem (irade) sonucudur; ve so-
nunda $aman, ruhlari ile bulusur. Bu sirada, inandiriciligini bozacak
ya daetkileyici yetilerini zayiflatabilecek hashag ve bir bagka kendinden
gegme araci kullanmaz.

Fakat Saman, haghas kullanmiyor olsa da, dervislerde durum bdy-
le degildir. Hatta, Kalenderilerde goriildiigii lizere, baz1 halk tari-
katlerinde uyusturucu kullanimi, kendinden gegisin hazirlayici bir

(42) Krs. Fuat Kopriilii, Influence du Chamanisme turco-mongol sur les ord-
res mystiques musulmans, Istanbul 1929; A. Yagar Ocak, La Révolte de
Baba Resul ou la formation de I’hétérodoxie musulmane en Anatolie au
XIII éme siécle, Ankara 1989 (TTK).

(43) Krs. V. Basilov, Samanstvo, s.106-142,
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Ogesi olarak goriilmekteydi.*4 Tiirk halk edebiyatinda, dervislerin
hashas kullanisina, ilk kez E bii-Miislim Oykiisii nde rastlamr.(49 Ora-
da, kege kiilah1 ve asasiyla, “Hashag kullanan™ ve “esrar ¢eken” bir
dervis goriiyoruz. Ahmed-i Zemci adli bu dervis, “Tiifekgi” loncas:
piri olarak, meslek loncalar1 edebiyatinda miihim bir rol oynayacak-
tir.(46)

Saman’in ¢ogu kez destan kahramani ile 6zdeslestigi ritha degin-
mek simdi uygun olacak: Samanlarin te diinya yolculugu anlatilari-
nin sozlii destan edebiyatinin hazirlanmasinda paylan vardir. Halk
edebiyatinin destansi temalarinin bazilarinda Saman cezbesinden iz-
lere rastlanir. Kitab-1 Dede Korkut’tan daha 6nce soz ettik. Siinnilik-
dig1 (hétérodoxe) Islamligin gelisiminin incelenisinde, Hikdye-i Ebti-
Miislim’e de yer vermek gerekir. Bu metinde olaganiistii, ayrilmaz bir
bigimde destans1 dokuya karigmig bulunmaktadir. Biiyiiyle ugus, tip-
k1 kusa doniigmeler, agag1 dleme dogru inigler ve 6biir Saman yolcu-
luklar: gibi, eserde mithim bir yer tutmaktadir. Gazneli Mahmud’un
cevresinden bir hikayeci-yazara, Ebi Tahir Tsi’ye mal edilen bu des-
tan-roman coskun bir halk ilgisiyle halelenmigtir. Kiiltiir karigmalari-
nin (syncrétisme) tamg;, Farsca ve Tiirkge niishalari vardir. Ozellikle
dinsel ve siyasal propaganda amaci ile kullanildig: Safeviler donemi-
nin ilk zamanlarinda yeniden degerlenmistir.

(44) Krs. Louis Massignon, Essai sur les origines du lexique technique de la
mystique musulmane, Paris 1954, s. 85-86; Max Meyerhof, “Hachich”
maddesi, EIl; I. Mélikoff, Abu-Miislim, le Porte-Hache, du Khorassan
dans la tradition épique turco-iranienne, Paris 1962,5.63; A. Yasar Ocak,
Kalenderiler, s.178-179.

(45)Krs. I. Mélikoff, a.g.e., s.34,63,125,137-138.

(46) “Tiifek” metinde “Sarbacane” (zabatana, agizla iiflenerek atig yapilan
boru)anlamindadir; daha sonra bugiinkii anlami almistir. Bak.: 4bu-Miis-
lim (a.g.e.); aynca bak.: ; L Mélikoff, “Abu-Miislim, patron des Akhis”,
Akten des Vierundzwanzigsten Internationalen Orientalisten Kongres-
ses, Miinih 28 Agustos-4 Eyliil 1957, Wiesbaden 1959, s.419-421.
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Fakat, dinsel diiglincenin evriminin incelenmesinde daha ileriye
gitmeden 6nce, $aman’1 ve onun iistiinliigiinii saglamada borglu oldu-
gu koruyucu ruhlarini yonlendiren tanrisalliga donmemiz gerekir.

Tengri: Gok Tann

“Ustte gogel gok, alttayagiz yer yaratldiginda ikisinin arasin-
da kigi-oglu yaratldi” (4)

Orhon Yazitlari’'nda boyle yaziyor.

Tiirkler, Mogollar gibi, bir gok tanrisalligina yani gordiigiimiiz
gokyiiziine, mavi goge tapmakta idiler.
Tiirklerin hakanlari, Kagan, “goktengelmistir” ve “gdge benzer”:

“Ben Tengriden gelmig olan ve Tengri’ye benzeyen Tiirk Bilge K a-
gan.” (48)

0O, yer iizerinde “Tengri” inancinin koruyucusudur. Mengii Han
tarafindan Fransa krali IX. Louis’ye gonderilen mektupta, Guillaume
de Rubrouk’un aktarigiyla, Mengii Han soyle demektedir:

“Gdkte ebedi olan bir tanri vardwr ve ancak Gégiin oglu olan
Cengiz Han yerin tek hakimi olacaktir” (49

Saman, Hakan gibi, Tengri’nin, Gok-Tanr1’nin giiciinii elinde tu-
tar: Tiirk halk gelenegine gore, ilk Saman herhangi bigime girebiliyor
ve olaganiistii isler yapabiliyordu. Fakat yine bazi halk geleneklerine
gore, gururu yiiziinden Yiice Tanri’ya bas egmedigi i¢in giigleri Tanr:
tarafindan elinden alinmigt1. (50 Belki de yabanci inamiglarin etkisi s6z
konusu idi. Gogerlerin inanglari, ¢ok hizl bir bigimde din-karigimla-
rina (syncrétisme) doniismektedir. Bu inanglarda, “ticari miibadele”-

(47) Krs. V. Thomsen, Inscription de 1’'Orkhon déchiffrées, Helsinfors 1896,
s.97 (I, Dogu).

(48) a.y., s. 114 (I, Giiney)

(49) Krs. Guillaume de Rubrouk, Voyage dans I’Empire Mongol, geviri: Cla-
ude et René Kappler, Paris 1985, s. 222.

(50) Krs. M. Eliade, Le Chamanisme, s. 70-71.
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lerde bulunulan ve kendilerine harag bagiyla baglanilmis olan, yerles-
mis ve kentli cemiyetlerden gelme birgok 6geye rastlanr.

Gok Tanr’nin (Tengri’nin) tapinag: yoktur. Biitlin evren onun ta-
pinag1 oldugundan ve gogerlerin yiice Tanrist oldugu igin onun buna
gereksinimi yoktur. Cengiz Han, kendisini 1slam’a gekmeye ¢aligan
Buharalmamina “Biitiin evren Tanri 'min evidir. Kalkip gitmekigin ona
ozel bir yer belirlemek niye? ” diyordu.(sh

Tengri, goklerdeki yiice bir Tanri, biitiin uranli uluslarm tanrila-
r1 gibi etkisi olmayan ve uzak duran bir tanridir; bununla birlikte kuy-
ruklu yildizlar, su tagknlari, kitliklar gibi gériiniimlerle kendini bel-
li edebilir. Fakat biitiin uranli tanrilar gibi daha etkin, daha yakin ilig-
kili bagka tanrilar 6niinde geri ¢cekilme egilimindedir.

Tiirk uluslarin gogunda Yiice Tanri, Allah’a doniistii. Fakat, halk
siirinde Tengri, Tann bigimiyle, bugiin de yasamakta; Tann s6zciigii,
bir kiifiirden sakinma istemi diigiindiiriircesine, 6zellikle resmi dinle
catisan manzumelerde kullanilmaktadir. Nitekim, XIV. yiizyilda ya-
sayan ve XV. ylizyilda 6len Kaygusuz Abdal, yakinmalarim siralar-
ken “Tanr1”ya hitap etmektedir:

Yiicelerden yiice gordiim
Erbabsin sen koca Tanru...

Kildan képrii yaratnugsin
Gelsin kullar gegsin deyu
Hele biz séyle duralim

Yigit isen, ge¢ a Tanr1. (52)

(51) Krs. M. Eliade, Histoire des croyances et des idées religieuses, 111, Pa-
ris 1983, s. 13.

(52) Krs. Atilla Ozkiniml, Alevilik-Bektdgilik ve Edebiyati, Istanbul 1985,
s. 75-717.
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Bize daha yakin olan, Dervig Ali (XIX. yiizy1l), ilk isittigimde
beni alt iist eden Nefes’inde,

Yeri gogii arsu kiirsi yaratan
Men Ali den gayr1 Tanri bilmezem... (53)

demektedir.

Simdiye degin, halk dindarhginda, Tanr1’ya yakarmanin belli bir
“yer”i olmamugtir. Biitiin evren onun secdegahi sayilmugtir. Alevi koy-
lerde cami bulunmaz. Dinsel térenler Cemhane’de, “Toplant1 evi’nde
yapilir. Herhangi bir ev, Cemhane olabilir. Her ne kadar kapali me-
kan uygunsa da, ¢iinkii gizlilik esasdir, ayn sekilde torenler digarda,
agikta da yapilabilir.

Ruhlar: 99 Tengri

Tanrisal ruhlar, gégiin kendilerine yaklasilamaz ruhlan, giigleri-
niyitirerek tiikkendiler ve yakariglarda, yerlerini daha yakin ve daha ya-
kinlagilabilir tanrilara biraktilar. Béylece, dinsel yagamda 6ne gegen
Giineg Tanr1s1, GOk Tanri’nin yerini aldi. Fakat, yakin baglamda, gii-
nestanrisinin yerini almig bulunan Ali’nin tanrilagmasi problemine bi-
zi gétiirebilecek olan, giinese tapma inanig1 lizerinde durmadan 6nce,
GOk Tanr1 'nin, Tengri’ nin béliinmelerinden s6z etmemiz gerekiyor. Al-
tay uluslarinin inaniglarinda, Mogollarda oldugu gibi, Tengri, “ebedi
mavi gok” en yiicesi olmak iizere, 99 Tengri’ye, 99 Gok Tanr’ya ay-
rilmaktadir.(4) Herbirinin, G6k Tanr1’nin islevlerinden gelmek gibi bir
niteligi bulunan bu 99 Tanri, Toprak-ana’nin 77 derecesine kargihiktir:

(53) Krs. Sadeddin Niizhet Ergun, Bektdgi-Kizilbag-Alevi Sairleri ve Nefes-
leri, XIX. Asirdan Beri, Istanbul 1956 (2. basim), s. 200-202.

(54) Krs. Bahaeddin Ogel, Tirk Mitolojisi (Kaynaklar: ve agiklamalar: ile
destanlar), 1, Ankara 1971, (TTK), s. 447; W. Heissig, Le Religion du
Tibet et de la Mongolie (Tibet igin G. Tucci ile birlikte), Paris 1973, s.
405-417.
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Ustte doksan dokuz tanr,
Altta toprak-ana 'mn yetmig yedi kati (59)

Burada, doksan dokuz ve yetmis yedi sayilar iizerinde duralim:
Bu simgelesmis sayilara Bektisi mendkibnimelerinde, binle garpil-
mis olarak, birgok kez rastliyoruz; fakatartik, tanrilan degil, tanrisal-
lagmig kigilikler olan rithani ululari nitelemektedirler. Hac1 Bektag Vi-
ldyetname’sinde Hac1 Bektag’in gelenek ve soylencedekimiirgidi Ah-
med Yesevi, “Tiirkistan’in doksan dokuz bin pirinin piri” olarak ge-
¢er. Kendisinden daha alt basamakta yer alan miiridi Hac1 Bektas ise

“Hordsan’in yetmis yedi bin erenler ’inin piri”dir.(56)

Gelenegin kutlu sayilarinda bir deger degigmesi olmustur: Bu sa-
yilar, 6nceleri tanrilari nitelendiriyorken, ruhani ululara uygulanma-
ya baglanmaig; ve bir gesit yeniden ayarlama, bir deger ayarlamasi, ama-
c1 ile binle garpilarak kullanilmigtr.

Haci Bektag Vildyetndme’sinde, dervigler derecelere ayrilirlar.
Ruhani siralamada, en iistte —hepsinin lizerinde Ahmed Yesevi olmak
tizere— “Tiirkistan’in doksan dokuz bin piri” yer almaktadir. Ardin-
dan, pirleri —~Ahmed Yesevi’'nin miiridi—- Hac1 Bektag ile “yetmis ye-
di bin Horésan ereni” gelir. Ruhani siralamanin igiincii basamagin-
da, Rim erenleri, Hac1 Bektag’in bir 6nde yer alisim1 kabul zorunda
kalan —ki bu baz1 kargilagmalarin sonucu olmugtur— daha alt sayida,
“elli yedi bin Rim erenleri” bulunmaktadir.(57)

Boylece, dervislerin cografya konumlan batiya kaymis olsa da,
ruhani yagami yoneten ve buyrugu altindabulunduran her zaman Tiir-
kistan Piri, Ahmed Yesevi olmugtur.

(55) Krs. W. Heissig, a.g.e., s. 470. ,

(56) Krs. Vilayetndme, s. 5, 14-19; 1. Mélikoff, “Les origines centre-asiatiqu-
es du Soufisme anatolien” (“Anadolu Sifiliginin Orta Asya Kokenleri”).

(57) Krs. Vilayetname, s. 18-20.
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Kirklar

Kirklar sayesinde dinsel kangmalarin (syncrétisme) karmagik
diinyasinin derinliklerine inmek miimkiindiir.

“Islamlagmig Samanhk” adim verdigimiz ve halk Islamlig1 igin-
de Saman gekirdeklerin incelenisi olarak tanimlamak daha dogru ola-
bilecek bu gergevede, eger “saman ruhlar” bulunmasaydi, Kirklar’a
dayer olmayacakti. Islam tasavvufu iginde biitiine katilmamig olmak-
la birlikte, Kirklar, herhalde gok uzak dénemlere ve Islamlik éncesi
geleneklere dayanmaktadir.

Kirk —Yahudi, Hiristiyan, Miisliiman— biitiin din geleneklerinde
var olan simgese! bir sayidir.

(il-tan ya da ¢ehel-tan (Farsga, gehel “40” ve ten “kisi, birey”
sozciiklerinin birlesimi), Tiirkgede Kwklar; Miisliiman tasavvuf ge-
leneginde diinyay: ellerinde tutan kirk can (kirk veli)dirlar. Orta As-
ya’da, birisi “kutub” olmak iizere bazen kirkbir olurlar.(s8) Fakat ge-
nel olarak say1 degismez; biri 6liirse, hemen yeri doldurulur.

Kirklar goriinmezler; bu ylizden onlara gayb erenleri, gay’ib
erenler, “gizli ten”ler de denir. Béyle olmakla birlikte, savaglarda yi-
gitlik gosterenleri korurlar. Melik Danigsmend Destani’nda oldugu gi-
bi, din ugruna savasan kahramanin yardimina kogtuklar Tiirk destan
cdebiyatinda onlara sikga rastlanmaktadir.(s9)

Rus bilgin S. Tolstov, ¢il-tan (kirk-ten)’leri, eski Hind-Iran cemi-
yetlerine baglamaktadir.(60)

Kirklar’la ilgili sGylentilere farkli gelenekler karigmis olmahdir,
Gayb erenleri, gayib erenler, islevleri geregi yigit savagcilara yardima

(58) Krs. V. Basilov, Samanstvo, s. 229-278.

(59) Krs. I. Mélikoff, La Geste de Melik Dénigmend-Etude Critique du Dd-
nigmend-ndme, 1, Paris 1960.

(60) V. Basilov’un aktarigiyla: Samanstvo, s. 229-278. Hint-Iran erkek cemi-
yetleri i¢in bak.: Stig Wikander, Der arische Mdnnerbund-Studien zur
Indo-Iranischen Sprach und Religions geschichte, Lund 1938,
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geldiklerinde, eski Hint-Iran cemiyetlerine daha yakin bulunabile-
ceklerdir. Bu goriis onlarin Samanlik igindeki yerlerini giiglendir-
mektedir.

Rus aragtimacilarin belirlediklerine goére, Orta Asya’da gil-tan’lar
erkek ya da disi olabiliyorlardi. Kadin cemiyetlerde onlarla ilgili soy-
lencelerin igki alemi niteligi vard1. Erkek olsun, kadn olsun; ¢il-tan’lar,
“kutsal bir icki” igmekteydiler.(6?

Saman inamigina sahip gevrelerde, Miisliiman ruhlar olan “ev-
liya gil-tan”lar, saman ruhlar olan “gil-tan”lardan aynlirlar. “Cil-tan
os1” sunma adeti bu sonuncular igindir,

Saman ruhlar olan gil-tan’lar, gogu kez, geng kizlar (kirk kiz'lar)
olarak diisiiniiliirler. Kirklar’a, kirk kiz ve kirk yigit olarak yer aldiklar
Manas Destani’nda da rastlariz.®?

Tiirk bilim adamm Abdiilkadir Inan, kirkiz-kazak Bahg (Sa-
man)’larca okunan ve gelten’lerin anildig1 yakarig metinlerinden s6z
etmektedir.®

Oyle gériiniiyor ki, islevleri, savasan yigitlere yardim etmek olan
“g6riinmez varliklar™ Islam tasavvufunun Kirk Veli’ sinden ayirmak
gerekecektir. Bu sonuncular, simgesel kirk sayisin1 benimsemis bu-
lunan Hiristiyan ya da Yahudi geleneklere bagh olmalidir. Bir klasik
degerindeki, Christianity and Islam under the Sultans adli eserinde ko-
nuya bir b6liim ayimig bulunan F. W. Hasluck, “Kirklar”a verilen ye-
rin, bazen kutsal kisilere degil de din-dis1 ve hatta Kirk Harami,

(61) V. Basilov, burada sarabin s6z konusu oldugunu diisiiniiyor (Bak. Bir
onceki not). Bu igki, eski Iran’in, savag sirasinda kendinden gegmek
amaciyla erkek cemiyetlerde kullanilan Haoma ya da Soma’lariyla bag-
lantil olabilecektir (Krs. Stig Wikander, a.g.e., s. 64). Wikander, So-
ma’nin Amanita muscaria mantari, ya da Hind kenevirinden yapildigim
diisiinmektedir. Krs. Carlo Guinsburg, Le Sabbat des Sorci€res, Paris
1992, s. 281-283, 393.

(62) Krs. Abdiilkadir Inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm, Materyaller ve Arag-
tirmalar, Ankara 1954 (TTK), s. 133-136.

(63)a.g.e.,s. 142,
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Kirk Dev-anasi, Kirk Cin ya da Peri gibi kotiiliik-yapici yaratiklara
baglh olabilecegine de dikkati gekiyor.®¥ Bu sOylenceler, savaslar-
da yigitlik gosterenleri esirgeyen ve koruyan ruhlar gelenegine ka-
dar uzaniyor olmahdir.

Islam-6ncesi kokenli bu ruhlar, Mi’ric sirasinda 6te-dlemde ger-
¢eklesmis olan “Kirklar Sofrasi”n1 yeryiiziinde yeniden canlandirma
amagh Bektasi torenlerinin Kirklar’i ile muhtemel olarak hig rast-
lasmamus olmahdirlar. Ayin-i Cem iginde yer alan bu térenden ayrica
s6z edecegiz.

Aymnisekilde Cehelten ya da Kirklar ad1 verilen ve merkezi Iran
Azerbaycani’nda Tebriz yoresindeki I1hg1’da bulunan, Bektasilere gok
yakin ziimreleri de anmaliy1z.®® Kiirtler’in kendi inaniglar ile Ehl-i
Hakk’lar1 incelerken bu probleme donecegiz.

Yeniden-Bedenlegme (Reincarnation)

Saman inanci iginde yer almiyor-olsa da, yeniden-bedenlesme
diiglincesi sayesinde, dinler karigmasi iginde, daha derinlere iniyoruz.
Bununla birlikte, Devir (“dénem”, “doniigiim” ve Obiirleri arasinda
“dervislerin gember doniisleri”’) ve ruh-gogli (métempyschose, tendsuh),
beden-degistirme (transfiguration) anlamina bir Devriye sorunu her
zaman bulunagelmis olan Bektasi inanglarinda ve genel olarak halk
tasavvufunda bu diistincelerin gok derinlere inen uzantilan vardir. “De-
vir’in, tasavvuf gergevesi iginde aldig1 anlam, donen zaman kav-
rayistyla ilgilidir. Gogerlerde, mevsimlerin geri doniigleriyle olusan
zaman kavrami, kendiliginden donen bir “gember” diigiincesine yol
agmstir.

(64) Krs. F. W. Hasluck, Christianity and Islam under the Sultans, Oxford
(Clarendon Press) 1929, s. 390-402.

(65) Krs. I. Mélikoff, “Le Probléme Kizilbag” TURCICA, V1, 1975, s. 49-67
(Cev. notu: “Kizilbag Problemi”, Uyur Idik Uyardilar, s. 60 vd).
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Yeniden-bedenlesme inamig, ilk bakista Bektasileri kendilerine
yakin gibi gordiigiimiiz imami-gii 6gretide bulunmadig: halde, asirt
silinanig ad1 verilen inanglarda hep var olageldigi ve Bektasiler tlize-
rindeki etkileri belirleyici olmug olan hurfifi inanglarda da yer aldig:
goriilmektedir.66) Ozellikle Kizilbaslarin inanglarinda yer alistyla da
Sah Ismail’in propagandasina yardimei olmustur.

Fakat zaman iginde gergeklesecek bu ilerlemeden bahsetmeden
once, yeniden-bedenlesme diigiincesinin Orta Asya Tiirk toplulukla-
rinda benimsenisine yol agacak zeminin nasil hazirlandigini gérelim.

Yeniden-bedenlesme, tam anlamiyla Samanlik iginde yer alma-
maktadir. Bununla birlikte, Guillaume de Rubrouk Tiirk-Mogol top-
luluklarin inanglarindan s6z ederken, “Ruh konusuna gelince; bun-
lar rithun bedenden bedene gegtigini diigiinmektedirler ”(67) diyor.

Bu sdylemi, Sah Ismail Divanmi’ndan alinan,

“Bin bir dona girdi dolandi Murteza ’(68) misras: ile karsilagti-
ralim:

Tiirkler yeniden-bedenlesmeyi Manicilik, Budacilik gibi Orta
Asya’nin biiyiik dinleri ile karsilasmalarindan beri bilmektedirler.
Hatta Tiirk Nesttiriliginde, Budaci etkilerle olugmusg bir yeniden-be-
denlesme diisiincesi vardir.(69)

(66) Krs. I. Mélikoff, “Fazlullah d’ Astarabad et I’essor du Hurufisme en Azer-
baydjan, en Anatolie et en Roumélie”, Mélanges offerts a Louis Bazin,
Varia Turcica XLX, Paris 1992, (I’Harmattan), s. 219-225 (Cev. notu:
Bak.: Iréne Mélikoff, “Astarabadhi Fazlullah ve Hurifiligin Azerbay-
can’da, Anadolu’da, Rumeli’de Gelismesi”, Uyur Idik Uyardilar, s. 183-
195).

(67)Krs. Guillaume de Rubrouk, s. 210.

(68) Krs. Sadeddin Niizhet Ergun, Hatdyi Divani; Sah Ismail Safevi, Istan-
bul 1956, s. 53 (15. manzume). Bak.: I. Mélikoff, “Le Probléme Kizil-
bas” (Kizilbag Problemi).

(69) Krs. A. Bombaci, Histoire de la littérature turque, Paris 1968, s. 15-28.
Bak.: Louis Bazin, “Etat des discussion sur la pénétration du Boudhis-
me et du Manichéisme en milieu turc”, Itinéraires d'Orient, Hommages
a Claude Cahen, Res Orientales VI, Bures surYvette 1994, s. 229-239.
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Fakat yeniden-bedenlesme $aman inanglarina girmemis olsa bi-
le $aman igin 6te-diinya yasaminin gizemi yoktur. O, yer-alt1 evre-
nini de gégiin katlar kadar bilmektedir. Yasayanlar arasinda kalarak
onlara zarar vermemeleri igin dliilerin ruhlarini yer altinda gidecek-
leri yere kadar ugurlamakla gorevli olan odur. Yine yer-alt1 evrenin-
den geri doniip hastaliklara sebep olan ruhlarla savagmasi gereken
de odur.

Oliimiin bilinmeyen diinyasi ona yakin bir diinyadir ve o, éliime,
ruhlar diinyasina dogru dinsel bir gegis toreni gibi bakmaya aligkin-
dir. Miisliiman ve Yahudi-Hiristiyan dinlerde anlatilan bigimde bir ce-
hennem kavrayis1 olusmadigindan; Samani inancina gore cehennem
yoktur.

Bektasiler igin, seytan, esasinda kotii degildir. O, ancak, hatta ba-
zen Cebrail’le baglantili, bir yeniden-bedenlesmedir. Tanr1’ya ileri de-
recede sevgisi ve gururu yiiziinden aldanmig; Allah’a duydugu sev-
gi, Adem’e secde etmesini engellemis; bilgisizliginden, Tanr’nin
Adem’in génliinde sakl1 bulundugunu ve sonug olarak Adem’in Tan-
r1 oldugunu anlamamgtir.

Manici ve Budaci inanglardan gelme 6gelerin halk dindarligi-
na sizmasl i¢in zaman gereklidir; fakat cehennem ve —kotii ruh ola-
rak— seytan kavraminin yoklugu, ruhlarin siirekli gogii (transmigra-
tion) diisiincesine dayal1 din karigmalarinin etkisi igin agik bir yol
demektir.

Yerin (Diinya’nin) Yaratihist

Orhon Yazitlar: 'nda, bir gok-yaratiligi Oykiisiine rastlanmamak-
tadir:

“Ustte gogel gok, altta yagiz yer yaratildikta, ikisinin arasinda
kisi-oglu yaratildi.”

Bununla birlikte, etnoloji bilginleri, ilk olarak da W. Radlov, Al-
tay ve Sibirya uluslarinda, gok yaratilis: ile ilgili baz1 anlatilara
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(mythes cosmogoniques) rastladilar. Bu yaratilig efsanesinin degisik
bigimleri belli bir kalin gizgide birlesmektedir: Heniiz yalniz sularin
var oldugu zamanda, Tengri, Diinya’nin yaratilis1 igin gereken balgi-
g1 gikarmak lizere, su-yagaml bir kugu, ya da kug bigiminde bir ya-
ratig1 derinliklere gonderdi. Bu kug-bigimli (ornitomorphe) yaratik,
kendisiyle yarigmaya kalkiginca da Tengri, onu cezalandiracaktir.(70
W. Radlov’un aktardif dykiilerde, Tengri ve yarattig1 Kisi, kara kaz-
lar bigiminde sularin {izerinde ugarlarken, Tengri, Kisi ’yi, gereken bal-
G181 alip getirmesi igin derinliklere gonderir. Kisi, kendi evrenini ken-
disi yaratma diisiincesiyle aldig1 gamuru gizlemek ister. Tengri de onu
¢ok uzaklara siirer; Kisi, yer-alt1 diinyasinin hakimi olan Erlik’e d6-
niigiir.(71)

Bu geleneklerde bozkir halklarinin belirleyici bir din-karigima,
kokenleri Iran topraklarinda bulunan bir ikili-gii¢ inanig1 (dualisme)
goriilmektedir. Tanri’nin Ruhu, K6tii Ruh’un kargisindadir.

Tanr ile yarisa girisen ve Tanr1’nin cezalandirmak amaci ile bii-
tiin giiglerini elinden aldig1 ilk Saman’in Gykiisiine, bu baglamda yer
vermek gerekir.(72)

Sozii Yaratilis Oykiisii’ne getirmis olmamiz, anlati’nin Bektasi-
Alevi Ayn-i Cem’lerinin ilk boliimiinii ¢agristirtyor olmasindandur.
Gaosteri, tam olarak, okunan bir Nefes ve Alemin Yaratiligr’ni canlan-
dirmaya yonelik Semd ad1 verilen kutsal doniislerle baglar: Cebrail, bii-
yiik melek, bir kug bigiminde, Tanr’nin Taht1 ¢evresinde ugarak hu-
zura girmeye gahgir; fakat her seferinde bir ses kendisine, “Sen kim-
sin, Ben kimim?” sorusunu sorar ve Cebrail, “Sen Sen’sin; ben Ben’im”

(70) Krs. M. Eliade, Histoire des..., 111, s. 16-19.

(71) Krs. Abdiilkadir Inan, Samanizm, s. 13-21; Bahaeddin Ogel, Tiirk Mito-
lojisi, 1, s. 419-492,

(72) M. Eliade, Le Chamanisme, s. 70-73, Histoire des Croyances et des idé-
es religieuses, 111, s. 23-37.
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yanitin1 verir. Ve kapi agilmaz. Cebrail, bdylece, her deneyisi kirk bin
yil siiren ugusunu siirdiiriir durur. Tiiyleri kan iginde kalir. Sonunda
liglincli denemede, Hatif'den bir ses ona, “Sen Yaradan’sin, ben Yara-
dilan’im” demesi gerektigini ogretir. Ve birden, kendisine Gokyiizii
kapilan agilir.

Kitabimizin bir bagka béliimiinde bu s6ylenceye bir kez daha d6-
necegiz; zira dinler karigimi bir Bektasilik-Alevilik baglaminda, de-
gisik kokenli Ogeler bir araya gelmis bulunmaktadir. Her ne kadar bu
sdylence Tiirk halklarin Yaratilig Oykiisii’nii ammsatiyor ise de hig
olmazsa Iran kokenli halklarla ve 6zellikle Kiirtlerle birlikte-yaga-
min getirdigi etkiler s6z konusudur.

Giineg-Tanri

Bu son baslik altinda ayrica bir boliim agacagimiz bir konuya,
Islamlik baglaminda Ali’ nin tanrilagmasina déniigecek olan Giines’in
tanrilagtirilmasina deginmek istiyoruz. Giines-Tanri kapsaminda, Ali,
bu karmagik problemin béliimlerinden ancak birini olugturur. Giine-
sin tanrisallagmasi ile insan goriiniisii altinda tasarlanan tanri arasin-
dauzun bir yol ve karigik etkilenmeler vardir. Arastirmamiza Giines’in
tanrilagtirilmasiyla girecegiz.

Daha 6nce gordiiglimiiz gibi ulagilamaz ve etkisiz uranl tanri-
lar, yerlerini gergek yasamin daha yakinlasilabilir tanrilarina birakir-
lar. Nitekim, Yasam’in dogrudan Ozii ve Nedeni olusu ve bitkisel-
yasam’a bagli bulunusu dolayisiyla Giines, insanin yakinindadir.
Bunun i¢indir ki, diinya dinlerinin ¢ogunda Yiice varligin Giines ile
ozdeslesmesine rastlanmaktadir.

Bektisi bir Asik’in “Men Ali den gayri Tanri bilmezem...” deyi-
sini ilk kez igittigimde derinden sarsilmigtim. Bu, bana, hep Tiirki-
ye’nin Siinni bir iilke oldugunu sdylemis bulunan hocalarimin 6gret-
tiklerinden farkl idi. Bunun iizerine, Imam Cafer-i Sadik’a ve Oniki
Imam’a bagh olan Bektasilerde Ali’nin ne sebeple tanrilagtirilmig ol-
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dugunu anlamaya yoneldim. Ik goziime ¢arpan; “Allah” sézciigiiniin
degil de, Tiirklerin en ulu tannlarinin adi olan Tengri, gagdag Tiirk-
¢edeki bigimiyle “Tann” adinin kullanilmig olmasi idi. Eger “Allah”
dense idi, bir kiifiir olacakti; fakat bu dyle degildi. Anladim ki, Ali bir
giines-tanrisalliginin belirmesiydi. Nitekim Ali, kdylerde, dogan gii-
nesle 6zdeslesmekte ve dogusunda, ona dui edilmektedir. Giines bir
sayg1 0gesidir: Giinege karg1 isenmez.

Ali’nin simgesi olan hayvanlar da Giines baglantilidirlar: En iist
diizeyde giines simgesi, arslan; Feniks’le karigmis bir giines simgesi
olarak, turna, ayni sekilde yine giinesle baglantili bir simge olarak, kog.

Bu simgeler, Pir SultanAbdal’in ("3 giizel bir siirinde apagik go-
riiliir:

Hazret-i Sah’'in % gvazi
Turna derler bir kugtadir...
Bakigi arslanda kaldi
Dogiigii dahi kogtadir...

Daha sonra, bir bagka Nefes, antolojilerde yer almadig iin hak-
kinda gok sey bilmedigimiz Sefil Ali’nin (> Nefes’i, Ali’nin gokyii-
zii baglantili (atmosphérique) dogasina inancimi giiglendirdi. Bu Ne-
fes’i, ancak sirrin sikica korundugu mekanlarda dinledim; giinkii mis-
ralarinin herbiri bir gesit kiifiir sayilabilirdi:

(73) Pir Sultan Abdal, Bektasilerin yedi biiyiik sairinden biridir. XVTI. yiiz-
yilda yagamist: ve dinsel-sosyal bir ayaklanmayi kigkirtip yénlendirmis
oldugu i¢in Sivas’ta asildi. Bir sehit ve bir kahraman sayildi. Siirleri
birgok kez yayimlandi ve yayimlanmaktadir. Tenkidli bir yayimi, A. Gol-
pinarli ve Pertev N. Boratav tarafindan yapilmistir; Pir SultanAbdal, An-
kara 1943; s6z konusu manzume s. 113’tedir.

(74) Ali’ye, “Sah-1 merdan” (Yigitlerin Sah1) unvanina génderme.

(75) Usliip ve konuya gore, Dervis Ali ile aym kisi olabilirler (Bak.: Not 53).
BuNefes’i 1993'de, 6zel bir konaktaki bir Asiklar dinletisinde Asik Fey-
zullah Cinar’1n séyleyisinden dinledim. Elimde bir kaydi bulunmaktadir.
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Sdh-1 merdan (6) ciisa geldi sirr1 dgikdr eyledi
‘Yagmuru yagdwan menem’diye Omer’e soyledi

Ol dem Simgek yalabidi, Yedi Sema giirledi

Hem Sakidir, hem Bdékidir (), Niir-1 Rahmdn im Ali!

Boliimii, bu beklenmedik iman ikrar ile tamamlayacagim: Ali
boylece, gogiin ve yildirimin Tanrist olarak belirmektedir: O, hem
Tengri, hem Zeus’dur. Uzun bir yol boyunca, 6nce insan goriiniigii al-
tinda bir Tann ve en sonunda, tanrilasan insan olacaktir.

(76) Ali’ye géinderme; Bak.: Not 74.
(77) Allah’in sifatlarindan biri.
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II. BOLUM
KUCUK ASYA’DA TURKMENLER

Tiirkmenlerin (U Kiigiik Asya’ya sizmalar1 XI. yiizyilin ortasi-
na dogrudur ve XIII. ylizyilin sonuna dek stirmiistiir. Malazgirt (Man-
¢tkert) Zaferi’ni izleyenler, yani 1071’den sonra gelenler ile Mogol
istilasinin siiriip getirdikleri, bu sizmada en miihim iki dalgayi olug-
turmaktadir. Birinciler, Selguklularin ya da onlarin emirlerinin yo-
netimindeki Oguz Tiirkleri idi ki, XI. yiizyilin ikinci yarisinda Ho-
rasan’a, daha sonra da zengin otlaklan ile kendilerini ¢eken Iran
Azerbeycanr’na girmislerdi. Kiigiik Asya kentlerine ilk akinlar, Mu-
rad Suyu, Van ve Erzurum iizerinden Malazgirt’e saldirarak talana
girigen, Ibrahim Inal’in ~Togrul Bey’in (1038-1063) iivey kardesi~
Erzurum’u yagmaladig1 1048 yilindadir.(2

(1) “Tiirkmen” deyimini, heniiz Islamlasmams, yan Islamlasmig anlamyla
degil, gocer “Tiirk” anlaminda kullaniyoruz. Krs. V. A.Gordlevskij,
“Gosudarstvo Sel'djukidov Maloj Azii”, Izbrannye socinenija, 1, Mos-
kova 1960, s. 90-95; Claude Cahen, La Turquie pré-ottomane, Istan-
bul-Paris 1988, s. 5-6; Faruk Siimer, Oguzlar (Tiirkmenler), Istanbul
1992 (yeni basim), s. 1-10; Ernst Werner, Biiyiik Bir Devletin Dogu-
su:Osmanhlar (1300-1481), Istanbul 1986, s. 33-34 (Almancadan ge-
virenler: Orhan Esen ve Yilmaz Oner).

(2) Krs. ClaudeCahen, “Premiére pénétration turque en Asie Mineure” Byzan-
tion XVIII (1948).
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Fakat bunlar, fetih girisimlerinden ¢ok, yagma akinlari idi: Tog-
rul Bey, Bizanslilarin elinde bulunan ii¢ Miisliiman kentin, Malazgirt,
Urfa ve Antakya’nin yillik haraca baglanmasiyla yetinmig ve zafer-
den sonra geri gekilmisti.

Tiirkmenler, o zamanlar, yagamlarim1 yagma ile siirdiiren goger-
lerdi. Kiigiik Asya’y1 da ancak, bu nedenle bulunmaz bir genis alan
olarak gormekteydiler. Bu sebeple akinlar1 giderek artiyordu: 1059
Temmuzunda, Urfali Matthieu’niin ayrintilarin1 yazdigi @) Sivas yag-
masinda, kent bilyiik bir ganimet saglamugti.

Bununla birlikte, Anadolu’nun Tiirkler tarafindan fethinin ilk
adimi, Malazgirt Zaferi sayilir. Zafer,amcasi Togrul Bey’in yerine geg-
mis olan Alp Arslan’in (1063-1073) eseriydi; Tiirklere Anadolu’nun
kapisini agti ise de, fetih birden olmadi: Galiplerin amaci, heniiz si-
yasi degildi ve Alp Arslan, tutsagi bulunan Romen Diojen’le bir itti-
fak anlagmasi imzalayarak haragla yetinmeye razi oldu.

Fetih, bir bakima onlara ragmen gergeklesti. Bir yandan Gazilerin
ordular1 ve onlarin rakipleri Akritai’lar igin essiz bir no man's land
(kimsenin olmayan toprak) olusturan Bizans sinirlarinda zengin yag-
malar Tiirkmenleri gekmekteydi; 6biir yandan, dinler ve irklar ara-
sindaki gekigmelerin at oynattig1 bir kargasa alani olarak Bizans Impa-
ratorlugu sinirlan igindeki Yunanlilar ve Ermeniler, aralarindaki ig sa-
vagi sona erdirmek amaciyla onlar1 yardima gagirmaktaydilar. Mesela,
1085'de Melik Danismend tarafindan Sivas’in alinigi, Sivas soylulari,

(3) Krs. Matthieu d’Edesse, Chronique, LXXXIV, s. 111-114 (Cev.: Edouard
Dulaurier, Bibl. Hist. Arménienne, Paris 1858); Bak.: . Mélikoff, La Ges-
te de Melik Danigmend, 1, s. 108; ayn1 yazar: “Gazi Melik Danismend et
la Conquéte de Sivas”, Selcuklu Aragtirmalar: Dergisi, Ankara 1973, s.
187-195.

(4)Krs. Paul Wittek, The Rise of the Ottoman Empire, Londra 1938; ayn1 ya-
zar: “Deux Chapitres de I'histoire des Turcs de Roum”; Byzantion XI,
1936, s. 285-319; M. Fuat Kopriilii, Les Origines de L’Empire Ottoman,
Porcupine Press, Filadelfiya 1978 (1. Basim: Paris 1935).
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Ermeni prensleri Adom ve Ebii-Sehl Arzruni’nin Sultan Meliksah’tan
(1072-1092) yardim isteginde bulunmalari iizerine olmustur. Tarih
yazarlari, Suriyeli Migel ve Bar Hebraeus’un anlattiklar1 budur.®)

Fakat Melik Danismend, yardimlarina geldiginde gok geg kalms-
t1; 1071°de askerlerini kovarak kentlerini yakip yikan Ermeni prens-
lerin diigmanca tutumlarinin hesabini sormaya gelen Romen Diojen,
her ikisini de esrarh bir bigimde yok etti. 1080 yilina dogru, Ermeni
prenslerin hemen ardindan, daha sonra uzun yillar Melik Déanismend
tarafindan iggal edilecek olan Kapadokya’daki topraklarina kargihk
Konstantin Dukas’a kendi topraklarim birakan Kars krali Kakig da ay-
n1 sona ugradi. Bundan dolay:dir ki, Suriyeli Migsel ve Bar Hebraeus,
Ermeni prenslerin 6liimiinden Yunanlilari sorumlu tutmuslardir.©®

Tiirkmenler, 1072°den itibaren artik yavas yavas yerlesmeyi dii-
sinmeye basladiklar1 Kiigiik Asya’ya akinlarini siklagtirdilar. Rum
Selguklularinin ilk hiikiimdarn Siilleyman Sah’in (1075-1086), 1080
yillarina dogru baskenti {znik olmak iizere yerlesmis oldugu Anado-
lu, Tiirklerden heniiz ok yeni, uzun ve genis izler barindirmakta idi.
Bu kiigiik beylik Bizanslilarin destegi altinda olustu.

Kisa zaman sonra, 1081-1082 yillarinda, Siileyman Sah, Make-
donya ve Epir’i ele gegirmeye galisan Sicilyali Robert Guiscard’in
Norman getelerine kargi, I. Aleksi Komnen’in yardimina kostu.

(5) Michel le Syrien, Chronique, Fr. gev.: J.B. Chabot, Paris 1899-1910, III,
s. 172 vd. (Kitap XV, Boliim IV). Bar Hebraeus, The Chronography of
Gregory Ebu’l-Faraj, Ing. gev.: Ernst W. Budge, Londra 1932, s. 229.
“Tiirklere kars1 Ermenilerin tutumlar1 ve Suriyeli Misel ile Bar Hebra-
eus’un ileri siirdiikleri lizerine”, Bak.: J. Laurent, “Des Grecs aux Cro-
isés, Etude sur I’histoire d’Edesse entre 1071-1098”, Byzantion, 1, 1924,
s. 367-449. Bak.: . Mélikoff, La Geste de Melik Danigmend, 1, s. 88-89.

(6) Krs. I. Mélikoff, “Gazi Melik Danismend et la Conquéte de Sivas”; ayn1
yazar: La Geste de Melik Danigmend, 1, s. 88-89.
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Meliksah’in 6liimiinden sonra Siileyman Sah’in oglu LK1li¢ Ars-
lan (1092-1107) beyligi gii¢lendirdi.( Konstantinopolis’i korumak
ve Kiiiik Asya’da Tiirklerin yay1ligini, hi¢ olmazsa, geriletmek ama-
c1 ile gelen ® Birinci Hagli Ordusuna (1096-1099), aile egemenligi
kavgalarina ve 6zellikle Gaziler devletini kurmug bulunan Danis-
mendlilerle Ogirigilen ¢atigmalara ragmen, Rum Selguklu Imparator-
lugu kuruldu ve gelisti. Sultanlik yavag yavag biitiin XII. yiizyil bo-
yunca Kiiglik Asya’ya kopup gelmis bulunan Tiirkmenlerle biitiinle-
serek, onlari biinyesinde eritti.

XIIL yiizyilda, en parlak déneminde, Rum Selguklu Imparator-
lugu sinirlar iginde yagam, hi¢ olmazsa kentlerde kolay ve rahatti. Iran-
lilagmug bir saraym ve hiikiimdarmn etkisiyle Iranh kiiltiiriin yayilmig
bulundugu bu kentlerde oturanlar, Farsca syliiyor ve yaziyorlardi.
Resmi din, Selguklu sultanlarinin inanglar1 dogrultusunda, esaslari
medrese’lerde dgretilmekte olan Siinni Miisliimanlikti. Selguklu med-
rese’leri Miisliiman kiiltiiriin en gozde merkezleri idiler; kentlerin kiil-
tiir yasamim yonlendirmekteydiler. Ticaret ve zanaat, biiyiik dlgiide Hi-
ristiyanlarin ve Yahudilerin elindeydi; ¢iinkii Selguklu Tiirklerin 6zii,
savagc1 bir sinifa dayaniyordu. Bununlabirlikte, yonetim genis diisiin-
celi ve hoggoriilii idi. Bu sebeple, Miisliimanlar ve Miisliiman olma-
yanlar uyum iginde bir arada varliklarin siirdiirmekteydiler.

Selguklu sultanlari iyi egitim almig kimselerdi; tasavvufun ve ilim
birikimlerinin gelisimini korumaktaydilar. Etkisi biitiin Miisliiman iil-
kelere yayilmig bulunan, Ispanyakéokenli, bilyiik Arap mutasavvifi Muh-
yiddin ibn Arabi (1164-1241), birgok kez gidip geldigi Kiigiik Asya’y1
da etkilemede gecikmemisti. Nitekim, 1215°de Sultan I. Izzeddin Key-

(7) Krs. Claude Cahen, La Turquie Pré-ottomane, s. 11-23.

(8) Krs. V. A. Gordlevskij, “Gosudarstvo Sel'djukidov MalojAzii”, s. 48-61.

(9) Krs. Gordlevskij, a.g.e.; C. Cahen, a.g.e.; I. Mélikoff, La Geste de Melik
Danigmend.
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kavus (1211-1220) ile bir gériisme yapmus, iinlii dinbilimci Sadriiddin
Konevi’nin (61m.1274/75) kardesi Seyh Mecdiiddin Ishak ile de bir ara-
ya gelmiglerdi. Ibn Arabi tasavvufi bir panteizm olarak tamimlanabilen
ve biitiin SGff goriisleri etkileyecek olan Vahdet-i Viicud felsefesini yay-
maktaydi. Ote yandan Mevlana Celaliiddin Riimi’nin giiglii kisiligi de
kent merkezlerinin diisiince ve ma’na yasamin: etkilemekteydi.(!0

Fakat niifusun esasini gogerlerin olusturdugu kirsal kesimde du-
rum farkliydi. Kentler, atalarin tére ve islerini hala titizlikle koruyan
gogerlerin kapladiklar) bozkir topraklar arasinda, yitik kent kiiltiirii
vahalar gibi goriiniiyorlard:.('D

Imparatorlugun, merkezi giiciin zayifladig1 bdlgelerinde ve dag-
lik yorelerde boy beyleri ve toreler baskin bulunuyordu. Tiirlamenler,
Sultana, gii¢lii oldugu siirece boyun egiyorlardi. O dénemde Selguk-
lu yonetimi, topraklarina saldiran ve otlaklarini ele gegiren gogerle-
re kars: yerli halkin ve Bizanslilarin yaninda yer almaktaydi. Merke-
zi giig gevsediginde ise, birbirine bagh boylar halinde yasayan Tiirk-
menler (12) iistiinliigii ele gecirdikce Sultana bagkaldiriyorlardi.

Boylarin bu birbirine baglh yapisi, XVIIL yiizyila dek korundu
ve gogerler, her yolu deneyerek onlar1 yerlestirmeye ¢aligan Osman-
lilara karg1 da sorun olmayn siirdiirdiiler.(!3)

XIII. yiizyilda, Mogol istilasi, 0 zaman heniiz si§inilacak toprak-
lar olarak gériinen Selguklu Imparatorlugu’nun en giiglii zamanlari-
n1 yagadig1 Anadolu’ya dogru, Orta Asya ve Horasan’dan gelen Tiirk-
menlerin kitlesel goglerine yol agtu.

Harezmséh’in yenilgisinden sonra, Harezmliler de Rim Selguk-
lu Imparatorlugu topraklarinda siginak aradilar. Sultan L. Alaiiddin

(10) Krs. C.Cahen, La Turquie pré-ottoman, s. 148 vd. (Kentler), s. 162 vd.
(Gayrimiislimler; Kiiltiirel ve Dinsel Yasam), s. 208-221, 330-332.

(11) Krs. Gordlevskij, a.g.e., s. 85.

(12)ay.

(13) Krs. Ahmed Refik, Anadolu da Tiirk Agiretleri, Istanbul 1931.
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Keykubad (1220-1237) kendisine sigmanlarin bir béliimiinii ordusu-
na ald1 ve kalanlar1 Orta Anadolu’ya dagitti. Bununla birlikte II. Gi-
yasiiddin Keyhusrev’in hiikiimdarhig1 zamaninda (1237-1246) Sultan-
la Harezmlilerin aralari agildi; Harezmliler ¢ogu kez yagmacilik ya-
parak karigikliklara sebep oldular. Hemen ardindan, 1239-1240 yil-
larinda, ayaklanmalar1 imparatorlugu sarsan Babai saflan biiyiiyiip
gelmekteydi.(14)

Bozkir gogerleri, kent merkezlerinin Iranlilagmis ve Islamlagmig
halki ile bagdasamiyorlard: ve kentliler de Tiirk¢eden bagka dil ko-
nusmayan egitimden yoksun Tiirkmenlere pek iyi gézle bakmiyorlar-
d1. Onlan “etrdk-i bi-idrdk” (zekasi kit Tiirkler, anlayis1 kit Tiirkler)
diye adlandinyorlardi. Tiirkmenler, heniiz {slamliktan gok $amanh-
ga yatkin, cemaat-dis1 (hététodoxe) bir inang yasadiklar igin de “Ez-
rdkin dini zaif” (Tiirklerin inanc1 zayiftir) denmekteydi.

Eflaki, Tiirkleri saygisiz, hatta hi¢ acimasi olmayan zalim ve mer-
hametsiz, yakip yikicilar olarak tanimlamakta, “Diinyanin bayindir ki-
lims1 Riimlara verildi, yikilmasi da Tiirklere birakildi”(!%) demektedir.

Tiirkmen Ayaklanmalar:

1239-1240°da, Anadolu, kisa siirmekle birlikte —ancak iki buguk
aylik bir direnme—-en azindan devletin temellerini sarsacak, sosyal dii-
zeni altiist edecek ve imparatorlugu Mogol akinlarina kargi koyama-
yacak derecede zay1fbir durumda birakacak siddetli bir ayaklanmay-
la sarsildh. Istilac1 akin, bu durumdan yararland1 ve 26 Haziran 1243’te
Kosedagi muharebesinde Selguklu ordusu, Mogol giiglerince darma-
dagin edildi. Rim Selguklu Devleti bu yenilgiden sonra

(14) Bak.: F. Kopriili, Les Origines de I'Empire Ottoman, s. 58-59; A. Yasar
Ocak, La Révolte de Baba Resul ou la formation de I ’hétérodoxie mu-
sulmane enAnatolie au XIII éme siécle, Ankara 1989, s. 44-45.

(15) Eflaki, Les Saints des Derviches Tourneurs (Mendkibu’l-Arifin), Fr. gev.
Cl. Huart, Paris 1978 (yeni basim), II, s. 208-209.
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bir daha dogrulamadi. Boy Beyligi giicii ile dinsel giicii kisiliklerin-
de birlestirmis iki Baba tarafindan yonlendirildigi i¢in, Tiirkmenle-
rin bu bagkaldirmalar1 Babai ayaklanmalar1 olarak adlandirildi.

Baskaldirmanin —ve sonuglarinin— tarihsel gergevesi, miiverrih
|bn-i Bibi’ye gore zehirleterek oldiirttiigii (16) babasi, I. Aldtiddin Key-
kubad’in yerine gegen II. Giyasuddin Keyhusrev’in sultanlii done-
mini kapsamaktadir. Rim Selguklu Imparatolugu, bu yillarda en yiik-
sek donemini yasamaktaydu. tyi niyetli hiikiimdar L Aldiddin Keyku-
had, Seyhleri ve Mogollarin ele gegirdikleri bolgelerden kagarak ken-
disine sigman din adamlarini korumasi altina almigt1.(1?) Ayni sekil-
de, 1230’da imparatorluklannin yikiligindan sonra, Hirezmlilere de ku-
cak agmusti. Fakat II. Giydsuddin Keyhusrev’in tahta ¢ikigindan son-
ra, ekonomik ve sosyal yagamaltiist oldu. Bir Giircii prenses, iinlii Kra-
lige Thamar (1184-1213)’1n kiigiik kiz1 ile evlenme hazirliklarinda, ye-
ni sultan, kendisinden kisa zamanda nefret edecegi bas-veziri, a¢ goz-
lii ve hirs dolu Sa’deddin Kopek’in ellerine biraktift devlet igleriyle
hig ilgilenmiyordu. Aldiiddin’in, ordusunda yer verdigi Harezmlilerin,
ceza olarak gesitli ezdlarla kargi karsiya birakilmakta olanemirleri Kir-
han’1, sultan, onun kigkirtmasiyla zehirleterek o6ldiirttii ve hakh ola-
rak, yeni yonetime dis bilemeye baglayan Harezmliler davalarinmi Tiirk-
menlerle birlestirdiler.

Bu sonuncularin da, ekonomik ve sosyal durumlan gittikge bo-
sulmaktaydi. Siirekli ve dalgalar halinde yeni gelenler Anadolu'da, Or-
ta Asya'dakilere benzer kosullar —genis diizliikler, otlaklar, yaylalar—
bulan gogerlerin ellerinde tuttuklar: topraklan gittikge daraltiyordu.
Tirkmenler Sivas, Tokat, Amasya, Corum, Kayseri, Bozok, Kirgehir
yorelerindeki bozkir bolgelere yerlesmislerdi. Obiir yandan sinir bol-

(16) Krs. Cl. Cahen, La Turquie pré-Ottoman, s. 89,n.277.

(17) Krs. Oruc Bey, Tevdrih-i Al-i Osman, F. Babbinger yayim, Hannover
1925, s. 11: “Cok ulular ve seyhler var idi zird Sultan Algiiddin seyhle-
re muhibb oldugu igin kamu anun memleketine gelmiglerdi.”
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gelerinde, Bizanslhilara karg1 Gaza’ya, baska bir deyisle kendileri igin
bir gegim kaynagi olmus bulunan akinlara gikabilmekteydiler.

Ancak akinlar, otlaklar, mezraalar giderek yetersiz kaldigindan,
ozellikle otlaklar yiiziindenboylar birbirine giriyordu. Budurum, ay-
m sekilde, gogerlerin giiriiltiilerinden rahatsiz olan yerlesik Tiirklerin
de basim agritmaktaydi.

Bas vezir tarafindan konan agir vergilerle bunalmig géger niifusa
yonetim de kars: duruma gelmisti. Gogerler ve yerlesikler, kentliler ve
koyliiler arasinda gerginlikler vard: ve Tiirkmenlerin, zayif ve zevke
diiskiin sultan ile hirsh ve zalim bag vezire karsi duyduklari hognutsuz-
luk, kirgin Harezmlilerin hosnutsuzluklariyla giigleniyordu. Ayaklan-
ma bir yandan Orta Anadolu’da, Amasya ve sonra Tokat, Corum, Si-
vas yorelerinde, 6biir yandan Giiney Anadolu’da Maras, Kefersid, Ma-
latya, Elbistan bolgesinde olmak iizere iki yerde birden patladi.

Ortagag 'daki ayaklanmalarin gogu gibi, Babai ayaklanmalarinin
da dinsel bir goriiniimii vard1: Biri Baba Res(l ad1 ile taninan, yeni bir
¢agr1 (message) yaymaya gelmis, mucizeler yaratabilen ve dogaiistii
giiglerle donanmus iki Baba tarafindan yonetilmekteydi. Tipki 816°da
Azerbaycan’da kiyama kalkan ve halife ordularinin Tiirk emiri Afsin
tarafindan ele gegirilene dek yirmi iki y1l Me’mun ve Mu’tasim’1n or-
dularim bozgunlara ugrattiktan sonra, 838 yilinda Samarra’da idam edi-
len Babek Hurremi’nin de bu adla taninis1 gibi... Babek, Hurrem-din
ad1 verilen Ogretiyi yaymakla gorevlendirilmis bir haberci olarak go-
riiliiyordu; Ebli Miislim’in soyundan geldigi ve dogaiistii giicleri bu-
lundugu séyleniyordu. Ads, Tiirk destan edebiyatina da gegmis, yaka-
lanig1 ve igkencelerle 6liimii —Tiirk Afsin’in yerini Seyyid Battal’in al-
mi§ oldugu— Battalndme’de (18) uzun uzadiya anlatilmistir.

(18) Krs. I. Mélikoff, Abu Muslim, le “Porte-Hache "du Khorassan, dans la
tradition épique turco-iranienne, Paris 1962, s. 58-59; aym yazar: “No-
tes turco-caucasiennes: Babek le Hurrami et Seyyid Battal”, Bedi Kart-
lisa, Etudes géorgiennes et caucasiennes, XIII-XIV, Paris 1962, s. 72-81.

68



Babailerin isyanindan, bes yiiz yili biraz agkin bir siire sonra,
Azerbaycan’da, Sirvan ve Baki yéresinde, Hurdfi 6gretinin yayicisi
Astarabdad’l1 Fazlullah da aym sekilde, resmi inanglara kars1 gikmig
ve 1394’te, Azerbaycan topraklarinda babasi adina yonetimi elinde
tutan, Timur-Leng’in oglu Mirangahtarafindan 6ldiiriilmiistii. Fazlul-
lah, Bektasilige sizmalar1 dolayisiyla, bir sonraki boliimde lizerinde
duracagimiz, Tevrat gelenekli (Kabalistik) bir 6greti yaymaktaydi.
Kendisinin, Mehdi, yani sonuncu ve en iist derecede restl oldugunu
soyliiyordu.(!9)

Demek yiizyillar boyu, benzergevrelerde hep benzer kimildanig-
lar, yani sosyal hognutsuzluklarin din ayaklanis1 bigiminde ortaya ¢1-
kistan izlenmektedir.

Babaf ayaklanmalarin iki yonlendiricisi Baba llyas ve Baba Is-
hak arasinda, Baba llyas’1 hi¢ anmadan, Baba Resfil olarak Baba Is-
hak’1 anmig bulunan miiverrih Ibn-i Bibi’den kaynaklanan bir karig-
ma s6z konusu olabilecektir.(29) Ibn-i Bibi’nin bu yorumu, daha dog-
rusu atlamas: yiiziindendir ki, daha sonraki tarihgilerin, dncelikle de
Rim Selguklular tarihinin biiyiik aragtiricis1 Claude Cahen’in ese-
rinde yamlmalar birbirini izlemektedir. Fakat Baba llyas’la ilgili te-
mel alinabilecek bir kaynak bulunmamakla birlikte ve iki Baba’nin
hirbirleriyle karigtiriimasi dolayisiyla, ayaklanmanin her iki bagoyun-
cusunun payina diigenin aragtirilmasi gerekmekte, ancak hi¢ olmaz-
sa sezgi yoluyla sonug gikarilabilmektedir.(21

(19) Krs. I. Mélikoff, “Fazlullah d’ Astarabad et 1’essor du Hurufisme en Azer-
baydjan, enAnatolie et en Roumelie”, Mélanges offerts  Louis Bazin, Pa-
ris 1992, s. 219-225 (Cev. notu: Bak. Aym yazar. “Ester-abad’l Fazlullah
ve Hur(ifiligin Azerbaycan, Anadolu ve Rumeli'de Gelismesi” Uyur Idik
Uyardilar, s. 183-198).

20) Krs. Ibn-i Bibi, Adnan S. Erzi yayini, s. 490-497; Houtsma yayim (kisal-
tilmuis), s. 227-232; H. Duda yayiny, s. 216-220.

(21) Krs. Cl. Cahen, “Baba Ishaq, Baba llyas, Hadjdji Bektash et quelques
autres”, TURCICA, I, 1969, s. 53-64; ayn: yazar: E.I.2, “Bab4i” mad-
desi.
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Ibn Bibi, Giineydogu Anadolu’da, adi Baba Ishak olan ve Baba
Resiil diye anilan Kefersid’lu bir Tiirkmeni ayaklanmanin baginda
gosteren tek kaynaktir.

Olanlari, ayaklanmanin oldugu yere yakin bir yerde, Malatya
gevresinde bir manastirda yazan ve ayaklanmalardan kirk alt: yil son-
ra 6lmiis bulunan Bar Hebraeus, tarihinde, “Tanr1 tarafindan gonde-
rildigi” sOylenen ve Amasya’da yasamakta olan, ¢ok {inlii, yash bir
Tiirkmen dervigin Baba adi ile anildigin1 ve kendisine Resiil dendi-
gini aktarmaktadir.

Seyh Ishak adh bir miiridini, resul liiklerini agiklamasi ve Tiirk-
menleri inandirmast igin, Hisn-1 Mansiir’a (Adiyaman’a), o goénder-
migti.(22)

Cagdaslarindan Simon de Saint Quentin, Baba Resfil’ii adini1 be-
lirtmeden anmakta;(23 bir bagkagagdast Sibtibn el-Cezvi ise, 1225de,
kendisini, “Riim beldesine Tanr:’nin génderdigi”ni séyleyen El-Ba-
ba adl1 bir Tiirkmenden s6z etmektedir.(24)

Bununla birlikte, Baba Restil*iin kisiligi konusunda dogan siip-
heler Baba llyas-1 Hordsani’nin torununun oglu Elvan Celebi’ye (61m.
1360 dolaylar) borglu oldugumuz bir XIV. yiizy1l eseri ile; onun, bii-
yiik atasinin anisi i¢in bir mendkibname olmak iizere kaleme aldi:
Mendkibu’'l-kudsiyye fi-mendsibi’l-iinsiyye’si ile ortadan kalkmig ola-
caktir. Yazmaniishasi1 Konya’daMevldna Miizesi Kitapligi’nda koru-

(22) Bar Hebraeus, The Chronology, Ing. ¢ev.: E.-W. Budge, Londra 1932,
s.405; A. Yasar Ocak, La Révolte de Baba Resul, s. 48.

(23) Simon de Saint Quentin, Jean Richard tarafindan yayinlanan, Histoire
des Tartares, Paris 1965, s. 62-65 (Hagllar Tarihi’ne ait belgeler). Si-
mon de Saint Quentin, Selguklularin hizmetinde ticretli Frank askerler
arasinda yer alacaktir.

(24)Krs. A. Yagar Ocak, a.g.e., s. 48-49; Cl. Cahen, “Baba Ishaq, Baba Ilyas,
Hadjdji Bektash et quelques autres” TURCICA 1, 1969.”
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nan bu eser (No. 4937), Mehmet Onder tarafindan bulunmus®s ve A.
Yasar Ocak tarafindan yayinlanmig bulunmaktadir.(26)

Bu metin bize, Babai ayaklanmalarini baslatan kisinin, lakab1 Ba-
ba Resiil-Allah olan ve Amasya'da 6ldiiriilmiis bulunan Baba [lyas-1
Horaséani oldugunu gosteriyor. Baba llyas’in éliimiinden sonra ayak-
lanmayi siirdiiren ve Malya’da, son meydan savaginda 6lenler arasin-
da bulunan Baba Ishak ise, onun miiridi olmahdir. Baba Ilyas’1 yii-
celten metin, bu adin énceligini vurgulayarak, Baba Ishak1 ikinci pla-
na atiyor olmakla birlikte, Baba Ishak’in Baba llyas’in miiridi oldu-
gu yolunda sundugu bilgiler, Bar Hebraeus’un tanikligina uymakta-
dir. Eflaki’nin Mendkibu l-Grifin’inden ¢ikmakta olan sonug da bu-
dur.@?

Mendkabu 'l-Kudsiyye’nin tanikliina, tarihgi Asikpasazade’nin
(61m.1484) tanikhginda —ki Baba Ilyas Hordsani onun biiyiik atasi idi—
destek buluyoruz. Miiverrihe gore, kerametleri bulunan ve bir veli olan
Baba llyas-1 Divane, Riim beldesine Ertugrul Gazi ile birlikte gelmis-
ti.?®) Geleneklere gore de, Osman Gazi’nin babasi, Sultan Oyiigii’ne
(Eskigehir’e), I. Alatiddin Keykubad zamaninda (1220-1237) gelmig
goriiniiyor.

Siiphesiz, olayin 6biir bag oyunculari yok sayilarak Baba llyas’in
belirginlestirildigi Mendkibu’l Kudsiyye 'nin bulunmus olmasi, 1bn-i
Bibi kendisine bas rolii vermis olsa da Baba Ilyas’in yaninda hareket
ettigi goriilen Baba Ishak’in kisiligine halel getirmis degildir. Claude
Cahen, her iki Baba’ya diisen payin ayrilmasi gerektigini sezmisti. Bu

(25) Krs. Onder (Mehmet), “Eine neuentdeckte Quelle zur Geschichte der
Seltschuken in Anatolien” WZKM, 1V, 1959, s. 84-88.

(26) Elvan Celebi, Mendkibu l-kudsiyye fi Mendsibi’l-iinsiyye (Baba llyas-i
Hordsdnive Siildlesinin Menkabevi tarihi), hazirlayanlar: Ismail E. Eriin-
sal ve A. Yasar Ocak, Istanbul 1984 (ikinci basim), Ankara 1995.

(27) Tahsin Yazic1 yayini, s. 391 ve 498.

(28) Aslkpasazﬁde, Térih-i Al-i Osman, Atsiz yayiny, s. 234.
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gereklilik bugiin de s6z konusudur; giinkii, Baba llyas’la ilgili daha be-
lirgin bilgiler olugurken, son hareketleri yoneten ve Malya ovasinda,
savag alaninda 6len Baba Ishak, geri planda kalmis olmaktan kurtu-
lup, yeniden 6ne ¢ikmig olmaktadir.

Elvan Celebi’ye bakilirsa; Baba Ilyas, Rim iilkesine Dede Gar-
kin’in halifesi?® olarak gelmis ve Amasya yoresine yerlesmis olma-
l1d1r.30) Bu, kendisini ziyaretle kerametlerine tanik olmug bulunanlI.
Alaiiddin Keykubad’in saltanat yillarinda olsa gerektir.31) )

Claude Cahen, onun, bu sultan tarafindan Anadolu’ya yerlesti-
rilmis bulunan®?) Harezmlilerin ardinca geldigini diisiiniiyor. Bu, ger-
¢ege yakin goriinmektedir.

Menédkibnime sine bakilirsa, Baba llyas, Amasya yakininda Cat
karyesinde bulunan bir zaviyenin Seyhi idi.3 Bes oglu vardi: Omer
Pasa, Yahya Pasa, Mahmud Pasa, Hélis ve Muhlis Paga. Bu sonuncu,
Agikpasazade’nin biiyiikbabasiydi.

Dikkati, ayaklanma sonrasinda babasi ile birlikte asilmig bulu-
nan,34 biiyiik ogul Omer Pasa’ya geviriyorum. Tasidig1 ad, Baba 11-
yas’in si gériiniigiiniin3%) tam tersi bir anlam igermektedir. 11k ii¢ ha-
life ad1 hig kullanilmayan Sii gelenekte “Omer” adinarastlanmasi im-
kinsizdir. Aym dikkat, Baba Ilyas’in halifelerinden biri olan Seyh Os-
man’in ad1 iizerine de yéneltilebilecektir. Menakibndme, Baba llyas
ile birlikte, Islam1 yayma amaci ile Rim beldesine gelmis dort hali-
fe’nin adin1 saymaktadir: Seyh Osman, Aynu'd-devle, Hact Mihman

(29) Halife, yardimcy, bir seyhin yerine gegen, halef anlamindadir.

(30) Krs. Mendkibu’l-kudsiyye..., yp. 11b-13b.

(31) a.g.e., yp. 19b-20b.

(32) Krs. Cl. Cahen, “Baba {shak...”

(33) Krs. Menakibu’l-kudsiyye..., yp. 22b. Bu, Oruc Bey tarafindan da dog-
rulanmaktadir: Tevdrih-i Al-i Osman, F. Babinger yayini, Hannover 1925.

(34) Krs. Mendkibu 'l-kudsiyye..., yp. 40b.

(35)A.Y. Ocak’in dusundugunun tersine; La Révolte, s. 57-58
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ve Bagdin Haci. Bunlart kendisine Dede Garkin ismarlamig bulunu-
yordu ve her biri Riin diyarinin bir bolgesine yerlesmisti. Seyh Os-
man da $ii gelenekle bagdasmayacak bir ad tasimaktadir. Malya sa-
vasin izleyen kirimdan gizlenerek kurtulmayi basaran bu zat Kirge-
hir'de 6ldii. Muhlis Pasa’nin hizmetine girmis ve onun oglu, Elvan
(elebinin biiyiikbabasi, Asikpasazade’nin hocaligim yapmustir.(36)

Menékibndme’de adi1 gegcen Dede Garkin, Haci Bektas Vildyet-
ndme’sinde yer almaktadir.3? Rim iilkesine Ziilkadir Beyligi toprak-
larindan, Elbistan'dan gegerek gelmis olan Haci Bektag’in kendisine
tic, geyik derisi bir serpiis verdigi Ibrahim adl1 bir miiridi vardi. Bu
tic, Tbrahim Haci ile, aym tici tagiyan Dede Garkin’in miiridleri ara-
sinda anlagmazlik konusu oldu ve Dede Garkin’in miiridleri, geyik
derisi serpfisu giyme haklarini korudular.(3®) Bu, Baba Ilyas ve Haci
Bektas’in hig olmazsa kokende, aym tarik’dan geldikleri anlamin
icermektedir.

Tarih kaynaklarinin tamikligina gére Baba llyas, 6biir ad: ile Re-
sil-Allah, bilyii ile sayrilari iyilestiriyor, miska ile dargin giftleri bir-
lestiriyor ve olaganiistii giiglere sahip bulunuyordu. Her ne kadar El-
van Celebi, biiyiik atasin “yegil sancakli ve argda tahti; nurdan ima-
meli ve boz atl "(40) bir Seyyid ve bir veli goriiniimii ile sunmaya galig-
sa da; bunlar, bir zamanlar, $amanci kam-ozan’1n ayricaliklar idiler.

Biitiin kaynaklar, Baba’nin, “Tanr tarafindan gonderilmis” oldu-
gunu sdylediginde birlesmektedir. Simon de Saint Quentin, sultana bas-

(10) Krs. Mendkibu 'l-kudsiyye..., yp. 10b-12a; Bak.: A. Yasar Ocak, a.g.e., s.
81-82.

(17) Krs. A. Golpinarli, Mendkib-1 Haci Bektdg-i Veli, Vildyet-Ndme, Istanbul
1958, s. 22.

( 18) Krs. I. Mélikoff, “Les Babas Turcomans”, Actes du ler séminaire inter-
national de Mevland, Ankara 1973, A.Y. Ocak, La Révolte..., s. 51-53.

(19)Krs. A. Y. Ocak, a.g.e., s. 57-58.

(40) Krs. Mendkibu’l-kudsiyye..., yp. 14b; A. Y. Ocak, aym yer.
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kaldirmanin farz oldugunu kendisine bildirmek iizere, bir, s6zde Tan-
ri-habercisinin, Baba Resiil’iin yanina nasil giktigini anlatiyor.(4D

Bu, biiyiik melek Cebrail’in gériiniimiine girmis K 6tiiliik Rihu’ndan
¢agn gorevini alan Babek’in hikdyesini ammsatmiyor degildir.(42)

Resiil-Allah’igim agikladiktan sonra, Baba llyas kendisini zevk
ve safiya kaptirarak devlet iglerini unutan Sultan I1. Giyasiiddin Key-
husrev’e karg1 s6z savagina girdi: Tiirlanenlere zulmeden vezirlerin
haksizlik ve adaletsizliklerini ortaya koyuyordu. Sultan ve vezirleri, se-
riatten ayrildiklari i¢in, Allah, kendisini halki kurtarmak {izere génder-
misti. O da onlara, zafer ve iilkede s6z sahibi olmay1 vadediyordu.

Cagrisi Tiirkmenler arasina ve oradan yerli halka yayildi. Biiyii
yetenegi dolayistyla kazandig iin de hasimlarini korkutmakta ve ta-
raftarlarin1 kendisine yaklastirmaktayd.

Ayaklanmanin ilk evresi, Baba llyas’in zaviyesinin bulundugu
Amasya ¢evresinde basladi; oradan Tokat, Corum ve Sivas’a yayildi.
Daha miihim goriinen ikinci evre, basta Marag, Kefersiid, Malatya,
Elbistan yoreleri olmak iizere, Glineydogu Anadolu’da gegti.(43)

Bu bolgelerden birincisi yiizyillardan beri, bir karigiklik (hérésie)
merkezi olagelmisti. VIIL ve IX. yiizyillarda Paulisyenlerin (Paulici-
en)—Divrigi (Tefrike), Niksar, Malatya (Meliten) bolgelerinde hizla ge-
lisen bir Mani mezhebi iiyelerinin— resmi &gretiye baskaldirislar: da
buradan yayilmisti. XI. ve XII. yiizyillaradogru Paulisyenler Trakya’ya
stirgiin edildiler ve belki de Balkanlardaki Bogomil direnisine zemin
olusturdular.(44) Daha sonra da Corum, Sivas, Divrigi alani resmi 8-

(41) Krs. Hist. Tart., s. 62-63, A. Y. Ocak, La Révolte.. ., s. 58-59.

(42) Krs. 1. Mélikoff, Bdbek le Hurrami et Seyyid Battal.

(43) Krs. A Y. Ocak, a.g.e., s. 58-72.

(44) Bak.: Speros Vryonis, The Decline of Medieval Hellenism inAsia Minor
and the Process of Islamisation from the Eleventh through the fifteenth
Century, (Bibliyografya boliimii), California Universitesi yaymm 1971,
s. 60-68.
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retiye kars1 bir direnmenin, Kizilbas ayaklanmalarinin {ist-merkezi (épi-
centre) olacaktir. Kisacasi, resmi 6gretiye karsi, her cagda, bir bagkal-
dirma merkezi olagelmis bolgelerin esiginde duruyoruz, demektir.(45

Ikinci bolge ise yiizyillar boyu gdgerlerin gegit noktasi46) ve ge-
sitli din akimlarinin etki alan1 olmustu.¢?)

Bar Hebraeus’un, Elvan Celebi’'nin de dogruladig: tamklig: ile,
Baba Ishak’in, Baba [lyas’in seckin halifesi olarak geldigi yer de bu
bolgededir.

Bu miiverrihlerden birincisine gore, Baba Ishak, Hisn-1 Man-
sur’a, Baba llyas’in restlliigiinii bildirmek iizere gonderilmisti. El-
van Celebi, ona, Ishak-1 SGmi (Suriyeli Ishak) diyor. Baba Ishak, Ba-
ba llyas’dan, onun adina tek bagina hareket etme yetkisi almig bulu-
nuyordu. Bu giivene layik goriilmiistii ve Tiirkmenlerin, ayaklanma
igin silah saglamak iizere siiriilerini satarak kavgaya katilmalarini
saglayabilmisti. Ishak Baba, bilyii yaparak ve kerdmetine inandirarak

(45) Krs. L. Mélikoff, “Recherches sur les composantes du Synchrétisme Bek-
tasi-Alevi” Studia Turcologica Memoriae Alexii Bombaci Dicata, Na-
poli 1982, s. 379-395 (Cev. notu: 1. Mélikoff, “Alevi-Bektasi Senkretiz-
mini Olusturan Ogeler Uzerine Aragtirmalar” Uyur Idik Uyardiar; s.
117-138); aym1 yazar: “Islam héterodoxe en Anatolie”, TURCICA, X1V,
1982, s. 155-178 (Cev. notu: Ayni yazar: “Anadolu’da cemaat-digi Islam-
lik” Uyur Idik Uyardilar, s. 101-116).

(46) Bak.: C\. Cahen, “Les tribus turques d’Asie occidentale pendant la pé-
riode Seldjoucide”, WZKM, LI, 1948-52, s. 180-184; F. Siimer, Oguz-
lar (Tiirkmenler), Ankara 1972 (2. baski), s. 133-134, 156-166; ayni ya-
zar: “Agag Eriler”, Belleten, XXVI,, 1962, s. 521-523; A.Y. Ocak, La
Reévolte..., s. 61-62.

(47)Krs. V. A . Gordlevskij, Gosudorstvo Sel djukiidov Maloj Azii, s. 197-214,
F. Kopriilii, “Anadoluda Islamiyet”, Edebiyat Fakiiltesi Mecmuas:, IV-
VI (1338-1340); Osman Turan, Selcuklu Zamdmnda Tiirkiye, Istanbul
1971, s. 420-427; Cl. Cahen, “Le Probléme de Shi’isme dans I’ Asie mi-
neure turque préottomane” Le Shiisme Imdmite, Colloque de Strasbo-
urg (6-9 May:s 1968), Paris 1970, s. 115-129.

75



ruhlan etkiliyor; 6te yandan savasa katilanlar arasinda ganimetin egit
olarak paylasilacagini vadediyordu.4®)

Yakin kaynaklarin hemen hepsine gére, Baba llyas’a yonelik sal-
dirilan baslatan sultan idi. Menikibnidme, Baba llyas’in —satin alma-
y1 bosuna denemis bulunan sultanin bu kez savas pay1 olarak almak
icin yanip tutustugu— essiz giizellikte bir “boz” atinin oldugunu sdy-
lityor.(49) Simon de Saint Quentin de Baba Resiil'iin gok giizel “be-
yaz” atindan s6z etmektedir.(59) .

Ishak-1 S4mi’nin Kefersid'da ayaklanmay baslattig1 sirada, Sel-
guklu ordusu, Haragna ad1 verilen Amasya kalesine miiridleriyle si-
ginmig bulunan Baba llyas’in iizerine yiiriidii.(5)

Tambu anda, Ishak-1 $4mi Kefersiid’da ayaklanmayi baslatt1. El-
van Celebi’ye gore Kefersid’'daki ayaklanmaya vergi gorevlilerinin
sebep oldugu bir olay yol agmigt1.(52)

Kaynaklar, 1240 giiziinii kapsayan olaylarin gelismelerinde birles-
mektedir. Baba Ishak, Tiirkmen giiglerin baginda Kefersiid, Hisn-1Man-
sur, Gerger ve Kahta’y1 ele gegirmis, ortalig1 yakip yikarak Malatya’ya
dogruilerliyordu. Ayaklananlarin sayisi hizla artmaktaydi. Baba’nin ola-
ganiistii giicleri bulundugu sdylentisi, Selguklu askerine korku verdi-
ginden, yonetim iicretli Frank askerlerden yararlanmayi denedi.

Malatya 6nlerinde siddetli bir savag oldu. Selguklu kuvvetler ye-
nildi ve askerleri, biitiin donanimlarim savas meydaninda birakarak
kactilar.

Ikinci savas, Elbistan yéresinde idi ve zafer bir kez daha Babaile-
rin oldu. Amasya kalesinde, kendini giiven altina alan Baba Resiil,

(48) Krs. A. Y. Ocak, a.g.e., s. 63-64.

(49) Krs. Mendkibu 'l-kudsiyye, yp.21a- 14b.

(50)Krs. Hist. Tart., s. 62

(51) Haragna (Charsianon Kastron), eski Tiirk kaynaklarinda Amasya’ya
verilen ad: Krs. La Geste de Melik Danigmend, 1,s. 151-152.

(52) Krs. Mendkibu'l-kudsiyye, yp.30a- 31b.
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Baba Ishak’a ulagmaya galigarak, Amasya yerine Canik’e yonelme-
sini sdylemek iizere, iki miiridini génderdi; beriki Amasya’ya don-
mekte 1srar ederek, iki miiridi de 6ldiirttii.

Bu, iki Baba arasinda bir ¢ekisme oldugunu diigiindiirmekte-
dir.53) Asi kuvvetler, 6nce Sivas’a saldird1. Sivas 6nlerinde yeni bir
zafer, onlara Onlerine gikani 6ldiirerek Amasya’ya dogru yiiriime ce-
saretini verdi. Yoredeki Tiirkmen gdgerler de bunlarla bir oldular. To-
kat’in diigmesiyle kaygiya kapilan Sultan payitahttan ayrilarak Ku-
badabad’a gegti ve Haci1 Miibariziiddin Armagan $ah yonetiminde,
Selguklu ordusunu Amasya’ya génderdi. Ucretli Frank askerlerle bir-
likte savaga katilmig olan Simon de Saint Quentin, olay1 dykiilemis
bulunuyor.

Baba Resiil’iin 6liimii bu savag sirasindadir. Bu 6liimii, kaynak-
lar degisik bigimde aktarmaktadir. Ibn-i Bibi, onun hisarlardan biri-
ne as1ldigin1 sdyliiyor; Bar Hebraeus ve Simon de Saint Quentin’e go-
re ise, savag meydaninda 6lii bulunanlar arasindadir. Olii olarak bu-
lunmug ve daha sonra kale duvarina asilmig olmalidur.

Elvan Celebi’ye gore, Seyh “boz” atinn iistiinde goklere yiikse-
lerek gézden kaybolmustu.(54)

Baba Ishak ve Tiirkmenleri, Baba Res(il’iin 6liimiinden sonra
Amasya’ya vardilar. Haberi aldiklarinda 6ldiigiine inanmadilar; onun
o6liimsiiz oldugunu, meleklerden yardim getirmek iizere goge agdig-
m bagrisarak; kadinlar, gocuklar hep birden, “Baba Restil’ullah” hay-
kiriglariyla Selguklu ordusunun iizerine atildilar. Babailerin iistiinlii-
giiyle, Hac1 Miibariziiddin Armagan $ah savag alanindakaldi. Babailer,
Konya’ya dogru yiiriimeye basladilar. Elvan Celebi ve Simon de Sa-
int Quentin’in soziinii ettikleri, yeni bir Kayseri zaferinden sonra, Kir-

(53) Krs. A. Y. Ocak, La Révolte. .., s. 66-67.
(54) Krs. Mendkibu'l-kudsiyye, yp. 8b- 39a.
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sehir’e dogru yonelerek, kadinlan, gocuklary, siiriileri ve yiikleri ile
Malya ovasinda toplandilar. Emir Necmiiddin’in yénettigi, Tiirk, Giir-
cii, Kiirt ve ticretli Frank askerlerden olusan Selguklu ordusu Kirse-
hir’e dogru harekete gegti. 1ki ordu, muhtemel olarak, 1240 Kasimi
basinda Malya ovasinda kars1 karsiya geldiler.

Tiirkmenlerin dégiis giiciinden ve Baba Ishak’in kerametleriyle
ilgili sdylentilerden iirken Selguklu askerleri savasa girmeye gekini-
yorlardi. Emir Necmiiddin 6n saflara Frank askerlerini yerlestirdi.
Babiailer, kilig ve oklarla siddetli bir saldiriya gegtiler. Fakat bu silah-
lar Franklarin zirhlarim1 asamadi. Tiirkmenlerin geriledigini géren
Selguklu askerleri de cesaret buldular ve Franklarla birlikte hiicuma
gegtiler. Tiirkmenlerin hemen hepsi kiligtan gegirildi. Baba Ishak, sa-
vag meydamnda 61dii.59 ki buguk ay siiren ve Selguklu Imparator-
lugu’nu alt iist eden ayaklanma bdylece sona erdi.

* %k %

Simdiye dekbirgokkez ele alinmig bu ayaklanmanin lizerinde uzun
uzadiya durusumuzun sebebi, konumuz olankiginin —Tiirk tarikatlerinin,
en miihimi olan Bektasi tarikatine ad1 verilmig bulunan Haci Bektas Ve-
1’nin- ilk 6nce bu olaylar gergevesi iginde goriinmiis olmasindandir.

Kendisinden ilk s6z eden kaynak, Haci Bektas-1 Horasani’nin,
Baba Restilullah’in “halife-i has "1 (segkin miiridi) oldugunu sdyle-
yen Eflaki’nin “Mendkibu l-arifin "idir.5¢) Elvan Celebi de onu ayni
sekilde Baba Ilyas’in halifeleri arasinda sayiyor ve ad1 Mendkibu'l-
kudsiyye’de i kez gegiyor.5")

Fakat en uzun bilgiyi Asikpasazade tarihinde buluyoruz. Bu ta-
rihgiye gore Hac1 Bektas, Hordsan'dan kardegi Mintays ile birlikte gel-

(55) Ibn-i Bibi, Adnan S. Erzi yayin, s. 502-504; Mendkibu'l-kudsiyye, yp.
36b- 37b.

(56) Krs. Mendkibu 'l-ariftn, Tahsin Yazici yayini, s. 381.

(57) Krs. 1994, 2003, 201 1. beyitler.
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misti. Sivas’a gitmigler, sonra da Baba Ilyas’a katilmiglardi. SonraKir-
sehir’e ve Kayseri’ye gegtiler. Oradan Mintas, sehit diistiigii Sivas’a
dondii. Ayaklanmaya katilmayan Haci1 Bektag, Kayseri‘’den bugiin me-
zarimin bulundugu Kara Oyiik’e gitti.(58) Meczub bir mutasavvif ve
bir tarik-i diinya idi.

Aslkpasazﬁde, biiyiik atasi Baba Ilyas’dan s6z ederken, onun igin
bir “meczub”, bir “abdal” anlaminda divdne®9 sifatin1 kullaniyor.
Bar Hebraeus da “Tann tarafindan génderildigi”’ni sGyleyen gok iin-
li, yash bir “meczub”dan s6z ediyor.(60)

Haci Bektag bir tarikat kurmadi ve miiridi de olmadi. Cagrisini,
tarihgiye gore, daha sonra “yol evladi” (manevi kizi) olacak olan Ha-
tun Ana’ya (ya da Kadincik Ana) emanet etti. Kadincik Ana, tarihgi-
nin s6ziini ettigi, dort sosyal ziimreden biri olan Bdciydn-1 Riim ‘dan
idi. Bdciydn-1 Riim, kadinlar saf’in1 olugturmaktaydi.

Haci Bektag’in velayet ve yetilerinin tamgi, onun “yol evladi”,
bu Hatun Ana’dir. O dabunlar1 Abdal Miisa’ya agikladi. Bu, bize, Ab-
daldn-1 Rim ve Bdciydn-1 Riim arasinda siki bir iligki bulundugunu
diislindiiriiyor.

Elvan Celebi, Hac1 Bektag’1 biiyiik atasinin altmug Aalife si ara-
sinda saymaktadir. Bu altmiglar arasinda, Osmanli Hinedaninin ku-
rucusu Osman Gazi’nin ilerde kaympederi olacak olan Edebali de bu-
lunuyor. Ne Hac1 Bektag, ne de Edebali ayaklanmaya katilmiglards. (61

Boylece, eline silah almamig bulunan Haci Bektas, aralarinda
Fdebali —Haci Bektag’la ilgili olarak Elvan Celebi’nin andig tek ad—
basta olmak {izere, dostlari ile birlikte yagamim siirdiirecegi Solucaka-
radyiik’e gekildi.

(58) Krs. Asikpasazade, Ali yayini, 5.204-206; Atsiz yayini, s.237-238
(59) Krs. Aslkpasazéde, Ali yayiny, s.199; Atsiz yayini, s.234.

(60) Bak.: Not 22.

(61) Krs. Mendkibu 'l-kudsiyye, 1994-1997, Beyitler.
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Haci Bektas, Baba llyas halife leri arasinda sayilmakta ise de 6n-
de gelen bir kisi olarak goriinmiiyor. Kendini ayaklanmanin diginda
tutmug, muhtemel olarak, belki de ancak 1246'da, Sultan II. Giyasiid-
din Keyhusrev’in 6liimiinde, olaylar duruldugu zaman ortaya gikmig-
t1. Fakat ne tarikat kurmus, ne de saghginda miiridleri olmustu. Adi-
nin 6ne gikmasi, XIV. yiizyilda Osmanl Sultanlarinin kendisini Ye-
nigeri Ocag1’nin piri saymalar iledir. Haci Bektag, bu sirada sag de-
gildi: Unii, kendisinden sonra ve kendisine ragmen yayaldi.

XI11. Yiizyilda Anadolu’da Dinsel Cevre

Burada yalnizca XIII. yiizyilin sonunda, Rim Selguklu Impara-
torlugunun biiyiik bliimiinii olusturan gdger ya da heniiz yerlesmis
bulunan niifusu goz 6niine alacagiz. Kentlerde oturan Islamlagmig ve
franhlagmig niifus icin Arap ya da Fars dillerinde yazih kaynaklari- \
miz bulunmaktadir. Yine, XIV. ve XV. yiizyillarda, haklarinda 6n bel-
geler elde edemedigimiz kir ve bozkir alanlar da burada yer almaya-
caktir. Olgulan agiklamada, 6zellikle halk edebiyatinda, sonraki do-
nem kaynaklarindan elde edilecek ¢ikarimlara, varsayimlara dayan-
mamiz gerekecektir.

Aslkpasazéde, bize, bu dénemde dort ziimreden soz etmektedir:
Savase1 sinif Gaziydn-1 Riim, zanaatkar sinif Ahiydn-1 Riim, halk ve-
lileri Abdalan-1 Riim ve tarihginin ayn bir ad altinda gérme geregini
duyacag kadar miihim bir yeri olan Bdciydn-1 Riim.

Haci Bektas’in yol evladi, manevikizi, ya da gelenege gore can
yoldagi, manevi esi Kadincik Ana —tarihgiye gére Hatun Ana—da Bd-
ciydn-1 Riim 'dand1.(62)

Bu donem insaninin ruh diinyas: iizerine bilgilerimizin kaynag,
agizdan agiza sdylenegelen halk edebiyat1 da iig kol olusturmaktadir.

(62) Krs. Asikpasazide, Ali yayin, s. 204-206; Atsiz yayini, s. 237-238.

80



Gazilerin kahramanlik edebiyati, Hiristiyan kafirine kars1 Ci-
had’a girisen kahramanlarin gazalarinin anlatildig1 destanlardan olu-
sur. Doguslarindan az ya da gok bir siire sonra ve anlatilmak iizere
yaziya gegirilmis bulunan bu destanlar arasinda, Anadolu Selguklu-
larinin baslica rakipleri olan Danigmendliler Hinedani’nin kurucusu
ve Kapadokya’'nin ilk Tiirk fatihinin gevresinde olusan Ddnigmend-
ndame ya da “Melik Danismend Destani1”nin, bugiin kaybolmus bulu-
nan ilk sekli, 642 (M.1245) yilinda, II. Giyasuddin Keyhusrev’in bii-
yiik oglu Sultan II. izziiddin Keykavus igin Mevlana Ibn AlA tarafin-
dan kaleme alinmisti. Bu bilgiyi, ikinci destanin yazarina, 762
(M.1360-61) yilinda destan1 yeniden kaleme almig bulunan, Tokat ka-
lesi emiri Arif Ali’ye borgluyuz. Bu sonuncunun en eski yazma niis-
hasi, 985 (M.1577) tarihlidir ve Paris Bibliothéque Nationale’de bu-
lunmaktadir.(63)

Danismendname’ye kaynak olan Seyyid Battal Destam dolay:i-
styla daha eskidir; kokeni, Emevilerin ve ilk Abbasilerin Bizans’a kar-
y1 yiiriittiikleri ve Arap cengaverlik edebiyati iginde mithim bir yer tu-
tan seferlerdir. Fakat Seyyid Battal Destani, bir biitiin olusturmamak-
tadir; Mesela Battal’inAfsin’in yerini aldigt Bdbekndme 6% gibi olay-
la ilgili birgok anlat1 vardir. Cikis noktasini, ribdt larda (konak yer-
lerinde), ya da dini yayma ve koruma amaciyla, Miisliiman iilkeler-
de biitiin sinir bélgelerine insa edilmis bulunan kalelerde, Tiirk gazi-
ler arasinda anlatilagelen Arap cengéverlik dykiilerinin olusturdugu
destan, Tiirk 6gelerin katilig1 ile degiserek, konusu Anadolu’nun fet-
hi olacak bir kahramanlik edebiyatinin baslangici olan bu Anadolulu
destanin dogusunu hazirlamig bulunmaktadir.

Seyyid Battal Destant’nin Tiirk¢ede hangi donemde dogdugunu
bilmiyoruz; elimizdekiyazma niishalarda goriindiigii kadariyla ve Me-

(63) Krs. I. Mélikoff, La Geste de Melik Danigmend, s. 53-70.
(64) Krs. a.g.e., s. 41-52; aym yazar: “Babek et Seyyid Battal.”
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lik Danismend Destanr’nin yazan kendisini taniyor olduguna gore,
Selguklu déneminde olusmusolmalidir. Yazarin, eseri kaybolmug bu-
lunan Mevlana Ibn Ala my, ya da XIV. yiizyihn ikinci yarisi yazarla-
r arasinda yer alan Arif Ali mi oldugunu da bilmiyoruz. Danismend-
nidme’yi Battalndme’den 6nce anmamiz, Seyyid Battal, Tiirk kahra-
manlik edebiyatina disardan gelerek Tiirklesmis, Arap kokenli bir
kahramanin hikayesi oldugu halde, ilkinin katiksiz bir Anadolu des-
tan1 olmasindandir. .

Tam bir Tiirkmen destan: olan Dede Korkut’a destan dénemi
icinde ayn bir yer ayirmak gerekir. XV. yiizyilda Akkoyunlular déne-
minde (1467-1502) yaziya gegmis ve X VL yiizyil sonlarinda iki niis-
hast korunmus olmakla birlikte, destan, kokenlerini Orta Asya’dan
alan bir temele dayanir. XV. yiizyil i¢inde on iki conk olarak belirgin-
lesen, Oguzlarin bu kahramanlik anlatilar1 yiizyillar boyu agizdan
agiza aktarilarak gelmis bulunmaktadir. Saman inanigh Tiirklerin es-
ki kam-ozan geleneklerinin temsilcisi Dede Korkut’a mal edilen dy-
kiiler, destan kurgusunun adlari gevresinde olusmus bulundugu Oguz-
larin Bayindir boyundan Akkoyunlu Uzun Hasan déneminde, Islami
bir renk almig ve giincellestirilmistir.(65

XIII.yiizyilda Dobruca’nin ilk Tiirk “kolonizatdr’” kahramani Sa-
r1 Saltuk Dede’nin destani olan Saltukndme’de problem daha da kar-
magiktir. Zira, Sart Saltuk’un, Sultan Cem’in istegi iizerine ve onun

(65) Dede Korkut Kitabi birgok kez yayinlandi, incelendi; ve bu siirmekte-
dir de. Iste baglica yayin ve gevirileri: Ettore Rossi, /I “Kitdb-1 Dede
Qorqut” Racconti epico-cavallereschi dei Turchi Oguz. Tradotti e anno-
tati con “facsimile” del Ms. Vat. Turco 102, Cita del Vaticano 1952; Mu-
harrem Ergin, Dede Korkut Kitab: I, Girig-Metin-Faksimile, Ankara
1958 (TTK), ayn1 yazar: Dede Korkut Kitabi, Metin-Sézliik, Ankara
1964; Kniga moego Deda Korkuta, Rusgaya gev. V. V. Bartold, Yayin: V.
M. Zirmanskif ve A. N. Kononov, Moskova-Leningrad 1962; Orhan $a-
ik Gokyay, Dedem Korkut Kitab, Istanbul 1973,
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topladig1 efsanelerin yardimiyla Ebu’l-hayr tarafindan 1480 yilinda
kaleme alinmig olan maceralari, ancak XVI. yiizyila ait yazmalarda
yer almaktadir. Sonug olarak destana daha sonraki donemlerin (anak-
ronik) 6geleri katilagelmis oldugundan, gergek kahramana, Sar1 Sal-
tuk Dede’ye ait olan1 ayirmak giiglesmektedir.(66)

Yigit-gazi, Melik Danismend olsun, Seyyid Battal, ya da San Sal-
tuk olsun, yeni mii’min imamyla, Islam yolunda, Hiristiyan kafiriy-
le savagir. Imani derin, igten ve yapmaciksizdir. Tam bir cengaver; ge-
rektiginde de iyiliksever ve comerttir. lyilikseverlik ve comertlik Me-
lik Danismend’de daha belirgindir.

Destanlar, destan edebiyatinin dini yayma (prosélytisme) amag-
larina yoneltildigi bir donemde yaziya gegmistir. Fakat, put-perest
temalar (thémes paiens) boldur; ilkel bir cin-peri inaniginin (démo-
nologie), muska ve biiyiilerin ve biitiin bir Samanci 6geler kokeni-
nin belirtilerine rastlanmaktadir. Kahramanlar masal yaratiklarina bi-
ner, ruhlarin bulundugu yiiksekliklere ugar, ya da insan yiyen cinler
tarafindan kagirilmig insan varliklar1 kurtarmak igin yer altina iner-
ler.(67)

Ikinci ziimreyi olugturan zanaatkar sinif, meslek loncalari, Ana-
dolu’daki bigimlenisiyle Ahilik edebiyati kapsamu iginde yer alir. Bu
edebiyat fiitiivverndmelerden, ya da degisik loncalarda uyulmasi ge-

(66) Krs. Saltukname. The Legend of Sar1 Saltuk collected from Oral Traditi-
ons by Ebu’l-hayr Rimi, text in facsimile with original and stylistic
analysis and index by Fahir Iz; Yayin: Sinasi Tekin, Harvard University
1974-1976 vd.; Kemal Yiice’nin incelemeleri: Saltikname de Tarihi, Di-
ni ve Efsdnevi Unsurlar, Ankara 1987; 1. Mélikoff, “Qui était Sar1 Sal-
tuk? Quelques remarques sur les manuscrits de Saltukndme”, Studies in
Ottoman History in honour of Professor V.L. Ménage, Yayin: Colin Hey-
wood ve Colin Imber, Istanbul 1994, (Isis), s. 231-238.

(67) Krs. I. Mélikoff, Le Roman d’Abu Muslim, s. 36-43.
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reken kurallarin, cengaverlik dykiilerine benzer derlemelerinden(68)
olusur. Ciinkii destan kahramanini cengaverlik 6rnegi olarak géren
iimmi halk siniflan arasinda, destan edebiyat: Fiitiivvet amaglarim
yaymada baslica aragtir.(69)

Anadolu gezisi sirasinda Ahilerin gosterdikleri konukseverligi
yazmig bulunan Magribli gezgin Ibn Battuta, onlarin, toplantilarinda
musiki ve raksa yer verdiklerini ve destan kahramanlarinin yasam 6y-
kiilerini dinlediklerini anlatmaktadir.(79) .

Bu kahramanlar arasinda Ebl Miislim, haksizliklar: kaldiran,
cemiyetten dislanmig olsa bile zulme ugramis olam savunan ideal
cengaver 6rnegini olusturmaktaydi; ayn1 zamanda meslek loncalari-
nin pirlerindendi.(’!)

Elimizde Gazneli Mahmud’un gevresindeki hikaye-niivislerden
biri olabilecek, Tis’lu Ebl-Tahir’e mal edilen, bir Horasan “Teber-

(68) Tiirkge Fiitiivvetndmelerin en eskileri, A. Golpmarl tarafindan yaymlan-

dy; Krs. “Islam ve Tiirk lllerinde Fiitiivvet Teskilat1 ve Kaynaklan” Istan-

- bul Universitesi Iktisat Fakiiltesi Mecmuasi, X1, Istanbul 1953, s. 5-534;
“Islam Ortagagr’nda Fiitiivvet Teskilat1”, Istanbul Universitesi Iktisat Fa-
kiiltesi Mecmuasi, XV, 1955; “Seyh Seyyid Gaybioglu Seyh Seyyid Hii-
seynin Fiitiivvetnidmesi” a.g.e.; XVL, Istanbul 1960, s. 27-72; “Fiitiivvet-
Néme-i Sultdni ve Fiitiivvet Hakkinda Baz1 Notlar”, a.g.e., s. 127-155;
(Metinler XV, yiizyila aittir).

(69) Krs. F. Taeschner, “Der anteil des Sufismus an der Formung des Futuw-
waideals” Der Islam, XXVI, 1937, s. 43-74; 1. Mélikoff, Le Roman
d’Abu Muslim, s.63-83.

(70) Ibn Battuta, Voyages, Gibb’in gevirisi, (5. Bask1), s. 123-141; Defrémery
ve Sanguinetti gevirisi, I1, Paris 1854, s. 260-265; 273-275,279-282, 286-
290, 292-295.

(71) 1. Mélikoff, a.g.e., s. 75-78; aym yazar: “Abu Miislim, patron des Akhis”,
Akten des Vierundzwansigsten Internationalen Orientalisten Kongres-
ses (Miinih 28 Agustos; tekrar: 4 Eyliil 1953) Wiesbaden 1959, s. 419-
421; aymyazar: “Le Drame de Kerbela dans littérature épique turque”,
Revue des Etudes Islamiques, yil 1966, Paris 1967, s. 133-148.
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dar”1 Ebd Miislim Oykiisii bulunmaktadir. Bununla birlikte bu kahra-
manlik Oykiisiiniin Anadolu'daki en eski niishasi, Ddstan-1 Maktel-i
Hiiseyn’in de yazar olabilecek, Hac1 $4d’nin eseridir. Bu sonuncu
eser, Candarogullar’ndan, korkung bir zalim olarak taninan ve sakat-
lig1 dolayisiyla Kotiiriim Bayezid diye anilan Emir Celaliiddin Baye-
zid-i Adil adina, Kastamonu’da kaleme alinmigt:. Bdyezid’in emirlik
donemi 1360’larla 1385 arasindadir. $adi, destanina 763 Sevval’i igin-
de baglad1 ve aym yilin Zil-hiccesinde tamamladi ki bu, agag1 yukar
1362 y1li Temmuz ve Agustos aylarina rastlamaktadir. Ebi Miislim’in
destani, yazarin haci oldugu sirada bitmis ve Ddstdn-1 Maktel-i Hii-
seyn’in sonuna eklenmig bulunmaktadir. (72)

Bu destan donemine ait, tam ad1 Zemci-ndme olan bir bagka me-
tin daha vardir ki, tifekgiler loncasinin piri, Ebd Miislim’in yoldasi ve
bir haghag miiptelasi olan miskin-dervis Ahmed Zemci’nin dykiileri-
ni igerir. Tiifek sdzciigi, ilkin, ‘igindeki agizla iiflenerek atilan boru’
anlamindaydi; Aluned-i Zemci bu silah1 kullanmaktaydi. Daha sonra,
tiifek “atesli sopa’, sonra da ‘ateglenebilen sildh’ anlamini ald1.(73)

Ugiincii ziimre; Vildyetndme’lerin, ya da tarikat kurucusu veli-
lerin mendkibnamelerinin, konusunu olusturur. Simdiye kadar ulag-
tigimiz Anadolu mendkibnamelerinin en eskisi olan Mendkibu 'I-kud-
siyye fi mendsibi’l-iinsiyye bunlardan biridir. Obiir Vildyetndmeler,
XV, bazen X VI, hatta X VIL yiizyila gikarlar. Baglicalar: arasinda Ha-
c1 Bektag Vilayetndmesi, Hacim Sultan, Abdal Misd, Seyyid Ali Sul-
tan, Sultan Siicdeddin, Otman Baba vildyetndmeleri sayilmalidir.(74)

(72) Krs. 1. Mélikoff, aym yazi.

(73) Krs. Le Roman d’Abu Muslim, s. 34, 50, 82-83, 125-127; A. Golpinarh
“Fiitiivvet-Name-i Sultani ve Fiitiivvet hakkinda bazi notlar”, Istanbul
Universitesi Iktisat Fakiiltesi Mecmuasi, X VI, 50.

(74) Krs. A.Y. Ocak, “Tiirk Halk Inanglarinda ve {debiyatinda Evliya Menka-
beleri”, Ankara 1984; aym yazar: “Bektasi Menidkibnamelerinde 1slam
Oncesi Inang Motifleri”, Istanbul 1983, s. 1-17.
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Vildyetniameler daha ¢ok, velilerin kusa doniistiikleri, goge ug-
tuklan, kerametler gosterdikleri, yer ve zaman baglarini agarak yiirii-
diikleri olagandis1 olaylarin Gykiileridirler.

Halk dindarligin1 yayma amagli halk siiri de bubaglamda yeralir.
Halk siirleri 6nce sozlii olarak dogar, manzume yiizyillar boyunca de-
gisikliklere ugrar ve yorumlayanlar ona kendi damgalarin1 vururlar;
bir siir birgok saire mal edildiginden, bunlar gogunlukla baghi olunan
toplulugun mahdirlar.

Kendilerine mal edilen siirler agizdan ag1za degiserek blze ¢ok
sonra ulagmig olsa da, ilk Bektasi sairler, Abdal Miisa ve onun miiri-
di Kaygusuz Abdal, XIV. yiizyilda yasamislardur.

Tek basina bir olgu olarak Yunus Emre’yi ayn bir yere koymak
gerekir: Heniiz yaban bir gevrede agmis bir siir dehasi. Medrese 'de
yetismis ve Iran edebiyati iginde ustalagmug bir gevreyi temsil ettigi
halde halk sairi sayilmakta ve immioldugu ileri siiriilmektedir. Onun
i¢in siir, Ahmed Yesevi gelenegi igin de oldugu gibi, egitimsiz toplu-
luklara Islami &gretecek bir inang yayma araci idi.

Bas kahramanimiz Hac1 Bektas’in iginden ¢ikip geldigi ve giz-
meye galisacagimiz XIII. yiizyil halk dindarlig1 ¢evresini olugturan
dgeler bunlardir. Dayanacagimiz belgeler, Islamin, derinligine heniiz
girilmis ve az ya da ¢ok heniiz 6ziimsenmis oldugu donemlere ait bu-
lunduklarindan, problem daha da karmasiklagsmaktadir. Ayrintilara
tutunmak ve onlardan yararlanarak ¢ikarimlar yapmak ve hatta gogu
kez, sezgi yoluyla olgular biitiiniinii yeniden kurmak zorundayiz.

Suriyeli Misel ve Bar Hebraeus, Oguz Tiirklerinin Gék Tann
inanglarina deginiyor. Burada tizerinde durmak gerekeceginden, 6n-
ceki boliimlerde, Gok-Tengri’den yeterince soz ettik. Bektasilerin ya-
saminda bugiine dek siiregeldigi igin, bu Gok-Tengri inanigina sik stk
donmek zorunday1z.

Suriyeli Misel, Oguz Beyi’nin, birliklerinin baginda, bir boz atin
iizerinde yer aldigim sdyliiyor. Bazi arastiricilara gore Tiirklerin to-
temi olan “bozkurt” ile “bozat” arasinda bir ilgi olmaldir. “Boz at™1,
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Dede Korkut Kitab’nda da gériiyoruz.(7s) Baba llyas’in da olaganiis-
tii bir “boz aygir™1 vardr:

Boz athive nurdan imdmeli seyh (76)

Simon de Saint Quentin, “Baba Res(i]”iin atindan s6z etmekte-
dir.(’”) Baba llyas Amasya kalesine kapatildiginda, olaganiistii at1 du-
vari yararak gelir ve lizerine binen seyhi goklere dogru alip gotiiriir.(78)

Goge ugarak 6liimden kurtulan kahraman tema’s1 Ebli Miislim’in
hikayesinde de vardir: Abbasi emirlerinden biri, asilmak iizere iken,
bir ¢ift yesil kanat olusur ve onunla goklere dogru ugar.(’)

Burada, $ii bir goriiniim altinda, Saman inanigin biiyii ile ugusu
goriilmektedir. Mendkibu 'l-kudsiyye 'de ise Baba llyas, geleneksel sa-
man, atina binerek ugar.

Bar Hebraeus, XIII. yiizyilda Oguzlar arasinda Samanci goste-
rilerin (cérémonies) siirdiigiinii belirtiyor ve 6zellikle evlenme gele-
neginden s6z ediyor. Geleneksel evlenme edimleri, vahsi hayvanlan
alt etme, giftler arasinda yainsma ve giires tutma, Kitdb-1 Dede Kor-
kut’ta anlatilmaktadir.(80)

Melik Dénigmend Destani’nda, Islami bir goriiniigaltinda, bu ev-
lenme edimlerine, 6zellikle diigiin senliklerinin onsuz olmaz bir de-
vami olan av eglencelerine rastlanmaktadir.(®!)

(75) Bak.: Dede Korkut'da iigiincii anlati: “Boz aygirh Bamsi Beyrek”, E.
Rossi, s.112-113; Rauf Husseinov “Les sources syriaques sur les cro-
yances et les moeurs des Oghuz du VII éme siecle” TURCICA VIIU/I,
1976, s.21-27.

(76) Krs. Mendkibu l-kudsiyye. ..,yp.14b.

(77) Krs. Hist. des Tartares, s.62.

(78) Krs. Mendkibu 'l- kudsiyye..., yp.55a.

(79) Krs. Le Roman d’Abu Muslim, s.118-119.

(80) Krs. E. Rossi, s. 180-193; Muharrem Ergin, I, s. 13-14.

(81) Krs. La Geste de Melik Danigmend, Dokuzuncu meclis, (Artuhi ile Ef-
romiya’nin evlenmesi), s. 318-322; On iigiincii meclis (Melik Dénig-
mend ile Giilnis Ban{i’nun evlenmesi), s. 395-403.
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Melik Danismend Destani’nda oldugu gibi, Dede Korkut Kita-
br’nda da miizik, raks ve sarki esligindeki geleneksel toylarin (s6len)
anlatim1 yer almaktadir.(82 §6lende konuklar, Han’in baglama buyru-
gunu beklerler. Ibn Battuta, XIV. yiizyilda Tiirklerin 6lenlerinin mii-
zik, sark1 ve raks ile siirdiigiinii anlatiyor; alkollii igkilerin kullanildi-
gin1 da yaziyor.(83)

Arsiv belgelerinden, Orhan Gazi’nin Geyikli Baba’ya “Baba’nin
sarap icme aligkanlig1 bulundugundan” sarap ve raki gonderdigini bi-
liyoruz.(84

Ibn Battuta, Tiirklerin, kadinlarina gok saygili olduklarini anla-
tryor: Onlar, Siinni bolgelerde bile kapanmiyorlar,(83) biitiin térenlere
katiliyorlar, erkeklerle birlikte oturuyorlardi. Ahmed Yesevi’nin mec-
lislerine de kadinlar, kapanma geregi duymaksizin katilirlardi. 6 Bu,
Mendkibu’l-Kudsiyye'nin tanikhigiyla, Baba llyas’in toplantilarinda
da boyleydi.(8”)

Ote yandan haghagin yaygin bigimde kullanildigim da biliyoruz.
Ibn Battuta bize, Alanya’da Siinni Tiirklerin yagadigini, fakat haghas
kullanmanin yaygin oldugunu soyliiyor. (8

Ebii Miislim Destani’nda, “hagshag miiptelasi” olarak tanimlanan
“kege kiilahl1” bir dervisten soz ettik.(®89) Haghag bazi dervis tarikat-
lerinde bir kendinden gegis (extase) araci idi.

(82) Bak.: Bir 6nceki not.

(83) Krs. Ibn Battuta, II (C. Defrémery ve B.R. Sanguinetti evirisi), Paris
1982 (Yayin:La Découverte), s. 139-140, 208-209; Gibb gevirisi (5. Ba-
sim), s. 127, 146-147.

(84) Krs. A. Y. Ocak, La Révolte...,s. 121.

(85) Krs. Ibn Battuta, Gibb gevirisi, (5. Basim), s. 123 vd., 146-149.

(86) Krs. F. Kopriilii, Influence du Chamanisme turco-mongol sur les ordres
mystiques musulmans, Istanbul 1929; Tiirk Edebiyatinda Ik Mutasavvif-
lar; Ankara 1966 (2.Basim), s.23; A. Y. Ocak, a.g.e., 5.43.

(87) Krs. Mendkibu'l-kudsiyye, yp.15a-15b; A.Y. Ocak, a.g.e. s. 54-55.

(88) Krs. Ibn Battuta, Gibb gevirisi, s. 123 vd., 123-124.

(89) Krs. Le Roman d’Abu Muslim, s. 125-127.
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Bu 6rneklerden agikga goriilityor ki, XIII. ve XIV. yiizyillarda,
Tiirkmenlerin dini Orta Asya’dakilerden farkhi degildi; gge ragmen,
ata geleneklerine uygun yasamay siirdiirmekteydiler. Goger ya da
adim adim yerlesiklesen topluluklarca Islam’in 6ziimsenmesi, uzun
sliren ve ylizyillara uzanan bir olgudur.

XI11. Yiizydda Anadolu’da Siilikten Soz Edilebilir mi?

XIII. ve XIV. yiizyillarda Kiigiik Asya’da, Siilikhangidlgiide s6z
konusu olabilir? Tiirkmen inanglarin, Samanci temeller gibi, cemaat-
dis1 (hétérodoxe) vasfim goren bazi aragtirmacilar $ii ve 6zellikle is-
maili etkiden s6z ettiler. (90)

Gergekten, halk Siiligi, samanci geleneklerle kolay uyum sagla-
maktadir. Her ikisi de imgelem’e agiktir; her ikisi de, dogmatizm’e
yabanci halkin heyecan arayislarina ve duyarhhigina karsihik verebil-
mektedir. Menakibnamede, olaganiistiiniin koklerini séylenceden al-
dig1 ve dogaiistii 6gelerin giinliik yasama katildig1 donemde, Saman’in
biiyii ile ugma tem’inin velinin kerametine karigmig olmasi sagirtica
degildir. Bunun bir 6rnegini Baba Ilyas’in menikibnimesinde de bu-
luyoruz: Keramet sahibi, utaci, halkin din rehberi Baba Ilyas’in, Oguz-
larin totemi “bozkurt” gibi, boz renkli ve gérkemli bir at1 vardir; onun-
la goklere ugar ve Mehdi gibi, dhir zamanda geri donmek iizere goz-
den kaybolur.

Hac1 Bektag’in da kerametleri vardi: O da Ahmed Yesevi gibi kus
olup ugabiliyor, daglar1 yariyor, su kaynaklan fiskirtiyordu.

(90) Mesela F. Kopriilii igin boyledir; Les origines de I’ Empire Ottoman, Phi-
ledelphia 1978 (yeni basim); A. Sohrweide, “Der Sieg der Safawiden in
Persien und seine Riickwirkungen auf die Shiiten Anatoliens im 16.
Jahrhundert”, Der Islam, 41,1965, V. Gordlevskij, Gosudarstvo Sel dju-
kidov Maloj Azii; Ernst Werner, Biiyiik Bir Devletin Dogugu; A.Y. Ocak,
La Reévolte, s. 75-80.

89



Siiogelerin gézardi edilemeyecegi Ebii Miislim Destanr’ndadev-
lere, perilere, goklerde ucan kahramanlara, $ii mitolojiden kaynakla-
nan olaganiistii olgularin olaya karigsmasina rastlanmaktadir: Peygam-
ber gokyiiziinden Kerbela ovasina bakar, ovayi sehitlerin kanlariyla
ortiilmiis goriir ve mucizeler yaratan gozyaslarini tutamaz; Ali, 6ldiik-
ten sonra, bedenini alip gétiirmek iizere geri déner.(D

Bununla birlikte, Saman inanigin hala canh bulundugu ve Islamin
heniiz derinliine kok salamadi bir gegis doneminde, bize, $iilikten
hangi dlglide s6z edilebilecegini sorgulamak diisiiyor.

Peygamber aillesine sevgi; sah-1 merdan ve en iistiin Fetd, Ali’ye
sayg1; Hiiseyn ve Kerbela sehitlerine gézyaslari, biitiin halk edebiya-
tina, 6zellikle Seyyid Battal ya da Melik Danismend Destani gibi, din
yolunda savagmig bir gazinin gazavatini dile getiren kahramanlik 6y-
kiilerine sinmis tema’lardir. Yadsinamaz bir Siinniligin izleri bulunan
Yunus Emre siirlerinde bile, bir yanina Hasan ile Hiiseyn’i almig Pey-
gamber’in saginda yer alan Ali’ye gondermelere rastlariz.(92)

Fakat Ali’ye saygi, Ehl-i Beyt-i Nebevi’ye sevgi, hatta Kerbela
sehitleri i¢in dokiilen gozyaslar Siflik i¢in bir kanit sayilmaz. Bun-
lar, Siilik ile Stinniligin arasinda ¢ekismelerin bulunmadi@1 bir donem-
de, halk edebiyatinda da kullanilan tema’lardir. Bu ¢ekisme XV, yiiz-
yil sonlarindan dnce gériinmeyecek ve 6zellikle XVL yiizyil basla-
rinda kendini belli edecektir. Eski eserlerin istinsah edildigi yazma-
larda “Miisliiman” deyiminin “Siinni’ye doniisiine ve Saltuknime
niishalarin1 bagtan agag1 kaplamig bulunan anakronizm’lere, yani za-
man karigmalarina bu dénemde rastlanacaktir.

Claude Cahen’in gosterdigi gibi, XV. yiizyilda heniiz Kiigiik As-
ya’'da, $ii 6gretilerin yogun girisi s6z konusu degildir.(53)

(91) Krs. Le Roman d’Abu Muslim, s.91,100.

(92)Krs. A. Golpinarh, Yunus Emre ve Tasavvuf, Istanbul 1961, s. 181-183.

(93) Krs. Cl. Cahen, “Le Probléme du Shi’isme dans I’ Asie Mineure turque
préottomane”, Le Shi’isme Imdmite, Paris 1970, s. 115-129.
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Baba flyas’in biiyiik oglunun adinin Omer oldugunu ve baslica
halife lerinden birinin $eyh Osman adin1 tagidigini belirtmistik. Bu
adlar, ilk ii¢ halifenin nefretle anildig1 Sii gelenekte hakaret sayilir.

XV. yiizyila ait goriinen Haci Bektag Vildyetndme 'sinde de tam
bir S belirtiden s6z edilemez ve bu izlere, Hatai’den 6nce, Bektasi
sairlerin giirlerinde de rastlanmaz,

Ancak, resmi inanigin Siinnilik oldugu —ki hep dyle kalacaktir—
bir ¢agda tam olarak Siilikten soz edilemiyorsa da, en azindan tasav-
vufi edebiyatta, Marian Molé’nin Kiibreviyye igin gosterdigi gibi,(94)
$ii inanig kokenli tema’larin bir yorumuna rastlanmaktadir.

Ayni sekilde, her zaman Siinni ¢ergeve iginde kalmig olmakla bir-
likte, baz1 Sii goriislerin yer aldigi, duygu ve duyarliligi bu yaklagima
daha elverigli bulunan Mevlevilerde de bunun bir 5megi goriilmektedir.

Bu dénemde Selguklu Imparatorlugu’nun yerini alacak olan Bey-
liklerin durumu da tarihsel baglamda yeterince belirlenmis degildir.
Mesela elimizde ~1zmir'de Haglilarla savagirken 6len Aydinoglu Umur
Pasa’nin, bir din savasgisi ve heyecanli bir Miisliiman anis1 birakmig
oldugu dénemlerde— Aydin Emiri Hizir ile Venedik Cumbhuriyeti ara-
sinda Ali, Hasan ve Hiiseyn adlarinin goze garptig1 ve adi gecen emi-
rin bag kahraman olacag: bir vekayindmeye temel olusturacak olan
(95) bir ticaret anlagmasi bulunmaktadir.

Buna kargilik Aydinogullari, hoggoriilii oluglariyla taninirlar. Bu
hususta Ibn Battuta, Birgi’de, Aydinoglu Mehmed Bey’i ziyareti sira-
sinda aydinlatici bir olay1 aktariyor.(%) Ancak, bu donem emirleri igin-
de Siilige duygusal yakinhigini tartigilmaz bir bigimde ortaya koymus

(94) Krs. M. Molé, “Les Kubrawi entre shi’isme et sunnisme”, Revue des Etu-
des Islamiques, 1961.

(95) Krs. I. Mélikoff, Le Destan d’Umur Pacha, Paris 1954.

(96) Magribli gezgin; miisliiman ildhiyatcilar arasinda, emirin tam karsisin-
da oturan bir Yahudi fizikgiyle karsilasinca sagkinliga ugrar. Krs. The Tra-
vels of Ibn Battuta, C. Defrémery ve B. R. Sanguinetti yaymnina dayana-
rak, Arapga metnin gevirisi: H. A. R .Gibb, II, Cambridge 1962, s. 443.
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goriinen biri vardir. Bu, Kastamonulu Candaroglu Beyi, Kotiiriim Ba-
yezid ad1 ile taninan ve 1360-1385 yillan arasinda beylik yapmig
olan, Adil Bey oglu Celaliiddin Bayezid dir.

Sadi adh hikaye-niivisin onun adina 1362’de kaleme aldig1, Des-
tan-1 Maktel-i Hiiseyn ve daha sonra da Hordsan Teberddri Ebii Miis-
lim Hikdyesi,07) gozard: edilemeyecek iki §ii eserdir.

Bununla birlikte, Ebii Miislim Destani meslek loncalar1 edebi-
yatiiginde yer alir. Fiitiivvet’in, Kiigiik Asya’ya $ii goriiglerin sizma-
sinda bir arag oldugundan siiphe edilemez; fakat burada da s6z konu-
su zanaatkar cevredir, halk tabakalar degildir. Tiirk halk Islamliginin
Siilesmesi lizerinde, Ahi loncalar1 ve Fiitiivvetetkilerininiizerinde da-
ha sonra duracagiz. Elimizde, XIII. yiizyil sonuna ait, ileri gelen Ahi
ailelerden birinin, Seyyidlik —yani Ali soyundan geldikleri— iddias1y-
la, $11 olduklarini agikga belirten bir belge bulunmaktadir.(®® Ancak,
onlar da ne halk ¢evresindendirler, ne de bir Tiirk ¢evreden. Heniiz,
higbir sekilde bir ug-Siilik s6z konusu degildir: Ve bu, halk inamsi-
na, Fazlullah’in huriifi miiridlerinin ortaya ¢ikis1 ile girecektir.

(97) Krs. 1. Mélikoff, “Le drame de Kerbela dans la littérature épique turque.”

(98) Krs. 1. Mélikoff, “Un document Akhi du XIII éme siécle”, Itinéraires
d’Orient-Hommages a Claude Cahen, Res Orientalia VI, 1994, s. 263-
275
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III. BOLUM
HUNKAR HACI BEKTAS-I VELI{

Hac1 Bektas, halk Safiliginin simgesi, cemaat-dig1 (hétérodoxe)
ve halka yonelik bir tarikat olan Bektasi tarikatine adin1 verdi.

Tiirk cemaat-digi Islamhig; Bektasilik ya da giiniimiizde yaygm olan
soylemle Alevilik bigiminde, Hac1 Bektag’in kisiligine baglanir. Haci
Bektas, yalniz Balkanlar’in Miisliiman niifusu arasinda degil, Amavut-
luk’tan, Bosna yoluyla, Kosova, Makedonya, Yunanistan, Bulgaristan,
hatta Giil Baba tiirbesinin bulundugu Macaristan'da, Budapeste’ye ka-
dar Tiirkiye simirini; ayni sekilde, 6zellikle Azerbaycan bolgesinde, Ha-
c1 Bektag’1 kendi kutsallar1 Benyamin’in yeniden bedenlesmelerinden
biri olarak goren ve ululayan Ehl-i Hak’larla —ki Cehelten ya da Kirk-
lar, kollarindan birini olusturur— Iran simirim da agmis bulunmaktadir.

Ancak, Hac1 Bektas, gergekten yasamig olmakla birlikte, yara-
tacag1 sonucu hig bilmedi. Kendisine saygi —birkag¢ kanitla 1270 y1l-
larinda oldugu varsayilan dliimiinden gok sonra— ancak XIV, yiizyil
baslarinda bir kurulus biitiinliigiine ulasacak olan tarikatinin XVI.
yiizyil baglarindaki olusumu ile birlikte biiyiidii.

Bu tarikat, gelisimci ve hatta kokten degisimci bir evrimi tagi-
may1 basardi: Gelismis Bektasi tarikatinin cemaat-dis1 6gretilerini
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olusturan inaniglarla, Haci Bektas zamanindaki Tiirkmen halk inani-
s1 arasindaki benzerlik muhtemel olarak ¢ok azda.

Haci1Bektag’in yagamis oldugu, tarihsel bir olgudur. Fakat o, 6zel-
likle yaratti1 sdylence ile yasamaktadir: Bir soylence, onunla gergege
doniismiistiir: O bir mythos, bir sdylence; fakat bu sdylence ile taninan
ve ona gore yeniden yasam bulan bir kisidir. Milyonlarca insamn ken-
disine inandif1 ve yasama gegmis bir sdylence. Bununla birlikte, mil-
yonlarca inanamn ~Tiirk halkimn iigte biri— himmet umdugu kisinin,
Haci Bektag’in tarihsel gergekligi ile ancak pek az bir benzerligi vardir;
belki de aralarinda higbir benzerlik bulunmamaktadir. Gergek kisiligi,
¢ok ozlii bilgilere dayanarak yeniden olusturabilmek igin, belgelerden
elde edilebilecek gikarimlara dayanmak zorundayiz. Bu, bir ¢agn ilet-
me amaci bulunanlarin hemen hepsinin ortak yazgsidir; su farkla ki,
Hac1 Bektag muhtemel olarak, bir gagri iletmeye de gahiymamagtir.

Onunla ilgili bilgiler, F. W. Hasluck’a, bir klasik olmug eserin-
de(M, Haci Bektag’in higbir tarihsel ger¢egi olmadigini ve adinin an-
cak bir boy ad1 olabilecegini diisiindiirecek derecede dayanaksizdir.
Yazara gore, Bektasilik —var olusu, Timurleng’in oglu Mirangah ta-
rafindan 1394°te Azerbaycan’da 6ldiiriilmiis olan Astarabad’li Fazlul-
lah’in 6gretisini yaymak lizere Anadolu ve Rumeli’ye dagilmis bulu-
nan miiridleri yoluyla, Huriifilige baglh olarak— XV, yiizyil baslari-
na ulagiyor olmalidir. Hasluck’a goére, Haci1 Bektag, XV. yiizyil 6nce-
si, Yenigerilerce rastgele bir bigimde benimsenmis ve Hurifi-Bekta-
si inams gergevesinde adi kullanilmig bir boyun din ulusu idi.(3)

Hasluck, Bektasiligin yayilisindan sz ederken, Baki yakinin-
da, Semahi’de, Evliya Celebi’nin de ziyaret ettigi bir Bektasi tek-
kesinin adim veriyor. Bu tekkede, Pir Merizat adl1 bir velinin kabri bu-
lunmakta ve tekkenin agir giderleri, oturanlar1 Tarikat’e baglanmig

(1) F. W. Hasluck, Christianity and Islam under the Sultans, Oxford 1929.
(2)a.g.e.,s. 160,565.
(3) a.g.e., s. 482-493.
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li¢ yiiz kOyiin geliriyle karsilanmaktaydi.(4) Bu belirleme ilgi ¢ekici-
dir, ¢linkii Bakfi, Fazlullah’in va’zlarinin merkezi idi ve 6liimiinden
sonra da dyle kalmist1.® Semahi ise, Fazlullah’in en 6nde miiridle-
rinden biri olan ve $eméahi yakininda, ayni ad1 tagiyan bir kdyde dog-
mus bulunan Nesimi’nin kokeninin bagh bulundugu yore idi.®)

Hurdfiligin Bektasilik iizerindeki etkisinin ok giiglii ve temele
yonelik oldugu kesindir; fakat belki, Hac1 Bektas’in da yasadig yiiz-
yil olan XIII. yiizyilin sonlarinda Ahi loncalar1 benzeri, bagka karig-
malar da vardir. Ve 6zellikle, yalmz 6gretilerde degil, XVI. yiizyildan
baglayarak Bektasi torenlerinin bigimleniginde de Safevi Kizilbagli-
g etkileri s6z konusudur.

HaciBektas’in tarihsel kisiligine gelince; bundan hig siiphe edi-
lemez: Yalniz Osmanl tarihgileri Asikpasazide ve Oruc tarafindan
degil, 1240’ta Babai isyaninin dnciisii olan ve Baba Resiil diye tani-
nan Baba Ilyas-1 Horasan?’nin —ki Hac1 Bektag onun miiridi idi— ya-
saminin destanlagtirilmig bir anlatimi ve bir XIV. yiizy1l belgesi olan,
Mendkibu’l-kudsiyye fi Mendsibi 'I-Unsiyye’de de bu kamtlanmakta-
dir.™ -

(4)a.ge.,s.513.

(5) Krs. Kulizade, Xurufizm i ego predstaviteli v Azerbajdjane, Baki 1970;
1. Mélikoff, “Fazlullah d’ Astarabad et I’essort du Hurufisme en Azerbayd-
jan, en Anatolie et en Roumelie”, Mélanges offerts a Louis Bazin, Varia
TURCICA XIX, Paris 1992, s. 219-225. (Cev. notu: Ayn1 yazar: “Asta-
rabadh Fazlullah ve Hurifiligin Azerbaycan’da, Anadolu’da, Rumeli‘de
Gelismesi”, Uyur Idik Uyardilar; s. 183-198).

(6) Z.Kulizade, a.g.e., 5.149-197; 1. Mélikoff, “Fazlullah d’ Astarabad et I’es-
sort du Hurufisme”a.y.,s.221, Not 13: Nesimi’yle ilgili Baki’da yaymn-
lanan eserler; (Cev. notu: Aymi yazar, Uyur Idik Uyardilar, s. 196, Not 13.)

(7) Krs. Elvan Celebi, Mendkibu 'l-kudsiyye fi Mendsibi 'I-Unsiyye (Baba II-
yds-1 Hordsani ve siildlesinin menkabevi tarihi), hazirlayanlar: Ismail E.
Eriinsal ve A. Yagar Ocak, Istanbul 1984 (ikinci basim) Ankara 1995.
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Haci Bektas’in, baslangigta 6nde gelen bir kisi olmadig: kesin-
dir. Bunu, Bulgaristan’da Deliormanda bulundugum zaman fark et-
tim. Bu yorenin Kizilbag topluluklari, tiimii Hac1 Bektas’1 taniyor ol-
makla birlikte, ona, kendisinden yol almis bir veli olan ve Isperih-
Kubrat arasindaki Zavret’te tekkesi bulunan Demir Baba’dan sonra,
ancak ikinci sirada bir yer veriyorlardi. Gelenege gore o, yéreye Si-
listre’den birlikte geldigi Seyh Bedreddin yanlis1 idi.®

Haci Bektag’in baglangigta ikinci derecedeki durumu, arastincilarin
ilgisini gekmeye devam ediyor. Kalenderi dervisleri iizerine pek gok
bilgi igeren eserinde, A.Y. Ocak da, Bektasiligin Kalenderilik demek
oldugunu ve Bektasilerin, Haci Bektag’in gevresinde toplanan ve ona
baghlig1 yayan Kalenderiler olduklarim 6ne siirmektedir.®” Tipki Ye-
nigeriler tarafindan rastlantisal bir bigimde benimsenip yayilan bir Hu-
rifilik-Bektasilik izerinde duran F . W. Hasluck gibi A.Y. Ocak da Ye-
nigeriler Ocagi’nda yine rastlantisal bigimde olusan, Haci Bektag inanig1
iizerine kurulu bir Kalenderi-Bektasilikten soz etmektedir.

Eserinin degerini yadsimamakla birlikte, bize dyle goriiniiyor ki,
A.Y. Ocak problemi, derin bir karmagiklik ve genis bir yayilim iginde
genellestirmektedir. Yazar, tasavvuf 6gretilerini Muhyiddin el-Arabi et-
kileri iginde tanimladig: egitilmis kent-merkezli Kalenderileri bir yana
aywrarak, onlari, Selguklu déneminin biiytik mutasavviflar, Sems-i Teb-
1izi ve onunla baglantil olarak Celaliiddin-i Riimi ile Ebu’n-necib Suh-
reverdi’nin miiridi Evhadu’d-din-i Kinmani’ye ve Fahrud-din-i Iraki’ye
bagliyor; 6biir yanda da Osmanli déneminde Abdalan-1 RGmn’u olus-
turacak olan ve “anargik” halk dervigleri olarak tammladiklan yer aliyor.!?)

Bizim ilgi alanimiza girenler, bu sonunculardir.

(8) Krs. I. Mélikoff, “La communauté Kizilbag du Deli Orman en Bulgarie”
Sur les traces du Soufisme turc-Recherches sur I'Islam populaire en Ana-
tolie, Analecta Isisiana III, Istanbul 1992, s.105-113.

(9) Kr1s. A.Y. Ocak, Osmanh Imparatorlugu’nda Marjinal Sifilik: Kalenderi-
ler (XIV-XV. yiizyillar), Ankara 1992, s. 209-214.

(10)a.g.e., s.75-113.
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Once “Kalender” deyimini inceleyelim: Sézciik; 1. Kuraldisi ki-
si, 2. Fakir ve serseri (hane-ber-dilg) dervig anlamini igermektedir.(!1)

Bu dervisler, dis goriiniisleriyle de belli oluyorlardi. Bas, sakal
ve kaglar, kazinmig olmakla birlikte, uzun biyikh idiler. Hayvan pos-
tu bir kiilahla uzun bir gémlek olmak iizere, gok hafif giyiniyorlardi.
Uzerlerinde, ellerinde asi ve kése ile gegislerini giiriiltiilerle haber ve-
ren gingiraklar ve asik kemikleri takiliydi. Dinsel uygulamalari ce-
maat-dig1 idi: Islamin namaz ve orugla ilgili edimlerine sayg: goster-
miyorlardi. “Vecd”, kendinden gegis, Tanr ile tek iletisim araglari idi,
hali olusturmada, yapma aracilar kullaniyorlar; “Beng” (Ban otu, es-
rar) ya da kenevir gibi, Haci1 Bektag’in da kullandig), gergekdist du-
yuslar ve imgeler yaratici (hallucinogéne) cesitli bitkilerden yararla-
niyorlardi. Kendini agma, “cezbe” (transe) durumunu siirdiirmede,
kendinden gegis doniislerine, sema’a kalkiyorlar; gergek dig1 duyum-
lar yaratici bitkilere bir yardimci olarak, alkollii igkiler igiyorlar;(12)
gosterilerini torensel bir yemek izliyor; ve kadinlar, toplantilarinda er-
keklerin yaninda yer aliyorlardi.

Bu dervislerin tiimiinii adlandiran yaygin deyim Kalenderidi. Chal-
cocondyle (Histoire des Turcs, X VL. yiizyil), Paul Ricaut (Histoire de
l’état présent de I'Empire ottoman, X V1. yiizy1l), M.d’Ohsson (7able-
au général de I’Empire ottoman, XVIIL yiizyil), Salomon Schweiger
(Constantinople, XVI. yiizy1l), Nicolas de Nicolay ve Théodore Span-
diguno (X VL. yiizyil) gibi Batili gezginlerin anlatiglarinda gegen s6z-
ciik de budur. Giiniimiizde, asdlari, muska ve ¢ingiraklarla donatilmig
kusaklar ve kugu tiiylerinden kiilahlar1 ile $amanci bir goriiniig sunan
dervislere kalender ya da divine adlan verilirken Orta Asya halk Safi-
liginin bir bigimini adlandirmada kullanilan da yine aym deyimdir.(!3)

(11) Krs. J. Redhouse, Turkish-English Dictionary, Istanbul 1968 (yenibasim).

(12) Nitekim, Orhan Gazi, “meyhor” yani ‘saraba diiskiin olan Geyikli Baba’
ya sarap veraki gondermisti.

(13) V. N. Basilov, Samanstvo u narodov Srednej Azii i Kazakhstana, Mosko-
va 1992, s. 279-303.

97



Tiirkiye’de bunlar, Kalender yayginadi ile adlandirihyorlards; da-
ha sonra Abdal, Isik, Torlak, Haydari vb. adlar da kullanildi.

Fuat Kopriilii, bugiin de degerli olan makalesinde Rim Abdal ‘la-
rin1 Iranli Kalender 'lere baglamaktadir ki(4) bu goriise, zdes bir ol-
gu sebebiyle varmig olmalidir.

S6z konusu olan, yonetim-dis1 (anarchique) kaldiklari igin, hala
iyi tanimlanamamug bir halk Sifiligidir. Bektagiler tarikatini yaygin-
lagtirma amaciyla, on beginci yiizyildan baglayarak, Osmanhlarca olus-
turulan kuvvetler, bu kimildaniglar1 yonetimin denetiminde tutma ve
sik1 bir diizen altina sokma diisiincesiyle yonlendirileceklerdir.

Bektasiler tarikati, bu yonetime-karsi (anarchique) ve cemaat-di-
st (hétérodoxe) halk Sifiliginden gelisti; kendisini belirginlestiren
Tiirk halk Sifiligi bigimini almak iizere, kendi altyapisindan ayrilma-
ya baslad1 Bu, siiphesiz, karmakarigik (composite) bir bigimlenistir;
fakat ne bir Hurifi-Bektasilikten, ne de bir Kalenderi-Bektasilikten
s0z edilebilir. Bektasilik, ayrica bir biitiin ve kendisi olarak incelen-
mesi gereken bir olgudur.

Tarihsel Verilere Gore Haci Bektag

Her ne kadar EW. Hasluck, Haci1 Bektag’in gergekten yasadigin-
dan siipheye diigebilmis, her ne kadar J. K. Birge onuzamanigine yer-
lestirmede harflerin sayisal degerlerine dayali simgesel tarihlerden ya-
rarlanmig ise de,(!%) bu iki biiyiik Oncii, eserleri ile, 6liimlerinden son-
ra yapilan aragtirmalarda, velinin kigiliginin biraz daha aydinlanma-
sina ve yagamu iizerine tarihsel gergege daha uygun sinirlarin konma-
sina zemin hazirlammglardir.

(14) Krs. F. Kopriilii, “Abdal” makalesi, Tirk Halk Edebiyat: Ansiklopedisi,
I, Istanbul 1935, s. 23-56.

(15)Krs. J. K. Birge, The Bektashi Order of Dervishes,Londra-Hartford 1937,
s. 34-35.

98



Vekayindmesini 1478°de yazmig bulunan tarihgi Aslkpasazﬁ-
de’den (6lm.1481) 6greniyoruz ki, Hac1 Bektas, kardesi Mintag ile bir-
likte Horasan'dan, baska bir deyisle Dogu’dan gelmis ve birlikte
1240°daki Babai ayaklanmasinin onciilerinden biri ve tarihginin ata-
s1 olan Baba llyas-1 Horasani’nin yaminda yerlerini almislardu.

Baba llyas-1 Hordsani’nin, torununun oglu Elvan Celebi
(6lm.1359) tarafindan kaleme alinan, séylencelesmis yasam oykiisii
Mendkibu I-kudsiyye fi Mendsibi'l-Unsiyye’de, yazar, Haci Bektas’1
dedesinin halifeleri arasinda saymakta(16) ve “Baba Restl” (Simon de
Saint Quentin’de “Paperoissole”) (17 diye anilanin, miiverrih Ibn-i Bi-
bi’nin anlattig1 gibi (18) Baba Ishak degil Baba [lyas oldugunu bize bil-
dirmektedir.

Haci Bektag’in Baba Restl’e yakinligimi, Mendkabu’l-Arifin ad-
I kitabim 718 (1318) ve 754 (1353) yillar1 arasinda yazmig bulunan
Eflaki de dogrulamakta ve Haci1 Bektag-1 Horasani’nin, Rim belde-
sinde ayaklanmaya sebep olan BabaResil’iin halife-i has’1, gozde mii-
ridi oldugunu bildirmektedir.(19)

Eflaki, Haci Bektas’in gizleri anlamug (Grif) ve yakin’e ermis (il-
luminé) oldugunu, fakat Islam’in kurallarina uymadigini belirtmek-
tedir.0)

Haci Bektag’in Baba Ilyas’in gevresinden oldugundan, artik siip-
heye yer yoktur. Kardesinin 6lii bulundugu ayaklanmaya katilmadig1
dakesin goriinmektedir. Agikpasazade’ye gore, ikikardes Baba llyas’la
birlikte Sivas’ta bulunuyorlardi; sonra Kirsehir ve Kayseri’ye gittiler.

(16) Krs. Mendkibu’l-kudsiyye, 1994, 2003, 2011. beyitler.

(17) Krs. Simon de Saint Quentin, Historia Tartarorum, yaynlayan: Jean Ric-
hard, Paris 1965 (Hagllar tarihi ile ilgili belgeler, VIII), s. 62.

(18) Krs. Ibn-i Bibi, El-Evdmiri’l-Aldiyye fi 'I-Umiri’l-Aldiyye, yaymlayan:
Adnan Erzi (tipki basim) Ankara 1956, s. 498-504.

(19) Al-Aflakd, Mendlab al-Arifin, Yaymlayan: Tahsin Yazici, I, Ankara 1959,
s.381-388.

(20)a.g.e.,s. 498.
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Bundansonrayollari ayrilmaktadir: Mintag 6ldiiriildiigii yere, Si-
vas’a donerken, Haci Bektag —ki bu siralarda heniiz “Hac1” degildir—
bugiin kabrinin bulundugu Solucakaradyiik’e (Karayol) gitmigtir.(2)

Mendkibu'l-Kudsiyye, Hac1 Bektag’in, en azindan son evrede
ayaklanmaya katilmamis oldugunu dogruluyor.(22)

J. K. Birge, Hac1 Bektas’in adinin gegtigi iki arsiv belgesine dik-
kati ¢ekiyor: Birincisi, Ali Emiri tarafindan bulunarak Zarih ve Ede-
biyat Mecmuasi’nda (say1 20, s.670, no.2) dikkate sunulmus bulunan
695 (1295) tarihli Fakfiye'dir ki, Kirsehir yakininda kurulan bir zavi-
ye ile ilgilidir. Vakfiye, Seyh Siileyman Veli adl1 birine aittir ve Hac1
Bektag-1 Veli’nin topraklarinin miilkiyeti iizerinedir. Ikinci belge de
697 (1297) tarihli bir vakfiye’dir.2® Vakfiye, El-Hdc Bektag (“Kuddi-
se sirruhu”, sirr1 kutlu olsun) yoresindeki ve Kukur yoresi Geyce Ka-
pukoylindeki (kariye) ekilebilir alanlarla, Suz Kalacak ve Samavl: ad-
lart verilen ekilebilir alanlardan s6z etmektedir.24)

Su ana kadar, “Horasan erenlerinden” Haci Bektas’in, Babailer
ayaklanmasi zamaninda yagamis ve onlarla ayni sosyal gevreden gel-
mis olduguna kesin goziiyle bakabiliriz: Ayaklanma sirasinda 6ne
¢ikmamig ve 6liimiine dek (1295 onceleri) kalacagi Solucakaradyiik’e
yerlesmisti.

Degisik tarihli elyazmalarinda, hig olmazsa ii¢ yerde gegmekte
olan bir bilgiye gore —fakat en eski kaynak olarak, Hacibektag karye-
sinden gelen ve Ankara kiitiiphanesinde korunan, Ciritli Dervig Ali
(ResmiAli Baba) tarafindan 1179°da (1765) kopya edilmis bir Hac1
Bektas Viladyetnamesine dayanarak— Abdiilbaki Go6lpinarl, gemberi
daha da daraltmayi basardz:

(21) Krs. Agikpasazide, Atsiz yayiny, s. 237.

(22) Krs. Mendkibu'l-kudsiyye, 1994. beyit.

(23) Istanbul Evkaf Miidiriyeti, Anadolu Defteri, c. 9, s. 31.
(24) Krs. Birge, a.g.e., s. 41.
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Burada Haci Bektag’in dogum ve 6liim tarihleri ile ilgili olarak,

Viladet-i serifleri Miiddet-i 6mrleri Rihlet-i nakilleri
sene 606 sene 63 sene 669

kayd: silsile-ndme’de muharrer oldugu;(25 baska bir deyisle, Haci
Bektas’in 1209/1210(606Ydadogdugu 1270/1271°de(669) 6lmiis ola-
cag1 ve ay yili ile 63 y1l yasamis olduguna dair kanit bulunmaktadr.

Bu kayit, elimizde bulunan tarihsel bilgilere uygun gériiniiyor:
Claude Cahen, Baba llyas’in Anadolu’ya gelisinin, 123 1’de Celalii’d-
din Manguberti’nin 6liimiinden sonra, Alaiiddin Keykubad’in Riim
beldesine yerlestirdigi Harezmlilerin ardinca olabilecegini diisiin-
mektedir.(26) Nitekim, ayaklanma sirasinda Harezmlileri Babailerle da-
va birligi iginde buluyoruz.

Eger Hac1 Bektas ve kardesi, Mendkibu 'l-kudsiyye ve Aslkpasa-
zade’nin vekayi-ndme’sinde anlatildig1 gibi Anadolu’yaBaba Ilyas ile
geldilerse, bu, yirmi yasini biraz gectigi bir ddnemde olmalidir. Ayak-
lanma sirasinda otuz yasini geride birakmigti ve yagaminin bundan
sonraki dénemini olusturacak bir “miisdhede” evresinin hazirlig1 i¢in-
de idi.

1271 tarihi, Mendkibu I-kudsiyye’de belirtildigi iizere, (27) ilerde
Osman Gazi’nin kayinbabasi olacak olan Seyh Edebali yakin dostla-
rindan biri oldugu halde, onun, nigin —Asikpasazade’nin de belirtti-
gi gibi— 28 Osman Gazi, ya da Al-i Osman'dan herhangi biri ile ilis-
kisinin olamayacagim agiklamaktadir. Osmanh aile ile iliski 6ykiisii,
daha sonra, kendisine baglanmig bulunan Yenigeriler Ocagr’nin ku-
rulusuyla uydurulmus olmahdir.

(25) Krs. Abdiilbaki Golpinarh, Mendkib-1 Haci Bektdg-1 Veli “Vildyetndme ",
Istanbul 1958, s. XIX-XX.

(26) Krs. Claude Cahen, “Baba Ishaq, Baba Ilyas, Hadjdji Bektash et quel-
ques autres”, TURCICA 1, 1969, s. 53-54.

(27) Krs. 1994-1996. Beyitler.

(28) Asikpasazade, Atsiz yayini, s. 238.

101



Aslkpasazéde’ye gore, Haci Bektag kendinden gegmis bir mec-
zub idi. Tarikat kurmamig ve miiridleri olmasi igin ¢aligmamigti. Bu-
rada, Babailer ayaklanmasinin féciali anisininonu “miigdhede’ci (con-
templative) bir yasama hazirlayip hazirlamadigi acaba sorulamaz mi1?

Asikpasazade’nin Hatun Ana dedigi, Abdaldn-1 Rim’un kadin
kolu olan Bdciydn-1 Réim’a mensup bir ménevi kiz1 vardi ki, “Ana”
denmesi, bu topluluk iginde yiiksek bir yeri oldugunu diisiindiirmek-
tedir. Hac1 Bektag’in tasavvuf 6gretisini ve kerametlerini emanet et-
tigi kisi o oldu. 29 Hatun Ana, bunlari, kendi miiridi Abdal Miisd’ya
aktardi. Bu olayin 1s181nda, Tiirkmen kadiminin, bu ¢agda, tartisma-
siz bir yeri ve kargi cinsten miiridleri olacak kadar bagina buyruk bir
giicii oldugunu gorilyoruz.

Tarihgi, bu donemde, onun ne tarikati, ne seyh’1, ne de miiridle-
ri oldugunu sdyliiyor. Velinin kabrini de Hatun Ana yaptirmigti.

Abdal Misa, bir cihdd dénemi olan Orhan Gazi’nin beyligi za-
maninda (1326-1362) ona katildi ve dervisler, onun “miisdhede” ev-
resinde, dervig-gaziler olarak ortaya giktilar. Bunlarin, Rumeli’nin fet-
hinde etkin paylar1 oldu.

Soylenceye Gore Haci Bektag

Haci Bektag’in sOylencelerdeki yasami, menakibndme ’sinde,
dogrulugundan higbir Bektasi’'nin siiphe etmeyecegi Vildyet-ndme-i
Haci Bektag-1 Veli’de anlatilmaktadir. Vildyetndme, dogal olarak ve-
linin saghginda kaleme alinmig olmamakla birlikte, pek ¢ok sayida
el yazmasinda yer almaktadir ve her tekkede bir niishasi vardir. Fakat
en eski yazma niisha, XVIL. yiizyildan ileriye gegmemektedir.

Haci Bektas Vilayetnamesi, 1927°de E. Gross tarafindan Alman-
caya gevrilmigtir.39) 1958°de Abdiilbaki Golpinarli da Hacibektag’a

(29)a.g.e.,s. 237-238.
(30) E. Gross, Das Vildyet-name des Haggi Bektasch, Leipzig 1927.
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ait ve Ankara'da Milli Kiitiiphane'de korunmakta olan niishaya gore
bir yayin gergeklestirmis bulunuyor.3)) Fakat G6lpinarli’nin yayini
fazla serbest oldugundan, yeni bir yayin makbule gegecektir. Bu ya-
yinin, birgok yazma niishanin kargilagtirmal bir incelenigine dayal
olmasi ayrica arzu edilir.

Gelenegin yayildig1 donem iizerinde, yazarlarin degisik diisiin-
celeri vardir.

Kendi elindeki yazma niishaya dayanan, J. K. Birge, bu gelene-
gin 1400'den 6nceye indigini diiglinmektedir. Bu goriisiinde, o, Sul-
tan I. Alaiiddin Keykubad’in (1218-1237), Tatarlar ad1 ile Mogol ya-
yilmasinin ve Huldgii’nun 1258°de Bagdat’1 aliginin; aynca Mevlana
Celaliiddin, San Saltuk, Barak Baba, Taptuk Emre, Yunus Emre ve
Haci Bektag’la siki iligkileri bulunan Ahi Evren gibi XIIL yiizyilda
ve XIV. yiizy1l baglarinda yagamus kigilerin aniliyor olmasini ve ben-
zeri verileri dikkate almista.,

Birge, metnin, Bektasilik iizerine etkisi kesin oldugu halde hig-
bir huriifi igerik tagimayiginin; veli ile ilgili geleneklerin, 1394°te 6l1-
diiriilen Fazlullah Astarabadi’nin miiridlerinin gelislerinden 6nce ya-
yilmig olacagim gosterdigi lizerine dikkat gekiyor: Ve dolayisiyla,
metinde Kizilbaglarin ve Safeviligi yayici1 sylemlerin de higbir izi
bulunmamakta idi. Buna karsilik —Birge buna deginmiyor— Fiitiiv-
vet'den ve Haci Bektag’in, XIII. yiizyilin ikinci yarisinda yagamis bu-
lunan Debbaglar Loncasi piri Ahi Evren ile 32 yakin iligkisinden s6z
edilmektedir.

(31) Krs. Abdiilbaki Golpinarl, Vildyet-name, s. XIX-XX.

(32) Krs. Franz Taeschner, Giilscheri s Mesnavi auf Achi Evrenden Heiligen
von Kirschehir und Patron der tiirkischen Ziinfte, Wiesbaden 1955 (Ab-
handlungen fiir die Kunde des Morgenlandes, XXXI, 3); F. Kopriilii, Les
Origines de I’'Empire Ottoman, Porcopine Press, Filadelfia 1978 (yeni
basim), s. 117.
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Obiir yandan Mendkibu I-kudsiyye’nin, ilerde Osman Gazi'nin ka-
yinbabasi olacak olan ve onu Ahilige yonelten 3» Seyh Edebali’yi Ha-
c1 Bektag'in ¢evresinde bulunanlar arasinda saydigini biliyoruz.34) De-
mek, Bektasi torenselligini belirlemis olmasi gereken Fiitiivvet etkisi-
nin, Vildyetnameyi olusturan sdylence i¢eriginin yayildig: sirada artik
kendini duyurmaya basladigini diisiindiirebilecek birkag sebep vardir.

Nihayet, dem (igki), semd’ (kendinden gegisle doniisler), ¢irag
(mum) vb. deyimler; ¢irag uyandirmak (mum yakmak), Elifi tdc ve
Hiiseyni tdc (Bektasilerin iki serpus ¢esidinin adlari) ve sofra G9 gibi
soylemler; térenlerdeki On Iki Hizmet (6) iginde yer alan, giragci 7
gibi geleneksel adlandirmalar; Birge’ye, Vildyetndme'nin, Balim Sul-
tan’ca getirilen yeniliklerden 6nce, Bektasi torenlerinin ilk bigimleri
i¢indeki olusumu sirasinda kaleme alindigini diisiindiirmektedir.(38)

Abdiilbaki Golpinarl ise, tersine Vildyetndme’nin manzum bir
niishasinin, XV. yiizyilin ikinci yarisinda yasamus, gercek adi llyas B.
Hizir olmakla birlikte, Firdevsi-i Rlimi, Firdevsi-i Tavil (Uzun Firdev-
s) olarak taninan, kalemi cogkun bir yazara ait oldugunu 6ne siiriiyor.
1453 ’te dogmus olan bu yazar 69 II. Bayezid’e sunulmug bulunan 380
kitaplik (tomar) Szleyman-ndme’si ile de tanmmaktaydi. Sultan, ese-
rinin birkag bdliimiinii birakip gerisini atege atmisti. Abdiilbaki Gol-
pmarli, Vilayetndme’nin, 1481 ile I.Bdyezid’in ciillis tarihi olan ve Ba-
lim Sultan’in Hacibektag tekkesine seccdde-nigin(40) atandig 1501 ta-
rihleri arasinda kaleme alinmig oldugunu diisiinmektedir.

(33) Neset Cagatay, Bir Tiirk Kurumu Olan Ahilik, Ankara 1974, s. 98.

(34) Mendkibu 'l-kudsiyye, 1994-1996. beyitler.

(35) Uzerinde yemek yenen yayg!.

(36) Ayin-i Cem sirasinda, herbiri bir gérevi yerine getirmek iizere segilmis
on iki kigi ve onlarin gérevleri.

(37) Mumu yakan on iki gérevliden biri; onunla toren baglamis olmaktadir.

(38) Krs. Birge, a.g.e., s. 50.

(39) Krs. Vilayet-Name, s. XXII-XXV.

(40) Seccade makaminda bulunan; seccddeye oturmus olan; bu deyim tari-
katin seyhi anlamina gelmektedir.
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Nitekim Vilayetname, Hac1 Bektas’in tiirbesinin I. Murad (1362-
1389) zamaninda Yanko Madyan tarafindan yapildigy; I1.Bayezid’in,
hiikkiimdarliginda, tiirbenin iistiinii tung levhalarla kaplattig1 gibi bil-
giler igermektedir. Balim Sultan adinin hig gegmeyigini gz 6niine alan
A. Goélpinarli, metnin, onun seccdde-nigin olusundan 6nce yazilmig
olabilecegini soyliiyor.

Vildyetndme’nin sonlarinda, Haci Bektas’in, adi Osmancik olan
Osman Gazi ile iligkilerinden de s6z edilmekte; onun, Osman Gazi’ye
nasil Elifi tac giydirdigi, kiling kusanmasi i¢in kusagint nasil ¢ozdii-
gi; tarikat gelenegine gore Oniine nasil sofra yaydig: ve “Giin dogu-
sundan giin batisina dek ¢eragin yansin”’ (Dogu’dan Bati’ya dek 151-
gin yansin) diyerek nasil girag yaktigi anlatilmaktadur.

Bu boliim, Hac1 Bektas’in, ne Osman Gazi ile ne de Al-i Os-
man’dan biri ile herhangi bir iliskisinin olmadigin sdyleyen tarihgi
Asikpasazade’nin tamklig1 ile gelismektedir.

Tarih kaynaklarinin tanmklg ile, velinin yagsami lizerine bildigi-
miz; onun Anadolu’ya Baba llyas’la aym zamanda gelmis oldugu,
Babailerin ayaklanmasi sirasinda, olaylarin gegtigi yerde bulundugu,
omriiniin bundan sonraki déneminde Solucakaradyiik’e gekilerek yal-
niz yasadigidir. Bagta Edebali olmak iizere, Osman Gazi yagit: kusak-
la olanlarla iligkileri gibi, Vildyetndme’de Osmancik’la ilgili olarak
anlatilanlar da gercekdist goriinmektedir.

Abdiilbaki Goélpinarli'nin Vildyetndme’yi Uzun Firdevsi’nin ka-
leme almis olacag goriisii ise pek kanitlanabilir degildir. Gelenegin
tek bir sdylenisten dogmus olmasi pek uzak bir ihtimaldir; sdylence-
nin, yillar boyu, yeni gelen 6gelerin asil 6ykiiye karigmasi ile yavag
yavas olustugunu diisiinmek daha akla yakin goriinmektedir. Nitekim,
Haci Bektag’in Osman Gazi ile iligkileri boliimii, daha sonra, veliye
inanigin Osmanlit hdnedanca benimsendigi bir sirada eklenmis bulun-
maktadir.

Baglangigta bir Tiirkmen dervis, dar bir gevrede taninan bir er-
mis iken, kendisine bir ulusun velisi yeri verildigi noktada, Hac1 Bek-
tag’in iinii yayilmaya baglamistir.
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Makaldt- Haci Bektag

Vildyetndme’nin ¢6ziimlenmesine girmeden once, gelenekge Ha-
c1 Bektag’a mal edilmis bir metni, veliye ait oldugu séylenen Maka-
lar1 (Sozler’i) incelememiz gerekir. “Makalat™, Vildyetnime’de de
adi gegmekte olan Aksarayli Molla Sa’diiddin “Tiirkceye aktarmigtir:
Namazda, kirk giin secdede kaldiktan sonra, Sa’diiddin, kendini as-
ma (transe) durumunda, dizeler sylemeye baslar. Hac1 Bektas ona,
basimi kazitarak, tren serpusu olan tic giydirir; ve Said adi ile der-
viglige alinir. Bununla ilgili olarak, Vildyetndme’de, tasavvufi gonder-
meleri hi¢ de az olmayan, inanilmasi gii¢ bir 6ykii anlatilmaktadir;
Said Hac1 Bektas’in buyrugu iizerine, atese konmus bir kazan ‘a gire-
rek kirk giinde eriyecek ve bagka kirk giinlerden sonra kiigiik gocuk
haline donecek, kirk giin sonra da ermis olarak kazandan gikacaktir.
O zaman, bir kendini agi§ (transe) halinde, Haci1 Bektas’in “Maka-
lat”imm Tiirkge soylemeye baglayacaktir.

Oykii simgesel diizeyde yorumlanmalidir: Once, Saman olusun
simgesi bir yeniden dogusun izleyecegi, dinsel bir olusum tema’s var-
dir;4) Saman’1n ayricaliklarindan olan, atesten etkilenmeme tema'’si
vardir; yine, $aman’1n atinin ve onun biiyiiyle ugusunun simgesi asa
gibi, Saman inaniga bagl bir dinsel esya olarak kazan vardir.

Kazan, ilk inanglardan kalma (paien) pek ¢ok 6geyi iceren Sal-
tukname’de goriilecegi lizere, Tiirk destan anlatilarinin ¢ogunda yer
alir. S6z konusu 6ykiide, elinde kamg1 gibi kullandig1 yilanlarla, ka-
zanlarin goklerinde ugan biiyiiciilere rastlanmaktadir. Sar1 Saltuk, bir
ejderhayi 6ldiirdiikten sonra, Simurg’un sirtina binerek Ates Dagr’'na

(41) Bu tem’ler, atesten etkilenmeme, biiyii ile ugus vb., Samanci inanigla
ilgili eserlerde ele alinmig bulunmaktadir. Bak.: M. Eliade’1n klasikleg-
mis kitabi, Le Chamanisme et les techniques archaiques de l’extase, Pa-
ris 1968 (yeni basim).
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dogruugar. Bu dag asmak igin, ancak bedene Semender(*2) yag: siir-
mekle elde edilebilecek, alevlerden etkilenmeme giicii gerekmekte-
dir. Aym 6ykii, Seyyid Battal Destani’nda ve Kahramanndme'de de
karsimiza gikiyor.(43) Haci Bektag Vildyetnamesi, destans: Tiirk ma-
sallarinda yeralantemalar: tekrarlamaktadir: Atese dayanabilme hem
kahramanin, hem velinin ayricaliklanindandir.49 Kazana yiiklenen
doga iistii giiglere gelince; bunlar, kabin, $aman toplantilarinda ger-
cek dig1 tasarimlara (hallucination) elverisli bir etki olusturabilmek
amactyla yakilan tiitsiilerde (#iitsi) kullanilis1 ile agiklanabilecektir.
Tiitsli, Samanci goreneklerin korundugu bazi cemiyetlerde bugiin de
goriilebilmektedir.(4%)

Destan edebiyatinda, tiitsi sozciigiine sik rastlanir. Melik Danig-
mend Destam 'nda (Ddnismendndme), tiitsi, dinsizlerin (kdfir) isidir.
Bununla birlikte kdfir sozciigi, yalmz Hiristiyanlar igin degil, Melik
Danismend’in silah arkadasi Artuhi igin oldugu gibi (“46) Samanci
inangta kalmig olan Tiirkler igin de kullanilir.

Bu agidan bakilinca, kazanda pisen veli 6ykiisii, siltike uyumun
simgesel bir goriiniigiinii andirir. Bu tema’ya, Vilayetname’de birkag
kez rastlanmaktadir.

(42) Farsca Semender, destan metinlerinde, gogu kez kanath at bigiminde bir
canavar olarak geger. Bu, Farsga Semend (kir at) ile Semender arasinda
bir karigma ile agiklanabilecektir. Krs. LMélikoff, 4bu Muslim, le “Por-
te-Hache” du Khorassan dans la tradition épique turco-iranienne, Pa-
ris 1962, s. 39. Saltukndme’nin el yazmasina génderme: Topkap: Sara-
y1, Hazine 1612, yp.71-86.

(43) Krs. I. Mélikoff, a.g.e., 5.36-43.

(44) Bak.: M. Eliade, Forgerons et Alchimistes, Paris 1956.

(45) Tiitsii, Saman inamigh cemiyetlerde hep kullanilmigtir. Bak: Viviane Li-
évre ve Jean-Yves Loude, Le Chamanisme des Kalash du Pakistan, Pa-
ris 1990 (yayin: CNRS).

(46) Krs. I. Mélikoff, La Geste de Melik Danismend-Etude critique du Da-
nigmendndme, Paris 1960 (Bibl. Arch. Et Hist. De I'Instiitut Frangais d’Is-
tanbul), X-XI
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A. Golpinarli, Molla Sa’diiddin’in Yunus Emre’nin bir ¢agdasi,
sair Said Emre oldugunu soyliiyor.(4” Vildyetname, siirlerinde veli-
nin ad1 hi¢ gegmemekle birlikte, Yunus’u Haci Bektas’in miiridleri
arasinda saymaktadir. Golpinarl, Said Emre’ye mal edilen, Yunus tar-
zinda birkag siir siraliyor.(48) Bu manzumelerde birgok kez Yunus’un,
bir kez de Hac1 Bektas’in adi yer aliyor. Fakat bunlar agizdan agiza
sOylenegeldikleri i¢in, asil metin olduklarindan s6z edilemez.

Hac1 Bektas’a mal edilen Makaldt'in, Tiirkgede, onlar1 Arapga-
dan geviren, Hatiboglu adli bir sair tarafindan 812/1409°da nazma ge-
¢irildigi soylenmektedir. Bu bilgi, Makalat’in diizyaziyla olugturulmusg
niishalarinda da gegciyor.49 Diizyazi metin, 1986'da Esad Cosan tara-
findan yayinlanmustir.(50 Ozel koleksiyonunda yer alan ve X VIIL. yiiz-
yil baglarinda kaleme alinmig bulunan bir niishadan yararlanmis ol-
makla birlikte, yazar, eserin bir gok yazma niishasina, bunlar arasin-
da, bir niishas1 Birge'de bulunan ve Hatiboglu’nun manzum metnini
igeren yazmaya da dikkati gekmektedir.SD

Buna kargilik, sozde-Arapga asil, hi¢ bulunmamaktadir ve biz,
A.Y. Ocak gibi, higbir zaman da olmadigin: diisiiniiyoruz.(52)

Tiirk dilinden Arap diline, yanliglar dolu ve Farsga’'dan almalar-
la, gevrilmig bir niisha da, Siileymaniye Kiitiiphanesi’ndeki bir yaz-
mada yer almaktadir.(53)

Busozde “geviriler” lizerinde temkinle durmak zorundayiz. XIV.
yiizyilda, Tiirk dilinde kaleme alinan eserlerin yeni yeni ortaya

(47) Krs. Yunus Emre ve Tasavvuf, Istanbul 1961, s. 204-207.

(48)Krs. a.g.e., s. 280-294; aym yazar: Alevi-Bektdgsi Nefesleri, Istanbul 1962,
s. 107.

(49) Krs. Birge, a.g.e., s. 44; A.Y.Ocak Kalenderiler,; s. 112-113; Bak.: Birson-
raki not.

(50) Esad Cosan, Haci Bektag-1 Veli, Makalat, Istanbul 1986.

(51)a.ge.,s. XLII-LIL

(52) Krs. Kalenderiler, s. 112-113.

(53) Krs. E. Cosan, a.g.e., s. XLV.
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¢iktig1 bir donemde yazilanlar; gogunlukla ya saray ve edebiyat dili
olan Farsga’dan, ya da din, hukuk ve uluslararasi iligkiler dili olan
Arapgadan, geviri idiler. Tiirk diliyle ilk yazilanlar ise bu yolda sayica
azdilar. Nitekim, XIV. yiizyillda Kirsehir’de yasamis olan Agik Pasa
da, 730/1329°da kaleme aldig1 Garibndme>® adl eserinde Tiirk dili-
ne az deger verilisinden yakinmaktadir:

Tiirk diline kimseler bakmaz idi
Tiirklere hergiz goniil akmaz idi
Ttirk dahi bilmez idi bu dilleri

Ince yolu, ol ulu menzilleri

Tiirk diline kimse deger vermez, Tiirkleri kimse begenmezdi. Tiirk-
ler de bu dilleri, ince yollari, ulu konaklar: (bu kutsal sozleri ve bii-
yitk mutasawiflar) bilmezlerdi.

XIV. yiizy1lin baska bir sairine, Germiyan Beyi’nin gevresinden,
Germiyan Beyi’nin kiz1 ile Sehzade Yildirim Bayezid’in evlenmele-
ri dolayisiyla ve onlar i¢in bir manzume kaleme almig bulunan Sey-
hoglu’ya bakalim. Evlenme 1381°de olmustur; fakat manzume, bir
Magrib emiri ile bir Acem sultanin evlenmelerini anlatan Hurgidnd-
me, ancak 1387de, I. Bayezid’in tahta gikigindan iig y1l dnce tamam-
lanmugtir.

Sair, Tiirk dili ile yazdig1 igin 6ziir dileme geregi duymaktadir;

liim Tiirk i biliim Tiirk i diliim Tat
E gergi Tat diline vardurur yatss)

I’im Tiirk, kavrayisim ve bilgim Tiirk, fakat dilim Fars;
Ustelik Fars dilini bilmeyenler varken

(54) Garib gurbete diismiis, kimsesiz, yoksul anlamindadir.
(55) British Museum Elyaamalari, Oriental 11408, yp. 230 v.; Bibliothéque
Nationale de Paris, Elyazmasi, A.F. 314, yp. 249 .
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Seyhoglu, Arapga bir dykilyli manzum olarak Tiirkgeye uyarla-
digin1 soyliiyor:

Bu dilden ben dahi ya’ni ¢apindum
Diiriigdiim ¢evre kavzandum kapindum
K Tiirki nazm idem bir hog hikayet
Arabdan nitekim old: rivdyet (56)

Bu dilde dogrusu ben de ¢ok kogtum
Caligtim, aradim, karar verdim

ki Tiirk dilinde giizel bir dykiiyi, nazimla,
Arabcada séylendigi gibi aktarayim.

Kitabinin sonug boliimiinde, dort yaninda Tiirkge konusulan Riim
beldesinde, elinden geldigince herkesin konustugu dille sdylemeyi is-
tedigini, bu sebeple agik, hos ve alisilmig bir dil olan Farsga yerine
Tirk dili ile yazmay1 yegledigini agikliyor.(5”)

Fakat igte Tiirk dili tizerine diisiinceleri:

Ne yazik, kalemimin ucunda séz uzamakta!
Anlatim yetersizse bu dille ne yapabilirim?
Tiirk dili anlagilmaz dilidir;

Soz séylemeden yoksunlarin dilidir,
Kuru,kat1, sert, ve Tiirk gibi;

Tathlik ve incelik ondan ¢ok uzak gibi.

Ki Tiirk dili na-malum dilidur
Ibéret denmeden mahrum dilidur
Kuru vii sulb ii serd i Tiirk’e benzer
Ter i ndzik dil andan drge benzer(S8)

(56) Br. Mus. Elyazmas, yp. 13 .
(57) Krs. Br. Mus. Elyazmasi, yp. 230 v.; B.N. Paris, elyazmasi, yp. 249 r.
(58) Br. Mus. Elyazmasi, yp. 13 1.
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Seyhoglu’nun—Arapga ya da Farsga—higbir temel metne bagvur-
madigindan ve bir sehzade diigiiniinii kutlamak iizere kendi iginden
geldigi gibi bir 6ykii kaleme aldigindan siliphe yoktur. Ayn1 sekilde,
Arap dilinde yazilmig bir Makaldt "in higbir zaman var olmadi1gini dii-
siinmeye hakkimiz olmalidir.

Akla gelen ikinci problem de sudur: Haci Bektas Arapga biliyor
muydu ve 6grenimi ne diizeydeydi?

Kendi ilinin goger Tiirkmenlerinin yagamlarini paylasmay1 seg-
mig bir halk ermisi olan Ahmed Yesevi’yi kargilagtirmamiza esas alir-
sak, onun, Islam kiiltiiriiniin taninmis merkezlerinden biri olan Bu-
hara’da 6gretim gordiigiinii ve miirgidinin hanefi “ulema”dan Seyh Yi-
suf Hemedan1 oldugunu biliyoruz. Hirezm ve Maveraiinnehir Tiirk-
lerinin Islamlagmasinda miihim bir yeri olmakla birlikte, Y{isuf He-
medani Tiirk¢e bilmemekteydi. Ahmed Yesevi’nin Fars dilini ve muh-
temel olarak, Sogd’ca gibi, Maveraiinnehir’de konusulan &biir Iran dil-
lerini de bildigini diislinebiliriz. Hatta, dinin yayilma dili olarak, Arap-
¢a’y1 da 6grenmis olmalidir.

Maveraiinnehir'dekiler gibi, Anadolu derviglerinin de hig siiphe-
siz Konya medreselerinde, din merkezlerinin dili olan Arapgay1 ve kent
merkezlerinin dili Farsgay1 6grenme imkanlari bulunuyordu.

“Ummi” oldugu sdylense de gaginin kiiltiiriinii 6ziimsemis bu-
lunan Yunus Emre igin de hig siiphesiz durum bdyle idi: Islam dini-
nin esaslarini, ve Sa’di ve Mevlana Celaliiddin RGmiyi okuyabilecek
kadar da Farsga’y1 biliyordu.

Fakat Haci Bektas ne 6lgiide 6grenim gormiistii? Eflaki, bize,
onun “drif”, yani “bilge” ve cezbede biri oldugunu, bunun yaninda
dinin dig bigimlerine uymadigini sdyliiyor. Seyh Ilyas-1 Horas4ni’nin
yaninda bulundugu yillar iginde, ondan, Islam inanigiyla ilgili bilgi-
lerini tamamlamig olmalidir. Muhtemel olarak, Iran topraklarindan ge-
lisinde, Hordsan ya da Harezm lehgesini ve Farsgay1 da biliyordu. Res-
mi inancin temel kavraniginin gerektirdigi kadariyla, Arapga’da bazi
kavramlara da yabanci degildi. Fakat muhtemeldir ki, konustugu dil

111



yerel bir Tiirkge idi ve ¢evresindekiler de immi idiler: Bu yerel Tiirk-
¢enin disinda bir dille yapilacak ¢agriy1 anlayamazlardi.

Ote yandan, Makaldt, “sozler” deyisi, miiridlerinin, en azindan
aralarinda yaziy1 bilenlerin, miirsid’in sdzlerini yazmig olduklarini dii-
stindlirmektedir. Ne Ahmed Yesevi, ne Yunus Emre yazili cagrilar bi-
rakmiglardi. Onlarin s6zleri (Hikmet), yadasiirleri (/lGhi) agizdan agi-
za sOylenegelmigti.

“Arapcadan geviri” sdylemi de, Seyhoglu’nun, Tiirk diliyle ken-
di iginden geldigi bicimde kaleme aldig1 6ykiiyii Arapgadan gevirdi-
gini ileri siiren misralarindan daha inandiric1 degildir.

Son nokta, Makaldt'in dogrudan dogruya 6zii ile ilgilidir.

Bu kitap, Dort Kapy, Seriat (Dinin yasalari), Tarikat (Tasavvuf
yolu), Marifet (Irfan) ve Hakikat (Tanrisal gergegin yasamda tecelli-
si) lizerine tartigmalari igeren tasavvufi bir risdledir.

Fakat Makaldt’1n bir niishasi elinde bulunan Birges9), metinde,
Tevelld ve Teberrd, yani Ali evladini sevme ve sevmeyeni sevmeme
bigimiyle Ali’ye ve Oniki Imdm’a baghiligin anlatildigin, Ugler, Ye-
diler ve Kirklar’in ruh mertebelerinin siralandigini, ve Ehl-i Beyt-i
Nebevi sevgisiyle, Bektasilerce 1400'den bu yana benimsenen 6gre-
tilerden izlerin bulundugunu soylerken; E. Cosan(®® cemaat-dis: (hé-
terodoxe) ve Sii 6geler igermedigini sdyleyerek, Hac1 Bektag’in ta-
savvuf goriisiinii Mevlana Celalii'd-din Rimi, Yunus Emre ve Agik
Pasa’ninki ile karsilastiriyor.

Yaygin bir halk inancinin temellendiricisi olarak tagidig1 deger
ve Haci Bektas’in kisiligini hazirlayan ilgi ne olursa olsun, kendisini
Mevlana Celalii'd-din gibi evrensel baglarda bir mutasavvifla karsi-
lastirmak, en az dlgiide bile olsa, mantifa yatkin gériinmemektedir.

Ayrica, heniiz aralarindaki aykiriligin bilinmedigi bu dénemde,
Siinnilik ve Siilikten s6z etmenin anlami da olamaz. $ii ve Siinni ¢a-

(59) Krs. Birge, a.g.e., s.144-145.
(60) Krs. E. Cosan, a.g.e., s.LIX-LX.
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tigmasi, ancak Osmanli-Safevi savaginin baglamasiyla, yani X V1. yiiz-
yilin baginda ortaya gikacak; Saltukname (6) 6rneginde oldugu gibi,
Sii 6gelerigeren biitiin metinler bu ddnemden sonra gériilecek ve be-
lirginlesecektir. Hig siiphe yok ki, Makaldt’'in, E. Cosan’in dayandi-
g1 niishasi igin de durum boyle idi. Bu, Birge’nin goriisleri ile arala-
rindaki ayriig1 agiklar. Bununla birlikte, kitabinda, bize, pek fark
edilmeyen bir taraf tutma ve az inandiricilik var gibi gelmektedir.

Ne olursa olsun, Makaldt’1 Hac1 Bektas’ a mal eden goriisii gozar-
di etmemek gerekiyor. Gergekte, Aslkpasazﬁde’nin tanikligi ile, onun
tarikat kurmaya galigmadigim, miiridler edinmedigini biliyoruz. Fa-
kat adi, kurmadi bir tarikate verilmig bulunmaktadir.

Son olarak, Makaldt’'1 inceledigimizde, Haci Bektag iizerine bil-
diklerimizle geligen bir nokta dikkati gekiyor:

1. Makalat, Tarikat'den soz ediyor; fakat biliyoruz ki Haci Bek-
tag Tarikat kurmamistir.

2. Makaldt, Hacc’1n farz oldugunu sdyliiyor; oysa Haci Bektag
hi¢ Hacc’a gitmemistir: onun Haci olusu diis yoluyladir.

3. Makalat, evlenmenin gerekliliginden séz etmektedir; Haci
Bektag ise miicerred (bekar) bir dervistir.

Bu farkliliklar da, Makaldt’in gergekliginden duydugumuz siip-
helere gelip katilmaktadur.

Vildyetndme’ye Gére Haci Bektas’in Yagami

Haci Bektas Seyyid idi. Miisa Kazim, Ca’fer Sddik, Muhammed
Békir, Zeynel-abidin, Hiiseyin, Ali ve Fatima yoluyla, Peygamber so-
yundan gelmekteydi.

(61) Krs. I. Mélikoff, “Qui était Sar1 Saltuk? Quelques remarques sur les ma-
nuscrits du Saltuknéme”, Studies in Ottoman History in Humour of Prof.
VL. Ménage, Yaymlayanlar: C. Heyvood ve C. Imber, Istanbul 1994
(Isis), s.231-238.
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Yedinci Imam'dan baglayan soy agac1 sdyle gosterilmektedir:

Miisa Kazim

/
Ibrdhim Miikerrem el-Miicdb

/

Muisd-i Sani
/

Ibréhim-i Séni
(Seyyid Muhammed

/
Haci Bektag-1 Veli

HarOnii’r-regid’in emri ile Miisd Kdzim’in Bagdat’ta éldiiriilme-
sinden sonra aile dagilmis, Ibrahim el-Miicdb da Horasan’a giderek Ni-
sabur kentine yerlesmis, Hor4san padisahi olmugtu. Haci Bektas, Ibra-
him-i Sin’dendiinyaya geldi. Ibrahim-i Sini’ye, biiyiikbabas1 Ibrahim
el-Miicab’a benzerligi dolayisiyla bu ad verilmisti. Hac1 Bektas dog-
dugunda, Ibrdhim-i Sini Hitem Hanim ile yirmi yildir evli idi. Cocuk
dogduktan alt1ay sonra, besiginde, parmak kaldirarak sehadet getirmis-
ti. Ogrenim gagina geldiginde Sultan fbrahim, dgretmeye yetenekli, bil-
ge birini aramaya baslad1 ve Tiirkistan’in doksan dokuz pirinin piriAh-
med Yesevi’nin miiridlerinden Lolman-1 Perende’yi (Ugan Lokman)
uygun buldu. Lokman, u¢ma yetenegini pirinden almist1 (62); o zaman-
dan beri kendini agma durumunda (transe) idi ve daglarda geziyordu.

(62) Biiyii yoluyla ugus: M. Eliade, Le Chamanisme, s. 136-137, 350-352,
358-359, 372-375; aym yazar, Le Yoga, Immortalité et Liberté, Paris
1954, s.274-275, 322-325; Jean Biés, “Chamanisme et litterature”, Ca-
hiers L’herne; Mircea Eliade, Paris 1978, s. 255-260; 1. Mélikoff, “Les
Origines centre-asiatique du Soufisme anatolien”, TURCICA XX, 1988,
s. 7-18 (Cev. notu: I.Mélikoff, “Anadolu sifiliginin Orta Asya kokenle-
1i”, Uyur Idik Uyardilar, s. 151-166).

114



Bu kendini agislardan birinde, yiiksek bir tepede, ona kendi gomlegi-
ni veren Bayezid-i Bistdmi ile de karsilagmigti.

Sultan Ibrahim, onu, oglunu yetistirmesi igin Hor4sin’dan alip
getirtti. Bir giin hoca galiyma odasina girdiginde, biri gocugun sag ya-
nina obiirii sol yanina oturmus, ona Kur’an 6greten ve odaya girme-
siyle kaybolan, baslar1 1giktan haleli iki varlikla kargilasti. Lokman,
onlarin kim oldugunu sorunca, gocuk sagdakinin dedesi Muhammed
Mustafé ve soldakinin Aliyyii'l-Murtaza oldugu yanitin1 verdi. Biri,
kendisine “zahiri”, 6biirii de “batini” bilgileri 6gretiyordu.

Bir giin Lokman, Bektag’tan, abdest almak igin kendisine su ge-
tirmesini istedi. Bektas, secdeye varip yakarnigda bulundu, o anda med-
reseden su figkirdi. Loleman “Yd Hiinkdr” diye bagirdi. O giinden son-
ra, Bektag’a “Hiinkar Bektas” dendi.

Bektag’in Hact Adini Nasu Aldig

Lokman, Hacc ibadeti igin Mekke’ye gitmisti. Kabe’yi tavafdan
sonra, Arafét’a ¢ikti. Orada, Kurban Bayrami arefesi oldugunu (63),
evinde bayram yemeklerinin hazirlandigini diisiindii. Diisiincesi ruh-
bag1 (telepati) yoluyla, kendini agma halinde bulunan Hiinkar Bek-
tas’a ulaginca, Bektas geleneksel yemeklerle dolu bir tepsiyi aldi-ve
Lokman’a iletti. “Hac1” unvanini alig1 bdyle olmus ve bundan boyle
kendisine “Hiinkdr Hac1 Bektag Horasani”” denmistir.

Haci Bektag’in Giiglerini ve Kerametlerini Nasil Gisterdigi

Lokman-1 Perende’nin Hacc doniisiinde, kendisini kutlamaya ge-
len Hordsan Erenleri, Horasan dervisleri, dershanenin (medresenin)
ortasinda yerden figkiran suyu goriince sagirdilar. Lokman-1 Perende
onlara Hac1 Bektas’in kerametini anlatti. Onlar, “Bu bir gocuk, nasil

(63) Kurban Bayram, Ibrahim’in kurbammi amg. Miisliimanlarin baslica iki
bayramlarindan biri.
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olur da onda keramet olur?” diye kars1 ¢iktilar. O zaman Haci Bektag
el ayasin agt1 ve orada Allahin Arslani, Mii’minlerin Emiri Ali’nin
“sirr”1n1 gdsteren yesil bir ben oldugunu gordiiler. Sonra dabagini aga-
rak, Ali’ninsimgesi, ayni yesil nurun alnindada parladigim gosterdi.64)

Hordsan erenleri, miirsidinin kim oldugunu ve bu keramet gii-
clinilin kimden geldigini sorduklarinda, “Aranizda bir susam yapragi
lizerinde iki rekdt namaz kilabilecegini kanitlayan, benim seyhim ola-
caktir.”” dedi. Ve dervislerin sagskin bakiglari 6niinde abdest ald1; o an-
da ortaya gelen seccddesinin iizerinde niyaz ile secdeye vardi, secca-
de havaya yiikseldi ve Hac1 Bektas, Tanr1 dergahinin esiginde iki re-
kat namazini tamamlad1.

Onun, giiglerini gostermesi ve Hordsan derviglerinin kendisine
teslim olmalar1 boyle olmustu.

Az zaman sonra, Ibrahim-i Sani bu diinyadan ayrildi. Fakat Ha-
c1 Bektag taht istemedi, kirk yil kendini ibadete ve gileye verdi. Yaga-
minda, bir kez olsun cinsel duygularina kapilmadi ve cinsel yakinlik
kurmad.(65)

Vildyetname, bundan sonra, onun —tagkin, kuraklik, kithik, ka-
ranlik gibi— dogal yikimlarla ve en sonra bir ejderhanin giicii ile
Islam’a dondiirdiigii, Bedahsan ilini fethe gidisini anlatmaktadir.

Haci Bektag’in Ahmed Yesevi Tarafindan
Rum Ulkesine Gonderilmesi

Ahmed Yesevi Seyyid idi ve Muhammed el-Hanef1 soyundan gel-
mekteydi.(66) imam Ali Ibn-iMiis er-Riza’dan el almig idi. Tiirkistan’a
gitmis ve Yesi’ye yerlesmisti. Doksan dokuz bin miiridi vardi.

(64) Bektasilere gore, Hac1 Bektas, Tann’nin insan suretinde tecellisi olan Ali’-
nin yeniden-bedenlesmesidir (Réincarnation).

(65) Vilayetname’de Hac1 Bektas’1 miicerred, “bekar yasayan dervig” olarak
anlatan iki boliimden biri.

(66) Muhammed ibn-al-Hanef, Ali’nin, Fitima’dan bagka bir kadindan dog-
mus bulunan oglu.
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Tekkesinde kutsal emanetler Eliff Tac 67, hirka (kilik), ¢irag
(mum), sofra (yaygl, sini alt1), alem (sancak), seccdde (namaz halisi)
bulunuyorduki,bunlar Peygamber’e Tann tarafindan gonderilmis, on-
dan Ali’ye ve Sekizinci Imam Alf er-R1z4’ya gegmisti. Ahmed Yese-
vi'nin halifeleri, (63) emanetin aralarindan birine verilmesini istedi-
ler.6% Bunun iizerine Pir, “Kendisine verilecek olan, onlar1 almaya
gelecektir.” dedi. Duyumgiicii ile (télépathie) bu gagriyr alan Haci
Bektas, “tayy-1mekan” ederek, yani mekan sinirlarini asarak, géz agip
kapayincaya kadar gegen bir an iginde Tiirkistan’a vardi ve Ahmed
Yesevi’nin dergdhinin (tekke ’sinin) esigine yiiz siirdii.

Pir, toreye gore, onun sagini kazidiktan sonra, kendisine nasip
sundu ve kutsal emanetleri verdi; ona “Git, seni Riim iilkesine gon-
deriyoruz; sana oturacagin yet olarak Solucakaradyiik’i veriyor ve
seni Rim Abdallarina bas kiliyoruz. Riim’da gizlere ermis, kendini
aldirmig ve cezbeye girmis olanlar (gergekler, budalalar ve esrik’ler)
coktur. Bir yerde eglenmeden hemen var.” dedi.

Ertesi giin, giines dogarken, Haci Bektas Ahmed Yesevi'den izin
alarak yola koyuldu. Varigimi bildirmek igin, dervislerden biri, yanan
bir odun pargasini, uzaklara dogru, havaya att1. Bu bir dut dah idi. Kon-
ya yakinlarima diistii ve Hak Ahmed Sultan adli ermis bir kisi onu alip,
simdi Bektasilerin tekkesi olanyerinesigine dikti. Afag bugiinde ora-
dadir ve tepesi yanmig bulunmaktadir.

(67) Bektasilerin iki serpusundan biri: Beyaz keceden, koni bigiminde bas-
lik, ki daha sonra Yenigeri serpusu olacaktir.

(68) “Yardimci; birinin yerini alan; halef”. Bir dervis tarikati iginde en yiik-
sek derece. Krs. A.G6lpinarly, Tasavvufian Dilimize Gegen Deyimler ve
Atasozleri, Istanbul 1977, s. 149-150.

(69) Emanetin devri, yetki ve giiclin devri demektir. Bununla ilgili torenle-
rin tasavvuf tarikatlerinde ve meslek loncalarinda miihim bir yeri var-
dir. Bunlara, Fiitiivvetndme 'lerde oldugu gibi, menakibndmelerde de
rastlanir. Krs. I.Mélikoff, “Les Origines centre Asiatique du Soufisme
anatolien” (Anadolu Sifiliginin Orta Asya Kokenleri); ayni yazar: Abii
Muslim, le “Porte-Hache'’ du Khorassan, s. 63-83.
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Haci Bektas, yolculugu sirasinda da kerametler gosterdi. Arslan-
larin korudugu bir yere vardiginda iki arslan kendisine saldirdi. Fa-
kat o arslanlari tasa dondiirdii. Arslanlar hala orada durmaktadir. Ye-
ri Kiirdistan’dadir. Hac1 Bektas orada bir siire kaldi1 ve birgok kera-
meti daha goriildii.

Sonra, baliklarin onu selamlamak igin sudan bas ¢ikardiklari bir
irmaga vardi. Yolculugunda Necef, Mekke, Medine, Kudiis ve Haleb’e
ugradi. Ayntab, Elbistan ve Kayseri yolundan Rim iilkesine girdi.

Riim sinirinda giivercin donuna biiriindii ve Solucakaradyiik’te
bir tasa kondu.

Bir sonraki béliim gok dikkat gekicidir: Rim derviglerinin ko-
kenlerine 151k tutmakta ve onlarinyeni gelene karsi dost olmayan tu-
tumlarini gostermektedir.(79

Sayilan elli yedi bin olan Riim iilkesi dervislerinin (Rim eren-
leri’nin), gozcii’leri (gozetici) ') Karaca Ahmed idi. Hac1 Bektag’in
geldigini duyan Riim dervisleri Horasan'dan gelen sézc#’niin yolunu
kesmek istediler.

Bu diiglinceyle, Ram iilkesine Irak’tan gegerek gelmis bulunan
Haci Togrul, bir dogan kiliginda, giivercini avlamak iizere ugtu. Fa-
kat Hac1 Bektag, hemen insana doniisiip dogani yakaladi ve avcunun
i¢inde sikt1. Kendisine “Ben size giivercin donunda geldim. Eger da-
ha giigsiiz bir kilik bulsaydim, ona biininecektim. Sizse beni bir za-
lim goriintiisii ile karsiladiniz.” diyen Haci Bektas’in 6niinde, yenik
Haci Togrul yere yiiz siirdii.

Haci Bektag, bagliliklarini géstermek iizere ziyaretine gelmek-
te olan Rlim dervislerine, onu gerisin geriye yolladi. Hac1 Bektas, bu
gelenlere, “Hordsan erenleri "ndenim. Tiirkistan'dan geliyorum. Miir-
sidim, Tiirkistan’in doksan dokuz bin dervisinin Pir idir (basidir).

(70) Krs. I.Mélikoff, “Les Origines centre Asiatique du Soufisme anatolien”
(Anadolu Sifiliginin Orta Asya Kokenleri).

(71) Gozcii: Bektasi Ayin-i Cem’de on iki gérevden biri. Gozcii, kapiya ba-
kan ve “gercek” olmayanlarin, 6zellikle Bektasiya da Alevi olmayanla-
rin igeri girmesini 6nleyen kimsedir. Krs. Birge, a.g.e., s. 175-204.
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Soyum Muhammed-Ali'den gelir, nasibim Tanridan.” dedi. Rim der-
vigleri, Karaca Ahmed’e donerek, “Sultan Hice Ahmed Yesevi bize
bir dev gondermis.” dediler.

Hact Bektas Riim Ulkesinde
Haci Bektag ve Taptuk Emre

Rim iilkesine gelindiginde, Hac1 Bektas, Kadincik’in evine yer-
lesti. Ardindan dervisler, her yandan akin akin geldiler. Aralarinda Em-
re adli ermis bir kisi vardi. Hac1 Bektag’in veliliginin kanitim gérmek
istedi. Hac1 Bektas, Ali’nin simgesi yesil bir ben bulunan el ayasini gés-
terdi. Emre “Taptuk Hiinkrim” diye haykird1. Adi1 Taptuk Emre kald1.(72)

Haci Bektag ve fbrahim Haci

Haci Bektas, Riim iilkesine, Ziilkadir ilinde bulunan Bozok’tan
girdi. Orada, gelip kendisine katilan Ibrahim Haci adh bir gobanla ta-
nigt1. Haci Bektas, gobana geyik derisi serpus giydirdi, ona gizleri ver-
di. Ziilkadir ilinden Ugok ve Bozok’u bagislad1. Fakat onun 6liimiin-
den sonra, Dede Garkin ogullari, geyik derisi serpusun babalarina ait
oldugu sawvi ile ortaya giktilar. “Bektasilerin serpusu Elifi tic ve Hii-
seyni tac'dir” dediler. Nice tartigmalardan sonra, geyik derisi serpus,
Dede Garkin(73 miiridlerine bagisland1. Fakat Ibrahim Hac1’nin Ha-
c1 Bektag’a nispetinde siiphe yoktur.

(72) Taptuk, taptik, (<tapmak). Bununla birlikte, Taptuklu’lar daha sonra Bek-
tasilik iginde eriyen ¢ok sayida dervis tarikatlerinden biri oldular. Krs.
AY. Ocak, Kalenderiler, s. 74.

(73) 1973’te Mevlana’nin 700. 6liim yili anisina diizenlenen seminerde sun-
dugumuz bir bildiride, bu kisilik iizerine dikkati gekmis bulunuyoruz:
Les Babas turcomans contemporains de Mevland (Uluslararas1 Mevla-
nd Semineri, 15-17 Aralik 1973), s. 268-274. Daha derin bir inceleme-
ye deger bu kisilik iizerine A.Y.Ocak da egildi. Krs. La Révolte de Ba-
ba Resul, s. 50-56, 81,87.
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Haci Bektag Solucakaradyiik’te
Haci Bektag, Kadincik Ana’ya Rasthiyor

Cepniler boyundan Yunus Mukri adli biri vard1.(% Bilge, oku-
mus ve taninmig bir adamd:. Solucakaradyiik’e gelip yerlesmisti. Ulu-
larindan biri oldugu Cepniler boyundan ayrilmigti. Dort oglu varda:
Ibrahim, Siileyman, Saru ve Idris. Idris, babasi gibi okumus ve tanin-
mus bir kisi idi. Saru da 6grenim gormiistii. Fakat 6biir ikisi immi idi-
ler. Idris’in Kutlu Melek adl1 birkarisi vardi. Kendisine, Kadincik de-
nirdi. Bir giinKadincik, dbiirkadinlarlabirlikte gamagir yikarken, Ha-
c1 Bektaggesmeyedogru yaklasti. Karni agti ve yiyecek istiyordu. Ka-
dinlar, ona, verecekleri seyleri olmadigini sdylediler. Kadincik eve
kostu; ekmekle yag alip Hac1 Bektag’a getirdi. Hac1 Bektas ona, “Kii-
piin hig bos kalmasin!” dedi.

Aksam olup da Idris’in annesi yemek koymaya gittiginde, kiipii
agzina kadar dolu buldu ve sasirdi. Fakat Kadincik, bunun dervisten
oldugunu anlayarak kocasina kerameti anlatti. Kocasi, gece camiye
varinca, oray1 da aydinlik i¢inde buldu. Oysa mescidin mumlar: so-
niiktii. Bir kosede basi 1s1kla gevrili bir dervisin dua ettigini gordii.
Geri doniip kansin1 uyandirdi. Birlikte veliyi bulmaya giktilar ve onu
kendi evlerinde kalmaya ¢agirdilar.

Idris’in kardesi Saru, Hac1 Bektag’in, onlarin evlerinde kaldigi-
m goriince, veliyi ve Kadincik’1 zind ile sugladi. Fakat Idris bu sdz-
lere deger vermedi.

Haci Bektas, Kadincik’in evinde kaldiginda, Solucakaradyiik’te
yalniz yedi ev vardi. Herkes sira ile siiriileri otlatmaya, ya da bagdan
meyve kaldirmaya gitmekteydi. Bir giin Hac1 Bektas ve Saru, baga el-

(74) Oguz boylarindan biri. Bak.: Faruk Siimer’in dgretici eseri; Oguzlar
(Tiirkmenler), tarihleri, boy tegkildt, destanlart, Istanbul 1992 (4. basim).
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ma toplamaya gittiler. Saru, Hac1 Bektas’tan dallar1 dolu bir agaca gik-
masini istedi.

Hac1 Bektas, hemen agaca tirmandi. Saru basini kaldirdiginda,
Haci Bektag’in hayalarinin yerinde bir beyaz ve bir kirmiz1 giil bu-
lundugunu goérdii.(7) Yanilgisini anlad: ve veliden kendisini bagisla-
masini dileyerek, ayaklarina kapandi. Oliinceye kadar da onun sadik
miiridi oldu.

Haci Bektag ve Abdal lan

Haci Bektag’in halifeleri arasinda kendisine en yakin olan1 Ce-
mal Seyyid Sultan idi. Meclislerde en yiiksek yer onundu. Ondan son-
ra Hacim Sultan gelirdi; Hacim Sultan’a goriinmeyen kilici, batin ki-
licin1 vermisti. Sonra, ibrikddr’176) Sar1 Ismail Padisah geliyordu; bu
daonungizlerinin yakini idi. Ondan sonra gelen Resul Baba(??) da, ve-
linin ferrds 8 idi. Hac1 Bektag'in iig yiiz altmis halife ‘st vardi.

Bir giin Hac1 Bektas ve Abdallar1 Hirka-dag’a (79 giktilar. Haci
Bektas onlara ateg yakmalarini sdyledi. Atese yaklasinca, kendini as-
ma (transe) durumuna gegerek sema’®0) yapmaya basladi. Abdallar

(75) Hac1 Bektag’ta, bu sdylencenin biraz daha degisik anlatihisin1 dinledim:
Solucakaradyiikliiler, vellyi Kadincik’la zina yapmakla suglayarak recm’e
hazirlanirken, riizgar etegini kaldirinca, bir kirmizi ve bir beyaz giille kar-
silasmuslardu. Vildyetndme’nin bu boliimii, Haci Bektas’in miicerred (be-
kérliga bagl) durumuna génderme olan ikinci bolimdiir.

(76) Ibrikdar ya da ibrikgi, ‘su-doken’; Ayin-i Cem’de on iki gérevden biri.

(77) Baba Resiil; Haci1 Bektag’in miiridi bulundugu Baba Ilyas-1Hor4sini‘nin
unvan idi.

(78) ‘Stipiiriicii’. Ayin-i Cem’de on iki gorevden biri.

(79) Hirkadagi: Hirka, yetki izni sirasinda devr olunan kutsal emanetlerden
biri. “Hirka giydirilmek”; siiliik e kabul anlamina gelmektedir. Bu s6z-
ciik, Bektasi Nefes’lerinde (ilahi) sikga geger. Asik Feyzullah Cinar da
(kayitlarindan birinde); “Istemem atlas libdsi, bana yeter hirka post ",
demektedir. Ayrica bak.: A. G6lpinarli, Tasavvuftan Dilimize Gegen De-
yimler, s.158-160 ’

(80) Semd, derviglerin kendini agma (transe) durumuna gegme amaciyla bir
merkez etrafinda doniisleri. Vildyetndme'de, kendini ag1 (transe) duru-
muna gegiste, ardig tiitsiisiinden yararlanilmaktadur.
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daonauydular: Atesin gevresini kirk kez dolandilar. Hac1 Bektag, hir-
kasini gikarip alevlere att1. Ates sOniince kiillerini savurdu ') ve der-
géhma dondi.

Hac: Bektag ve Tatarlar

Tataristan’'da, Degt-i Kipgak (Kipgak ¢olii) 6tesinde, hitkiim siir-
mekte olan Cingis Han, oglu Kavus Han’1Bagdat Halifesine kars: gon-
derdi.(82)

O zamanlar Tatarlar Hiristiyan idiler.(83)

Kavus Han Bagdat’1 ald1 ve biitiin Irak’1 ele gegirdi. Rim iilke-
sini de almak istiyordu.

Haci Bektas, Kadincik’in evinde kaliyordu. Bir giin siyah giysi-
li bir dervis geldi. Bu, Karadonlu Can Babaidi. Kendisinde yigit tav-
r1 gorerek, onu, Islama ydénelmedikge Riim iilkesine giremeyecegini
sOylemek iizere, Tatar Hinina gonderdi. Can Baba, KdvusHan ile Er-
zincan Oniinde karsilast1 ve ¢agrisini iletti. Han, ulu kegigini (bityiik
rahibini) cagirtt1. Kesis, dervisten, veliligini kanitlamasi igin, kaynar
bir kazana girip orada ii¢ giin kalmasin istedi. Dordiincii giin, Can
Baba, kazandan canli olarak ¢ikt1 ve Kavus Han, Islam’a dondii. He-
men, Selim Han oglu ®4 Kilig Arslan’in oglu Sultan Aldaddin’e, Bag-
dat’1 aldigini, Halife’nin oldiigiinii ve kendisinin Erzincan'da, Riim
derviglerinin Pir’i Haci Bektag sayesinde Islam’a girdigini bildiren bir

(81) Atesin kutsal bir niteligi bulunmaktadir. Bu diinya ile 6te diinya arasin-
da arac1 bir gorevi vardir. Dogaiistii varliklara (Gayb erenleri’ne) ulas-
ma aracidir. Gosteriden sonra, kiilleri savrularak izleri yok edilir.

(82) S6z konusu Han, 1258°de Bagdat’1 almig bulunan Hulagti Han’dur.

(83) Hulag bir Hiristiyan (Nesturi) ile evli idi ve hristiyanlan koruyordu.

(84) So6z konusu olan, muhtemel olarak Riim Selguklularinin ilk sultam Sii-
leyman $ah’dir (1075-1086); ki I. Kilig Arslan (1092-1107) onun oglu
idi.
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name yolladi. Miisliiman olduklari i¢in artik yurtlarina dénemeyen,
gocer Tatarlar, siiriileri igin otlaklar ve yaylaklar istiyorlardi. Sultan
Aldaddin, onlara, otlak olarak Sivas'dan Kayseri’ye kadar uzanan bol-
geleri, yaylak olarak da Sivas ve Kayseri yaylalarini ve Malya ovasi-
n1 uygun gordii. Kavus Han, kendisine bagiglanmis olan topraklara
yerlesmek lizere Erzincan’dan ayrildi.

Bu sirada Germiyan Emiri, Sultan Aldaddin’in topraklarina gir-
di ve onun giiciinii zayiflatt:.

Tatar beyleri Riim iilkesine yerlestiler; otlak ve yaylaklarini, So-
lucakaradyiik yakininda Kizilca Halvet ve Tekkekaya’ya kadar genis-
lettiler.

Haci Bektag’in iinii yayilmaktaydi. Kizilca Halvet yakininda bir
konuk yeri (misafirhane) yaptirdi. Abdallar ve dervisler burada ye-
mek hazirliyor ve dagitiyorlardi.

Tatarlar Miisliiman olmug olsalar da ¢ok iyi gizleyerek sakladik-
lar1 putlarini korumaktaydilar. Haci Bektag’in ii¢ yiiz altmis halifesi
iginde Huy Ata adinda bir veli vardi. Hac1 Bektas onu, bu putlar1 bu-
lup kirmasi igin Tatarlarin arasina gonderdi. Huy Ata, bu putlar1 bu-
larak atese atmay1 basardi. Onlari, bugeriye doniisleri i¢in kinadi. Huy
Ata, sonraki yasamini Tatarlarin arasinda tamamlad: ve Baliseyh’te
topraga verildi.

Daha sonra, Hac1 Bektag'in ¢agdaslar1 Sar1 Saltuk, Taptuk Em-
re, Yunus Emre ve Mevlana ile sdylenceli kargilagmalar1 anlatiimak-
tadur.

Haci Bektag 'in Bir Dagi Nasil Yiiriittiigii

Aksehir’de, Seyyid Mahmud Hayrani adli biri vardi. Bir arslanin
lizerinde, elinde kamg1 yerine bir yilan ve yaninda ii¢ yliz mevlevi der-
vigle Hac1 Bektas’1 ziyaret etme amaciyla yola gikti. Haberi 6grenen
Hac1 Bektas, “Bu kimse canli varhiklara binmis geliyor, biz cansiz olan
seye binelim” dedi. Kizilca Halvet yakininda bir kizil kaya vardi. Ha-
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c1 Bektas, kayaya tirmand: ve yiiriimesini buyurdu. Tas, bir kug bigi-
mini alarak yola diistii. O giinden beri bu kaya, bir kug bigiminde kal-
mistir.

Haci Bektag ve Ahi Evren

O zamanlar, Kirsehir’e Giilsehri denirdi. Pek ¢ok cami ve med-
rese vardi ve kent okumus, bilge kimselerle dolu idi. Bunlar arasin-
da, Denizli’den Konya’ya, oradan Kayseri’ye gelen ve Giilsehri’'ne yer-
lesmis bulunan Ahi Evren de bulunuyordu. Fiitiivvet Loncasinin ulu-
larindan idi.(85) Fakat kokeni bilinmiyordu, ¢ilinkii Gayib Erenle-
i 'ndendi.86) Onu aleme tanitan Sa’deddin Konevi oldu.®? Birgok
kerameti vardi ve {inii yaygindi.

HaciBektag ve AhiEvrenbirbirlerini gok severlerdi. Sik sik bir-
birlerine giderlerdi. Birlikte pek ¢ok dervise el vermigslerdi. Bunlar
arasinda, Germiyan lilkesinden Denizli’li bir hardmi vard. Y1illar bo-
yu, uzun yollarda, adam &ldiirerek kosmug durmustu. Bir giin pisg-
manlik duydu, Solucakaradyiik’e gitti. Hac1 Bektas, ona, kuru bir
agag dali verdi ve “Agag yeserdiginde bagislanmig olacaksin!” dedi.
Adam Denizli’ye dondii, oradabir yersatinalip kuru agaci dikti. Y1l-
lar gegti, agag yeserdi. Hac1 Bektas, adamin sagini tiras edip, ona Eli-

(85) Krs. F. Kopriilii, Les Origines de I'Empire Ottoman, s.117; F. Taeschner,
Giilscheri's Mesnavi auf Achi Evran.

(86) Gayb erenleri, Diinyay elinde tutan kirk veli. Goriinmezler ve sayilar
degismez: Eger biri dliirse, hemen yeri doldurulur. Veliliklerini agiklama-
dan insanlarin arasinda yasarlar. Ayni zamanda, samanlarin koruyucu ruh-
lariyla birlesirler. Krs. Basilov, Samanstvo u narodov Srednej Azii i Ka-
zakhstan, s. 229-278.

(87) Mevlana Celaliiddin Rimi’nin gagdagi mutasavvif seyhlerden biri. $eyh-
i Kebir (biiyiik seyh) diye taninmistir. Krs. A. Golpinarli, Mevidnd Ce-
ldleddin - Hayati, Felsefesi, Eserleri, Istanbul 1952 (2.basim), s.230-234.
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fiTéac giydirdi ve icazet verdi. Simdi Denizli’de Bostanci Baba ®®) de-
nilen bir fekke’si bulunmaktadir.

Haci Bektag ve Molla Sa deddin (89

Aksaray’da, Molla Sa'deddin adli bir bilgin kisi vardi. Dért yiiz mol-
{a, onun 6grencisi idi. Hac1 Bektag’in kerametinden soz edildigini duy-
du ve ziyarette bulunmak istedi. Ancak, sdylenene gore, Haci Bek-
tas’1in birkag yerde birden olma (90 giicii vardi: Ayni anda birgok yerde
goriinebiliyordu. Mescide ugramiyor, kendi dervigleri ile birlikte na-
maz kiliyordu. Ardig agaglar: ©V) diktigi Hirkadagi’'nda bulunabilirdi.

(88) Asik Feyzullah Cinar'in soyledigi bir Bektasi nefes 'i bu séylenceden
esinlenmigtir. Bildigim higbir derlemede yer almayan bu nefes’den bir
boliim sunuyorum:

Bir zaman diinyaya egkiya oldum
Yolsuz olanlarin boynunu vurdum
Diktim késegiyi kereme erdim
Aslim Semsi Sultan Karakesici
Kog Hiiseyin Abdal

Denizliden gelir bizim aslimiz

Bektag-1 Veli‘ye cikar neslimiz

Ugiincii makamdir bizim postumuz

Aslim Semsi Sultan Karakesici

“Bir zaman egkiya olarak diinyaya geldim. Yoldan saganin boynunu vur-
dum. Kuru agaci diktim, seldmet buldum. Tekke de yerimiz iiciincii yer-
dir. Yol kesen Harami Semsi Sultandim. Ben, koca Hiiseyin Abdal.”’

(89) Bak.: yukarida, s.99-101

(90) Krs. I. Mélikoff, “Les Origines centre Asiatique du Soufisme anatolien”,
s. 156-157. (Cev. notu: Ayni yazar, “Anadolu Sifiliginin Orta Asya Ko-
kenleri”, Uyur Idik Uyardilar, s. 156).

(91) Ardig: Samancilann iist diizeyde deger verdikleriagag; dallar: atege atil-
diginda, gercekdis1 goriintiiler uyarici1 koyu bir duman, tiitsii elde edilir.
Bak.: Vivian Liévre ve Jean-Yves Loude, Le Chamanisme de Kalash du
Pakistan, Paris 1990, s.50-58,475-488, ozellikle de 5.492-500. Pakis-
tan’dabir inceleme gorevinden dénerken, adim1 andigim miihim eseri ba-
naveren ve ardigin tiitsii etkisine dikkatimi geken dostum ve meslekta-
sim Jean During’e tesekkiir ediyorum. Bu, kendim igin bir agiklamadir.
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Bir giin, Molla Sa'deddin, Hac1 Bektas’1 evinde buldu. Biyikla-
rin1 ve tirnaklarini uzamig gorerek kesmek istedi. Fakat ince, Sam isi
kesecegi ile bunu basaramadi. Haci1 Bektas, /brikddr’ (92 Saru Isma-
il’e, kendisine Tiirkistan derviglerinin (Tiirkistan erenleri) verdikleri
makasi getirmesini sOyledi. Sa’deddin biyiklarindan birini kesince,
kan akmaya basladi. Hac1 Bektas, yapacagi en kolay seyin, kestigini
yerine koymak olacagini s6yledi.93)

Olay, Tuz Koyii’nde gegmekteydi. Hac1 Bektas yemek hazirladi,
fakat kdy tuz yoksulu idi. Hac1 Bektas, keramet giicil ile, bir tuz oca-
g1 ortaya gikardi.04)

Bagka kerametler de anlatilir. Ahi Evren ejderhaya (evrene)
doniigiir, Hac1 Bektas ve dervisleri ata biner gibi arslanlara biner-
ler.%%

Bir giin, Hac1 Bektasg, Said’i (Sa’deddin) kaynayan bir kazanin
i¢ine atar. Said, kirk giinde erir; kirk giin sonra gocuk durumuna ge-
lir, bir kirk giin sonra da her zamanki hali ile kazandan ¢ikar; fakat
cosku ile kendini agmalara (transe) girer. Bu kendini agmalar (transe)
sirasinda Hac1 Bektag’in Makalat’ini Tiirkgeye gevirir ve nefes ‘ler (96)
sOylemeye baslar.

(92) Ibrikgi. On iki gorevden biri. Bak.:Not 76.

(93) Dervisler,Abdal ya da Kalender, bas, sakal ve kaglar1 kazinmis olurlar-
d1. Yalniz biyiklar uzun olurdu. Bektasi-Aleviler uzun biyiklara biiyiik
deger verirler. Kagin iki yay1, burun ¢izgisi ve biyik ile mii’'minlerin yii-
ziinde A/i ad1 okunur.

(94) Krs. 1. Beldiceanu-Steinherr, “Les Bektagi, 4 la lumiére des recensements
ottomans (XV éme- XVI émes.)” Wiener Zeitschrift fiir die Kunde des
Morgenlandes, 81, Viyana 1991, 5.21-80 (Tuz ocag olay1 s.42°de geg-
mektedir).

(95) Arslanlar “Ali” olarak adlandirlmistir. Hayvan imgesi, simgeledigi ki-
sinin ad1 ile yer degistirmistir. Ayni olguya Ca’fer-i Sadik’a ait oldugu
sOylenen Buyruk’ta da rastlanir: Horoz, melek Cebrail’in simgesi olun-
ca, kurban edilecek adaga “Cebrail” denmistir. Krs. I. Mélikoff, “Le
Probléme Kizilbas”, TURCICA VI, 1975, 5.49-67. (Cev. notu: “Kizil-
bag Problemi”, Uyur Idik Uyardilar, s.53-80).

(96) “l1ahiler”. Nefes (Soluk), dervisin manevi giiciinii gosterir.
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Haci Bektag ve Kadincik Ana

Kadincik’a atasindan mal miilk kalmigti. Fakat hepsini dervisle-
rin yolunda harcad1. Yalniz sirtindaki gomlegi kaldi1.®” Bir giin, Ho-
rasan’dan bir bolitk Kalender,8) Hac1 Bektas’1 ziyarete geldi. Haci
Bektas, Saru Ismail’i, yemek hazirlamasini ve sofra (99 kurmasim sdy-
lemek iizere Kadincik’a gonderdi.

Fakat Kadincik’in, artik, sirtindaki gomleginden bagka bir seyi
kalmamugti. Onu, Saru Ismail’e verdi ve giplakligim értebilmek igin
ekmek firinina, tandir’a (100 girdi.

Saru Ismail gémlegi satti, yemegi hazirlads, sofra’y1 kurdu. Ha-
c1 Bektas, bu kez onu, Kadincik’a, konuklar1 agirlamaya gelmesi i¢in
cagirmak iizere gonderdi. Kadincik, soyunuk oldugunu ve tandirda
gizlendigini iletti. Hac1 Bektas elini uzatip dolaptan bir bohga ¢ikar-
dy; giyinmesi ve Horasan dervislerini agirlamaya gelmesi i¢in Kadin-
cik’a yolladi.

Kadincik’in adetiydi, Hac1 Bektas’in abdest aldig1 suyu igerdi.
Bir giin, iginde Hac1 Bektas’in kanayan burnundan damlayan ti¢ dam-
la kanin bulundugu suyu da igti. Hac1 Bektas, ona, bundan, diinyaya
iki gocuk getirecegini bildirdi. Kadincik ii¢ gocuk dogurdu, fakat biri

(97) Gomlek. Bu ayrun, Hac1 Bektag’in, Kadincik’in sadakalariyla (gezgin
ve yoksul dervig) bir hayat siirdiigiinii géstermektedir.

(98) Kalender dervisler Hac1 Bektas’1 ve Abdal’larim ziyarete geliyorlar: Bu,
benzer yanlarina ragmen, farkh iki egilimin varhgim kanitlamaktadir. F.
Kopriilii, hakh olarak, Abdallarda, Kalenderlerin bir Tiirk bigimini gor-
mekteydi. Bak.: F. Kopriilii, I. A. “Abdal” maddesi; A.Y. Ocak, Kalen-
deriler.

(99) Sofra, yemeklerin iizerine kondugu posttan yapilmig yer ortiisii. Dervig-
lerin ve dahi Gazilerin, her zaman yanlarinda tagidiklari kutsal esyadan
biri. Bak.: La Geste de Melik Danisgmend.

(100) Tanduw; topragakazilan ve iginde ekmek pisirilen gukur, firin. Giiniimiiz-

de “braséro” (pisirici) anlaminda kullaniimaktadir.
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kiigiik yasta 61dii.(10) Hac1 Bektas’in solugundan olan iki gocuga Ha-
bib ve Hizir Lale ad: verildi.

Hirkadagi’nda “Goriinmez Varhklar” (Gayb Erenleri)

Bir giin Saru Ismail, Hirkadagi’nda iki mum yanmakta oldugu-
nu gordii. Hac1 Bektas, “Gayb erenleri”nin (102 kendilerini gérmeye
gelmis olduklarini sdyledi. Hemen Hirkadagi’na ¢iktilar ve orada
“Gayb erenleri”nin yaninda ii¢ giin kaldilar, Sonra geri dondiiler. Fa-
kat zaman durmus, 6biir halife 'ler higbir sey fark etmemiglerdi.

Osmancik

Malya ovasinda bir Tatar kdyiinde bir oglan ¢ocugunun 6ldiik-
ten sonra diriligi gibi, bagka kerametler de anlatildiktan sonra, Vila-
yetname, oldukga hayale dayali ve karigik bir bigimde, Osmancik’in,
Osman Gazi’nin hikdyesine geger. Bu boliim saf ve halk-tarzi niteli-
gine ragmen, bir gesit biitlinliik tagiyan dnceki anlatilara eklenmis gi-
bi gériinmektedir. Burada XIII. yiizyilin ikinci yarisimin havasi ken-
dini gostermektedir.

Artik, gliglenmis hdneddnin onayim kazanmaya ve Bektasiler
tarikatine adi verilecek olan Tiirkmen halk velisini, bu aileye bagla-
maya galigan saf, fakat daha karigik bir anlatigin igindeyizdir.

(101) Kadincik’in ogullarindan biiyiigiiniin dogaiistii giiclerini haber alan,
Haci Bektas, “Bir kinda iki kilig bulunmaz” der. Geng, hemen ardindan
oliir. I Beldiceanu-Steinherr, bu s6zii, Cepni ve Bektaslu, iki boy arasin-
daki zitlasmanin ifadesi olarak yorumluyor. Krs. a.g.e., s. 43-45. Bunun-
la birlikte, “Bektaslu” boyu diye bir boyun bulundugunu sanmiyoruz.

(102) Gaib erenleri (Gayb erenleri): Miisliiman gelenekte, diinyay1 yoneten
kirk veli. Burada, daha gok, Samanciligin koruyucu ruhlan. Bak.: Not
86. Dogaiistii varliklarin yer almadigi, hi¢cbir Samanci téren yoktur.
(Bak.: Le Chamanisme des Kalash du Pakistan, s. 40-50). Ardi¢ duma-
niyla elde edilen tiitsii, 6te diinya varliklarim gagirmaya yarar ve evre-
nin gogii yere baglayan diregi olur.
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Vilayetndme, Riim iilkesinin yiizyilin sonundaki durumunun,
hayalin gergeklerdenbiisbiitiin siyrilmadig1 bir goriiniimiinii vermek-
tedir. Aldeddin Keyhusrev’in iilkesi, basta Germiyan Beyi olmak ize-
re, bilyiik beylerin saldirilan ile pargalanmustir. Inegél, Iznik ve Bur-
sa kéfirlerin (Bizanslilarin) elinde bulunmaktadir. Malya ovasin1 ve
yoresini ellerinde bulunduran Tatar Hanlar, Sultan’a bagkaldirmiglar
ve topraklarmi yagmalamaktadirlar.

Yalniz bir yigit, bu durumun iistesinden gelebilecektir. Bu yigit,
Oguzlar soyundan ve Kayilar boyundan gelmektedir ki, bunlar iig
kardestirler: Ikincisi, metinde daha gok Ertugrul diye gegmekte olan,
Erdogdu Alp, gidip Hac1 Bektas’a danigmaya karar verir. Hac1 Bek-
tas, Hirkadagi’nda, ardig agaglarinin altinda (ardig agacimin dibinde)
oturmaktadir. Ertugrul’a, sultanligin kendisine ve soyuna gegecegini
bildirir. Ona kili¢ kusandirir, kucak agar, kendisi ve soyu igindua eder.

Ertugrul’un Osman adh gok geng bir oglu vardi. Babasi 6liince
Kayilar boyunabey oldu. Yarhisar, Bilecik, Inegél ve Iznik’e saldira-
rakkafirlerin topraklarini yagmaladi. Kéafirler, Sultan Aldeddin’e, an-
lagmalarina uyulmadigindan yakindilar. Sultan, Osman’1 ¢agirtt1 ve
heybetini gériince hayranligini gizleyemedi. Onu Hac1 Bektas’a yol-
ladi. Hac1 Bektas, Solucakaradyiik’te idi. Baginda, yilinden bir Elifi
Tdc vardi. Bu bolgede tarakgilar bu serpuslar1 yapmaktaydilar.

Hac1 Bektas, Osman’1 goriince, Elifi tdc imi gikardi, geng ada-
ma giydirdi, ona kili¢ kusandirdi ve gerag yakti, kusagini gikarip Os-
man’in beline dolads, 6niine sofra yaydi ve “Haydi, biitiin bu makam-
lar1 al, seni din diismanlan ile savasmaya saliyoruz” dedi ve “Hiin-
kar” adimi sana veriyorum. Bu ad1 ve biitiin bunlar1 hep senin soyun-
dan olanlar tagisin. Dogudan batiya dek 15181n sonmesin” diye dua
etti.

Osman askerlerine, Hac1 Bektag’in serpusu Eifi tdc giydirtti. Hig
yenilmediler ve her zaman Hiinkar Haci Bektas’in korumasi altinda
oldular.
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Haci Bektas in Halifeleri

Hac1 Bektayg, otuz alt1 bin gerag yakti, otuz alti bin miiridi oldu.

Cemal Seyyid, Saru Ismail, Kolu-agik (103 Hacim Sultan, Baba
Resul, Pir Ebi Sultan, Receb Seydi, Sultan Bahaeddin, Yahya Pasa,
Barak Baba, Ali Baba, Saru Kadi, Atlas-piig Sultan, Dust-1 Huda, Hi-
zir Sdmit bunlar arasindadir.

En sevdigi Cemal Seyyid idi. Kendisini Akdeniz yoniine yolla-
d1 ve o, Gelibolu’ya dogru gitti.

Kolu-agik Hacim Sultan da onun biiyiik Aalifelerinden b1r1 idi.
Ma’na (batin) kilici ona verilmigti.(104) Meydan sakisi (105 olmugtu.
Hac1 Bektag kendisini bir tekke kurmaya, Germiyan beldesine yolla-
du

Pir Ali Sultan, ¢iragci’s1 (196) idi. Konya’ya Sa'deddin Konevi’nin
yanina gitti. Orada gomiiliidiir.

Giiveng Abdal (107) da Haci1 Bektag’in dervigleri arasinda yer alan-
lardan biri idi.

Haci Bektag in Oliimii

Olecegini anlayinca, Hac1 Bektas, Saru Ismail’i gagirtt: ve ona,
“Qldiigiimde beni bir ceviz tabuta koyun. Kadincik’in (198) oglu, Hizir
Lale Civanbenimyerimialacaktir. Elli yil sonra, onun yerini, kirk se-

(103) Eli agik, comert.

(104) Batin kilici: Tutkulu bir sekilde savasta (nefis miicadelesinde) gekilen
agactan kilig.

(105) Igki koymakla gérevli olan. On iki hizmetten biri. Krs. Birge, a.g.e.,
s.178-180.

(106) Mumlan yakmakla gorevli olan.

(107) Bir Geng Abdal (Giiveng Abdal), 1551-1569/70 arasinda Hac1 Bektag
Tekkesi’nin Dede Baba’s1 olacaktir. Krs. A.Golpinarh, Alevi-Bektdgi
Nefesleri, Istanbul 1963, s. 323. Bununla birlikte, Viliyetnime’de bu
kisinin s6z konusu oldugunu sanmiyorum.

(108) Kadincik, 6nce “Kutlu Melek” iken, sonra ad1 “Fatima Ana” olmustur.
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kiz yil seyhlik yapacak olan Miirsel alacak, sonra da Yusuf Bali, otuz
yil, onun halefi olacaktir” dedi. Saru fsmail, miirsidinin cesedini y1-
kadi ve tabuta koydu. O sirada bir boz atli geldi, Imam yerine gegti,
namazi kild1 ve uzaklagip giderken Saru Ismail, kim oldugunu gor-
mek istedi: Yiiziindeki ortiiyli agmigt1 ve bu Haci1 Bektag Hiinkar’in
kendisi idi. “Er odur ki, 6lmeden dnce 6liir ve kendi bedenini yikar.
Buna ermeye galig” diyerek gézden uzaklagti.(109)

Tiirbenin Yapilisi

Edirne’yi alan Sultan Gazi Murad (! 10 Bursa’da oturuyordu. Ata-
s1 Osman’a tdcimi vermis olan, Hiinkari ok severdi. Bir tiirbe yaptir-
mayi diledi. Isi, mimar Yanko Madyan’a (1) verdi. Sekizinci Imam
askina sekiz koseli bir kubbe yap, dedi.

(109) Bu, Bektasilerde sik anlatilan, Ali ile ilgili bir gelenegi ammsatmakta-
dir: Ali, ogullar1 Hasan ve Hiiseyn’e: “Oldiigiim zaman, ardinda bir de-
ve ile yiizii ortiilii birinin, tabutumu ve kilicimi almaya geldigini gore-
ceksiniz. Birakiniz, alsin.” dedi. Ali 6liince ogullar1 bedenini yikadilar
ve onu bir tabuta koydular. Tabutu ve kilic1 almaya gelen yiizii ortiilii
kisi, onlar1 ahp deveye yiikledi ve uzaklasti. Hasan ve Hiiseyn, hemen
ardina diistiiler; ve yiiziindeki ortii agilinca, bunun kendi babalari ol-
dugunu gordiiler. Bu gelenege, “6lmeden evvel 6lme” denmigtir.

(110) Edirne yoresi, Orhan tarafindan alindi. Burada Orhan ve 1. Murad ara-
sinda bir karisma s6z konusu olabilir.

(111)Yanko bin Madyan adi, XV. yiizyil ortalarindan sonra, Osmanh miiver-
rihlerinde goriilmeye baglanir. 11k kez, Aya-Sofya’nin yapilis1 ve Is-
tanbul’un kurulusuile ilgili Tiirk soylenceleridolayisiyla, bu ad’a, Ya-
zic10glu Ahmed Bican’in 1453°ten hemen sonra yazilmig olan Diirr-
i Mekniin’unda rastliyoruz. Séylenceyi, eseri 1467-1468 de yazilmis
bulunan tarihgi Oruc Bey de tekrarlamaktadir. Yanko bin Madyan Is-
tanbul’un efsanelegsmis kurucusu olmustur. Ad1, Nikomedya’nin Yan-
komedya bigimine donlismesinden gelmis olabilecektir. Kisiligi, Step-
hane Yerasimos tarafindan incelendi: La Fondation de Constantinop-
le et de Sainte-Sophie d’aprés les traditions turques, Paris 1990 (Bibl.
de I’Institut Frangais d’Etudes Anatoliennes d’Istanbul, XXXI). Ay-
m yazar: “Enquéte sur un héros: “Yanko bin Madyan, le fondateur
mythique de Constantinople”. Mélanges Louis Bazin, Varia TURCI-
CA XIX, Istanbul 1992,s5.213-217. Ayrica Bak.: Robert Mantran, His-
toire d’Istanbul, Paris 1996, s. 18-19.
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Kubbe tamamlaninca, tepesine tung bir alem dikmek istendi. Fa-
kat kubbe ¢oktii, yapt dagildi. Mimar diiserken Hac1 Bektag’tan yar-
dim diledi ve o kendisini kurtardi. Bunun iizerine mimar dervislige
girip Sadik adini aldi. Dergah’ta alt1 y1l yasads, 6ldiigiinde tiirbenin
esigine gomiilmeyi istedi.

Tiirbenin Kurgunla Kaplanmasi

Babasi Mehmed’in (1'2yerini alan Sultan Bayezid, alt1 biiyiik tek-
ke ve birgok koprii ile kervansaray yaptirmigti. Atasina Elifi tic giy-
diren Hac1 Bektag’a duydugu saygi ile tiirbeyi ziyaret etti ve gatisini
kursunla kaplatt1.

Vildyetndme’nin (oziimsel Yorumu

Vilayetname’nin metni ilk bakista, gocuklar igin bir masal gibi
goriinmekteyse de, yakindan incelendiginde ve simgesel 6geler ay-
rildiginda, degerli bir bilgi kaynag ile karg: karsiya oldugumuz an-
lasilmaktadir. $imdi, bu bilgilerden bazilarinin {izerini orten Ortilyii
kaldirmaya galigalim.

Haci Bektas’'in Dig Goriiniigii

Hac1 Bektas uzun biyikh idi; buna karsilik saglarini, kaslarini ve
sakalin1 kazimakta idi. Kaba yiin ya da kegeden, muhtemel olarak ke-
¢i kilindan bir kiiladh giymekteydi.

Osmanllarin ilk donemine deginen satirlarda; Solucakara-
oyiik’te, Bektasilerin iki serpusundan biri olan ve daha sonra yenige-
rilerin de giyecekleri Elifi Tac yapmada kullanilmak iizere yiin isle-
yen tarakgilardan s6z edilmektedir.

(112) S6z konusu olan II. Bayeziddir.
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Elma agacina giktifindamahremyeri gériindiigiine gore, lizerin-
de oldukga kisa bir gobmlek olmalidir. Bir kendini-agma (transe) anin-
da iistiindekini gikarip atese atmis oldugu Hirkadagi’na adini veren
olayda da bir hirka 'ya, ve ayrica bir kusaga génderme vardir.

Bu ¢izgiler ise —kalender ya da Abdal- onun Solucakaradyiik’e
kadarki durumu olan gezici dervis goriiniisiine uygun diigmektedir.
Zaten, yasaminin biiyiik bir boliimiinii de boyle gegirmis bulunmak-
tadir. Dogu'dan, muhtemelen 1231 ’e dogru, Baba Ilyas-1 Horasani’nin
ardindan ve Harezmlilerin gegtigi yollardan gegerek gelmis, kendisi-
ni Babailerin bagkaldirma eylemi iginde bulmug ve eylemi yaymada,
Baba Ilyas’in sbzciisii olmustu.

Anadolu’da, onu kardesi ile birlikte goriiyoruz. Aslkpasazéde
onlarin Sivas, Kirsehir ve Kayseri’ye gittiklerini sdyliiyor. Vildyema-
me, Ziil-kadir iilkesinde, Elbistan ve Ayintab yorelerinde dolastikla-
rin1 diiglindiirityor. Ayaklanma sirasinda geride durmus, ortalik duru-
luncaya, yani 1246°da ikinci Giyasuddin Keyhusrev’in ve uyum igin-
de yasayacag1 Mogollarin geligine kadar kendini gizlemis olmahdir.
Solucakaradyiik’te 15181n1n parlamas: ve belli bir yurt tutmayarak,
Kadincik’in evine siginmas1 muhtemel olarak bu yillardadir.

Kadincik, Cepnilerdendir. Kocasinin bagh bulundugu klan, So-
lucakaradyiik’e yerlesmek lizere ana koldan ayrilmig olabilecektir. Ka-
dincik’in sadakalan ile yasayan ve onun elindekini tiiketen bu yok-
sul dervigin varlig1, ailenin pek hosuna gitmis gériinmemektedir. Ka-
ymbirader Saru’nun Haci1 Bektag’a duydugu hing, yalnizca ahldk de-
gerlerine baglanamaz. Bu, Haci Bektag’ in bir Cepni olmadigini ve ya-
banci ile girmis bulundugunu gosterir.

Barak Baba’ninkini andiran dig gériiniimii, Orta Asya bozkirla-
rindan gelmis oldugunu diisiindiirmektedir ki bu da, onun, metinde
tatarlar olarak gegen Mogollarla nigin iyi iligkiler iginde bulundugu-
nu agiklar. Barak Baba’nin Mogollarca iyi kabul goriisii gibi, Haci
Bektas’in da onlarin yaninda ayricalikl bir yeri olsa gerektir.
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Inanglar

Haci Bektag, her ne kadar Islam inanglarina saygi gosteriyor ve
Vildyetname sik sik kerametler karigmig olarak, namaz vakitleri {ize-
rinde duruyor olsa da, kendisinin mescide gitmedigi ve namazi Ab-
dallar ile birlikte kildig1 goriilityor: Hepsi birden, Hirkadagi’na ¢ik-
makta ve ardig lar biten yere gitmekteydiler.

Ardig agaci iizerine sik sik doniilmektedir. Haci1 Bektag, hemen
hep ardiglarin dibinde oturmus olarak bulunur. Abdallar, pirleri ile bir-
likte Hirkadagi’na gikarak orada ates yakar, kendini-agma (transe) du-
rumuna girer, atesin ¢evresinde doner, yani semd (kendinden gegilen
doniisler) yaparlardi. Nitekim, yine bir giin, bir kendinden gegis anin-
da, Haci Bektas, hirkasini atege atmig; bundan dolay1 da, oraya Hir-
kadagidenmistir. Burasi, bugiinkii Hacibektag’in 15 kilometre giine-
yinde yer alan sonmiis bir yanardag tepesidir ve 1670 metre yiiksek-
ligindedir.

Ardig, 6nemli bir Saman agacidir. Tanrilarin ve perilerin agaci
olmasindan dolay1 kutsaldir. Juniperus excelsa ya da Juniperus mac-
ro poda ad1 verilen degisik bir ¢esidine dag yiikseltilerinde, yiiksek
rakimlarda ve kozalak tiirii bolgelerinde rastlanan bu bitki, kislan
yapraklarini korur. Ardig dumaninin uyusturucu, agulu (toxique) bir
etkisi vardir. Saman inanigh cemiyetlerde, ardig’tan, Iranllarin so-
ma’lar1 —haghag ya da “kutsal mantar” (amanita musaria)— gibi ger-
¢ek dis1 goriintiiler elde etmede yararlanilir; ve yiiksek tepelerde ya-
kilarak kullanilir. Yanarken, kalin bir duman —insanlarla dogaiistii
alem arasinda bir iletigim araci olabilecek— kokusu ¢ok giiglii bir du-
man yiikselir; boylece, gogii yere baglayan evrensel yapida (cosmi-
que) bir baglanti diregi olusur.

Saman toplantilardan 6nce ardig sap1 ya da ardig tohumu gigner.
Bu, onun duruma uymasina yardimci olur. Saman’in kendini-agmasi
(transe) gogu kez, kokulu gazlarin gikmasiyla baglar. Kendini-agma,
ardigsiz olmaz. Ates, onu kendini agmasi igin hazirlar. Sema’ etkiyi
uzatir. Miizik uyumsaglamayayardimeiolur. Yiikselen kalin duman,
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yeri goge baglar; ve kendini-agma onlarsiz olamayacagi icin, doga-
tistii varliklarin yeryiiziine inmesini saglar.

Ardig, Saman’1n etkilenme giiciinii bilemeye yaramaktadir. Ates,
sema’ ve miizigin yarattig1 esrime ile $aman, olaganiistii bir giice ula-
§ir, atese sOz gegirir; bir merkezin yoresinde, edimleri bir kusun ugu-
sunu andiran doniisleri, biiyii etkisiyle ugtugu yanilsamasina yol agar.

Giintimiizde de ardig, Elmali bolgesi (Antalya vilayeti) Tahtaci-
larinda kutsanmig agag olarak goriilmektedir. Kutsal ates inanigiyla
birlesen ardig, basli bagina birkutsama 6gesidir ve dallarina adak es-
ya ya da kesilmis sag telleri baglanir.(113)

Haci1 Bektas’in; ardig dallari ile yapraklarindan elde edilen tiit-
stiniin kendini-agma durumuna girmede bir arag olarak kullanildig:
yiiksek daglik bir bolgeden, bu agacin ya da agagsilarin kutsal sayil-
diklar bir yéreden gelmis oldugunu diisiindiiren biitiin bu 6geleri, Vi-
layetndme’de gérmekteyiz.

Tiitsi, ‘duman, bugu’ deyimine, kahramanlik destanlar ile me-
nakibnamelerde de sik rastlanir: Hiristiyan —ya da Melik Danis-
mend’in cenk yoldags1 Artuhi gibi, Saman inanch Tiirkler de olabilen—
kéfirlerce kullanildig1 Danismendname’de belirtilmektedir.(!14)

Vilayetname'de de, ardig dallari ile yapraklarinin, tiitsii ve ken-
dini-asma durumuna hazirlayici olarak kullanildi kapsamli bir bi-
¢imde anlatilmaktadir. Hirkadag: toplantilarinda, Haci1 Bektas, “g6-
riinmez varhklar”, Gayb erenleri —Islam tasavvufunda ma’na diinya-
sin1 ellerinde tutan ve sayilar1 degismeyen kirk’lar— ile bulugsmakta-
dir ki, bu “gdriinmez varlklar”a, Orta Asya’da, Samanci gorenekleri
birakmamig cemiyetlerde bugiin de rastlanmaktadir.(115

(113) Krs. Kemal Ozbayri, Tahtacilar ve Yoriikler, Paris 1972 (Bibl. Arc. et
Hist. de I’Institut Frangais d’Istanbul, XXIII), s.16-17,47-48; Jean Pa-
ul Roux, Les traditions nomades de la Turquie méridionale, Paris 1970
(Bibl. et Hist. de I’Institut Frangais d’Istanbul, XXII), s.148-150, 179,
211.

(114) Krs. I. Mélikoff, La Geste de Melik Danigmend.

(115) Bak.: Not 86 ve 102.
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Ote-diinyadan gelen bu gériinmez varliklarla bulugmalari sira-
sinda Hac1 Bektas, zamani durdurur. Gorlismeler, mekanin ve kutsal
olmayan vakt’in diginda, 6ncesiz ve sonrasiz zaman igerisinde olur.

Kutsama Edimleri (Culte)

Bektasi gosterilerde yer alan birgok 68e Vilayetname’de de geg-
mektedir.

Mesela, deyimler: Meclis, ‘toplant1’ (yol’a girmis, kendilerine giz
verilmig olanlarin toplantis1); Meydan, ‘tekke lerde dinsel torenlerin
yapildig1 alan’; Semd, ‘kendinden gegerek doniisler, dervislerin do-
niigleri, bir merkezin yoresinde, bir kusun, genel olarak turna’nin
ugusunu andiran doniisler’; Sofra, ‘yemek, gosteriden sonra torenle
yenenyemek ve ayni zamanda, yemeginiizerine kondugu deriden ya-
pilmig yaygr’.

Gosterilerde yer alan ve her biri degerli bir hizmet igin segilmis
on iki gorevlinin, yerine getirdigi On Iki Hizmet'ten altisi, en azin-
dan ad olarak, Vilayetname’de ge¢mektedir. On iki sayisi, On iki
Imam’a isarettir.(116)

Vildyetname 'de anilan hizmetler sunlardir:

Ibrikdar, ‘ibrikgi, su dolanekle gorevli olan’;

Ferrdg, ‘siplirmeyle gorevli olan’;

Sdki, ‘icki dagitan’, “meydan sakisi”, ki sarap yada alkollii igki
kullanildigini diisiindiirmektedir; (117

(116) OnikiHizmetigin Bak.: Birge’nin gozlemleri: The Bektashi Order of
Dervishes, s. 145-148,175-201.

(117) Her ne kadar Bektasi torenlerinde igki yer almaktaysa da (ki Trakya’da
ve Antalya yoresi Tahtacilarinda bdyledir), Vildyetnarne de, ickiye her-
hangi bir gonderme bulunmamaktadir. Ardig kullanilmast, igkinin kul-
lanilmadigini diisiindiiriiyor: Kendinden gegmede ve esrimede yalniz-
ca ardigtan yararlaniliyor olmalidir.
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Crragcr, ‘mumu yakmakla gorevli olan’;

Goézci, ‘gozetleme ile gorevli olan’.

Toren esyasi arasinda en sik gegen de ¢rrag (mum)dir. “Cirag
yakmak”, “oturum™u, yani yol’a girmis olanlarin “toplant1”sin1 ag-
mak anlamina gelir. Her biiyiik olay igin bir mum yakilir. Hac1 Bek-
tag, “goriinmez varliklar” olan Gayb Erenleri’'nin geldigini, ardig
agaclarinin bulundugu kutsal dagda, Hirkadagi’nda, iki kisinin bek-
ledigini gosteren iki mumun yakilmig olmasindan anlar; Osman Ga-
zi’ye el vermeden Once, bir mum yakarak onun 6niine kor. Hac1 Bek-
tag’in otuz alt1 bin miiridi oldugu ve her mum bir miiride karsilik ol-
mak lizere, otuz alt1 bin mum yaktig1 belirtilmektedir.

Sofra, seccdde, alem (sancak) ve kafirlere kars: acilanin tam ter-
sine nefis ve tutkulara karsi bir “kutsal cihad”da kullanilmak {izere,
agagtan yapilmis bir 6rnekle simgelenen bdtin kilict (ma’né dleminin
kilict) da bu dinsel esya arasinda yer almaktadir.

Aymi sekilde, Vildyetndme'de “kusak” da gegmektedir; fakat bu de-
yime daha sonra, Fiitiivvet ‘e ayirdigimiz boliimde deginmek istiyoruz.

Kadinlar ve Toplu Yagam

Ad1 6nce Kutlu Melek, sonra Fatma Ana olan Kadincik Ana’nin
Vilayetndme’de 6nemli bir yeri vardir: Ermislik {inili yayildiktan ve
ozellikle dogaiistii bir dogumla iki ¢ocuk diinyaya getirdikten sonra,
her zaman kullandig1 ada ek olarak, bir de Miisliiman bir ad almis ola-
bilir.

Bu dogaiistii dogum, Aleviler ve Bektasiler arasindaki ayriligin
belli basl konularindan biridir. Aleviler dol yoluyla soy bagini benim-
semedikleri halde Bektasiler, Hac1 Bektag’tan gelen bir soyu, Celebi
olarak kabul ederler. Vildyetndme’de, Hac1 Bektag’in miicerred, “be-
kér yasayan (dervis)” oldugu iki kez belirtilmistir: Birincisi, bir kez
bile cinsel edimde bulunmadiginin séylendigi ilk béliimiin sonunda;
ikincisi, elma agacina giktiginda ve Kadincik’in kaymnbiraderinin,
onun mahrem yerine gozii iligtiginde.
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Kadincik, yirmi dért Oguz boyundan biri olan Cepnilerdendir.
Cepniler 1270-1280 yillarinda Trabzon ve Sinop ydrelerinde, konup
gocmekteydiler. Fakat bagka yerlerde de bulunabiliyorlardi. Resmi 63-
retiye kars1 ve bdtini (hérétique) olarak taninmustilar. Baska bir de-
yisle, sliphesiz baglangigta Saman inanigl idiler. Daha sonra da Sa-
fevilere yakin olacaklardir. I. Beldiceanu, XVI. yiizy1l kayitlarinda,
Hiristiyan inangh ii¢ Cepni kdyiiniin adina rastlamigti: Bunlardan bi-
ri Sivas, 6biirii Bozok, iigiinciisii Hudavendigar yoéresinde idi.(1!®)

Vildyetname, Islamlik doneminde haklar1 daraltilmadan énce,
Tiirk kadininin geleneksel 6zgiirliigiinii dogruluyor. Kadin erkege ra-
hatga yaklagmakta ve sosyal yagsamda etkin bir yerde bulunmaktadir.
Kadinlar, Meclis lerde (toplantilarda) erkeklerin yaninda yer almakta
ve yabanci konuklara hog geldin, demeye ¢ikabilmektedirler: Nite-
kim, Kadincik, Hor4san’dan gelen Kalenderlerin yanina ¢ikamadigin-
da, Hac1 Bektas, gelip hazir bulunmasi igin, kendisine, Saru Ismail’le
haber gonderecektir.

Kadin giyimi, gelismis degildir: Sadece bir entari giyilmektedir:
Kadincik, SaruIsmail’e vermek iizere entarisini gikarinca, kendini gip-
lanmig sayar ve ekmek tandirina saklanma geregini duyar.

Yasam da gelismis degildir. Yalniz yedi ev vardir. Oturanlari,
hayvan ve iiriinlerle, hep birlikte ilgilenmektedirler. Bu iiriinlerin ara-
sinda bugday, yulaf ve elmanin ad1 gegmektedir. Daha sonra, Tanr
misafirleri igin bir de Misafirhane (konuk evi), bunlara eklenir.

Dogaiistii Ogeler

Hac1 Bektas, goz agip kapayincaya dek, bir yerden basgka yere
varma ve ancak Sems-i Tebrizi (1! gibi bilyiik mutasavviflarla veli-

(118) Krs. I. Beldiceanu-Steinherr, a.g.e., s.45-47.
(119) Krs. I. Mélikoff, “Les Origines centre Asiatique du Soufisme anatoli-
en” (Anadolu Sifiliginin Orta Asya Kokenleri).
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lere vergi,aymanda birkag yerde birden bulunma giiciine ulagtig ken-
dini-agma (transe) halleri diginda; kayalar yiiriitme, 6liileri diriltme,
ekinleri yesertme, yulafi bugdaya gevirme, kis ortasindaagagta mey-
ve bitirme ve bos kiipleri s1v1 ya da kat1 yagla doldurabilme gibi ke-
rametlerde de bulunabiliyordu.

Ayrica, kokeni Saman inangh biitiin veliler gibi, atese s6z gegir-
me, kusa doniigme, bir arslan ya da bir ejder (Ahi Evren) 120 gérii-
niimiine girebilme giicii vardi. Kendisi ve Abdallar arslanlara ata bi-
ner gibi bindiklerinde ise, arslanlar birer “Ali” oluyordu. Bu durum-
da, ad, simge ile 6zdeslesmis olmaktadir ki, bu, bize Ca’fer-i Sadik’a
(121) ait oldugu sdylenegelen Buyruk’ta, Melek Cebrail’in simgesi,
adak horoza, Cebrail (122 adinin verildigi boliimii animsatmaktadir.

Saman Nitelikli Ogeler

Saman nitelikli 6gelere, Vildyetname’de bolca rastlanir ve iist iis-
te bindikleri igin, bunlarin dogaiistii 6gelerden ayrilmalan giiclesir.
Saman’in koruyucuruhlari iken Islam gelenegine girmis bulunan go-
riinmez varliklar (123) gibi, halk Islamliginda rastlanagelen gok sayi-
da Saman nitelikli 6ge de Vilayetndme’de yer almaktadir.

Nitekim, Saman’in diiste ve kendinden gegis yolculuklarinda
¢iktig1 Kutsal Dag temasi (Hirkadag) Vilayetname’de vardr; tiitsii ile
kendini agma da boyledir. Kendini-agma, bir atesin gevresinde doniis-
lerle (sema’) elde edilmekte, atesin kutsalli1 dolayisiyla, térenden
sonra kiiller goge savrulmaktadir.

Giig elde etmede gerekli olan, 6liis temasi vardir. Bu 6liimii, bir
kendinden-ge¢me durumuna girmis goriinen 6znenin yeniden dirili-

(120) Evren, ‘ejder’ anlamindadir.

(121) Anke Otter-Beaujean, Buyrukiizerinde galigmaktadir. Bak.: Girig, s.23.
(122) Krs. “Le Probleme Kizilbas” (Kizilbag Problemi) adli yazimiz.

(123) Krs. V. Basilov, Samanstvo u narodov Srednej Asii, s. 229-278.
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si izlemektedir. Mesela, giinlerce kazanda pisen veliler, zaman igin-
de geriye doniisle, gizlere ermis (initié) olarak yeniden dogarlar.

Bu tema’nin i¢inde, ayrica, yukarida andifimiz Saman nitelikli
Ogelerle birlikte, biiyliyle ugma, atese soz gegirme, kus ya da hayvan
bigimine doniigme, ve Saman’in simgelerinden biri olarak, kazan mo-
tifi de yer almaktadur.

Tarihsel Cevre

Bu gevre, en basta, XIII. yiizyilin ikinci yanisini kapsar. Vilayet-
name, baslica Selguklu Sultanlarimin adlarin1 anmaktadir. Kilig Ars-
lan, Aldeddin Keyhusrev ve Riim Selguklularinin ilk sultdm Siiley-
man Sah (1079-1086) olmasi gereken Selim Han ya da Sah, adlari en
sik gegenlerdir. Daha 6nce belirttigimiz gibi, metinde, XIII. yiizyil-
da ve XIV. yiizyil baginda yagsamis pek ¢ok kimse yer almaktadir.

Vilayetndme’de, Mogollara, metinde gegen adlariyle Tatarlara da
genis yer verilmigtir. Bagta, 1258°de Bagdat’in alinigiyla adi gegen
Hilagi’'dan baskasi olmayan, Cingis Han’in oglu Kdvus Han bulun-
maktadir ve Tatarlar Hiristiyan olarak gésterilmektedir ki dogruluk pay:
vardir. Ciinkii Tatarlarin gogu Hilag Han’in karisinin inanisinda, Siir-
yani ya da Nestlri idiler. Rim {ilkesinin biiyiik boliimiinii ele gegir-
migslerdi ve vadilerde kigliyor, daglarda yayliyorlardi. Adi, Babaiayak-
lanmasina son veren korkung olaylarin anisini gagristiran Malya ova-
s1 da onlarin elinde idi. Hac1 Bektas, savag sirasinda orada bulunma-
diysa bile, olaylara tanik olmustu. Kendisine biiyiik saygi gosteren Ta-
tarlarla iyi iligkiler i¢inde bulundugu igin de sik sik onlarin yurtlarna
gidiyordu. Olmiis bir gocugu diriltmesi, Malya ovasindaki Tatar kdy-
lerinden birinde olmustu. Ayrica Tatarlar da onu ziyarete geliyorlardi.

Islami Inamg

Islami gevre, Vildyemname’de yer alan biitiin olaylari kugatmak-
tadir. Bununla birlikte, Islamin dig gériiniisiine saygili olunsa da, ku-
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rallar pek 6nemsenmez. Meseld, Ramazan orucu hi¢ gegmemektedir
ve Haci Bektag, Mekke’yi, bir kendini-agig 4ninda ziyaret etmistir. Na-
maz kildig1 sik sik belirtilir; fakat o, namazi, Abdallariile birlikte, dag-
da ardiglarin altinda kilmay1 yegler.

Siinnilige kars1 herhangi bir duyguya rastlanmamaktadir. Zaten
Vilayetndme’nin olustugu dénemde Siinni-$ii zitlasmas: heniiz teh-
likeli gizgide degildi. Bununla birlikte, On iki imidma baghlk, Ali
Aba’ya muhabbet bigimiyle, $iilige karst 1limli bir yakinlk s6z ko-
nusudur. Hac1 Bektag’in elinin ayasinda, Ali’nin simgesi, yesil birben
bulunmaktadir ki bu, gelenegin olustugu dénemde onun, Ali’nin ye-
niden bedenlesmesi gibi goriildiigiinii gosterir.

Sii etki, metinde, Fiitlivvet’in anihisiyla gii¢ kazanmiyor. Buna kar-
silik, Vildyetnime’'de higbir hurifi etki yer almamaktadir. Hurdfilik
ancak 1400’den sonra Fazlullah Astardbadi’nin miiridleri Trakya’ya,
Anadolu’ya, Irak’a siginmaya galigtiklar1 zaman s6z konusu olacak-
tir. Bu ayrinty, Vildyetndme’nin sozlii geleneginin tarihini belirleme-
de 6nemlidir.

Alkolliiigki, torenlerde bu igkilerin kullanildigim diigiindiiren Mey-
dan sdkisi deyimi diginda pek az gegmektedir. Igki, tipki gergekdis1 gé-
riintii uyaricilar (hallucinogénes) gibi, kendini asmalarda, duruma uy-
mayi saglayan bir aragtir: Ancak, bunlardan yalmzca biri kullaniimak-
tayd1.(124) Fakat gergekdis1 goriintiiler, yaratici tiitsiiler konusunda hig
sliphemiz yoktur. Ardig, metinde, agirlikh bir yer tusmaktadir.

Kalender dervisler, Vilayetname'de bir kez gegmektedir. Bunlar
da Horasan’dan gelen dervislerdir.

(124) Alevi kaynaklarimdan isittigim budur. Alkol de kullanilabilmektedir,
uyusturucu da (6zellikle hashas); fakat ikisi birlikte degil. Sozlii ak-
tarmalara gore, hashas (cannabis) kullanan dervislerin baginda Kay-
gusuz Abdal geliyordu, Saraba diigkiin olan da Kizil Deli idi. Marag
yoresi Alevilerinde haghastan s6z etmek igin, kapali bigimde (glinkii
kullanim1 yasaktir), “Kaygusuz Abdal” dendigini isittim.
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Haci1 Bektas’in dervisleri ise, Abdal’lar olarak anmilirlar. Daha
basta, Ahmed Yesevi Hac1 Bektag’a Rim Abdallarinin “Pir”i unvani-
n1 verir. Fuat Kopriilii, Abdal 'larda, Kalenderlerin Anadolulu bigimi-
ni gormekteydi.(129) Vilayetname, ona hak veriyor goriinmektedir.

Kisacasi, sonralari, Bektasi gorenek ve uygulamalarina girecek
olan biitiin 6geler, On 1ki Hizmet, Semd’, Cem as, kutsal emanetler,
el alma, daha Vildyetndme’de yer almis bulunuyor. Birkag vesile ile,
J. K. Birge (126) tarafindan da bunun alt1 ¢izilmis bulunmaktadir. Ay-
n sekilde, o da, Vildyetndme’nin yaziya gegcis tarihini, 1400 yillari-
na, yani hur(fi etkinin ortaya ¢ikigindan o6nceye yerlestirmekte haklh
goriinmektedir.

Vilayetname, A. Golpmarli’nin séyledigine gore, kesin olarak
XV, yiizy1lin sonunda yaziya gegmisti. Tiirbenin kubbesinin, II. Ba-
yezid’in fermani ile, kursunla kaplanigi anlatildigina gére, yaziya ge-
¢is bu padisah zamanindadir. Bektasi tarikatinin yeniden diizenlen-
mesinde gok mithim bir yeri olan Balim Sultan’in hi¢ adi1 gegmedigi-
ne gdre, metnin kaleme alinisi, onun 1501°de, tekkenin post-niginli-
gine getirilisinden 6nce olmak gerekir.

Hac: Bektag ve Osmanlilar

Haci Bektag lizerine, elimizdeki tarihsel bilgiler ¢ok sinirlidir.
Onu, 6nce kardesiyle birlikte Hordsan’dan gelerek Babai ayaklanma-
larina karigmig bir dervis olarak gériiyoruz. Iki kardes de Baba llyas-
1 Horasani’nin miiridleridirler.

Sonra, Solucakaradyiik’te yasayan, fakat tarikat kurmamig, mii-
ridleri olmamuis, coskulu ve miinzevi bir dervisle karsilagiyoruz. Og-
retisini can yoldagi, méanevi esi ya da yol evladi olan bir kadina, onu

(125) Krs. 1. A. “Abdal” makalesi.
(126) Krs. The Bektashi Order of Dervishes, s. 49-51.
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kendi miiridi Abdal Miisd’ya aktaracak olan bir bacrya (127 vermek-
le yetiniyor.

XV, yiizyila gelindigindeyse, Hac1 Bektas, kendisi igin zaviyeler
yaptiran ve vakiflar olusturan (!28) Osmanli hdnedaninin korumas: al-
tinda bir dervisler tarikatine adin1 vermis bulunmaktadir.

Velinin 6ldiigii diisiiniilen donem (1270-1271) ile I1. Mehmed ve
II. Bayezid’in hiikiimdarliklar1 doneminin vakif kayitlar1 arasinda,
tam iki yiiz yillik birzaman vardir. Bu sebeple, arastirmacilarin bazen
tutarsiz goriisler ileri siirmiis olmalarina ve bazi genellemelerine sag-
mamak gerekir.

Nitekim, bu gergeve iginde yer alanlardan, Hasluck’a gore (129),
Haci Bektag’in liniiniin yayiliginda, bir zorlama, bir “gasb” s6z konu-
sudur ve kendisinin, adini tagtyan tarikatin ogretileri ile herhangi bir
baglantisi bulunmamaktadir. Sonradan, Hur{ifi-Bektasi (130) topluluk-
larca benimsenen ve Yenigerilere bir rastlant1 sonucu verilmis bulu-
nan Bektasi ad1 da bir boy ad1 olmalidir. Bu bilgine gore, Yenigeriler
Ocagr’nin Sultan Orhan tarafindankurulusuile ilgili olarak Haci Bek-
tag’in adina baglanan sdylence; onu kendilerinin “pir”i, ayn sekilde
tarikati de riihani dayanaklari gibi géren Yenigeriler Ocag1’ni, bu ta-
rikate bagli tutmaya yonelik bir Bektasi “kurgu”sudur.

Buna karsilik, tarihgi Agikpasazade nin tamkligin1 tamamlayan ve
giiclendiren Mendkibi 'I-Kudsiyye fi Mendsibi 'I-Unsiyye’nin bulunma-
s1, bu boy ad1 varsayimini giiriitmektedir. Haci1 Bektas, gergekten yasa-
mustir: Eylemden yol ortasinda ayrilmis olsa bile, Babai hareketinin igin-
de bulunmaktaydi ve Baba llyas’in baslica halifelerinden biri idi.

(127) Asikpasazide XV. yiizyildaAnadolu'da, biri Baciydn-1 Riim, dervis ka-
dinlar kolu olmak iizere, dort toplulugun adini veriyor. Ali yayin, s.
205-206; Atsiz yayini, s. 237-238.

(128) Krs. I. Beldiceanu-Steinherr, a.y.

(129) ay., s. 565-567.

(130)a.y., s. 489-493.
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Ayrica, Hac1 Bektag’in adinin Yenigeriler Ocagi’na baglanigini
Bektasilerin bir ‘“kurgu’’susaymak, Osmanogullarinin agirligini ve ha-
nedanin elinde bulundurdugu yaptirici giicii ciddi olarak kiigiimsemek
demektir. Fetihlerin bu kahramanliklar doneminde her sey sultan adi-
na idi ve onun iradesi ile oluyordu.

1. Beldiceanu, arsiv belgelerine dayanarak yapmis oldugu eksik-
siz aragtirmasinda, Bektasilerin XVI. yiizyila kadar, boylar halinde
yasadiklan ve yavas'yavas kir yasamina gegtikleri diigiincesindeydi.
Vilayetname’de Cepnilerin anilmis olmasindan hareketle, makalesin-
de, Bektasilerin, iki ayr1 boyun, Bektaslu ve Cepni (13) boylarininbir-
likte yerlesimlerinin sonucu olustugunu ileri siirmekteydi.

Daha dnce soyledigimiz gibi, Cepniler, yirmi dért Oguz boyun-
dan biri idi ve genis, sulak bir bolgede konup gogerek yasamaktaydi-
lar. 1240’ta Babailere bagli bulunan Tirkmenlere katildilar. Mogol
istilicilarla da iligki iginde bulunduklar: kesindir.(132) Inanglarinin ce-
maat-dig1 (hétérodoxe) olusu ile taminmislard: ki deyim epeyce genis
bir anlam yelpazesini igermektedir: Samancilik, [slamlagmig Saman-
cilik ve ayn1 zamanda Hiristiyanlik. I. Beldiceanu, kayitlarda, halki
Hiristiyan olan {i¢ Cepni kdyiiniin adina dikkatimizi gekiyor.

Vilayetname’ye gore, Solucakaradyiik, bir Cepni kislagi idi. A.Y.
Ocak, Hac1 Bektas’in Cepni Tiirkmenlerinin bir boyundan oldugunu
¢ikarimlama egiliminde goriiniiyor.(133) Metnin igerigi ise, bu yonde
degildir. Tersine, kardeslerden birinin gésterdigi diismanhk, Cepnile-
rin yurduna yerlesmis bulunan Haci1 Bektas’in daha gok bir el, bir ya-
banci olarak gériildiigiinii kanitlamaktadr.

L. Beldiceanu’niin diiiindiigii gibi, bir Bekraglu boyu var m1 idi?
Faruk Siimer’in, bu derin bilginin, yasaminin biiyiik boliimiinii verdi-
gi bilgi dolu galigmasi “Oguzlar’da bu adda bir boy yer almamaktadir.

(131) ay. s. 44-46.
(132) Krs. F. Stimer, Oguzlar, s. 241-248.
(133) Krs. Kalenderiler, s. 185, 206.
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Tarih ya da sdylence, onunla ilgili biitiin anlatilanlar, Hac1 Bek-
tag’in “Horasan’dan gelmis” oldugunu séyliiyor. Bu,onun, Dogu’dan,
Orta Asya yada Harezm'den gelenlerin bir gegis yolu olan Hora-
san'dan geldigi anlamindadir. Babailerin, Baba llyas’la iligkilerini bi-
liyoruz. Claude Cahen, ayaklanmaya katilmis olan Tiirkmenlerin, Mo-
gol istilasindan kagan Harezmlilerin izinden Anadolu’ya geldikleri-
ni diisiiniiyordu. Baba lyas’in halife’si Haci Bektas da onunla aym
kafilede yer alabilirdi.

Boylece biitiin kaynaklar, bizi, onun Tiirkmen oldugu ve Orta As-
ya’dan geldigi yorumuna gétiirmektedir; fakat higbiri, hangi boydan
oldugunu belirtmemize izin vermiyor. Vilayetname’de anlatildig: iize-
re, bir Cepni ocaginda kaligina itiraz edildigine gére, Cepnilerden ol-
mamas! muhtemel gériinmektedir.

1. Beldiceanu, Vildyetndme’de, Kadincik’in ogullarindan, Haci
Bektag’in nefesiyle dogmugbulunan ve adi Mahmud olanla ilgili bir
boliime dikkati gekiyor. Hac1 Bektas’in miicerred (bekarligi segmis)
oldugu birgok kez gegmis oldugundan, bu soy-bagi, yol evladi anla-
muyla s6z konusu olsa gerektir. Adi1 gegen geng, bir esrik, bir kera-
met sihibi idi ve her an cezbedeydi. Bunu goren Haci Bektas, “tki
kili¢ bir kinda durmaz” diyecek, kisa zaman sonra da geng adam 6le-
tedir. Hac1 Bektag da bir esrik, bir keramet sahibi olduguna ve ardig
tiitsiisii gibi dig etkileyiciler kullandigina gore kendinden gegmis bi-
ri idi.

Vildyetname’de, rihani ayriliklar diigiindiiren, yalniz bu boliim
degildir. Hac1 Bektag, Ahmed Yesevi’nin izni ile —ki bu onun Yeseviy-
ye’den gelen bir dervis oldugunu gostermektedir— Rlim iilkesine var-
dig1 zaman, Riim dervigleri (Rim erenleri) onun gelisini 6nlemeye
¢aligirlar. Bunlardan Haci Dogrul, Irak’tan gelmis oldugunu soyle-
mektedir ki, bu, Suriye’den ya da Irak’tan gelen dervislerle Dogu’dan
gelen akimlar —bu durumda Yeseviyye— arasinda bir zitlagma oldugu-
nu diisiindiirmektedir.
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Dikkati ¢eken bir boliim de, Haci Bektas’in Rim beldesindeki
Ugok bolgesine, yani Ceyhan ve Seyhan (Ceyhun ve Seyhun) irmak-
lar1 arasina, “Ziilkadirli”lerin topragindan girdigi ve geyik postundan
bir serpusla goriindiigii boliimdiir. Daha sonra, Dede Garkin’in go-
cuklari, babalarinin serpusunu tasima haklarim almaya gelirler ve
Bektasiler bu hakki istemeye istemeye onlara birakirlar.

Bu cografya belirlemesi, bize Babailerin obiir onciisii, Adiya-
man ve Kefersiid yoresinden gelmis olmasi gereken ve Baba llyas’la
kanigtirlagelen Baba Ishak’1 diisiindiirmektedir. Mendhkabu 'I-Kudsiy-
ye, Baba Ilyas’in kisiligini bir derece aydinlatmakla kalmaz, Baba Is-
hak’1n kisiligini de karanlia itmis olur: Ayaklanmay1 sonuna kadar
siirdiiren ve Malya ovasinda len de bu sonuncusudur. Fakat Baba Is-
hak’in kim oldugu yine de aydinlanmis degildir.

* %k %

Omer LatfiBarkan’n bilgi dolu galismalari ile, (139 Osmanlh Im-
paratorlugu’nun genisleme doneminin kahramanlik giinlerinde, fet-
hedilen tilkelerin kirsal yasamui ile ilgili olarak sultanlarca uygulanan
miilklestirme (colonisation) yontemlerinin bir goriiniimiinii elde ede-
biliyoruz. Ozellikle de yeni fethedilen topraklara yerlesen ve bu yer-
ler kendilerine verilmis bulunan, fakat esrik ve algin (contemplatif)
olmayan dervis topluluklarina rasthiyoruz. Bu topraklar ise gogu kez
isgalcilerden kagan Hiristiyanlardan kalmayd:. Yeni toprak sahipleri,
oOzellikle dag gegitleri, haberlesme yollar1 vb. denetleme gerektiren
noktalara yerlestiler. Bu yerlesme, dogrudan dogruya yonetimin iste-
gine ve merkez giiglerin onayna baglh bulunuyordu.

(134) “Osmanh Imparatorlugu’nda bir iskin ve kolonizasyon metodu olarak
vakiflar ve temlikler; I. Istila devirlerinin kolonizatér dervisleri ve za-
viyeleri”, Vakiflar Dergisi, 11, Ankara 1942, s. 279-386. Cildin sonun-
da Fransizca bir hulasa bulunmaktadir: “Les fondation pieuse comme
méthode de peuplement et de civilisation: les derviches colonisateurs
a I’époque des invasions et les couvents (zdviye)”, s. 59-65.
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Bir Seyh, bir Dede, bazen bir boy beyi su ya da bu bolgeye yer-
lestiriliyor; cogu kez, yeni gelene, sdylencesel bir gége baglanan bir
gelenekle, bir soyluluk veriliyor ve onun Horasan'dan gelen dervig-
lerden oldugu séyleniyordu.(13%)

Bu toprak sahipleri tanmla, hayvancilikla ugrasmakta; yollarin
denetimini, yorenin giivenligini saglamaktaydilar. Degirmenler, firin-
lar, kervansaraylar, hastahaneler vb. ortakyapilaryaninda, bir kdy be-
lirmekte gecikmiyordu.

Ardindanbu ekilmemis toprak, kurucu velinin koruyucu bir gii¢
kazandig1 bir yerlesim merkezi oluyordu. Yeni toprak sahipleri, ver-
dikleri hizmet sebebiyle sultan tarafindan ayricalikli kilinmanin, do-
kunulmazliklarinin ve bazi vergilerden bagislanmig olmanin tadini g1-
kariyorlarda.

Bu hizmetler; yalmiz toprag: islemek, yolculara yardimlarda bu-
lunmak ve onlarin diizeni bozmamalarini saglamaktan ibaret degildi,
ayni zamanda, askerialana da uzanmaktaydi. Boylece dervislerin ¢o-
gu, yerlestikleri topraklarin fethine katiliyorlards. 11k vekayindmeler
ve evliyd menakibnameleri, bu fetihlerde yer alan derviglerin adlari-
n1 bize vermektedir.(136) Bu kahramanlik yillarinin Gazileri arasinda,
Abdal Miisd’nin, Geyikli Baba'nin, Seyyid Ali Sultan’in (Kizil De-
li) ve bagka birgok iinlii halk ermisinin adina rastlanmaktadir.(137)

Eger koy Hiristiyan topraklari iginde ise, burasi bir miilklegtir-
me (colonisation) ve Islami1 yayma merkezioluyordu. Cemaat-disi der-
viglerin, dini de asan hoggorii ve birliktelik riihu, sarki ve oyunlar
esliginde torenlerinin gekiciligi de bu siirece yardim ediyordu. Kadin

(135)Krs. O. L. Barkan, a.y, s. 295, belge 142, 5.333; ayrica Bak.: Mendkibu’l
Kudsiyye: Baba llyas ve dervigleri Horasan'dan geldiler.

(136) Krs. Asikpasazide, Ali yayini, s. 199-206; Atsiz yayini, s. 234-239, ay-
rica bak.: Oruc’un, Nesri‘nin vekayinameleri ve Abdal Miisd Vildyet-
ndmesi.

(137) Krs. Ocak, Kalenderiler; s. 87-93.
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erkeklerin yanyana yer aldiklar1 yemeklerde, gogu kez alkollii ickiler
de bulunuyordu.

11k sultanlarin yaminda, Rumeli’nin fethine katilmis olan dervis-
gazilere bakalim. Bunlar arasinda, Bursa’nin Sultan Orhan (1326-
1362) tarafindan fethine katilan Abdal Miisé ile Geyikli Baba’nin ad1
daha 6nce de gegmisti. Bursa, o sirada hasta yatinakta olan Osman Ga-
zi’nin (138) §liimiiniin hemen ertesinde, 6 Nisan 1326°da alinmigt1. (139

Agikpasazade, Seyh Edebali’nin miiridi Dervis Durdu oglu Kum-
ral Dede adhi birinden sz ediyor.(140) Bu, Nesri’nin Dervig Tugrul ad:
ile andig kisidir.(14D) Edebali, Osman Gazi’nin, zaviyesinde gegirdi-
8i gece gormiis oldugu, gelecegi bildiren diisii yorumlayarak, kendi-
sine, soyunun iistiinliigiinii ve serefliligini bildirdigi sirada, o da ora-
dabulunuyordu. Haberin miijde armagani olarak, gelecegin sultanin-
dan, kendisine bir kdy bagiglamasini istedi. Okuma yazma bilmeyen
Osman, bunun bir belgesi olmak iizere, ona, kilicin1 ve magrabasim
birakt1.(142)

Osman Gazi'nin kayinbabasi, $eyh Edebali’ye gelelim. Zengin
ve 6nemli bir kisi oldugunu ve Fiitiivvet’le iliskisi bulundugunu bili-
yoruz. Konya ydresinde, bilyiik bir zaviye kurmustu ve serveti mas-
raflan kargilamaya yetiyordu.(143) Nesri’ye gore, Edebali’nin kardesi
Ahi Semseddin ve onun oglu Ahi Hasan, Bursa’nin fethinde bulun-
muslard1.(144)

(138) Krs. Agikpasazide, Atsiz yayini, 8.110-112 (Miiverrihe gére Osman
Gazi ayagindan rahatsizdi); Oruc, Atsiz yayini, s.31-32; Nesri, Unat
yayini, s.129-137.

(139) Krs. Halil Inalcik, The Ottoman Empire- The Classical Age, New York-
Washington 1973, 5.207.

(140) Atsiz yay1ni, 5.95-96.

(141) Unat yayini, s.82-83.

(142) Aynica bak.: O. L. Barkan, a.y., 5.286-288.

(143) Krs. Barkan, a.y.; Ocak, La Révolte de Baba Resul, s.83-84.

(144) Krs. Unat yayiny, s. 129-137.
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Seyh Edebali, Ahi loncalarinda 6nde gelen biri olarak goriinii-
yor. Mendkibu 'I-Kudsiyye’ye gére, Edebali, Baba llyas’in halife le-
rinden biri idi. Hac1 Bektag gibi, o da, son savasa katilmayarak kiyim-
dan kurtulmustu. Mendkibu'I-Kudsiyye'de, Hac1 Bektas’'in en yakin
arkadaslar1 arasinda sayilmaktadir:

Haci Bektdsg ol sebebden hig
Goze almadh tac-1 sultani
Ede Bali ve bundagi hoddam
Gordiler Hicidan bu seyrini
Ulu egigine gelir vii gider
Can ile seyr ider bu cdndm
Béyle anladi bildi buldi bular
Bu nihddi bu yol u erkdn (145

Bu béliimden, Haci Bektag'in ayaklanmaya katilmadigi, tutku-
lardan arinmig oldugu, buna karsilik ruhani giice yatkin bulundugu
anlagilmaktadir. Basta Edebali olmak lizere, yoldaslan ile birlikte ge-
kildigi yalmzlik kdsesinde, bir ermis yasami siirmekteydi. Metin,
Edebali’nin, Hac1 Bektas’in yolu olan “miisdhede” (contemplation)
halini benimsedigini gosteriyor. Ayrica, en azindan ast11 yol bakimin-
dan, Haci Bektas’in ondan biiyiik oldugu da diisiiniilebilecektir.

Vilayetname'de Edebali ad1 gegmiyor. Buna karsilik, Hac1 Bek-
tag’in yakin dostlar1 arasinda, Tabaklar Loncasi’nin piri olarak tani-
nan ve Fiitiivvet erbabindan olan Ahl Evren’in adina rasthyoruz. Bu,
Vilayetnadme’nin ilk niishasinin olugtugu siralarda, cemaat iizerinde,
heniiz Ahi loncalarinin etkisinin siirdiigiinii gosteriyor.

Aslkpasazéde, Haci Bektas’1, tarikat kurmamis ve miiridleri ol-
mamis, miisdhede halinde (contemplatif), tam bir tarik-i diinya ola-

(145) Krs. Elvan Celebi, Mendkibu'l Kudsiyye, 1994-1997. beyitler.
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rak tanimhiyor. Bununla birlikte, keramet giiciinii ve bildirisini (mes-
sage), miiverrihe gére Hatun Ana, Vildyetndme’ye goreKadincik Ana
adli bir kadina birakt1 ki, metinde, Idris adli bir Cepni Tiirkmenin ka-
ris1 olarak gegmektedir. O zamanlar adi1 Kutlu Melek’ti; Veli’ye bii-
yiik baglhilik gostermis, kendini onun hizmetine vermisti. Ona bakar,
yemeklerini hazirlar, konuklarim agirlardi. Vildyetname, Veli’nin ne-
fesiyle, iki gocuk diinyaya getirdigini, hatta bir iigiinciisiiniin de geng
yasta 6lmiis oldugunu s6yliiyor. Kutlu Melek; Fitma Ana ya da ya-
kinlarinin deyisiyle Kadincik Ana olur. Bu, veli tarafindan giz veri-
len ve bilgilendirilen Kadincik Ana’nin, Agikpasazade’de Baciydn-1
Riim olarak gegen dervis kadinlar toplulugundan oldugunu gésteri-
yor olabilecektir. Onurlandirici, “Ana” ad1 da onun benzer bir toplu-
lugun basi olabilecegini séylemektedir.

O. L. Barkan, niifus kayitlarinda rastladig, zaviye (dervis-konut-
lar1) yoneten bir¢cok kadinin adini say1yor: Kiz Ana, Ahi Ana (bu, bir
ahi kadinlar loncasinin bulundugunu gosterir), Sagru Hatun, Haci
Fatma, Haci Baci, Hundi Bac1 Hatun, Sume Baci, vb...(146)

Bu donemde, Tiirkmen kadininin, yiiksek sosyal konumunu bir
kez daha goérebilmekteyiz: Kadin, Boy yasamu iginde, erkeklerin ya-
ninda yer almakta ve etkin bir konumda bulunmaktadir. Haci Bektas,
gliglerini bir kadina emanet etmistir. Bu kadinin miiridleri arasinda
—ilerde ilk Bektasi cemaatin baginda yer alacak Abdal Misa kendi-
sinden el aldifina gére— aym zamanda erkekler de vardir.

Haci Bektas tarikat kurmamig ve kapal bir yasam siirmiis olsa
da, hi¢ olmazsa gevresinde dostlari ve yoldaglar1 bulunmaktaydi. Me-
ndkibu’l-Kudsiyye, bunlar arasinda, o zamanlar heniiz zengin ve {in-

(146) Krs. a.y. 5.323. Ayrica bak.: .Mélikoff, “Un ordre de derviches colo-
nisateurs: les Bektachis” Mémorial Omer Liitfi Barkan, Paris 1980,
s.152-153; (Cev. notu: Ayni yazar: “Bir kolonilestirici dervisler tarika-
ti: Bektasiler, Sosyal Rolleri ve {lk Osmanh Sultanlariyla baglantila-
r1”, Uyur Idik Uyardilar, s. 213-226.
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lii bir adam, bir zaviye seyhi olmayan —Baba llyas’in miiridlerinden—
Edebali’ye ilk sirada yer vermektedir.

Simdi, varsayima dayali olsa da, asagidaki cerceveyi gizebiliriz:

Once, on iigiincii yiizyilin ikinci yarisinda yasamis yoksul ve
gezgin bir dervis iken, daha sonra dostlariyla gevrili olarak ve onlar
tarafindan saygi gorerek bir koseye ¢ekilmis bulunan bir miinzevi
(I’ermite) dervis; sonra ondan el alan ve bir Baciydn (kizkardesler)
topluluguna “Ana” olan bir Kadincik; ve en son, on dordiincii yiizy1-
lin ilk geyreginde, Kadincik’in miirsidi Hac1 Bektas Veli’nin anisini
slirdiirerek onun adina ilk dervisler toplulugunukuran —bu dervisler
1326'da Bursa’nin fethi sirasinda, Sultan Osman’in yaninda yer al-
muglardir— (47) ve Kadincik’in miiridi olan bir Abdal Miisa.

Aslkpasazéde, vekayindmesiyle, Abdal Misd’dan, Kadincik’in
miiridi ve Hac1 Bektas adini tasiyan bir dervisler toplulugunun kuru-
cusu olarak soz eden ilk kaynaktir.

Bu bilgi, 4bdal Misa Vildyetndmesi’'nde de dogrulanmaktadir.
Metin, heniiz yaymlanmis degildir; bir niishast Abdurrahman Gii-
zel’in, bir digeri, Bedri Noyan’in elinde bulunmaktadir. Abdurrahman
Giizel’in elindeki niishay1 inceleyebilmis olan Ahmet Yagar Ocak, (148)
metnin XV. yiizyila ait olabilecegi kanisindadir.

O, bu belirlemeyi metnin dilinin ilksel (arkaik) 6zellikler tasiyor
olmasina dayamaktadir. Metin, velinin yagamini, dogumundan bas-
layarak; 6nce Solucakaradyiik 'te, sonra Bursa'da, Bergama’da, Deniz-
li’de ve bir zaviye kurmug bulundugu Elmali-Tekkekdy yoresinde ko-
nutlayislarina kadar anlatmaktadir. Abdal Misa, bu yorelerde, Haci
Bektas’in kutsanigini yayginlastirdi. Tekke, XIV. yiizyilda heniiz ye-
ni taniniyordu; Abdal Miisa’nin ve miiridi, X V. yilizyilda yagsamis olan

(147) Krs. Asikpasazide, Atsiz yayin, s. 238; yenigeriligin kurulusu vesile-
siyle de ad1 gegmektedir.

(148) Krs. Kalenderiler, s. 92-93;211-218; ayni yazar: Bektdgi Mendkiblerin-
de Islam Oncesi Motifleri, Istanbul 1983, s .9-10.
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olan Kaygusuz Abdal’in mezarlarim barindirdigindan, X VL. yiizyil-
dan baslayarak, Bektasi makamlarinin en miihimlerinden biri ol-
du.(149)

Burasi, giiniimiizde de, Bektasiligin yayilma merkezlerinden bi-
ridir. May1s ayinda kutlanan Abdal Miisa bayrami, baslicas: yorede
yasayan Tahtacilar arasindan olmak iizere, her yil binlerce sadigini ora-
yagekmektedir: Kutlamalar, geleneksel Bektasi térenlerinin bir ben-
zeridir. -

Abdal MiisaVildyetndmesi 'ni géremedigimiz igin, A.Y. Ocak’in
tanikligina bagvurmak zorundayiz. Kadincik Ana’dan el almig bulu-
nan Abdal Miis3, yalniz ilk Bektasi cemaatin kurucusu ve Anadolu’da
Haci Bektas’1 kutsama edimlerinin (culte) yayicisi olarak kalmamug,
ayn1 zamanda, velinin bir yeniden bedenlesmesi (réincarnation) gibi
de algilanmig olmalidir. A.Y Ocak,Abdal Miisa Vildyetndmesi’nin gok
agik sOylemli bir boliimiinii bu etkiye tanik gosteriyor:

Ol esrar sézlii ve kelecisi tuzlu ve latif gozlii ve giiler yiizlii Sul-
tan Haci Bektag el-Hordsani bir giin hayatinda oturur iken miibdrek
nefesinden nutka gelip eyledi: “Ya erenler! Gencelide genc ay gibi
dogam, Adim Abdal Miisd ¢agwrdiram, dedi, beni isteyenler anda gel-
sin bulsun dedi. Hiinkdr Haci Bektag vefat idicek Abdal Misd zuhii-
ra geldi. (150)

Hac: Bektag el Hordsani, bilgece sézleri insam kendinden gegi-
ren, o kadar tath bakigh, o kadar giiler yiizlii o sultan, bir giin aviu-
sunda otururken, miibarek nefesiyle, soze gelip dedi ki; “Ey dervig-
ler, Genceli de, yeni dogmug ay gibi, yeniden diinyaya gelecegim. Ad1-
ma, Abdal Miisg, diyecegim. Beni arayanlar, ondabulurlar. Haci Bek-
tag vefat edince, Abdal Miisa ortaya ¢ikti.

(149) Krs. Ocak, Kalenderiler, s. 93.
(150) a.y., s. 211.
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Yeniden bedenlesme konusuna dsnmeye gerek yok. Uzerinde pek
¢ok kez durdum.(51) Bektdsiligin temel inanglarindan biridir ve
nefes lerde sikga gondermeler yapilir. Boliim, bunu dogrulamis ol-
maktadir.

Abdal Miisa’nin Bektagsilikte etkin bir yeri vardir: On ikinci post,
(152) yani Ayak¢: postu (153 onundu ve kendisine Pir-i Séni deniyordu.

Hac1 Bektas’1 kutsama edimlerinin (culte) yerlesmesi, XIV. yiiz-
yilda olmusg goriiniiyor. Bununla birlikte, Bektasilik, Babai hareketi-
nin sonucu olan cemaat-digi1 bir yol-birligi’nden, (confrérie) ibaret de-
gildir ve asil agirligini, bagka hareketleri 6ziimsedikten sonra kaza-
nacaktir. Gergekte de, Anadolu’da, cemaat-dis1 baslica akimlar; an-
cak XVI. yiizyilin baslarinda kesin bigimini alacak olan, Bektasiligin
i¢inde yonlendirilegelmis goriinmektedir.

XIIL ve XIV. yiizyilda, tek veli o olmadigina gore, nigin bagka-
st degil de Hac1 Bektas? Bu, Osmanlilarin etkisiyle agiklanacaktir.

Haci1 Bektag ve Oguzlarin Kay1 boyundan gelen Osmanlilar, ay-
n1 sosyal ¢evredendirler. Yagsamini, yine bir Oguz boyu olan ve yakin
dostu, kendisi gibi Babai ¢evreden —Baba Ilyas’in yanindan— gelmis
bulunan Edeb4li’nin de aralarinda yer aldig1 Cepnilerin ilinde siirdii-
ren Haci Bektas, hig sliphesiz bir Oguz boyundan geliyordu. (154

(151) Bak.: “Le Probleme Kizilbas” (Kizilbas Problemi) ve “Recherches sur
les composantes du syncrétisme Bektachi-Alevi” Studio Turcologica
Memoriae Alexii Bombaci Dicata, Napoli 1982, 5.379-385. (Cev. no-
tu: Ayn1 yazar: Bektasi-Alevi Senkretizmini Meydana Getiren Opeler
Uzerine Arastirmalar”, Uyur idik Uyardilar,s.117-138); “L’Islam hé-
térodoxe en Anatolie” TURCICA, XV, 1983, 5.155-178 (Cev.notu: Ay-
n1 yazar, “Anadolu’da Cemaat-dig1 Islamhk”, a.g.e., s.101-116).

(152) Post, torenlerde dervislerin lizerinde oturduklari ‘koyun derisi’.

(153) ‘Ayakkabilarin korunmasindan sorumlu bulunan.” Gelenekte Abdal
Miisa’ya verilmis bulunan, On iki hizmetten biri. Birge, a.g.e., s.178-
179; Kopriilii, “Abdal” maddesi, s.61-62.

(154) Krs. Ocak, Kalenderiler, s.212.
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Siinni Islamhgin savunuculugunu iistlenmeden 6nce Osmanlilar
da, biitiin Tiirkmen boylan gibi, cemaat-dis1 denebilecek bir Islam ina-
nist donemi gegirmiglerdi ve Saman inangh atalarindan heniiz izler
tagimaktaydilar.

Osmanli Imparatorlugu’nun tarihi boyunca, Haci Bektas ads, pi-
ri bulundugu, ona iistlinliik unvanlari ile kesin bir niifuz saglamis olan,
Yenigeriler Ocag1’yla kaynasti. Bununla birlikte, Bektasilerin, bu seg-
kin ocagin olugsmasindaki payina hakli olarak itiraz edilmigtir.(15%)

Tarih kaynaklarina gore Yenigeri Ocaklari, Orhan ya da I. Murad
doneminde, ilk Once, Hiristiyan savag tutsaklar ile olugturulmus-
tu.(156) Bununla birlikte ¢agdas tarihgiler, XIV. yiizyilda, Yenigeriler
Ocagr’nin sayica bilyiik bir agirlik tagimadigini sdylemekte birlesi-
yorlar. Devgirme kurumu, ancak XV. yiizyilda, II. Murad zamaninda,
diizenli bir igleyise kavugmugtur.(157)

Yenigerilerin Bektasilige baglanigi, Rim Abdallarini, Haci Bek-
tag’1 ululamaya zorlamig olacaktir.(!58)

Bununla birlikte, Oruc tarihinde bir b6liim yer almaktadir ki Sul-
tan Orhan’in kardesi —bazen Ali Pasa olarak da gegen— Aldeddin Pa-
sa ile Bektasiler tarikati arasinda bir iligkiye dikkatimizi ¢gekmekte-
dir: Aldeddin (ya da Ali) Pasa, Megdyih safina katilmak ve bir dervig
yasami siirmek igin, biitiin yonetim gorevlerini geri gevirmistir.

Alaeddin Paga, kardegine yeni kurulan orduyu Haci Bektag’in ko-
rumasi altina almasini ve has askerine (Bektasi‘lerin) beyaz serpusunu
giydirerek kirmiziy1 &biirlerine birakmasini 6giitleyince, Sultan, Amas-
ya’ya, Haci Bektag Hordsani’den izin almak iizere adamlar gonderir.

(155) Krs. I A. “Yenigeriler” maddesi; Kopriilii, Les Origines de L'Empire
Ottoman, s.123.

(156) Krs. Asikpasazide, Atsiz yayini, s.128; Oruc, Babinger yaymi (Han-
nover 1925), s. 21 vd.; Nesri Unat yayini, s.186-199.

(157) Krs. Kopriili, a.y.

(158) Krs. I. A. “Yenigeriler” maddesi; Kopriilii, a.y.

154



Haci1 Bektas da ona icazet (izin berati) ve ak bork (beyaz serpus)
yollar.(159)

Bu yillarda, Haci Bektas 6lmiis bulunduguna gore, onun gercek
varlig1 s6z konusu olmasa gerektir. Bununla birlikte, metinde dikka-
ti geken nokta, Bektasilerin merkezi Solucakaradyiik oldugu halde,
Amasya adinin gegiyor olmasidir: Amasya bélgesi, Baba [lyas’in et-
kinlik alaniydi. Zaviye 'si, Amasya yakinindaki Cat’ta idi ve kendisi
Amasya’da 6ldiiriilmiistii. Oruc, vekayinimesini yazdigi yillarda; Ba-
ba Ilyas’in, ve onun Haci Bektag’la iligkilerinin anisi, heniiz canlili-
gin1 koruyor gériinmektedir.

Bu boliim, Orhan’in kardesinin Bektasi’lere baghiliginin bir ka-
nit1 olarak yorumlanmistir.(190) Oruc’u okuyan herkesin ilk diisiince-
si de bu olacaktir.(!6) Her ne olursa olsun, bu satirlar, Osmanlilarla
Bektasiler arasinda ¢ok 6zel bir bag bulundugu varsayimini giiglen-
dirmekte ve sonug olarak, gelenekte, Haci Bektas’in nigin yenigeri-
lerin pirioldugunu agiklamaktadir. Osmanlilarla Bektasiler arasinda-
ki -fetihlerin kahramanlik donemlerinde Bektasi Abdallarin sultanla-
rin yaninda yer alis1 gibi —ayricalikli baglar, yavas yavas dervis— ga-
zilerin Islam’in yayicis1 ve miilklestirici dervislere (derviches colo-
nisateurs) doniismeleri sonucunu getirmigtir. Bu da ilk Osmanl sul-
tanlarin, s6z konusu dervigler yoluyla, o donemde Anadolu’da hizla
yayilan cemaat-dig1 akimlari denetim altinda tutmaya nasil 6zen gos-
terdiklerini ortaya koymaktadur.

(159) Krs. Oruc, Babinger yayiny, s.15-16; Atsiz yayini, s.34.

(160) Krs. Birge, a.g.e:, 5.46-50.

(161) Krs. I.Mélikoff, “Un ordre de derviches colonisateurs”s.156, Not 3 ve
4. (Cev. notu: Ayni yazar: “Bir kolonilestirici dervigler tarikati: Bekta-
siler, Sosyal Rolleri ve {lk Osmanl Sultanlariyla baglantilar1”, Uyur
1dik Uyardilar; s.213-226).
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IV.BOLUM
BEKTASI INANC KARISIMINA DOGRU

Incelememizi, Islamlagmis Samancilik adim verdigimiz bir dé-
nemle baslattik. Bu, ata inanglarindan yeni bir inanisa gegis sirasin-
da —ozellikle bu sonuncusu “insanligin biiyiik dinleri” arasinda yer
aliyorsa— uluslarin hepsi i¢in s6z konusu olan bir donemdir.

Gelismis sosyal siniflar, din egitimine kolayca uyabilirlerken,
halk tabakalar bir kiiltiir-karismas1 donemi gegirirler; geleneksel
inang ve uygulamalarimi birakmadan, resmi inanisin dogma’larini
oziimser ve giderek onlara uyum saglarlar. Boylece iki kiiltiir birbi-
riyle kaynagir ve bir dinler karigimi (syncrétisme) ortaya gikmaya
baslar. Bu da artik anilarn silinmis ve gok uzaklarda kalmis gaglarin
gelenek ve goreneklerini koruyagelen bir halk inanig bigiminin dog-
masina yol agar. Boyle bir halk inanisi, gelismesini hep koruyarak,
yiizyillar boyu yasayabilir.

Nitekim, mesela, Anadolukdylerinde, lohusay1 ve yeni dogan go-
cugunu korumak iizere,dortgiin boyunca, uyku durak bilmeden, bas-
larinda beklerken; kimse, eski Tiirklerde, yeni dogan gocuga ve an-
nesine saldiran ve onlar1 yakici atesle basan, insan yiyici, 4/ ya da Al-
basti cini animsamaz.
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Yine Aleviler,ilkbaharda Mezar zaman: (kabir ziyareti vakti) de-
nen zamanda, y1l iginde 6lmiis ve iilkenin kurallarina gore topraga ve-
rilmis bulunanlari yeni bir torenle anarlarken, kimse, eski Tiirklerde
tuza kapatilarak korunan cesetlerin, doganin yeniden canlandig bir
mevsim olan ilkbaharlarda gomiildiigiinii aklina bile getirmez: Ebe-
di D6niis Cemberi’nde, bitkilerin yeniden canlanma zamani, ruhla-
rin diinyasal bigimler iginde geri donmeleri igin en elverigli zaman
olacaktir.(t) ,

Fakat halk inaniglar1 da evrime ugrayarak zamana, mekana ve
cevreye uyarlar. XIIL. ve XIV. yiizyillarin Abdal ya da Kalender der-
viglerin Islamlagmis Samancilig1 ile giiniimiizde Bektasi ya da Alevi
ad1 verilenlerinki arasinda alinmig uzun bir yol vardir. Baslica, hangi
evrelerin yer aldigin1 tanimlayarak bu yolu incelemeye ¢aligalim.

Tiirkler, tarihleri boyunca, diinya dinlerinin birgogunu tanidilar.
Fakat, Tiirkmenler arasinda ~Budacilik, Manicilik, Nesttrilik gibi Tiirk-
menlerce benimsenen baska dinlerin anilar1 da bulunmakla birlikte—
[slam catis1 altinda direnebilen, en ok Samancilik olmustur. Bunlarin
boy beyleri, gogu kez, din yetkilerini ellerinde tutmadaydilar ve Islam-
lagmig Baba, heniiz $aman’a gok yakindi. Bunlar, ayni: zamanda, uta-
c1 ve biiyiicii idiler. Bu, Babal ayaklanmalarinin olusumunu, yeterince
aydinlatmaktadir. Simon de Saint Quentin, Baba Res(!’iin biiyiicii ol-
dugunu ve olaganiistii bazi giiglerinin bulundugunu yaziyor. Haci Bek-
tas da, Vilayetname’de, olaganiistii gligleri bulunan biri ve bir utaci ola-
rak goriiniiyor. Eski Tiirkler ve Mogollar gibi, o da, dua etmeye daga
cikiyor ve ates yakma, atesin gevresinde dénme, ardig agacinin uyus-
turucu etkisinden yararlanma gibi $amanci yontemler uyguluyordu.

(1) Krs. L. Melikoff, “Recherches sur les composantes du syncrétisme Be
tasi-Alevi”, Studia Turcologica Memoriae Alexii Bombaci Dicata, Na-
poh 1982, 5.279-295 (Cev. notu: Ayni yazar, “Bektagi-Alevi Senkretiz-
mini Meydana Getiren Ogeler Uzerine Arastirmalar”, Uyur Idik Uyard:-
lar, s.117-138.
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Islam gériiniimii altinda, Babalar, eski térenlerinin dig bigimle-
rini,uzunzaman korudular. Onceleri —Orta Asya uluslarinin, dzellik-
le Kazaklarin bugiin de ulusal igkileri olan ve kisrak siitiinden elde
edilen— kurus (kimiz), sonralari raki ya da sarap olmak lizere, alkol-
lii ickilerin de kullanildig: toplantilarda, kadinlar da erkeklerin yanin-
da yer aliyorlardi.

XIL yiizyilda, Yesi'de, Ahmed Yesevi’nin toplantilari da boyley-
di. Zamanin ulemads, hiddet i¢inde kalarak, hi¢bir ey yapamadan ge-
risin geriye donen arastirmacilar, miifettis ‘ler yollamiglardi.(2)

Vilayetndme, Hac1 Bektag’in kendileriyle iyi iliskiler i¢inde bu-
lundugu Tatarlarin (Mogollar) Hiristiyan olduklarini sdylemektedir.
Bu bize, Fransiskenrahip Guillaume de Rubrouk’un, 1253-1254te Bii-
yiik Han’in (Mongke) saraymna yaptig1 yolculuktan s6z eden satirlari-
m ®) animsatiyor. Bu donem Tatarlarinda ilgi gekici bir din karmasas:
(senkretizm’i) goriilmektedir. Iglerinden pek gogu, nestiiri ya da siir-
yani Hiristiyandi. Siiryani bir anne elinde yetisen ve bagkadin aralarin-
da olmak iizere, birgok Hiristiyan kadinla evli bulunan “Mongke”nin
durumu da bdyleydi. Hiristiyanligi, gok-esliligine engel degildi.

Mongke, Taoculuga ve Budhaciliga oldugu gibi Hiristiyanliga da
hosgoriiyle bakiyordu. Onun dinlere karst bu tutumu, Tiirk-Mogol
uluslarin temel niteligidir. Cengiz Han, kendisine kars1 olunmamasi
kosuluyla, biitiin dinlere karg1 hoggoriilii idi.

Fransisken rahip, igkiye diiskiin ve gok esli, iistelik Hiristiyan Ta-
tarlarin goreneklerinden rahatsizlik duymaktan kendini alamaz. Bu
goger ulusun, gittikleri yere gotiirdiikleri bir ¢adir kiliseleri vardi.
Han geldiginde, ¢adirin iginde hatunuyla birlikte oturacaklari, altin

(2) Krs. F. Képriilii, Tiirk Edebiyatinda Ik Mutasavviflar (2. Baski), Ankara
1966, s.27; ayn1 yazar: Influence du Chamanisme turco-mongol sur les
ordres mystiques musulmans, Istanbul 1929.

(3) Krs.Jean Dauvillier, “Guilaumme de Rubrouk et les communautés chal-
deens d’Asie Central au Moyen Age”, L'Orient Syrien, 11, fasikiil 3, Pa-
ris 1957, 5.223-242.
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kakmali bir taht (divan) hazirlaniyordu. Tatarlar igkisiz toplant1 dii-
stinemedikleri igin, rahip, Hanin ve Hatunun her kadehini kutsuyor-
du. Ardindan, gorenege gore, katilan herkese yiyecek, igecek dagiti-
liyordu. Bol bol yenip igiliyor ve toplant: gogu kez sarhoslukla sona
eriyordu.

Bu ¢izgiler, baz1 bolgelerdeki Bektisi-Kizilbaslarin Ayin-i
Cem’lerini diigiindiirmiiyor degildir. Ig-Anadolu Alevilerinde benze-
rini gdrmemis olmamla birlikte, Deliorman’da katildigim Ayin-i
Cem’de alkolliiigki—raki— kullanildigin fark edince gok sasirmigtim.
Burda da, Baba, katilanlarin igtigi her kadehi kutsuyordu. Bu uygu-
lama, ayn1 sekilde Trakya Alevilerinde ve Elmali y6resi Tahtacilarin-
da 6zellikle Abdal Miisé kutlamalarinda da () goriilmektedir.

Burada yiizyillar boyunca korunagelmis bir takim 6zler bulun-
maktadir. Deliorman 6rmeginde, Hiristiyan gevre, kusaktankusaga ak-
tarim kolaylastirmigti. Anadolu’da, gelenek, resmi inanigin etkisi ile
ve baskilar altinda geligti.

Giiniimiizde Aleviler dendigi zaman, hemen $ii kokenli bir mez-
hep akla gelir. Bununla birlikte, ilk Bektasi metinleri, aralarinda Vi-
layetndme de olmak iizere, incelendiginde, Siinni Islamlikla higbir
sekilde catigmayan Ehl-i Beyt-i Nebevi sevgisi diginda, kesin bir $ii
belirti soylemine rastlanmamaktadir.

Baba llyas-1 Horasani’nin sdylencelesmis yasarm Mendkibu 'l-
Kudsiyye incelendiginde, biiyiik oglunun adimin Omer Pasa; baslica
halife ’sinin de Seyh Osman oldugu gériiliir. Oysa, Omer ve Osman,
Stiler tarafindan horlanan adlardir. Baba Ilyas’in, en azindan, miirid-
lerinden ve Hac1 Bektag’tan daha fazla S$ii oldugunu sdylemek zor-
dur. Haci1 Bektas’in ise, gelenegin anlatisiyla, bir Yesevi dervisi oldu-
gu kesindir.

(4) Krs. I. Mélikoff, “La communauté Kizilbag du Deli Orman”, Sur Les Tra-
ces du Soufisme Turc, Istanbul 1992, 5.105-113 (Cev. notu: Ayni yazar,
“Bulgaristan'da Deliorman Kizilbas Toplulugu”, Uyur Idik Uyardilar,
s.139-150).
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Siilik, siiphesiz, Irak ve Suriye’den gelen Ismaili seyhlerle ilig-
kiler dolayisiyla, kent merkezlerinde biliniyordu; bununla birlikte bu
donemlerde, bir tehlike s6z konusu degildi. Mendkibu 'I-Kudsiyye, Vi-
ldyetndme ve ilk Bektasi sairlerle; Hatai (Sah Ismail-i Safevi) déne-
mi sonrasi Bektasi siirinde rastlanan teberra ve tevelld duygulari ara-
sinda gozle gordiliir bir farklilik vardir.

Ancak, Bektasilerin X V1. yiizyildan sonraki $iilikleri, Imamiy-
ye’nin (Duodécimain) ithmli $iiligi degildir.; bu, On iki Imam’a say-
g1 ile birlikte, Ismaililerin ug (extréme) Siiligidir. Bektasiler, Hurdfi-
ler gibi, $ii Imamiyye’nin Iran’da uygulanan bigiminde rastlanmayan,
yeniden-bedenlesme (réincamation) ve Tanr1’nin insan goriiniisiinde
tecellileri inanigini yayyorlardi,

Yeniden-bedenlesme diisiincesi, siiphesiz XIII. ve XIV. yiizyilla-
rin Samanlasmus Islamhginda da yeralmaktaydi. Abdal Miisa Haci Bek-
tag’in bir yeniden-bedenlesmesi oldugu gibi, Hac1 Bektas da Ali’nin
yeniden-bedenlesmesi degil mi idi? Bununla birlikte, bu inanislar $i-
ilige degil, eski ata geleneklerine ve katilinan 6biir dinlerin etkilerine
bagh idi. Siilikle iligkiler ise ok daha sonradir. Islamlagmig Saman-
liktan $iilige gegis, agir agir ve evrelerle olmustur.

XIII ve XIV. yiizyillarda, Anadolu’yu etkileyen meslek loncala-
r1, Ahiler ile dervis topluluklar: arasindaki kargilagmalar giiphesiz
bunlarin ilki idi. Zaniat loncalar: ile halk dervis ¢evreleri arasindaki
bag; lonca edebiyatinda, 6zellikle Fiitiivvetndme’lerde, ve yine lon-
ca gevreleri kadar, derviglerin ve din savasgilar1 Gazilerin gevreleri-
ne de ait olan Ebii Miislim Hikdyesi gibi, halk destan edebiyati iiriin-
lerinde kuvvetle gozlenmektedir.

Halk hikayecileri tarafindan anlatilan, kahramanligin olaganiis-
ti ile tanigt1g1 bu destansi masallarla beslenen timmi siniflar igin, des-
tan kahramani, bir cengaverlik 6rnegi olusturuyordu. Babai ayaklan-
malar1 doneminde de durum bu idi. Ahilerin baslica ayiric1 gizgile-
rinden biri, zulme ve sosyal adaletsizlige karsi savagmalar1 idi. XIV.
yiizyilda, fetihlerin kahramanlik déneminde ise, destan kahramani-
nin yerini, Islam adina kéfirle savasan din kahramani Gazi alacaktr.
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Ahiler

Ahilik, Fiitiivvet’in Anadolu’da benimsedigi bigimlenigin adidir.
Fritiivvet, Ortagag’da, Miisliiman iilkelerin meslek loncalarina yasam
veren “cengdverlik” (chevaleresque) ideali olarak tanimlanabilir. Lo-
uis Massignon bu deyimi, “zanaatkarlarin serefsozlesmeleri” ( ola-
rak tammlamaktadir.

Ahler, XIII. yiizyilin ikinci yansi ile XIV. yiizyilda, Kiigiik As-
ya'da, biiyiik 5nem tagimaktaydilar. Kentlerde oldugu kadar koylerde
de biitiin yerlesim birimlerinde kiimelenmislerdi. 1332-1334 yillarin-
da, Anadolu’yu dolastig1 sirada, yolculari agirlayan, darda olanlara yar-
dimda bulunan bu kurumun yayginlig: karsisinda sasiran Magribli
gezgin Ibn Battuta, bize onlar hakkinda bilgi vermektedir. Biitiin ge-
zisi boyunca, kendisi de, Ahilerce doyurulmus ve barindirilmigti,

Ibn Battuta’ya bakilirsa bir tek lonca olmadiklar igin —sdylen-
digi gibi— bir meslek kurulusu degildiler: Her meslekten insanin kii-
melesmesi idiler. Ayni kentte, bazen birbirine karsi, hatta rakip, bir-
kag kiimelesme de olabiliyordu.(6)

Yonetici gii¢ zayifladigi zaman —Mogol istilds1 déoneminde ve
Rim Selguklu Imparatorlugu’nun ¢okiisii sirasinda durum bu idi—bu
ziimreler 6nem kazaniyorlardi: Mesela, sagaltimiyla yiikselen camisi
bugiin de ayakta duran Ahi Serefeddin (61m. 1350) iglerinde en iin-
litleri olmak iizere; Ahiler ¢ogu kez, bir siire hiikiim siirdiikleri An-
kara’da oldugu gibi, o zaman, giiglerini ortaya koyarak adalet yetki-
sini ele gegirmiglerdir.(?)

(5) Krs. “La Futuwwa ou Pacte d’honneur Artisanal entre les travailleurs mu-
sulmans au Moyen Age” Opera Minora, Beyrut 1963, s. 396-421.

(6) Krs. Ibn Battuta, Voyages et périples, Voyaguers Arabes, La Pleiade, Pa-
ris 1995, 5.631-669.

(7)Krs. I. Mélikoff, “Un documentAkhi du XIII éeme siécle, Itinéraire d’Ori-
ent”, Hommages a Claude Cahen, Res Orientales VI, 1994, s. 263-275.
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Tarihgi Nesri’ye gore, I. Murad, Ankara ilini, onu ellerinde tutan
Ahilerden 1360/61°de almistir.®

Genel olarak Fiitiivvet’in ve dzellikle Ahilerin ayirici gizgilerin-
den biri, mistik ve sosyal edimin i¢ igeligi idi. Halk Sifiligince bi-
¢imlendirilen meslek loncalari, adaletsizlige kars1 savas ve dayanis-
ma ilkelerine dayali mistik-sosyal bir nitelik kazanmuglardi ve koken-
lerini Ali’ye baghyorlardi: “Ld fetd illé Ali, yani, Ali’den daha yigit,
daha fiitiivvet sahibi kimse yoktur”, deniyordu.

Ibn Battuta’ya gére, bu ziimreler, bekar genglerden olusuyor, za-
naat loncalarindan olmasa bile, velilik iinii bulunan birince yonetile-
biliyorlardi. Ayni sekilde iki yiiz kisilik bir loncanin baginda bulunan
ve Magribli gezgini agirlayan Antalyali ayakkab: ustasi gibi, bunlar,
aym zamanda bir meslek sahibi de olabiliyorlardi.

Abhiler her aksam giinliik kazanglarim getirdikleri baskanlarinin
evinde toplaniyorlar; arkasindan yemeklerin yenecegi toplantilar bo-
yunca, sarkilar esliginde oyunlar oynuyorlar; 6zellikle deger verdikle-
ri, Ahiloncalarindan birinin de piri olan Ebii Miislim gibi destan kah-
ramanlarinin cengaverliklerini anlatan hikaye ustalarim dinliyorlardi.®)

Anadolu'da XIII. yiizyilda ortaya ¢ikan ve XIV. yiizyilda belli bir
agirhk kazanan Ahiler, XV. yiizyilda yok olup gittiler. Cogu kez mer-
kez yonetimlere karsi durmalar dolayisiyla, istenmez olmuslardy; ve y6-
netim giiglendikge, biitlin 6biir cemaat-dis1 dervis kiimelesmeleri (conf-
réries) gibi, Bektasilerle karigarak, ortadan ¢ekilmis olmalidirlar.(10)

Ahilik, hig siiphe yok ki Iran kékenli idi. XIL yiizyilda Nizimi-i
Gencevi’nin (dog. 1141’e dogru), deyimi kullanmis oldugu gériiliiyor:
Azerbaycanh sairin Ahilerle iliskisi vardi.(1)

(8) Krs. Nesri, Unat yayini, s.190-193; Taeschner yayiny, s.52; ayrica Bak.:
Fr. Taeschner, E.I, 1960, “Akhi” maddesi.
(9) Krs. I. Mélikoff, Abu Muslim, le “Porte-Hache” du Khorassan dans la
tradition épique turco-iranienne, Paris 1962.
(10)Krs. F. Kopriilii, Les origines de L'Empire Ottoman, Milano 1960, s.641.
(11) Krs. Alessandro Bausani, Storia della litteratura persiana, Milano 1960,
s. 641.
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Abhilerin dordiincii piri Selman Farsi’nin Bektasilerin téren ge-
lenegi igindeki yeri ile belirginlesen Acem 6geyi ihmal edemesek de,
erkek-cemiyetlerin Islam éncesi lran kokenlerine (12) girmeyecegiz.
Selmén Farsi’nin Fiitiivvet i¢indeki ayricalikli yeri, tasidifi 6nemin
sebepleri ile birlikte, Louis Massignon’un klasiklesmis eseri Selmadn
Pdk et les frémices spirituelles de I’Isldm iranien’de(3) incelenmis
bulunuyor. Zanaatkar el vermelerinin temelinde, Selman-1 Pak’in ye-
ri vardur. A

XIIL yiizyi1lda meslek loncalari, Sifi tarikatlerle birlikte gelisti-
ler. Loncalar ve tarikatler birbirleriyle siki iliskidedirler. Her iki ku-
rumda da isnad ve silsile, kamtlandinlmis siilik zinciri esastir. Bu ku-
rumlarin dncelik ve sonralig1 tartigildi. Tasavvuf ve siil{ik her ikisin-
de de ortaktir.

Zanaatkar siiliklerinin basinda, Peygamber’in Arap olmayan
ashabi, Mevldlarin (Maula) ilki Selman-1 Farsi bulunmaktadir. Do-
nem, saygin olmak igin Arap olmanin gerektigi bir donemdir. Sel-
man-1 Farsi, berber ve siinnetgi idi: Hasan ve Hiiseyn’i o siinnet et-
misti. Bumeslekler, alt mesleklerdi. Demek, o, berberlik, debbaglik
(dericilik) gibi saygin olmayan isleri yapanlarin, algakgoniilliilerin
koruyucusuydu.

Gelenege gore, Ahilerin dordiincii piri odur. Cebrail, Peygam-
ber’e, saglarini keserek giz vermis; Muhammed, Ali’ye; Ali, Sel-
man’a; Selman da on yedi Miisliiman, lonca kurucu ortagina, onlarin
saglarini keserek giz vermis ve biitiin meslek erbabinin piri olmugtur:
Biitiin loncalar Selman-1 Férsi’ye baghdirlar.

Onun Bektasilikteki goriintiisii, Bektasileri de siki sikiya Ahile-
re baglamaktadir.

(12) Krs. Stig Wikander, Der arische Mdnnerbund, Studien zur indo-iranisc-
hen Sprach und Religionsgeschichte, Lund 1938.
(13) Krs. Opera Minora I, s.443-483.
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Ahilerin, Hac1 Bektag Vildyetndmesi’ndeki yerlerini gérmiis bu-
lunuyoruz: Kirsehirli veli, Debbaglar loncasinin piri, Ahi Evran, Haci
Bektas'in bir dostu ve yoldas: olarak goriilmektedir. Mendkibu 'I-Kud-
siyye 'ye gore, veli’'nin dostlarindan Edebili igin de aym baglant1 s6z
konusudur. Zengin ve niifuzlu biri olan Seyh Edebali, yilksek dercede
bir Ah{ idi ve aile iiyelerinin gogu bu birlige bagh bulunuyordu.(149

Ahtlerin ve Bektasilerin siil{ik (yola girig) torenlerinde gozle go-
riilebilir benzerlik vardir. Ahi térenlerinde yeni giren, saglar1 kazina-
rak, beyaz kegeden 7dc (serpus, bork) giyer, kusak (sedd) kusanur; ig-
mesi igin gerbet, herkesin sira ile yudumladig bir tas (tuzlu su) veri-
lir, ve iglik (salvar) giydirilir.(15)

Bektasilerin térenlerinde de bork (tac), kugak (sedd) siraile igi-
len serbet bulunmaktadir; fakat salvarin yerini Airka (yola girmis ol-
manin ayricalifini gosteren, iistliik) almistir. Vildyetname’de yeni gi-
ren’in saglar kazinir; ve kendisine ¢ira g (mum), alem (sancak) ve lize-
rinde yemek yiyecegi sofra verilir. Ve bazen simgesel bir sildh da, ola-
bilir. Bektasilerde bu, nefis ve tutkularla savasta kullanilan (batin ki-
li¢), “gayb kilic1”dur.

Ebl Miislim Destani1’nda destan kahramaninin, man4 dleminde-
ki siiliikii anlatilmaktadir: Abbasi savagcisina, gizi agan dogrudan
dogruya Peygamberdir; ona bir bork (Devlet Tac1), bir Atrka (Merha-
met Hirkasi) giydirir; ve kusak —ululuk kusagi— kusandirir. Ayrica, adi-
n1 simgeleyecek olan bir “Teber” (savag baltas1) armagan eder.(16)

Selman-1 Farsi’nin kutsanisi, Ahiler yolu ile Bektasilere de geg-
mis, ad1 menkabelere girmistir. Bunlardan biri vardir ki, Bektasi ne-

(14) Krs.Yukanda, s.140 ve not 143-144.

(15) Sedd kugsanma toreni igin bak.: H.Torning, Beitrdge zur Kenntnis des
Islamischen Vereinswesens auf Grund Von Bast Madad al-Taufiq, Ber-
lin 1913, 5.123 vd.

(16) Bak.: Abu Muslim, le “Porte-Hache” du Khorassan konulu ¢alismamiz,
$.97-98.
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fes’lerinde de anilir ve her Bektasi tarafindan bilinir: Cocuk Selman
bir gélde yikanmaktadir. Bir arslan kiyida biraktig: giysilerinin ya-
ninda durur ve onun sudan gikmasini engeller. Bu sirada, yiizii ortii-
1ii bir ath belirir. Arslani vurur. Selman, bunun iizerine, gol kiyisin-
dan bir nergis kopararak atliya sunar. Yillar sonra —sdylencelerde za-
man kavramu silinmektedir— karsilagtiklarinda, Ali bu nergisi kendi-
sine geri verir ve Selman ¢igegi vermis bulundugu kurtaricinin kim
oldugunu 6grenir. ,

Fakat, 6zellikle Ayin-i Cem téreninde, Selman-1 Farsi ad1 Bek-
tasilikle kenetlenir.

Butdren, 6te-diinya’dazaman diginda olmug bulunan Kirklar Bez-
mi’nin yeryiiziindeki canlandinhigidir. Muhammed, Mirdc sirasinda
Kirklarin bezmine varmugtir, Ezeli ve tannsal goriiniisiiyle Ali’yi tani-
yamadigindan, ona, nereye gelmis oldugunu sorar. Ali, “Biz kirklariz
ve kirkimiz biriz” yanitin1 verir. Ve o anda elini keser; onunla birlikte
kirklarin hepsinin birden eli kanamaya baglar. Fakat, Peygamber, on-
lar1 yalniz otuz dokuz kisi olarak saymustir. Bu sirada, kendisine dog-
ru, kanayan bir el dahauzanir. Bu, gezgin ve yoksul dervisler olan Ka-
lender lerin kiyafetinde, sadaka toplamaktan gelen(!?) Selméan’in eli-
dir. Ancak, bir tek liziim tanesi ile donebilmistir. Toplayabildiginin hep-
si budur. O zaman, Peygamber taneyi sikarak Kirklarin hepsini sarhog
edecek kadar sarap ¢ikarir; ve saraptan igip kendinden gegerek don-
meye baglar. Tiirbam yere diiser, kirk pargaya boliiniir. Kirklarin her-
biri bir pargayi kusanir, ve donerek bu ilk Semd’a katilirlar.

Ayin-i Cem’den séz agtigimiza gore, Semd 'n Samanci torenler-
den bir kalint1; bir merkez ¢evresinde gember bigiminde doniisler an-
lamina geldigini de eklemeliyiz. Bektasilerde Semd’, Ali’nin simge-
lerindenbiri olan turna nminuguslarinin 6ykiisiidiir; $aman’in kusa do-
niisme giiciiniin ve “biiyiiyle ugus”unun animsanigidir.

(17) Parsa, ‘money gathering from the crowd: elden toplanan para’ (Redho-
use). Halk tarikatlerinin kokeninde, K alender ya da Abdal, gezgin-yok-
sul dervigler vardir.
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Fiitiivvet ‘e katilma (initiation) térenlerinin ana gizgileri, degisik
loncalarda rastlanan uygulanis kurallarinin toplandig1 Fiitiivvetnd-
me’lerde belirtilmis bulunuyor. (18

Bunlardan, Ali’nin katihs 6ykiisii iizerinde duralim. Oyki, II.
Mehmed’in hiikiimdarhigi zamaninda (1451-1481) kaleme alinmig ve
A. Golpinarl tarafindan yayinlanmig bulunan Seyh Hiiseyn 'in Fiitiiv-
vetndme 'sinde(!9) yer almaktadir. Katigiksiz bir Sii gelenegidir.

Bu téren, 6liimiinden tlig ay 6nce, Veda Hacci doniisiinde, Gadir-
Humm’da Peygamber’in halife olarak Ali’yi tanidiginin belgelenme-
si ile son bulur. Ayni giin, Fatima’nin ¢adirinda, on yedi kisginin 6niin-
de, Peygamber Ali’ye sedd kusatmis, sonra da Ali, Peygamber’in buy-
rugu lizerine torene katilan on yedi kisi ile kardes olmustur. Kendisi-
ne gedd kusattiklarinin ilki de Selman-1 Farsi'dir.

Toren sonunda, Peygamber kendi eli ile -Medine’ye, Hasan ve
Hiiseyn’e gotlirmesi igin Selman-1 Farsi’ye vermek iizere bir parga-
sin1 ayirdiktan sonra On yedi’ler arasinda paylastiracagi— kutsal asi,
Helva’y1 hazirlar.(29

Selmén-1 Farsi, siilik (yola girig) geleneklerinin ¢ogunda vardir.
Ad, her zaman, kutsal agin hazirlanigi, Helva ‘nin pisirilisi (2 ile anilir.

(18) Bak.: A.Gélpinarly, “Islam ve Tiirk illerinde Fiitiivvet Teskilit: ve Kay-
naklan”, /stanbul Universitesi Iktisat Fakiiltesi Mecmuasi, X1, Istanbul
1953, s. 3-354; Fransizca kisaltilmigi: “Les organisations de la Futuvvet
dans les pays musulmans et Turcs et leurs origines”, Revue de la Facul-
té des Sciences économiques de |'Université d’Istanbul, XI, s. 5-549. Fr.
Taeschner, “Islam Ortacaginda Futuvva (Fiitiivvet) teskildti” [stanbul
Universitesi Iktisat Fakiiltesi Mecmuasi, XV, Istanbul 1955, s.1-32. Ay-
rica Bak.: Fr. Taeschner ve A.Gélpinarli’nin “Ebu Miislim” {izerine ¢a-
lisgmamizin bibliyografya boliimiinde andigimiz makaleleri.

(19)Krs. “SeyhSeyyid Gaybioglu Seyh Seyyid Hiiseyn’in Fiitiivvet-Name’si”,
Istanbul Universitesi Iktisat Fakiiltesi Mecmuasi, X V1I, Istanbul 1960,
8.27-72.

(20)Krs.A. Golpinarly, “Seyh Seyyid Hiiseyn’in Fiitiivvet-Name’si”,s.35,56,
79-86

(21)Krs. I. Mélikoff. , “Le Rituel du Helva. Recherches sur une coutume des

corporations de Métiers dans la Turquie médiévale”, Der Islam, XXXIX,
1964, s. 180-191.
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Meslek Loncalarindan Alevilige Gegmiy Bulunan Musdhip,
“Ahiret Kardegi” Adeti Uzerine

Burada, kdkeni, hig siiphesiz, Ahi loncalarina dayanan, Musdhip
yada “dhiret Kardegi” adetine yer vermek uygun olacaktir.

Alevilerde gok 6nemli sayilan, fakat Bektdgilerde rastlanmayan
bu 4adet, aralarinda kan bagi bulunmamakla birlikte iki insan arasin-
da, torenle kutsallagmig bir din kardesligi bag: olarak tanimlanabilir.

Biiyiik bilgin, Stig Wikander’in diisiindiigii gibi, ortak bir Hint-
Iran kékeni dolayisiyla (22), Tiirkler gibi Kiirtlerde de goriilen bu ddet
lizerine, bir bagka boliimde, Kiirtlerin 6zelliklerini incelerken yeni-
den donecegim. Burada, yalnizca bu adetin, Ahi loncalari ile baglan-
tih olabileceginden s6z edecegim. :

Musahip ik, Aleviler igin bir gerekliliktir. Onsuz higbir toplan-
tiya katilinamadigindan, her Alevinin bir musdhib’i olmasi gerek-
mektedir. Musdhip olmak isteyen iki erkek gocuk, bu baglarini bir t6-
renle kutsallastirmahdirlar.

Eski Tiirklerde ve Mogollarda, anda ad1 verilen —ve Mogollarin
Gizli Tarihi’nde oldugu gibi, Residiidin’in Oguzndme’sinde de rast-
lanan(3)— bir kan kardesligi adeti vardi. Anda s6zciigii, Mahmud el-
Késgari'de, yemin anlaminda “and” bigimine doniigmiistiir.24 S6z-
ciik, kan kardesi olaniki kisinin birlikte igtikleri kabi diigiindiiren “and
igmek” deyimiyle giiniimiiz Tiirk¢esinde yasamaktadir. Kan kardegi
adeti Anadolu’da bugiin de vardir. Fakat Musdhip ik, kan kardesligi
ile aym sey degildir.

(22) Krs. I. Mélikoff, “Recherche surune coutume des alevis: Musahip (Ahi-
retKardesi)”, Sur les traces du Soufisme Turc, s.95-103; (Cev. notu: Ale-
vilerin Bir Adetl Uzerine Aragtirma: Musahip “Ahiret Kardesi”, Uyur
Idik Uyardilar, s.89-100).

(23) Krs. Karl Jahn, Die Geschichte der Oguzen des Ragid al-din, Viyana
1969, 5.58-59; A. Zeki Togan, Oguz Destani: Regideddin Oguzname-
si, Istanbul 1972, 5.65-67; W.A. Heissig, Die Geheime Geschichte der
Mongolen, Diisseldorf-Koln 1981, 5.96,117.

(24) Krs. Divanii Liigati t-Tiirk, Besim Atalay gevirisi, I, s.42,459.
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Bunakarsilik, Mahmud el-Kasgari'de anlatilan, her ticirin ve za-
naatkarn biste 2> ad1 verilenbir ortag1 bulunmasi adeti, Musdhip ade-
tiyle karsilagtirilabilinir.

Dogu Tiirkcesinde diste 'nin, Stig Wikander’in dikkatimi gekti-
gi gibi, Avest dilinde, ortak ya da kardes anlamindaki havishta’dan
gelebilecegini daha once sdyledim. Avest dilinin besigi Harezm idi
ve Harezim’in Tiirklestirilmesi Mahmud el-Kasgari nin Divdnii liga-
ti t-Tiirk’i yazdig sirada, hemen hemen tamamlanmig bulunuyordu.

Stig Wikander, bana, “In Indo-Iranian, the list of social duties
ends with a religious sanction of the system” (Hint-Iranh gergevede,
sosyal yiikiimliiliiklerin tiimii, sistemin dinsel bir onayina tutunmak,
sistemin dinsel yaptirimina doniigmek zorundadir.) demisti.

“Biste”, kardes ya da ortak adetinin musdhip ‘likle kargilagtiri-
labilecegine, bu ddetin aym sekilde, tiiccar ve zanaatkar loncalarda-
ki varligina, dikkatimi o gekmigtir. Her tacirin, bir “ortak” ya da “kar-
des”i bulunmaktayd.

Ahi loncalar1 da Anadolu'da Fiitiivvet’e bagh biitiin loncalar gi-
bi, dinsel bir gergeve ile gevrili idiler. Meslek loncalar ile dervig ta-
rikatleri arasinda bir yakinlik vardi. Ahi loncalari, cemaat-dig1 Sifi-
lik ile sik1 iligkiler igindeydiler.26)

Musdhip adetinin Ahi loncalar1 yoluyla, dinsel bir térene doniig-
miis oldugundan siiphe edilemez. Iki Musdhib’i kutsayan toren, te
diinyada ve zaman diginda olmug bulunan masals1 bir olayin, ezeli bir
oyunun tekrarlanmasidir: Diinya yaratildiginda, Cebrail, Adem’e ku-
sak kusamig; Musdhip olmuslardir. Islamlik dénemi iginde Peygam-
ber, Ali’yi gomlegiyle sararak bagrina basmis, Cebrail’in Adem’e
yaptig1 gibi beline kusak kusamis; Musdhip olmuglardir.

(25) Bak.: 1. Boliim, s.32 ve not 11-12.

(26) Krs. Fr. Taeschner, “Der Antheil des Sufismus an der Formung des Fu-
tuwwa ideals”, Der Islam, XXIV, Berlin-Leipzig 1937, s. 43-74; Neset
Cagatay, Bir Tiirk Kurumu Olan Ahilik, Ankara 1974, s.17-19.
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Abhilerin el verme toreninde de yeni iiyenin beline kusak kusan-
dinlmaktadir. Kusak kusama adeti, Musdhip adeti gibi, Ahilerin t6-
ren kurallarindan gelmektedir.

k*k k ok

Gorebildigimiz kadariyla, meslek loncalar $11 akimlarca bigim-
lendirilmis bulunuyordu: En yiiksek Fetd olan Ali’ye ve algakgoniil-
lillerin koruyucusu —berberlik, debbaglik benzeri, degersiz sayilan ig-
lerle ugrasanlarin piri— Selman-1 Farsi’ye baglanislar gibi. Bu akim-
lar, meslek birliklerinin, lonca gelenegi gok eskilere dayanmakta olan
Acemlerden gelmis oldugunu diisiindiirecek kadar giiglii idi.

Tarikat ve loncalar arasinda var olan baglar, bu sonuncular iize-
rindeki Sii etkileri yonlendirdi.

Anadolu'da menakibndme metinlerinde belli bir 6gretiye bagla-
n1g agikca belirmemekle birlikte —gordiigiimiiz iizere, Baba Ilyas’in ya-
kin ¢evresinde, Omer ve Osman gibi Siilikle bagdasmayan adlara rast-
lanmaktaydi— loncalar ve tarikatler arasindaki sonraki iligkiler $ii egi-
limler gostermektedir. Bu iliskiler, dnceleri, Ali’yi yiiceltme, Ehl-i
Beyt-i Nebevi’ye baghlik, Kerbela sehitlerine sevgi bigiminde, Islam
inanigina aykirt olmayan tavirlarla sinirlanmgtilar.

Fakat sonralari, daha tehlikeli ve o da Acem kokenli, yeni bir et-
ki, bu egilimleri giiglendirecek ve onlara kesin bir yon belirleyecek-
tir. S6z konusu olan, Fazlullah Astarabadi’nin miiridleri tarafindan ya-
yilan huriift 6gretilerdir.

Huriifilik

Harflerin tanrisallagtirilmasina dayali, Tevrat yorumlar1 kokenli
ogreti, Hur(filigi yayan ve va’z eden Al-Huriifi lakabli, Fazlullah Na-
im Tebrizi Astarabadi idi. Fazlullah, 1339/40’ta Astardbad’da dog-
mugstu. Bazi kaynaklara gore babasi bir zanaatkar, Ebi Muhammed
Tebrizi adli bir ayakkabiciydi. Fazlullah, iletmek istedigi bir ¢agrisi
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olan ve kendisine bir soyluluk unvani arayan herhangi birinin yapa-
bilecegi gibi, kendisinin Seyyid oldugunu soyliiyordu. Sekizinci ya
da dokuzuncu kusaktan atasi, Muhammed al-Yemani idi. Yani, bir ce-
maat-dis1 inang merkezisayilan, Yemen kokenli bir aileden geldigini
ileri siiriiyordu.

Fazlullah, derin bilgili bir adamd1: Nesir ve nazmi kolayca yazi-
yordu. Yasamy, bir 6n-goriiyle belirlenmisti: Diis yorma ve gaibden
haber alma yetenegi vard1.

Erkenden Siifilige yonelmis; on sekiz yaginda, kaynaklar Isma-
ilikle baglantilarindan séz ettiklerine gore, Sii-Ismaili olmas: muhte-
mel bir miirgide baglanmigt.

Otuz iki yasinda, tasavvuftaki siiliikiinii tamamlayarak bir gez-
gin dervigler tarikatine katilmig ve Hac ziyaretini yaptiktan sonra Ha-
rezm’e gelmis olacaktir. 1376°da, Tebriz’de, iig giin ii¢ gece siiren bir
kendinden gegis (extase) sonrasinda, kendisine gergegi agiklama ve
harflerin batini anlamim dgretme gorevi verilmisti. O siralarda, dii-
siincelere daldig1 donemde, bir magaraya gekilmis olmalidir.

1386°da, yash bir dervisten, Allah’in kendisinde tecelliettigi, agik-
lamasim aldiktan sonra va’zlarina basladi. Inancinin esaslarim agikla-
dig1 Cavidanndme’yi (Ebedilik kitab1) bu sirada kaleme almigti.

Once Horasan'da, Irak’da, Azerbaycan'da va’zlar verdi, kendisi-
ne va’z merkezi olarak segtigi Bakii’ya yerlesti ve 6liimiine kadar ora-
da kaldi: Bu kent, o zaman, yonetim merkezi Seméahi olan, Sirvan
Krallig1 sinirlan iginde idi ve Fazlullah’1n baslica miiridleri de orada
bulunuyordu. Opretisi, 6zellikle Azerbaycan’da ve Orta Asya’da, Tiirk-
ler arasinda yayildi. Yasamini inceleyenler, Makrizi, Sohrébi ve 6biir-
leri; HurGfiligin Arap olmayan uluslar, 6zellikle Tiirkler arasinda yay-
ginhgina dikkat ¢ekiyorlar.

Bu sebeple olabilecektir ki, merhametsiz Timur-Leng’i ogreti-
sine kazanma istegi ile kendi 6liimiine kostu: Timur, Semerkand’da,
Fazlullah’1n 6ldiiriilmesi igin fetva verecek bir Ulema meclisi topla-
mist1.
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Hapiste bulundugu sirada yazdig1 Hdbndme’sinde (Uyku Risa-
lesi), Seméhi’de Kadi Bayezid’in evinde yattig1 bir istihareyi, diis yo-
luyla aldig1 haberleri anlatmaktadir.

Bu diisle, hemenAstarabad’a gitmek iizere yola gikmug, fakat Ti-
mur-Leng’in oglu Mirangah’in buyrugu ile yolda tutulmus, Nahge-
van yakinindaki Alincak (bugiinkii Alinca) kalesine kapatilmigti.

Kiifiirle suglanarak, 1394’te Zilkade’ nin altinc1 giiniinde, idam
edildiginde elli alt1 yasinda idi. )

Yargi geregince, cesedi, ayaklarindan siiritklenerek kentte dolas-
tirilds; sonra miiridlerince alinarak topraga verildi. Alincak’ta Mak-
telgdah’da (Sehitlikte) bulunan mezari, sehit kabirleri gibi yiiceltilen
bir ziyaret makami olmustur.

Hapiste, iki Vasiyetndme (Ahid, Testament) kaleme almigt1: Bi-
rincisi ailesi, gocuklar1 ve miiridleri igindi; Obiirii kiz1 Mahdumzade'ye
hitap ediyordu. Burada,kendini Imam Hiiseyn’e, Sirvan’1 Kerbeld’ya
benzetmektedir:

Biitiin yaganumda hi¢ dostum olmad: Sirvan da;
Ben ¢agin Hiiseyn'iyim,

Diismanlarim, Yezid ve Simr,

Yazgim Agura

Ve Sirvan Kerbeld’m benim.

Oliimiinden sonra, “Kerbela igin agitlar”in 6rnek alindigy, “Faz-
lullah i¢in gbzyas1” manzumeleri sdylendi.2?

Opretisinin temelleri kitaplarinda, basta Cdvidanndme’de orta-
yakonmustur. Bunlar, daha sonra miiridlerince yayilmis ve agiklama-
lar yapilmistir. Huriifiler, diinya zevklerinden gegmis insanlardi; be-
yaz giyerlerdi ve baslarinda beyaz pamuklu takke tagirlardi.

(27) Fazlullah’in yagsamu ve eserleri igin, Z.Kuli-zdde’nin eksiksiz galiyma-
s1, Xurufizm I ego predstaviteli v Azerbajdzane (Baki 1970) adl ese-
rinden yararlandik.
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Fazlullah’in ortaya koydugu 6greti, tasavvuf goriiniisii altinda
bir panteizm ve antropomorfizmdir. Bu égreti, llk¢ag'dan beri bili-
nen ve kokleri, Yunan llk¢ag1 kadar, Simi diinyaya da bagli bulunan,
harfler bilimine (El-Cefr) dayanmaktadir. Danyel Kitabi’nda ve Dan-
yel’in oldugu ileri siinilen yazilarda bu bilginin temelleri anlatil-
maktadir.

Harfler mistisizmi; Ali’'nin, Kutsal Kitab’in gizli anlamin1 bilen
ve Kamil Varlik (en miikemmel yaratilig) olarak goriildiigii $i1dlem-
de, ozellikle gelisti. Siiler, bu gizgideki inanci, Peygamber’e soyleti-
len, “Ben [lim Sehri’yim, Ali de kapisidir’(2®) anlamindaki mevzi Aa-
dis’e dayamaktadirlar.

Bektasilerin evlerini ve tekkelerini siisleyen yazi istinsahlarinda
¢ogu kez, bu hadis’e rastlanmaktadir.

S$ii gelenege gore, El-Cefr adli gizler kitabinda yer alan ve gele-
cegi bilmede yararlamlan Harfler Bilimi; yorumlar yapma ve 6nce-
den bilme iizerine birgok kitap daha adina mal edilen® ve bu bilgi
kendisine Alf tarafindan aktarilmis bulunan, altinct Imam, Ca’fer es-
Sadik’a (6lm.147/865) ulagmaktadir. Arap harfleri {izerine yorumlar;
Ca’fer es-Sadik’in bir 6grencisi olmasi gereken, simyager ve Sufi
Cabir ibn Hayyéan’in Kitdbu 'l-mizdn 'inda yer aliyor. Cabir, yazilarin-
da, ilmini bu miirsidden aldigin1 séyliiyor ise de, higbir kaynak onun
adim Ca’fer es-Sadik’in miiridleri arasinda anmamaktadir. Ote yan-
dan, bu say1 —temelli (arithmologique) ve metafizik kuramin koken-
lerinin, Yunan Ilk¢agina, 6zellikle yeni-pythagorascr’lara, ve Cefi’in
S11 kuramcilarina indigi de artik kanitlanmig bulunuyor.%

(28) “Ene medinetu’l-ilm ve Ali Babuhi”

(29) Krs. E.L.2, “Djafr” maddesi (T. Fahd’in makalesi).

(30) Krs. E.I.2, “Cébir b.Hayyan” (P. Kraus ve M. Plesner’in makalesi); Paul
Kraus, Jabir ibn Hayydn: contribution a I’histiore des idées scientifiqu-
es dans l'Islam, 11, Kahire 1942 (Jabir et la science grecque).
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Islam tasavvufunda, harflerin kutsallig1, Kalem ve Levh ile sim-
geleserek, Kur’ana baglanir. Harflerin gizleri Mansiir el Hallac ve Na-
sir-1 Husrev’ce bilinmekteydi.1)

Muhyiddin el-Arabi (1165-1240) nin, 6zellikle Miftdhii I-Cefri’l-
Cdmi adl1 eseriyle, Cefr’'in gelismesinde pay: vardir.(32)

Muhyiddin el-Arabi’den ve Iranh Ismiili yazarlardan esinlenen
Fazlullah, bu bilgiyi en uca gétiirerek ona yeni bir bigim verdi.33)

Harfler bilimi, Tevrat yorumlar1 gelenegine dayanir. Tanrisal
Oz’iin, Zat’n, sifat: olan Tanrisal Keldm, Kur’anin ¢iktig1 kaynaktr.
Fars yazisinda yer alan fazladan dort harf de, Kur’andaki lam-elif’i
kargilar. Harfler; yazinin, s6ziin, usun, simgeleridir. Onlar Logos (us
ve kelam) ve tanrisal s6z’diir. Fars yazisinda yer alan otuz iki harf de
tanrisal birligin sifatlaridirlar ve insanin yiiziinde, bedeninde, rihun-
da tecelli ederler.

Fazlullah, her harfte Evrenin Birligi’ni goriiyor ve otuz iki har-
fin gergekte tek bir harf oldugunu soyliiyordu.

Her harf dért 6geyi igermektedir: Toprak, hava, su, ates. Insan,
biitiin evreni varlifinda tagtyan kiigiik-evren, bir “mikrocosmos”dur.
Hurifi 6gretinin temeli insanin tanrisallagmasidir. Yaratilig, insanla
Kemal’ini bulmustur. Tanri, insandan bagka yerde aranmamalidir.
Onun taht1, insanin génliindedir. Bununla birlikte, Tanr1 insanda an-
cak Kemal’in en yiiksekderecelerine ulasildig1 zaman tecelli eder. Bu
da, kendini feda edenin sehitlik acilarinda, bir de, sehitlerin kutsanma-

(31)Krs. A. Gélpinarl, Tiirkiye de Mezhepler ve Tarikatler, Istanbul 1969,
s.147-151; ayn1 yazar: Huriifilik Metinleri Katalogu, Ankara 1973,
s.16-17.

(32) Krs. E.I.2, “Djafr” maddesi; T. Fahd bu kitaptaki birkag yazmay: konu
ediyor: Istanbul-Hamidiye, Ism. Ef. 280; Paris 1669, vb.

(33) Krs. A. Golpmarl, Tiirkiye de Mezhepler ve Tarikatler, a.y.; ayni yazar:
Hurifilik Metinleri Katalogu, Hurifilik ve Ismaililer arasindaki iligki
i¢in, Krs. Cl. Huart, Textes relatifs a la secte des Houroufis, Gibb Mé-
morial Séries, IX, Leiden-Londra 1909, s.XIII., H. Massé, L’Islam (9.
Baski), Paris 1966.
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st ve ululanmasi gibi, bu acilarin yiikseldigi yerde elde edilir. Hiiseyn,
sehitligin ilk o6rnegidir. Kerbelad sehitlerine sayg1 gosterildiginde,
imamlar ve biitiin 6ldiiriilmis olanlar da ululanirlar. Hiiseyn’le bir-
likte Mansiir el Hallac, Nesimi, Pir Sultan Abdal ve biitiin canice ve
haksizca Oldiiriilmiis olanlara da sayg: gosterilmis olur.

Fakat ruh, eger onu Tanr bilgisine ve Kemal’e gétiirecek olan,
kendi varliginin bilgisine ermeyi basaramamigsa, o zaman geldigi gi-
bi, bilgisiz olarak geri donecektir. BuKur’anin—Sifilerin Gizlerin Ka-
pisi ve Batini Bilginin Anahtart olarak gordiikleri— bir ayetinde, “Kor-
kusuz Uyuma” ve “Bilgiye Uyanma’ya géndermeler yer alan Isra (Ge-
ce Yolculugu) siiresinin, XVIL siire, 72. (ya da 74.) dyetinde belirtil-
mistir: Bu diinyada kor olan, 6biir diinyada da kor olacaktir. Yedi bii-
yiik Bektasi sairden biri olan Pir Sultan Abdal, taninmig bir nefes 'in-
de, “Uyur Idik Uyardilar” demektedir.C4

Beden baglarindan kurtularak kendinde tanrisallig1 bulmayi, da-
ha agik bir deyisle tanrisallikla biitiinlesmeyi amaglayan bu beden aci-
larinda Kemal arayig1; en iyi anlatimini, Fazlullah’in taninmig miiri-
di, baslica taniticilarindan biri ve muhtemel olarak ddmadi Seyyid
Imadiiddin Nesimi’de bulacaktir. Hurifilik, Anadolu ve Rumeli’de
yiikselisini ona borgludur. Onun ve 6biir yayicilarin gabasiyladir ki,
Fazlullah’in yargilanigindan ve idamindan sonra horlanan ve deger-
sizlesen bu 6greti, Bektasiligin tamamlayici 6gesi olarak Tiirkiye’de
yasadi.

Nesimi; Bektasi velileri ve yedi Bektasi sair arasinda sayilmak-
tadur.

Uzun zaman, Nesimi’nin, ayn1 zamanda adin1 da aldig, Bagdat
yakinindaki bir kdyden ve Irak Tiirklerinden gelmekte oldugu sanil-

(34) En biiyiik yedi Bektasi sairden biri olan Pir Sultan Abdal, Kaniini Sii-
leyman’in hiikiimdarlig: yillarinda (1520-1566) sosyal-dinsel nitelikte
bir ayaklanmaya-onciiliik ettigi i¢in, Sivas’ta asildi. Bektasiler ve Alevi-
lerce yiiceltilen sehitlerden biridir.
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d1. Fakat artik, Baki’da, Azerbaycanl bilginlerin ortaya koyduklari
buluslar sonunda, onun $eméahi yakininda, aym adda bir kdyde, 1370
yilinda dogdugunu biliyoruz.G5

Nesimi, Fazlullah gibi, iyi yetigmisti ve Tiirkge, Farsca, Arapga
yazabiliyordu. Once Sifi Seyh Sibli’nin miiridi idi; Fazlullah, Baki’ya
yerlestiginde onunla tanigti. Bundan sonra da hep rithani miirsidini
6vdii, yiiceltti. Once Hiiseyni, Seyyid Hiiseyni mahlasim kullaniyor-
du; Hurifilige girdikten sonra, Nesimi mahlasini segti.

Onun, Fazlullah’in ddmad: oldugunu sanmamizin sebepleri var-
dir. Hapishanede yazdig ikinci Vasiyetndme 'de miirsidi, kendisinden
kiiciik kiz1 ile birlikte, havasi gok tehlikeli olmug bulunan Bakii’dan
ayrilmasini ve gidip Ogretisini diinyaya agiklamasini istiyor. Bu ola-
ya Nesimi’nin siirlerinde de gondermeler buluyoruz.(36)

Fazlullah’in kiz1 Mahdumzade, Cihangah’in buyrugu ile, bes yiiz
Hurufi ile birlikte, 1427°de yakilarak 6ldiiriildii. Bu, miirsidin dliimiin-
den sonra uygulanan baskinin kurbanlarinin bir béliimiidiir.

Nesimi, degisik lilkelerde, Hurifiligi etkin bigimde yaydi:

Fazlullah Dost olunca, yeni bir dosta gerek mi var?

Nesimi Fazl-Allah’in degersiz kulu: Fazl-Allah, Fazl-Allah, Ya-
radanimiz.(G7)

Bununla birlikte, Nesimi, Hurifilige, sfilikten yola ¢ikarak var-
musts. Orettigi, Neo-platoncu ve gnostik; evrensel sevgi esasli, Muh-

(35) Krs. Z. Kuli-zide, a.g.e., 5.149-197. Baki da yayinlanan, Nesimi lizeri-
ne baglica galigmalar sunlardir: iImadeddin Nesimi: Magaleler medjmu-
esi (Yayina hazirlayanlar: M.Guluzade, S. Huseynova), Baki 1973;
Imadeddin Nesimi, Segilmig eserleri (Yayina hazirlayan: Halil Jusifov),
Bakii 1985; Imadeddin Nesimi-eserleri (Yayina hazirlayan: Hamid
Arasly) 3 cilt, Bakd 1973. Fransizcadaki yayinlar da okunabilir: Ima-
deddin Nassimi, Poésie, geviri: Alexandre Karlovski, Moskova 1973; H.
Arasly, Imadeddin Nassimi (vie et uvre), Baki 1973.

(36) Krs. Hamid Arasly, Imadeddin Nassimi (vie et oeuvre), s.10-11.

(37)Krs. Z. Kuli-zade, a.g.e., s.151.
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yiddin Arabi ve onu izleyenlerce gelistirilmis olan Vahdet el-Viicitd
(Varligin Birligi) 6gretisidir.8)

Fakat Nesimi, 6gretisine, Fazlullah gibi harfleri degil, Ask’1 temel
almaktadir. Evrenin merkezinde, insana Bilgi’yi veren Tanr1 bulunmak-
tadir. Insan, Tanrr’ya, kurbanla ve kendini olgunlastirarak yaklasacak
ve Tann’yla birlesecektir. En yiiksek amag, Tanr1'da fini olmaktir.

Mutlak yokluga erdim, Tanri ile

Tanri oldum

...Stiphe yok ki dengi olmayan

Tanr1 ile aym edimdeyim

Ben, hem Ezeli Zat, hem onun sifatlariyyim. 39

Ancak, Nesimi, Insan1 Tanr1’ya ¢ikarmaz, Tanri’y1 yeryiiziine
indirir:

Ey Nesimi, cemdlin Tanrimin cemdlinin tecellisidir. (40)

Ruh, siirekli yol almaktadir ve bedenlesme, 6nce maden, sonra
bitki, hayvan ve sonra insan, degisik cisimlerle bir gogalmadir: Son
evre, Tanr1’yla bir olmaktr.

Kendini bil, ta ki Tanriy: bilesin!

“Nefsini bilmek”, kendini bilmek, Bektasiligin 6gretim temelle-
rinden biridir. Kendini taniyan insan, tanrisal dogasimi ve tanrisalli-
gin1 taniyacaktir.

Nesimi'de Huriifilik, insanin Tanrisallig1 anlamini tagimaktadir.
Bu, daha sonra, onun ve Ggretinin 6biir yayicilarinin etkisi altinda,

(38) Krs. G. C. Anawati-Louis Gardet, Mystique musulmane-aspects et ten-
dances-expériences techniques, Paris 1986 (4.Baski), s.57-60, 83-84,88.

(39) Krs. Z. Kuli-zade, s.154,160.

(40) a.y., s.164.
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Bektasiligin tamamlayici 6gesi olacak olan, Tiirk Hurifiliginin de te-
melini olugturacaktir. Harflerin tanrisallastirildigi Hurifi dogmalar,
Bektasilik icinde 6grenilmis ve kavranmaya ¢aligilmis olmalidir. Hu-
rafi resim-yazilar (iconographie) tekke duvarlarim siislemekteydi ve
bu gelenek, giiniimiize kadar, say1siz Bektdsi yaymlarinda oldugu ka-
dar Bektasilerin evlerinde de goriilebilmektedir. Tiirkiye’de Bektasi-
lik ve Hurifilik, ¢6ziilmezbaglarlabirbirine baghdir ve ayn diisiiniile-
mezler. '

Bununla birlikte, Hasluck’un yaptig: gibi, Bektasiligin, varlifi-
n1, Astardbadli Fazlullah’in 6grencileri tarafindan yayilan Hurafili-
ge borglu oldugu savunulamaz.4D Hurifilik’ten etkilenmis olmakla
birlikte, Bektasilik onun, en azindan biitiin 6zelligini barindirmamak-
tadir.

Nesimi’nin, 1417°de sehitlik yazgisi ile kars: kasiya gelisi Ha-
lep’te oldu. Yagami daha az biliniyor olsa da, dehsetiyle herkesi iir-
perten, derisinin diri diri yiiziilerek 6ldiiriiliigii hep anlatilagelmis bu-
lunuyor. Azerbaycan’da bugiin de yasayan, ve gagdas dram yazari, sa-
ir Bahtiyar Vahabzade’nin giizel bir oyununa, Feryad’a esin kaynag:
olmus bir gelenege gore, Halep’te “bazar” yerinde Nesimi’nin gaze-
lini okuyan bir geng kiifiirle suglanarak tutuklanir. Miirgidinin adini
vermemek igin, geng, gazelin kendisinin oldugunu séylemis ve 6lii-
me yargi giymistir. Nesimi, cezanin uygulandigi yerde, ortaya gika-
rak siirin yazariolarak yazim hakkini ister; sapkinlikla suglanarak tu-
tuklanir. Ulem4, yonetim merkezleri Tebriz’de bulunan Karakoyunlu
Tiirkmenleri cezalandirmaya geldiginde Memlik sultdni Miieyyed’e
onu teslim eder. Bu, cezdnin sertligini agiklayacaktir. Sdylence, is-
kence siiresince, Nesimi’nin, biran kendini kaybetmeden, hep “Ene I
Hak” (Ben Hak’1im) demesini istiyor. Béylece, o, Tiirkler igin, kendi
uluslarinin bir Mansur el-Hallac’1 olmustur.

(41) Krs. yukanda, s.88 ve not 2.
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Hurifilik; XI111., XIV. ve XV. yiizyillarda Horasan’1 ve Orta-As-
ya’y1 karigtiran ve yansimalar1 Anadolu’ya kadar gelen, dinsel-sos-
yal kimildaniglar gergevesi iginde ele alinabilir. XV. yiizyilda, Seyh
Bedreddin ayaklanmasi daayni akim igindedir.(42) Kimildanislar, Ce-
ldli Isyanlar: (43) olarak taninan uzun bir ayaklanma dalgasiyla Ana-
dolu’ya itilmis olacaktir. Biitiin bu kimildanmalarda, aymi belirleyi-
cilerin varligini gériiyoruz: Sosyal nitelikli iitopya; Tanrinin insan su-
retinde tecellisi ortak inanig1 ve Mehdi inanci goriiniigii altinda halk
ya da zanaatkar ayaklanmalari.

Hurifiler, Cavidanndmeyi, yeni bir Kur’an gibi goriiyorlar,
Alincak’1 ziyareti de, Mekke’yi ziyaret yerine koyuyorlardi. Fazlul-
lah’1in mezari, Maktelgah ' gevresinde yedi kez doniiyorlar —yedi
sayis1 Ismaililerin Yedi Imam inamglanm gagristirmaktadir— ve Ma-
ran Sah “Yilan Sah” dedikleri Mirangah’in yaptirdigi kaleyi tagliyor-
lardi. Maran Sah, Iran kahramanlik dykiilerinin taninmig tema’larin-
dan biridir.

Bununla birlikte, Huriifilik, asil iistadlarinin ¢agrisin1 Karadeniz
kiyilarina kadar tagiyip gelen, Mir Serif ve kardesi gibi, Fazlullah’in
bazimiiridleri sayesinde, asil, Anadolu'da yayild1.(44) Fakat gretinin Kii-
¢iik Asya’ya yerlesmesinde; Refil ve birkag yil sonra da Ferigte-Oglu
kadar, Imadiiddin Nesimi ve Mir Aliyyii’l-A’la’nin da pay1 vardir.

Fazlullah’in baglica miiridlerinden biri olan Mir Aliyyii’l-A’l3,
iistddinin 6liimiinden sonra Anadolu’ya gelmis ve Bektasi tekke 'lere

(42) Krs. Z.Kuli-zdde, s.42-54 (“Hurifiligin Sosyo-ekonomik Zemini”).

(43) X VL. yiizyil boyunca ve X VII. yiizyilin baginda ortaya gikan ve ayni be-
lirleyici gizgileri tasiyan bir dizi ekonomik-sosyal ayaklanmaya verilen
ad. Krs. Halil Inancik, The Ottoman Empire-The Classical Age, New
York-Washington 1973, 5.50-51; Histoire de L' Empire Ottoman, (Robert
Mantran yonetiminde yayimlanmugtir), Paris 1989, 5.229-280; Ahmet Re-
fik, On Altinci Asirda Réfizilik ve Bektdgilik, Istanbul 1932,

(44) Krs. A. Golpinarl, Tiirkiye de Mezhepler, s.155-159; aym yazar: Huriifi-
lik metinleri, s.14-16.
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siginmist.(45) Onunla ve Nesimi ile, Hurifilik, Bektasilikle biitiinle-
serek, Tiirkiye’deki uzun yasamina bagladi. Mir Aliyyii’l-A’la, ¢agi-
nin basglica Hur(fileri ile onlar arasindaki ayriliklar iizerine bilgiler
igeren Hurifi inceleme Istivdndme 'nin (Dogruluk Kitabi) yazandir.
Bu eser de Cdvidanndme gibi Astarabad lehgesiyle, Farsca olarak ka-
leme alinmigtir. Mir Aliyyii’l-A’l4, Isik ad1 verilen Hur{if ziimreden-
di.(46) Bektasiligin bir kolu gibi goriinen Isiklara ait tekke ve zaviyeler;
Anadolu’da Seyyid Gazi’de, Kuzey Varna’da Akyazili’da ve bugiinkii
Bulgaristan’in gesitli bolgeleriyle Tatar Pazan ve Filibe'de (Plovdiv)
dikkati cekmekteydiler. Ahmet Refik tarafindan yayinlanan belgeler-
de, 1572°de Tatar Pazari’nda ve Filibe’'de (Belge No.41) ve 1576'da
yine ayn1 bolgede (Belge No.48) tutuklanan Isik dervislerinden s6z
edilmektedir; her iki belgede de /siklarin “Huriifi mezheb” olduklar:
belirtiimektedir.4? Aliyyii’l-A’la, 1412°de idam edilmisg, Alincak’ta
miirsidinin yakinina gémiilmiistiir.

Edirne’nin kuzeybatisinda, Haskdy’de (bugiinkii Haskovo), Ot-
man Baba (61m.1478) Bektasi tekke sinde ve Akyazilr’da —onun mii-
ridi olan ve kuzeydogu Varna’da, Batova’da (bugiinkii Dobroviste ‘de),
dergihi giiniimiizde de goriilebilen— Ibrahim Baba tekke 'sinde; yedi
hizmet (yedi gorev), yedi post (bu hizmetleri yapanlarin iizerine otur-
duklari koyun postlar1) ve yedi dem (torenlerde igilen raki ya da sa-
rap tasi)’in yer almakta oldugunu da burada belirtelim. Bundan iki
dergahin da Hurifilik gibi, Ismaili $iilige bagl oldugu sonucu gika-
rilabilir.

(45) Krs. A. Golpnarly, Tiirkiye de Mezhepler, s.155-159; ayn1 yazar: Hurdifi-
lik metinleri, s.14-16; Besim Atalay, Bektdsilik ve Edebiyati, Istanbul
1340 (1924), 5.30-49; F. Képriilii, Tiirk Edebiyatinda 1k Mutasavviflar,
Ankara 1966, 5.95-96.

(46) Isik’lar i¢in Bak.: V. A. Gordlevskij, Izbrannye socinenija, 111, Mosko-
va 1962,5.213-216 (Isiklar, gocebelik durumundan, Rusya’da, tekke 'ler-
de yerlesiklesmelerine kadar gelen evrimleri).

(47) Krs. Ahmet Refik, On Altinci Asirda Réfizilik ve Bektagilik, s.31-32, 36-37.
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~ Nesimi’nin miiridi ve halifesi Refii, Hurifiligin Anadolu’ya ya-
yilisinda basta gelen adlardan biridir. 811/1408-09 yilinda; Fazlul-
lah’in Arsname’sinden esinlenilmis, Begaretnime (Miijdeler Kitabi)
adh Tiirkge bir mesnevi kaleme almisti. Gencndme (Hazineler Kita-
bi) adh eserin de yazaridir. Mezar Yunanistan’da, Preveze’dedir.8)

Tiirk Huriifilerin en taninmis adlarindan biri de, 1469'da Tire’de
olen, Feriste-oglu ya da Firigte-zade (Abdii’l-Mecid b. Faristah 1zziid-
din al- Huriff)dir. Cok sayida Tiirkge kitabi vardir. 1430°da yazdig,
ve bir kisaltmasi olabilecegi Cdvidanndme kadar miihim sayilan Isk-
ndme (Ask Kitab1) bunlar arasindadir. Ayrica, Fazlullah’in Habna-
me’sini de (Uyku Risélesi) Tiirkge’ye ¢evirmisti. Tiirkiye kiitiiphane-
lerinde, Feriste-oglu’nun gok sayida yazma eseri bulunmaktadir.49)

Feriste-oglu, “Tanri, Adem’in yiiziinii, eger onu okursan, Fazl-1
Yezdan adimi belirmis gérecegin bigimde yaratti” diyordu.

XV. yiizyilda Huriifilik, Sultanin sarayma kadar girmisti. II. Meh-
med, gengliginde bir Huriifi misyonerden tanidigi bu 6gretiye kendi-
ni kaptirmisti. Fakat uleménin tepkisi o kadar sert oldu ki, kendi ada-
minin, 1444’te Edirne’de diri diri yakilmasini dnleyemedi.(50)

Bir de, 1454°te 6len ve A. Golpinarli’ya gére Osmanh sarayin-
da etkisi duyulmus biri olan Bistami el- Hurifi vardar.

Kanuni Sultan Siileyman, Huriifi sapkinhigi Osmanh Imparator-
lugu’ndan sokiip atmaya galisti; fakat Hur(if1 diisiinceler Bektasilik-
le artik kaynagmig bulunuyordu.

(48) Krs. A. Golpinarly, Tiirkiye de Mezhepler, s.157; aym yazar: Huriifilik
metinleri, s.11,21,25,28;5.93,95, 100, 105°te anilan yazmalar; Besim
Atalay, Bektdgsilik ve Edebiyati, $.30-49.

(49)Krs. Besim Atalay, a.g.e., s.30-49 (s.34-38: Fazladini g6stereninsanyii-
ziiniin reproduksiyonu); A. Golpinarly, Hurifilik Metinleri, s.12-15, 25,
31, 33 (.98, 111, 114-116, 138-139°da gegen yazmalar); ayrica Bak.:
IA, “Firiste-oglu- Firigtd-zad4” maddesi.

(50) Krs. Franz Babinger, Mehmed the Conqueror and His Time (Cev.: Ralph
Manheim), Princeton 1978, 5.34-35; yayinin kaynagi Seyhiilislaim Mol-
la Fahruddin-i Acemi (1436/37-1466) olmalidur.
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Bektasiler, edebiyatlarinda yedibiiyiik sair sayarlar: Nesimi, Ha-
ta1, Fuzili, Pir Sultan Abdal, Kul Himmet, Yemini ve Virani. Nesi-
mi’den s6z ettik. Bu sairlerden son ikisi de agik¢a Hurdfidirler.

Yemini 1495/96’da dogmus olacaktir. Fakat Akyazil Ibrahim Ba-
ba’nin miiridi olduguna gore, burada manevi bir dogus s6z konusu
olabilir. Yukarida gordiiglimiiz gibi, Varna yakininda, Batova’daki Ak-
yazih Tekkesi ile Haskdy’de Otman Baba Tekkesi Yedi [mamin kut-
sandig1 Ismaili mezhebe bagh idi. Didimotika yakininda Kirca Ali’de-
ki Ki1zil Deli Tekkesi ile birlikte bu {igii, Bektasilerin Rumeli’deki bag-
lica dergdhlarn idi. Yemini 925/1519'da Tiirkge bir Faziletndme kale-
me almisti. Burda, ad: her insanin yiiziinde parildayan Fazlullah’in
tanrilig agiklantyordu.

Virani ya da Viran Abdal, Huriifi ve Bektasi sairlerin en biiyiik-
leri arasinda yer almaktadir; Hatai ve Pir Sultan Abdal’la birlikte ne-
fesleri en gok okunan sairlerdendir. Elimizde aruz dlgiisiiyle yazilmig
li¢ ylizkadar nefes 'ininyeraldigi bir Divan 1 bulunmaktadir. Yani, oku-
mus birisidir. Ayrica Cdvidanndme 'nin bir kisaltilmig: olabilecek, bir
risale de yazmist1.(5) Yagsami lizerine, higbir kaynakta bilgi bulunma-
maktadir. Bununla birlikte, siirlerinde Balim Sultan’a nispetinden s6z
edildigine ve Didimotika yakininda, Kirca Ali’de Dergahi bugiin de
goriilebilen Kizil Deli ya da Seyyid Ali Sultan’a bir 6vgii kaleme al-
mus olduguna gore, X V1. yiizyilda yasamig olmalidir.

Virani; Hurifi ve Ali-11ahi idi. Siirlerinde Fazlullah ve Ali birbi-
rine karigir; ancak, her ikisi de tek bir ger¢egi, tanrisalli1 simgeler:

Ey benim gahim, siginagim, Fazl-1 Rahmdmm Ali!..
Seldm ey Sah-1 merdan Ali!
Seldm ey Fazl-i Yezddn Ali! (52)

(51)Krs. A. Golpinarh ve P.N. Boratav, Pir Sultan Abdal, Ankara 1943, s.17-
19; Besim Atalay, a.g.e., s.30-49, 82,88, Sadeddin Niizhet Ergun, Bek-
tdsi Sairleri ve Nefesleri, 1-11, Istanbul 1955 (2. Baski), s.214-227; Ha-
lid Bayn, Virani, Haydti ve Eserleri, Istanbul 1959.

(52)Krs. Halid Bayri, a.g.e., s.90-91.
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Bu bizi, Tiirk Hurifiligin, Bektasilikte goriindiigii bigimiyle, ay1-
ric1 gizgilerini belirlemeye gotiiriiyor: Bu bir harfler mistisizmiolma-
dig1 gibi,insanin tanrilagtirilmasi da degidir. Fakat antropomorfizm’in
yerini bir Panteizm almistir. Bektasilikle, Stifi kokenli, Vahdet el-Vii-
ciid (Varligin Birligi) daha maddji bir bigim almig bulunmaktadir.

Bununla birlikte Hurifilik, Bektasilerde, Noktatu l-beydn (So-
ziin noktast) adini verdikleri niyazlarinda goriilecegi iizere, hep var-
dir:

Adem den gayri Hak taleb edersen ma 'rifet-i ildhi den bi-ha-
bersin...

Tanriy1 Ademden bagka yerde ariyorsan, tanrisal bilgiden ha-
bersizsin, demektir.(53)

Allah adi insanin vechinde, yiiziinde yazihidir: Ancak bu, Fazl’in
adi degil, Faz!’in adinin yerini almig bulunan Ali’nin adidir. Ali, Tan-
r’nin insan suretindeki tecellisidir ve ad1 her Bektisinin cemalinde
yazilidir: Kaglarin yay1 ayn, burun ¢izgisi /dm, biyigin egri gizgisi de
yd harfini simgeler. Biy1ga verilen deger, onsuz Ali yazilis1 eksik ka-
lacag igindir.

Insamin tannsallastinlhisinin belirtilerine, Bektasi resim-yazilarin-
da oldugu gibi, edebiyatlarinda ve Bektasi dsiklarin nefeslerinde de
rastlanir. Iste, Istanbul yakiminda, Merdivenkdy’de, Sahkulu Sultan
Bektasi Tekkesi son post-nisin’i Hilmi Dede Baba’nin, 1907'de 6lii-
miinden sonra, 1909°da yayinlanan Divan "indan bir siir:

Tuttum aynay yiiziime
Ali goriindii goziime
Nazar eyledim 6ziime
Ali goriindii goziime...

(53) Krs. Besim Atalay, a.g.e., s.30.
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Kizilbag Ideoloji

Hurdfiligin, Bektasiligin evrimi lizerinde 6nemli bir agirhga bu-
lunmakla birlikte, evrimin kesin olarak belirlenisi, Kizilbag ideoloji
iledir.

Siiphesiz Huriifiler, resmi dgretiye kars1 ve zulme ugramiglar
olarak goriildiiler: XVI. yiizyilda Bektasiligin bir kolu olarak gorii-
nen [siklarla ilgili, Ahmet Refik tarafindan yayinlanan belgelerde bu-
na drnekler gordiik. Ancak, bu diisiinceler, zamanla olgunlastilar. X'V,
yiizyilinbaginda, ortaya gikar gikmaz, 6ziimsenmediler; her biri ken-
di yollarinda yiiriidiiler ve X VI. yiizyilda Bektasiler cemaat-dis1 go-
riildiikleri zaman gigeklerini agtilar. Bektasiedebiyatinda, Huriifi dii-
stinceler, X VI. yilizyi1lda Yemini ve Virani ile goriilmektedir. Bu, Bek-
tagilerin Nesimi’yi de ayni gizgide, kendi edebiyatlar1 iginde gérme-
ye bagladiklar1 donemdir.

Cemaat-dig1 inanigin son gelisme evresi ise Kizilbag ideolojinin
goriinmesiyle belirginlesti.

Yemini ve Virani gibi Hur{if1 sairlerin yerleri ne olursa olsun; bu,
nefes 'leri Bektasi torenlerinin tamamlayici bir 6gesi olacak olan, Ha-
ta’ninkinin yaninda gok soniik kalacaktir: Ayin-i Cem baglarken, bi-
ri Diivazdeh, On ki Imdm’a 6vgii, olmak iizere Hatai’den ii¢ nefes
okumak, bir gelenektir.

Hig siiphesiz, bir siire, sultanlarin korumasi altinda yerlestirilmig
bulunan tekke Bektasileri ile miilhid, rdfizi, zindik (mezhepsiz, din-
den aynilmug) gibi kiigiimseyici sézlerle anilan, resmi inaniga karsi ve
asi Kizilbaglar arasinda bir ayrim s6z konusu idi; fakat zamanla, Bek-
tagilerce dgretilen cemaat-dig1 inanislar, 6zellikle Siilere yakinlik duy-
malar, merkez giiciin kusku ve diismanligini iizerlerine gekti.

Bu cemaat-digilik, kendini 6nce, ilk Safevilerin yayilma gabala-
n sirasinda belli etti; Osmanh-Safevi savagi ve I. Selim’in (1512-
1520) baski ve cezilar ile giin 15181na ¢ikt1. Hiikkiimdarliginin birin-
ciyilinda, bu sultdnin uyguladigi kiyimin anisi, Bektasi-Alevilerin bel-
leklerinde hep canli kalmugtir.
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Her ne olursa olsun Ahmet Ref'ik tarafindan yayinlanan X VL. yiiz-

A A

yil belgelerinde, “Bektasi* ve “rafizi” sdylemlerianlamdas olarak kul-
lanilmaktadir.
* 3k 3k

Seyh Safiyiiddin Ishak’in (Olm.1334) Erdebil'de kurmus oldu-
gu Safevi tarikatinin tarihi, bu ¢aliymamizin gergevesi igine girme-
mektedir. Biz yalnizca, onun torunlan Ciineyd, Haydar ve Sah Isma-
il tarafindan 6gretilen inaniglar ve bunlarin Tiirkmen boylar iizerin-
deki etkili agirhigr ile ilgilenecegiz: Ciinkii, onlar, g6z kamastirici
yiikselislerini, yenilgi ve zaferlerini, Pers birliginin yeniden kuruldu-
gu ve imam1 $iiligin resmi din olarak kabul edildigi son noktaya ka-
dar bu boylarla yasadilar. Bu olaylar, segkin tarihgilerce birgok kez
ele alindi. Bu sebeple, bunlara tekrar donmek bize diismemektedir.(54)

Akrabasi Ca’fer’iyerine gegiren Tebriz Emiri; Karakoyunlu Han,
Cahan Sah’in buyrugu ile Erdebil'den gikarilmig bulunan Seyh Cii-
neyd Safevi (1447-1460) doneminde, o zamana kadar Islam’a igten

(54) Iste, bagvurulabilecek birkag eser: Adel Allouche, The Origins and De-
velopment of the Ottoman-Safavid Conflicts (906-962/1500-1555), Ber-
lin 1983; Jean Aubin, “Etudes Safavides I: Shah Ismail et notables de 1’1-
raq persan”, Journal of the Economic and Social History of the Orient,
2, Leiden 1959, s.37-81; aym yazar: “La politique religieuse des Safavi-
des”, Le Shiisme Imamite, Paris 1970 (Presses Universitaires de France),
§.235-244; ayn1 yazar: “L’Avénement des Safavides reconsidéré (Etudes
Safavides II1)”, Moyen Orient et Océan Indien, XVI.-XIX. yiizyil, S, Pa-
ris 1988 (Société d’histoire de 1’Orient), s. 1-130; Oktaj Efendiev, “Le
role des tribus de langue turque dans la création de LEtat Safavide”, TUR-
CICA VI, 1975, 5.24-33; ayn1 yazar: Azerbajdzanskoe gosudarstvo Sefe-
vidovv XVIveke, Bakli 1981; Erika Glassen, Die Friihen Safawiden nach
Qdzi Ahmed Qumi, Freiburg im Bresgau 1970; Hanna Schrweide, “Der
Sieg der Safeviden in Persien und seine Riickwirkungen auf die Schiiten
Anatoliens im 16. Jahrundert”, Der Islam 41, (Ekim 1965), 5.95-223; Fa-
ruk Siimer, Safevi Devleti’nin Kurulusu ve Gelismesinde Anadolu Trirk-
lerinin Rolii, Ankara 1992 (yeni basim); John Woods, The Akkuyunlu -
Clan, confederation, empire- a study 15th/9th Century Turco-Iranien Po-
litics, Minneapolis-Chicago 1976 (Bibliotheca Islamica).
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bagl bir din yagamindan ayrilma siireci bagladi. Bu, biiyiik boliimii-
nii, inanglar1 Ciineyd ve haleflerince yonlendirilen, Tiirkmenlerin
olusturdugu taraftarlarin katilmalar ile oldu.

Safevilerin ulastiklar1 basar1; Tanri’nin insanda tecelli ettigi ve
yeniden-bedenlesmeler esasli inanglari ile, heniiz baglangig diizeyin-
de bir ug-Sii tasavvuf goriigiinden esinlenen ve ondan hiz alan, fakat
hala Saman kiiltiirline bagh bulunan Tiirkmen boylarin savasg1 ve as-
ker giiglerinde aranmalidir.

Bu ideolojik ayrilig1 katilimlariyla olugturan boylar, Dogu Ana-
dolu’dan, Azerbaycan'dan, Kuzey Suriye’den geliyorlard: ve bunlar
Ustacalu, Samlu, Rumlu, Tekelii, Ziilkadirli, Avsar, anayurtlar1 Kara-
bag olan Kacar, Varsak, Karacadag Siifileri gibi adlar1 gok gegen boy-
lar idiler.(

Erdebil’denssiiriildiikten sonra, Seyyid oldugunu, yani Ali’nin so-
yundan geldigini ileri siiren Ciineyd, asin-$ii diisiinceler yaymaya ko-
yuldu. Konya’ya, sonrada goriilerininistenmez ilan edilecegi Kilik-
ya’ya gitti. Bir siire sonra, Antakya’ya yerlesti. Orada Hurifi ¢evre-
lerle iligki kurdu ve bu, kendisine yeni bir siirgiine mal oldu. Sonra
Trabzon’a, daha sonra Diyarbakir’a gitti. Trabzonlu Komnenlerle ev-
lilik yakinlig1 bulunan Akkoyunlu Uzun Hasan tarafindan kabul edil-
di. Uzun Hasan’in kiz kardesi Hatice Begiim’le evlendi ve Diyarba-
kir'da sakin bir ii¢ y1l gegirdi. Sonunda, Erdebil’e donmek istedi, fa-
katdnce Dagistanh Hiristiyanlara kargi yagma akinlarina girmeye ka-
rar verdi; ¢linkii, Cihad kadar talana susamig Tiirkmen taraftarlarimin
Gaza isteklerini kargilamasi gerekiyordu. Halilullah Sirvansah, onun,
topraklarindan gegmesini 6nlemeye galist1. Nihayet, Ciineyd 1460°da
Sirvangah’a kars1 bir savasta 6ldirildi.

Onundogatistii yaratildigini sanan taraftarlari, ilk 6nce, 6ldiigiine
inanmak istemediler. Fakat gok gegmeden, 1460°da Hadice Begiim'den

(55) Krs. Jean Aubin, L’ Avénement des Safavides, s.10-11; O. Efendiev, Go-
sudarstvo Sefevidov, s.48; F. Stimer, a.g.e., s. 211-213.
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dogmus bulunan ve kendisinde Tanr1’nin tecellisini gordiikleri oglu
Haydar’abaglandilar. 1467'de, Uzun Hasan, diismam Cahangah’1 ye-
nerek oldiirttii ve 1469°da, yegenini, onun Alem Sah adiyla amilan ki-
z1 Halime Begiim’le evlendirerek Erdebil’e yerlestirdi. Giig, geng
prensin halife lerinin eline gegti.

Seyh Haydar’in kisa hiikiimdarlig1 zamanindadir ki; Kizilbasla-
rin, dini-siyasi gizgileri belirginlesti: Géger ve savag¢i Tirkmenlerin
katkisiyla, bir din tarikati, inanglar i¢in —bu inang cemaat dig1 olsa da—
savasan bir Gaziler hareketine doniistii. Haydar taraftarlari, giydikle-
ri kirmizi serpus dolayisiyla Kizilbag adh ile anildilar. On iki dilimli
bu kirmiz1 serpusa, haydari tic, Tdc-1 haydari denmekte idi. Kizilbag
hareketin baglayis1 bdyle oldu.

Miiridleri, Haydar’in Tanr1 oldugunu séyliiyorlar ve niydz igin,
ona secde ediyorlardi.

Uzun Hasan, 1478'de 6ldii. Oliimiinii, Akkoyunlu ydnetiminin
—bu sirada on dort yasinda bulunan ve kisa bir siire, 1490 yilina ka-
dar, giicii elinde tutan oglu Ya’kub zamanindaki- sona erisi izledi.

Haydar’in taraftar sayisi ise durmadan artmaktaydi. Bunlarin
icinde, Anadolu’dan gelen hognutsuzlar gogunluktaydi. Aralarindaat-
siz, pusatsiz yoksullar gok sayida idi. Haydar, 1486°da Dagistan’akar-
§1 yagma seferine kalkistiginda, yaninda binitsiz, pusatsiz ve giyim-
siz on bin nefer vardi. Bununla birlikte yagma basarild1 ve zengin bir
ganimetle geri doniildii.(56)

1488°de, Seyh Haydar, tigiinciiKafkas seferine ¢ikti; fakat hare-
ket, Sirvansah Ferruh Yesar’a —ki Ya’kub onun dimadi idi— yoneldi.
Haydar, babasinin liimiiniin 6ctiniialmak istiyordu. Semahiyakinin-
daki bir ilk zaferden sonra, 6 Temmuz 1488°de, Tabasaran’da oldiiriil-
dii ve kafas1 Ya’kub Bey’e gonderildi. Safevi seyhleri iginde, mezari,
Erdebil’de aile tiirbesinde bulunmayan yalniz odur.

(56) Krs. Faruk Sumer, Safevi Devleti’nin Kurulugu, s. 13-14.
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Ya’kub Bey, Safevileri Erdebil’den attr. Haydar’in lig oglu ve an-
neleri Alem $ah1—ki kendisinin de kizkardesi idi— Fars eyaletinde Is-
tahr kalesine kapatti: Orada dort buguk yil kaldilar ve ancak Ya’kub’un
Oliimiinden sonra kurtuldular.

Haydar’mn Alem $ih’dan olma ii¢ oglunun en genci Ismail,
1487°de dogmustu.

Ya’kub’un yerine gegen oglu Bay Sungur, Haydar’in biiyiik og-
lu Sultan Ali’yi Erdebil’e yerlestirdi. Fakat Bay Sungurve Sultan Ali,
1493’te, Akkoyunlu tahtinin bir bagka mirasgisi, Riistem Bey’in buy-
rugu ile dldiiriildiiler ve Safevilere kars: baskilar yeniden basladi.

Birbirini izleyen gizlenmelerle, hareketli bir ddnemden sonra,
Haydar’in sag kalan ogullari, Gilin’da Lahican prensinin yanina sigin-
dilar. Ismail burada alt1 yildan fazla kald: ve hig siiphesiz ok 6zen gos-
terilen, $11 bir egitimle yetisti; bilyiik bir kiiltiir adami, ¢aginin tasav-
vuf ve edebiyatini ¢ok iyi anlamig, hem Tiirkge ve hem Fars¢ada mii-
kemmel bir sairdi. Fakat, ¢ocuklugunda karsilagtig1 yasam kosullarin-
dan Gtiirii pek sasirtici olmayan, gariplikleri vardi. Biiyiik zekasi, sag-
lam kisiligi, incelmig kiiltiiriine ragmen onu san ve serefe gotiiren
Tirkmen boylarin Samanci gevrelerine yabanci diismeyen, yaban bir
temeli hep korumusgtu.(? Islam kiiltiirii gergevesinde, dindarhg1; Ana-
dolu’da bugiin de yok olmamis bulunan Orta-Asyal inaniglarin uzak
zemini ile ilksel (archaique) din uygulamalarinin (rites) bir birlesimi
idi. Kiz1lbaghkta, Saman’la dervis birbirine karigmigtir. Sah Ismail’in
din kavrayiginda, yeniden-bedenlesme ve bedenlesmenin ¢ok sayida
oldugu inanmig1 yer almaktadir. Kendisi de, Tanri’nin Zat’ inin, dolayi-
siylaAli’nin, siirekli bedenlesmelerinden biri oluyordu; siirlerinde be-
lirttigi gibi, 0, Ali’nin sirr1idi. Dinsel uygulamalarinda, eski Tiirk diin-
yasinin geleneklerine bagh kalarak, dua etmek igin, gége daha yakin

i

(57) Sah Ismail’in zitliklarla dolu kisiligi i¢in Bak.: Jean Aubin, L'Avé-
nement des Safavides, s. 2-3, 36-40,44-50.
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olma amaciyla, daglara ¢ikmaktaydi. Kendinden 6teye gegmek isti-
yor, kendinden gegme (extase) durumuna girmek igin, yardimci uya-
ricilardan yararlaniyordu.

Abdallan ile birlikte, Hirkadagi’na ¢ikan Haci Bektag’in, orada
ardig tiitsiileyerek kendinden gectigini gérmiistiik. Sah Ismail bu uy-
gulamalara bagh kalmaktadir: O da degisik aracilarla, ki yakut-tozu
kullaniyordu,®) kendini agma (transe) durumuna girmeye galistyor-
du. $ahin golenleri de, Tiirk-Mogol toylarim andirtyordu. S6lende
miizik ve oyunlara da yer veriliyor, geng sdh kendinden geginceye dek,
ickiler igiliyordu.

1499°’un A gustos-Eyliil aylarinda, Ismail, Erdebil e gitmek iize-
re Lahican’dan ayrilmaya karar verdi. Maiyetinden, yedi niifuzlu liye
ile birlikte, kisi, Hazar denizi kiyisinda, Astara yakinindaki Ercu-
van’da gegirdiler. Oradan, Anadolu ve Azerbaycan'daki taraftarlara ha-
berler gonderdiler. llkbaharda, 6nde gelen yedi Kizilbag boy, Erzin-
can’da birlesti.(59

Geng adamin ilk kaygisi, Sirvangah tarafindan Gldiiriilen baba-
sinin Ociinii almakti. Bu sebeple askerlerini Sirvan’a yoneltti. 1 2 Mart
1501°de, Sirvangah Ferruh Yesar savasta 6ldiiriildii ve buyrugu ile, ce-
sedi yakildi. AkkoyunluAlvand’i, Nahgivan yakininda, Surur’da, boz-
guna ugratarak 1501°de, Tebriz’e, zaferle girdi. $ahlik tdcim giydi ve
hutbede On tki Imam’in adlarini okutarak, Imami $iiligi devlet dini
olarak kurumlastirdi. O sirada on beg yagindayd. Bu, Safeviligin do-
ruk noktasi oldu. Oraya savaggi ve saldirgan giigler olarak getirilmis,
Anadolulu ve Azerbaycanh Tiirk boylarin destegi ile, baglangigta Siin-
ni ve barigg1 bir SGfi tarikatin 6nderleri; Sii temelli, ulusal bir hane-
danin kuruculari ve yeni Fars birliginin yap1 ustalari oldular.

(58) Krs. Jean Aubin, a.g.e., s. 44-48.

(59) Olayin 6ykiisii ve boylarin ad1 i¢in, Bak.: Faruk Siimer, a.g.e., s. 15-20;
O. Efendiev, Azerbajdzanskoe gosudastvo, s.46-48; A. Allouche, a.g.e.,
s. 61; Jean Aubin, a.g.e., s. 10-11.
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Seyh Haydar déneminde ortaya gikmis bulunan “Kizilbas™ de-
yimi, Farsgada kaybolduktan uzun bir siire sonra Anadolu’da yasama
gegti. Deyim, On lki Imidm’a bagh olmakla birlikte; Tann’nin insan
bedeninde zuhliru anlamini igeren tecelli ve bigimlerde sayisiz ¢oga-
lis anlaminda tendsuh (métempsychose), bazen daha gerilere de gi-
derek Allah’in bir mazhar’y, “zuhur edigi” olan Ali’nin yeniden be-
denlestigi Safevi hiikiimdar Sah Ismail’e tam bir kulluk inanis1 ile,
bir ug-Siiligin biitiin 6zelliklerini gésteren ve bugiin de géstermekte
olan bir inang bigimini anlatmaktaydi.

Kizilbaghigin yayilisi, yalmiz Tiirkmen boylan degil, lonca gev-
releri ile, halk tarikatlerini, yoksul ve gezgin halk dervisleri olan 45-
dallan ve tipki birkag yiizyil 6nceki Hagh kalabaliklar igin oldugu
gibi, kafirlere kars1 Cihdd’da bir ganimet firsat1 géren Gazileri de
kapsiyordu. Ahilerin, Gazilerin ve Abdallarin; Kizilbaslarin davasi-
na katilimlari, Hatai’nin misralariyla da dile gelmis bulunmaktadir:

Sdhun evlddina ikrdr idenler
Ahiler, Gazi'ler, Abdal 'lar oldu (69
Sahin ¢ocuklarina inangla sarilanlar, Ahiler, Gazi’ler ve Ab-
dal’lar oldu. 6Y)

Sah Ismail, birliklerini yonlendirmek ve costurmak igin siirler
yaziyor ve siirlerinde Hata’1 “Giinahkar, kusurlu” mahlasini kullani-
yordu. Daha dnce, Ciineyd’i ve Haydar’1 da ululamig bulunan Tiirk-
menler, bu ¢izgi-iistii kisilikle donanmus, iistelik olaganiistii giizellik-
te geng sahi tannlagtirmada hig zorluk gekmediler. Inanglar1 onlari,

(60) Krs. Tourkhan Gandjei, // Canzoniere di Sah Ismdil-Hata 'i, Napoli 1959,
s.15 (13. manzume).

(61) “Sah” sozciigii, yaygin olarak Sah-1 merdan, “yigitlerin sah1” Ali igin
kullanilir; fakat Hatai’nin siirinde, Ali ile, onun bedenlesmesi ve devrin
hiikiimdan Hatai (Sah Ismail) arasinda bilerek yapilmug bir karistirma
s6z konusudur.
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oOylesine korlestiriyordu ki, giplak gogiislerini kendilerine siper ede-
rek ve yalniz onun koruyucu adina sigmarak kavganin igine atiliyor-
lards.

Sah Ismail, kendisi de tanrisalligina inantyor muydu? Coskun
misralarini okurken ve yaginin gengligini hesaba katarsak —Tebriz'de
taht1 ele gegirdiginde on bes yasinda idi— en azindan 1514’te Caldi-
ran bozgununa kadar, kendisinin Ali’nin bir bedenlegmesi olabilece-
gine gergekten inandigini diigiinmemiz igin sebepler vardir. Fakat
bozgundan sonra artik ayn1 adam degildir. O giinden sonra hig giil-
medigini, alkoliin ve sefdhatin daginikligina kapilip gittigini, kendi-
si sOylliyor: 1524°te, 6liimiine kadar.

Caldiran’dan sonra yazilmig oldugundan siiphe olmayan siirle-
rinden birinde, umutsuzlugunun yankisi goriilmektedir.

Neler geldi gelesidiir meded hey!
Cihan ehli dlesidiir meded hey!

Bu bedbaht Adem oglundan temémet
Yedi damu dolasidur meded hey!

Hatdi derdine derman bulunmaz
Ya Rab! hdli n’olasidir meded hey! (62)
Gelecek olan geldi, ne yazik! Cihan ehli 6liimliidiir, ne yazik! Su
mutsuz Adem-oglunun tiimii, yedi cehennemi dolduracak, ne yazik! Ha-
tai’nin derdinin ildci yoktur. Ey Tanrim, onun hali ne olacak, ne yazik!

Ali ile karigma ve yer degistirme agisindan Bektasilik lizerinde-
ki belirleyici etkisi dolayisiyla siirlerinden birkagini burada anmanin
uygun olacagini saniyoruz:

(62) Krs. Tourkhan Gandjei, a.g.e., s. 157 (254. manzume).
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Giil agagtan bitdi geldi Sah’a yoldas olmaga

Sirr-1 Sah idi ezelden geldi sirdag olmaga

Yiiregi dag olmayinca bagru kanlu la’l-tek

Hi¢ kimin haddi yokdur kim Kizilbag olmaga

Kiintii kenzen sirr1 devrinde Muhammed niiridur

Kirmizi tdc ile geldi dleme fis olmaga

Ismi Ismaildur hem Zdt-1 Emir el-mii’minin

Yiizini gorgeg 63 Havdric rdazi(dur) tag olmaga (49

Giil dalinda bir giil agti, geldi Sih’a yoldag oldu. Oncesiz za-
manlarda, o, $Gh i Swrriidi, geldi, bu sirri bilene eg oldu./ Yiiregi ki-
zul kor demirle daglanmadan, bagri yakut gibi kanla dolmadan, K-
zilbag olmak kimsenin haddi degildir/Gizli Hazine 'nin sir oldugu za-
manda, Muhammed’in nuru idi, kwrmizi tdc ile gelib kendini agikla-
dv./Ismi Ismdil, fakat ozii Mii'minlerin Emiri (Ali) dir; onu gordiikle-
rinde “haric "den olanlar, el olanlar, tag olmaga razidirlar:
* % 3k

Allah Allah deying Gaziler dini Sah menem
Karsu geliing secde kilung Gaziler dini Sah menem
Ugmakta tuti kugtyam agwr legker er bagiyam

(63) Gorgeg, ‘goriince’, Krs. Jean Deny, Grammaire de la langue turque, Pa-
ris 1920, 5.1000: -keg, gerondif (bag-fiil eki), Dogu Tiirkgesinde oldu-
gu gibi, Dede Korkut Kitab: 'nda da goriilmektedir. Bak.: V. Minorsky,
The Poetry of Shah Ismail I, BSOAS X, 1993-1942,s. 1018 a.

(64)Krs. V. Minorsky, a.y., s.1007a-1053a, 211. manzume; Tourkhan Gand-
jei, a.g.e., s. 133-134 (214. manzume). Cev. notu: Bu beyitte yer alan
“Ismail” s6zciigiiniin son hecesinin uzun okundugu diigiiniiliirse, bura-
da “-dur” ek-fiilinin bulunmamasi gerektigi, buna karsilik, son musra-
daki “raz1” yiikleminde ise, ek-fiilin yazimda unutulmus olabilecegi,
siirin vezninden anlagilabilmektedir. Ayn1 misradaki “zat-1” okuyusu-
nun da, hareke ile gegistirilmek istenmis bir iyelik -i”si ile “zétr” bigi-
minde diisiinmek hem anlam, hem de misradaki simetri dolayisiyla, da-
ha dogru goriinmektedir. Ayn1 beyitte, “rdz1” yiiklemini de vezin
dolayisiyla bir “-dur” ek-fiili ile birlikte diiglinmek gerekmektedir.
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Men siiftler yoldasiyam Gaziler dini §ah menem
Ne yerde ekersen biterem handa ¢agirsan yeterem
Siifiler elin dutaram Gaziler dini Sah menem
Mansur ile darda idim Halil ile narda idim

Musa ile turda idim Gaziler dini Sah menem
Israadan beri geling Navruz (65 ediing Sdha geliing
Hey Gaziler secde kilung Gaziler dini §dh menem
Kirmizi tach boz atlu agir legker heybetlii

Yusuf Peygamber sifath Gaziler dini §ah menem
Hatadiyem al atluyem sézi gekerden tatluyem
Murtaza Ali zatluyem Gaziler dini SGh menem (66)

Burada, geng hiikiimdarin giiglii kisiligini ve kendisi hakkindaki
yiiksek diisiincelerini gostermek amaciyla bazi drnekler vermis bulu-
nuyoruz. Bu 6rekleri, Hatdi Divani’min, X VI. yiizyil yazmalarina ve
bilimsel esaslara dayanilmis tek yayim olan Tourkhan Gandjei’in ya-
ymindan aldik. V. Minorsky’nin, Sah Ismail iizerine bilgiyle donan-
mus makalesi de —Ozellikle Paris Bibliotheque Nationale, Tiirkge bo-
liim, 1307'de kayith bulunan— aym yazmalara dayanmaktadir.(67)

Azericeyi, Azerbaycan diliyle tam bir transkripsiyon’a yetecek
kadar bilmedigimiz igin, manzumeleri ¢agdas Tiirkgenin yazi diliyle
aktardik.

Elimizde, Tourkhan Gandjei’in Arap harfleri ile yayim diginda,
Hatai Divani’nin, metnine giivenebilecegimiz bir yayini1 bulunma-
maktadir. Ayin-i Cem’lerde yararlanilan ve asik dinletilerinde yer alan
siirleri, diizmeceleri ile karigmigtir; glinkii, Hatai’nin pek gok taklit-
gileri olmustur. Bundan dolayi, biiyiik boliimii Tiirkge olan Bakil
yayinlan da aralarindabulunmak iizere, Hatdi Divani’min Tiirkge ya-

(65) 22 Mart'ta kutlanilan Iran’in yeni y1h.

(66)Krs.V. Minorsky, a. g.e., (18. manzume); T. Gandjei, a.g.e., s.22 (20. man-
zume).

(67) Bak. T. Gandjet, a.g.e., 5.7-9, yazma niishalar dizini.
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yinlarinda yer alan siirlerin birgogunun elenmesi gerekir. Abdiilbaki
Golpinarh ve Pertev Naili Boratav’in 1943°te, Pir Sultan Abdal igin
yaptiklar1 gibi, Hatai’nin siirlerinin de tenkidli bir yaymnina gidilme-
lidir. Bu yaymnin, X VL. yiizyil ya da X VII. yiizyil baslarina ait —sah-
te manzumeler ¢ogalmaya baslamadan 6nceki- eski yazma niishala-
ra dayandirilmasi gerekmektedir.

Birinci derecede, onde gelen sorun, dil sorunudur: Hatai, Azeri
Tiirkgesi ile yazmust; halbuki yaymlan Tiirkiye'de yapilan siirler,
Anadolu Tiirkgesine uyarlanmigtir. X V1. yiizyilda Azerbaycan’in di-
li, Anadolu’dan ¢ok farkl degildi. Birelli yi1ldan beridir koklii bir dev-
rimle karg1 karstya kalmis bugiinkii Tiirk dili ile cagdas Azerbaycan
dili arasindaki ayrlik goze ¢arpar bigimde derindir. Bununla birlik-
te, Anadolu halk dilinde, Sivas’tan gegen gizginin dogusunda, Azeri-
lige (azerisme) rastlanmaktadir.

Her ne olursa olsun, Hatai’nin tenkidli yayim ancak aruzun se-
sine aligkin ve Azericeyi bilen bir uzmanca yapilabilecektir. Ancak,
bu ¢aliymanin, Hatai’nin eseri ile igli digh olmus ve gerekli biitiin ni-
telikleri tagiyan meslektagimiz ve dostumuz, Tourkhan Gandjei tara-
findan yapilmamis olmasina iiziilebiliriz.

Bektasi mozayigine donmeden dnce, muhtemel olarak ilk Safe-
vilerin propogandalar zamaninda ve Kizilbaghigin ilk goriindiigii si-
ralarda ortaya ¢ikmig bir metni anmamiz uygun olacaktir. S6z konu-
su; Ca’fer-i Sadik’a mal edilen, fakat metinlerde kapladig1 biiyiik yer-
den anlagildigina gore Sah Ismail donemine kadar gikan, Buyruk adi
ile tanidigimiz kitaptr.

Buyruk’un birgok niishas1 bulunmaktadir. Kitap, ilk Safevilerin
miirid ve taraftarlarinin irsddina yonelik yazilar ve halk inanigiyla il-
gili risdlelerden olugmaktadir. Kizilbaglarin kiligtan gegirildigi zuliim-
ler doneminde, bu yazilar uzun bir siire agi1zdan agiza aktarildilar; bu-
nunla birlikte nitelik ve igerikleri ile, XVI. ylizyila kadar gikiyor go-
riinmektedirler.
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Giiniimiizde, Buyruk ad1 altinda, ancak Siinni Islamligin din ki-
taplari olabilecek, Alevikdylerde okunan metinlerle higbir ortak yan-
lar1 bulunmayan degisik niishalar satilip durmaktadir. Bu sonuncular
ise eskimig (archaique) bir dille yazilmiglardir ve bu inanista olanla-
rin farkli téren, usul ve erkdni lizerine bilgiler icermektedirler.

Aragtirmalarimiz igin, Sefer Aytekin’in derleyip diizenledigi,
1958'de Ankara’da yayinlanan bir Buyruk’tan yararlaniyoruz. Bize,
Marag yoresinde bir kdyden gelmis bu yayin, satig yerlerinde bulun-
mamaktadir. Fuat Bozkurt’a gore(®), inaniga en yakin ve en eski me-
tin bu olmaldir.

Kizilbag akimla, Bektdsi mozayigi; yeniden bedenlesme ve bi-
¢imlenmelerin goklugu inanisinin giiglendigi, tam cemaat-dis1 bir bi-
¢im alir. Baglangigta Gok Tanri olarak kutsanan Gok Tengri, Ali adi-
m alir ve Tanr1’nin insan bigimindeki tecellisi olur. Fakat tanrisallik,
say1siz bigimde tecelli etmektedir. Ali; tanrisallig1 degil, Nebi’yi tem-
sil eden Muhammed disinda, biitiin peygamberlerde tecelli etmistir.
Ve ozellikle de, Bektasi tarikatinin gelenekteki kurucusu, Hac1 Bek-
tag’1n Oliimlii bedeninde tecelli etmigtir.

Iste, Hac1 Bektas’in, Ali ile 6zdesliginin 6rnekleri. Once, siiphe edi-
lenin gergekligi izerine, Abdal Miisd’nin oldugu sylenen bir nefes:

“Giivercin donuyla Urum’a ugan
“Imamlar evinin kapusun agan
“Ciimle evliyalar iistiinden gegen
“Var mi dir higbir er Ali den gayri” (9

(68) Fuat Bozkurt, Buyruk’un halkin kullanmasi igin kaleme alinmis bir 6ze-
tini yayinladi; Istanbul 1982. Bu degerli metin, halen Mme Anke Ot-
ter-Beaujean tarafindan incelenmektedir: Ona gore, Buyruk’un pek ¢ok
niishasi olmalidir. Kékeni, ilk Safevilerin propagandarisaleleriolsa ge-
rektir ve XVI. yiizyila kadar ¢ikiyor olabilecektir.

(69) Krs. Sadeddin Niizhet Ergun, Bektdsi Sairleri ve Nefesleri, 1-2, Istanbul
1955 (2. Basky), cilt I, 5.22.
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Bir giivercin olup Rim iilkesine dogru ugan, Imamlar evinin ka-
pistiagan, biitiin velilerden iistiin olan, Ali den bagkas: olabilir mi?

Bir bagka nefes de, Kanuni Sultan Siilleyman’in hiitkiimdarhg za-
maninda (1520-1566) bir ayaklanmayi kigkirttigi igin astlan, Hacibek-

tag dergahi postnigin’i Kalender’le ayni kisi olabilecek olan, Kalen-
der’den:

Diin gece seyranda bdtin yiiziinde
Hiinkdr Haci Bektag Veli'yi gordiim
Elfi tac basinda nikab yiiziinde

Ash imam nesli Ali’yi gordiim. (70)

Diin gece, kendimden gegcmig iken, Gizli Alemde, Haci Bektag
Veliyi gordiim. Baginda Elif Tdc:, yiiziinde bir ortii, Ali soylu Imém 'in
kendini gordiim.

Iste, bir X VILI. yiizyil sairinden, Kul Hasan’dan, son bir rnek:

Arslan olub yol iistiinde oturan
Selman idi ana nergis getiren

Kendi cendzesin kendi gétiiren
Hiinkdr Haci Bektag Ali kendidir. (")

Arslan goriniimiinde yol iizerinde oturan, Selman tarafindan
nergis sunulan, gelip kendi tabutunu gétiiren, 6zii Ali olan Haci Bek-
tag tir.

Bu dortliikte, Bektasilerce bilinegelen geleneklere gondermeler
vardir: Arslan goriiniisii altinda, Mi’rac Gecesi, Peygamber’in yolu-

(70)a.ge., I,s.118.
(M) a.ge.,ll,s. 74-75.
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na gitkan Ali; sonradan Ali oldugunu 6grenecegi kurtaricisi, tanima-
dig1 athiya bir nergis gigegi sunan Selman; ve dldiikten sonra, kendi
tabutunu gétiiren Ali.

Bektasi Ayin-i Cem’de, Kizilbas torenlerin izleri gorillmektedir:
Biri Diivdzdeh, Oniki Imdm’a évgii ierikli nefes olmak iizere, Ha-
tai’nin lig nefes’i (ilahi) ile baglar; Ali’nin adi ile Tanri’nin adinin bir-
birine karigtif1 tevhid (birleyis) ile son bulur.

Hakk 1d ilahe ill’Allah
I’ Allah $ah ill’Allah
Ali miirgid giizel SGh
Eyvallah Sahim eyvaliah

Katilanlar, kendilerini cogkuya kaptirarak, “Sah! Sah!...” diye
haykirirlar.

“Sah”, Sdh-1 merdan (Yigitlerin sahi) Ali’ye seslenig olarak al-
gilanmaktadir. Fakat $ah Ismail zamaninda bu, ruhani $ah’in tecel-
lisi olan, donemin Sahina da bir seslenigti.

Buda, $ah Ismail ve taraftarlarina karsgi, 6gretilerini suglayici bir
fetvd yaymlayacak olan Osmanl yonetimince tehlikeli bir dinden sap-
ma (hérésie) olarak goriilmekte gecikmedi:

Miisliimanlar biliin ve dgdh olun sol taife-i Kizilbag ki reisleri
Erdebil oglu Ismail dur...

Ey miisliimanlar, biliniz ve bilmig olunuz ki, baglarinda Erdebil
oglu Ismail’in bulundugu Kizilbas Toplulug...

Bu fetva, 1511-1512°de Sahkulu ayaklanmasi sonrasinda, yani
Sultan II. Bayezid’in sagliginda ve Sehzade Selim’in yonlendirisi
dogrultusunda, Miifti Hamza tarafindan yaymlanmigti. Gerek bu fet-
va, gerek Rdfizi'leri (sapmuglar1) ve onlarin dgretilerini suglayan Ve-
zir ibn Kemal’in Risdle’si, Siiligi, Miisliiman Siinnialanin digina at-
may1 ve Selim’in, 1512'de, tahta ¢iktiginda, yayinlamayi tasarladigi
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Kizilbaslar yok etme buyruguna yasal temeller olugturmayi amagli-
yordu.(72)
% ok %

Ayin-i Cem, Kizilbas toren kurallarimin Bektasiler iizerindeki
yonlendirici agirliginin bir kanit1 oldugundan, bu térenin tanitic bir
tasvirini yapmanin uygun olacagini saniyoruz. Térene katilan kimse,
Sah Ismail’in sirh varlhigini duyumsamaktan kendini alamaz.

Ayin-i Cem, Bektasi tekke’lerinde, haftada bir kez, persembeyi
cumaya baglayan gecelerde yapilmaktadir. Fakat Dede bulunmayan
koylerde, téren, Dede’nin geldigi zaman yapilir. Her Dede’nin, ken-
disine bagh ve yilda en az bir kez ziyaret ettigi, belli sayida kdyii var-
dir. Bu ziyaretler sirasinda yapilan Ayin-i Cem’ler uzun siirer. Ciin-
ki, “6rfi” hukuku ilgilendiren biitiin davalar bu sirada sonuca bagla-
nir. Siiliik térenleri de bu sirada yapilir. Higbir Bektasi ve Alevi, sii-
likleri yapilmadan Cem’e katilamaz. Alevilerdeki Musahiplik, “Ahi-
ret kardesligi” torenleri de yine bu sirada yapilmaktadir.(73)

Anlagmazliklar, géreneksel hukuka gore ¢6ziime baglanir. De-
de, durumu gozden gegirir. Uygun bulursa, cezalandirir. Gerekiyor-
sa, Cem’e girigi yasaklar. Unutmayalim ki bu torenlerde kadinlar, es-
ki Tiirk geleneklerine uygun olarak, erkeklerin yaninda yer almakta-
dirlar ve anlasmazliklar gézden gegirilirken de, erkeklerden daha az
kat1 degildirler.

Topluluk isleri goriisiiliip diizenlendikten sonra Cem’e gegilir:
Dede tarafindan kutsanan ve, o giin igin, siislerle bezenen kurbanlik
koyun, dolastirilarak ortaya getirilir.

(72) Bu belgenin pek gok kopyasi bulunmaktadir: Topkapi Saray1 Miizesi Ar-
sivleri, No. 6410, 5960,12077. Krs. Sehabeddin Tekindag, “Yeni Kay-
nak ve Vesikalarin Isig1 Altinda Yavuz Sultan Selim’in Iran Seferi”, Is-
tanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tarih Defteri, Mart 1967, Istan-
bul 1968, s. 52-56, 77-78.

(73) Krs. yukanda, s.157-159
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Ardindan, on iki gorevi, “on iki hizmet”, yapacak olanlar belir-
lenir. Her hizmet, 6te-dlemde, ezelizaman iginde, bu gorevi yerine ge-
tirmekte olan birini simgeler: Gézci, “gozetici” Ali’yi; Sdki, “su da-
gitic1” susuzluk gekerek 6len Hiiseyn’i; Faras, “temizlik¢i” Selman-1
Farst’yi, vb.

Sonra, Crragci, Oniki Cirag’1 (muin) yakar ve torenbaslamis olur,
Cem, 6te-dlemde, ezelde olmakta olan, gizemli olus’larin bu diinya-
daki tekrarlamigidir.

Agtk-ozan —ki bazen Dede’nin kendisidir— Yaratihs dykiisiinii
okur. Tanr1’nin Dergah’1 gevresinde ugan Cebrdil 'i canlandirir. Bir ses
ona sormaktadir: “Sen kimsin? Ben kimim?"’ Cebrail, soruyu anla-
madan “Ben benim, sen sensin” diye yamtlar. Dergdh kapali kalir ve
Cebriil sonsuz zamaniginde, kanatlari kaniginde kalincaya dek ugar
durur. Nihayet iiiincii kez, Hatif"den gelen bir ses, bir nefes, kendi-
sine “Sen Yaradansin, ben yaratilanim!” demesi gerektigini fisildar
ve o0 anda Arg’1in kapilari, 6niinde agilir.

Bu anlatiya, aym sekilde, Kiirtlerde, 6zellikle Ehl-i Hakk’larda
rastlanir. Bu sebeple, ayr bir boliimde Kiirtlere yeniden donecegiz.
Tengri’nin, Gok-Tanri nin, ve yarattifi Kisi’nin kug bigiminde, Teng-
ri’nin beyaz, Kisi’nin kara bir kaz olarak diisiiniildiigii, Orta Asya'da
rastlanan, 6zellikle Tiirk nitelikli, bagka Yaratilis 6ykiileri de vardir.
Kisi, kaos’un g¢evresinde ugar, diinyay1 olusturacak bir balgik parga-
sin1 kendisi i¢in saklamaya ¢alisir, fakat daha fazla gizleyemez ve Tan-
rinin onu tekrar gikaracagi, sularin derinligine atar.

Fakat, Cem’de okunan, dnceki anlatidir. Dede, kalkar ve anlati-
y1 Sema yaparak canlandirir. *

Sonra, pek ¢ok olaymn gectigi Mirac yasanir. Agik-ozan, Pey-
gamber’in miraci’n1 anlatan Miraclama’y1 okur: Once, Muhammed,
yolu iistiinde bir arslana rastlar. Gegebilmek i¢in Peygamberlik yiizii-
giinii agzina atar. Daha sonra Ali bu yiiziigii kendisine verince, Ars-
lan’in, Ali’nin kendisi oldugunu anlayacaktir. Sonunda, Peygamber,
Tanri’nin Dergahi’na ulagir. Perde arkasindan bir ses isitir; bu,Ali’nin
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sesini andirmaktadir. Perde agilir, ve Tanri’nin Dergdhi’nda oturan Ali
goriiniir. Peygamber ona “Y4 Ali, annenden dogmus oldugunu bilme-
seydim, senin Tanr oldugunu sdylerdim. Sana ulagtim, fakat seninsir-
rina ulagamadim” der.

Nihayet, Peygamber, Kirklar Bezmi’ne varir. Ayin-i Cem, ote-
alemdeki Kirklar Bezmi’nin yerdeki izdiigiimi olur. Muhammed bez-
me geldiginde, nerede bulundugunu sorar. Kendisini tantyyamadig Ali,
ona, “Biz kirklanz ve kirkimiz biriz” der. Peygamber kanit bekler; Ali
elini keser ve bir anda larklarn hepsinin eli kanamaya baslar. O zaman
Peygamber, “Fakat siz otuz dokuz kisisiniz” der. “Birimiz dilenmek igin
gitti” (Parsa’ya gitti) yamtin1 alir. O anda kanayan bir el uzanir. Bu,
azik dilenmeye gitmisolan Selmén-1 Farsi’nin elidir. Bir tek iiziim ta-
nesi bulabilmigtir. Peygamber {iziim tanesini sikar ve kirklar kendin-
den gegirecek kadar gerbet (sorbet) gikarir. Muhammed semaa kalkar,
tiirbam yere diiger ve kirk pargaya boliiniir. Kirklarin her biri, bir par-
casin1 alir; kusanir ve ddnmeye baglarlar. Degisik boliimleri okuyan
Asik, bu Bezm béliimiine geldiginde katilanlar ayaga kalkar, her biri
kusak kusanir, kadinlar ve erkekler, ard arda bir sira ile, gember olus-
turup donmeye baglarlar. Kol bigimleniglerinin de katildi1 bu gember-
si doniisleri, zurna 'nin ugusunu yansilar. Gogmen kus, turna, gogerle-
rin ve ayn1 zamanda Ali’nin simgesidir. Turna ¢ogu kez, giines bag-
laml kuslarin en iist diizeyindeki, Anka (phénix) ile karigtirilagelinen,
yine giines baglantil1 bir kugtur. Turna Tiirk halk siirinde gok sik geg-
mektedir. Pir Sultan Abdal, iinlii manzumesinde, onu §oyle 6ger:

Hazret-i Sahin dvazi
Turna derler bir kugtadrr...

Yiice Sdhin sesi, turna adli bir kugtadw.

Turna’nin, Haci1 Bektas’in gelenekteki miirsidi, Ahmed Yese-
vi’nin kusu oldugunu animsayalim. Ahmed Yesevi, bir yerden bir ye-
re, turna donuna girerek gitmektedir.
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Dua béliimiinde, Asik, 6nce Hatai’den, iigiinciisii Diivazdeh ol-
mak iizere, {i¢ nefes okur. Hatdi’nin adinin her gegisinde, onabagli olan-
lar ellerini kalpleri iizerine kor ve egilirler. Sonra térenin en yiiksek
noktasi olan tevhide (74 gelinir. Ali ad1 ile Tann adi1 6zdeslegir. Bulu-
nanlar, saga ve sola sallanir ve “Ey $ah! Ey Sah!” diye haykirarak,
Asik’in okuyusuna katilirlar. Cigliklar, coskuyu son noktaya vardirir.

Sonra, Saki bir kapta su getirir. Agik, Kerbela olaymi okur. Bu
destansi dna gogu kez gozyaglar: katilir. Saki su tasini herkese sunar
ve “Yezid’ e la’net” s6zii tekrarlanarak herkes, bir yudum alir. Saki “Ye-
zid’e 13’ net” diye haykirarak kalan suyu topluluguniizerinedogru ser-
per.

Bu én, tagkinliklara da sebep olabilir. Ciinki Yezid biitiin zalim-
leri ve Hiiseyn biitiin zulme ugrayan méasiiin kurbanlar1 simgeler; ve
eger toren iyi yonetilmez ve denetlenemezse, kolayca olaylarin giin-
cellesmesine varabilir.

Cem, bilinen dualarla sona erer.

Sira, bu siire i¢inde, kesilmis, pargalanmig ve pigirilmis olan kur-
bana gelir. Pargalar bulunanlara dagitilir.

* k %

Boylece, bir Orta Anadolu Ayin-i Cem torenini aktarmig bulunu-
yoruz. Bununla birlikte, temel ayni kalsa da, kurallar bir yerden 6bii-
riine degismektedir. Bulgaristan’da, Deliorman’da, Cem, kocasiyla
birlikte katilmig bir kadin da olabilen Saki’nin, bulunanlara, dolu (75
ad1 verilen kiigiik raki kadehleri sundugu sirada edilen dualarla bag-
lar. Bu adet, Abdal Misa Tuirbesi’ni bir ziyaretimde 6grendigime go-
re, Elmal1 bolgesi tahtacilarinda da aynen vardir. Kural, Trakya Bek-
tagi topluluklarinda yaygin olmalidir.(76)

(74) Krs. yukarida, s. 185.

(75) “Kadeh” anlamindaki eski bir s6zciik.

(76) Krs. I. Mélikoff, “La communauté Kizilbas du Deli Orman, en Bulga-
rie”, Sur les traces du Soufisme turc, s. 105-113 (Cev. notu: “Bulgaris-
tan’da Deliorman Kizilbag toplulugu” Uyur Idik Uyardilar, s.139-150).
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Goze garpan, bir dinsel torenler karigmasidir: Eski Tiirklerden
izler vardir. Distan goriiniis, kadinlarin erkeklerle birlikte katilimi, §6-
lende alkollii igkiler kullanimu ile geleneksel foyu ammsatir. Ayni se-
kilde, kadin ve erkeklerin birlikte yer aldiklar: ve bir kusun, zurna 'min
ugusunu andiran, gember bigimindeki doniislerde de, ornitolojik (kug-
sal) 6geler s6z konusudur.

Zanaat loncalarinin piri Selman-1 Farsi’nin gizli varlig1, sema’a
girmeden 6nce bele kusak sarma usulii ve elden ele dolagsan aym kap-
tan su igig gibi; Ahi loncalarinin amilarina da rasthiyoruz.

Gezgin ve yoksul dervislerin, Kalender ya da Abdal, tarikatleri-
ni diisiindiiren 6geler vardir: Kirklar bezminden 6nce, azik dilenme-
ye ¢ikan Selmén gibi...

Kiirtlerde rastlanan ve, soziinii ettigimiz, Tiirk anlatiya uygun
diismeyen Yaratilig ykiisii benzeri, (7 Tiirk olmayan 6geler de bulun-
maktadir. Bu Kiirt kdkenli dgeler ayr bir boliimde incelenecektir.
turmaktadir: Cem’in baslangicinda okunan ve Sdah-1 merdan, “Yigit-
ler $ah1”, “Ali”nin adinin tanrisallikla igige girdigi anda, rithani $ah
Ali ile, toren boyunca rithu hep orada olmus olan ve hatta olaganiis-
tii bigcimde canli bulunan, 6liimlii Sah, Ismail arasinda da gizli bir ka-
nigmanin parildadify, Hatai’nin {i¢ nefes 'i; ve ardindan térenin Ker-
beld olayini canlandiran boliimii, tevelld ve teberrd gelir. Fakat Pey-
gamber’in Ehl-i Beyt’ine sevgi, sehitler i¢in agitlar, onlarin diiyman-
lar1 Yezid ve Simr’e kars1 duyulan —ve Kizilbaglar tarafindan baglati-
lan birgok ayaklanma hareketinde oldugu gibi, gizli diiymanlara kar-
st da duyulmakta olan— 6¢ alma diisiincesi ve hatta nefretle birlikte...

Torenin 6biir béliimleri de yasanan an’la giincellesebilir. Yezid,
donemin diiymam, Hiiseyn de o kosullarin kurbam olur. Boylece, bazen,
vaktiyle Sah Ismail ya da ondan énce Seyh Haydar taraftarlarinin ken-

(77) Krs. Yukarida I.B6liim: Yerin (Diinyanin) Yaratilisi, s. 51-53.
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dilerini kaptirdiklar1 tagkinliklar1 yansitan heyecanda doruklara ula-
silir,

Her ne olursa olsun, Kizilbas hareket, Bektasi torenlerini derin-
den etkilemistir. Ve bu, kesin bigimini aldig1 Safeviler doneminde ol-
mustur.

Kizilbas coskunun etkisi ile, anlatinin gergege doniismesi olgu-
su ortaya gikar. Gergek-dis1, cemiyetce benimsenen bir dogru 'ya do-
niisiir.
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IKINCI KISIM
“ANLATI”NIN EVRIMI






V.BOLUM

IKIYE-AYRILIS

Simdiye kadar toplumsal bir problemi ¢ozmeye gahstik: Gelig-
mis Islamligin, heniiz goger ve geleneklerinden, gbreneklerinden vaz-
gegmemis bir topluluga uyumu. Bundan boyle, iki belirgin akis iz-
leyecegiz: Bir yanda bu topluluklarin giderek yerlesiklesmeleri ve
kentlesme bolgelerine yelesmeleri; 6biir yanda, goger kalan ve kar-
gasa dalgalarina boyun egecek olan boylar.

Yerlesiklesme ile, kurulu bir yasam ve kent bolgeleri yakinlarin-
dakitekke’lere dervislerin yerlesmeleri olgusu ortaya gikiyor. Bu tek-
ke ’ler birer kiiltiir merkezi ve halk inaniginin yayilma odaklar ola-
caklar, onlar1 armaganlan ile yiikselten ve yeni alinan topraklarin
miilklestirilmesinde etkilerinden yararlanacak olan; ayrica, aym sos-
yal ¢evreden gelmis bulunan Osmanli sultanlarindan koruma ve giig
alacaklardir. Osmanl sultanlar cemaat-dis1 ve kargasa yaratici 6ge-
leri yonlendirmede de tekke 'lerden yararlanacaklardir: Kirsal alanda,
zamanla bagibozuk dervislerin kimildamiglar1 artmakta; 4Abdal lara,
Isik’lar, Torlak 'lar, ve biitiin bu ad altinda toplananlarla, Kalender ler
de katilmaktaydi.

Bu ziimrelerin her birinin dinsel bagkanlari, velileri vardi ki, bun-
larin goklugu, Anadolu'da ve Rumeli'de, adlar1 unutulmus, saygi du-
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yulan kigiliklerin oturmus oldugunu ya da yatmakta bulundugunu
gosteren sayisiz kutsal yerin incelenisiyle hala goriilebilmektedir. Bu
makamlarin ¢ogu, daha eski Bizans kokenli kutsal mekanlarla, hatta
¢ok tanrih doneme ¢ikan kutsal yapilarla i igedir. Halk inams1, ¢o- .
gu kez, iist-yapi ile 6z’den olusmaktadir. En eski zamanlardan beri say-
g1 gosterilen bir yer, iist liste tabakalagma olsa bile, kutsal niteligini
kaybetmez. En ¢ok, saygi duyulan velinin adi degisebilir. Bu, bir su
ve yesillik tanrisina kadar gikan Hizir’la ilgili kutsal yerlerin nigin faz-
la oldugunu agiklar.

Kisa siirede, Osmanl hiikitmdarlarin da diginda kalmayacaklari
¢abalar sonunda, biitiin bu anonimlesmig ve adlar1 kaybolmus veliler,
tek bir kiginin ad1 altinda billirlagtilar: Hac1 Bektag Veli. Yerlesik ya
da goger olsun, halk katmanlarinda, biitiin inamg ona bagl oldugu gi-
bi, her igte himmet umulacak olan onun adidir ve insanla Tanr ara-
sinda arac1 olacak olan da ancak odur.

Zamanla iki ayr ziimrenin ortaya ¢iktig1 goriiliir: Yerlesik ve ¢ok
ya da az kurumsallagmis Bektasiler ile, gocer ya da yar1 gocer Kizil-
baglar. Tam olarak tanimlanmayan, sirasiyla Zindik, Rdfizi ya da miil-
hid olarak nitelendirilen bu sonuncular, en son, etimoloji agisindan
tartigma yaratan, Alevi adi ile adlandirilacaklardur.

Bektdgiler

Omer Liitfi Barkan, birgok X VL. yiizyil arsiv belgesine dayana-
rak, iinii bilinen bir galismayla (), dervislerin, Osmanl Imparatorlu-
gu’nun miilklestirme ve yayilmasinda etkin paylarin gosterdi.

Bunlar bazen dervig gaziler olarak oturduklari topraklarin fethi-
ne katilmiglar, fakat daha gok, heniiz oturulmayan topraklara yerles-

(1)OmerLitfi Barkan, “Osmanh imparatorlugu’nda Bir Iskan ve Kolonizas-
yon Metodu Olarak Vakiflar ve Temlikler: I. Kolonizat6r Dervisleri ve
Zaviyeleri”, Vakiflar Dergisi, 11, 1942,

208



mislerdi. Orada giftgilik ve hayvancilikla ugrasiyor ve bolgede kirsal
ekonomiyi denetim altinda tutuyorlardi. Yerlesimler bazen hiikiimda-
rin iradesiyle idi; fakat bir iggal durumu, sonunda hep merkez giiciin
onayma bagl bulunuyordu.

Yerlesmeler, daha ¢ok, istiladan kagan Hiristiyanlarin arazileri
lizerine olmakta ve ¢cogu kez, bu dervisler, dag gegitleri ya da haber-
lesme yollar1 gibi 6nemli noktalara gorevli olarak yerlesmekteydiler.
Demek, o bélgenin korunmasindan sorumlu idiler. {lk Osmanh tarih
yazicilar1 —basta Aslkpasazﬁde, Negsri, Oruc Bey— Osman Gazi kadar,
Orhan Gazi ve I. Murad’in ¢evresinde de, Ahi, Abdal ya da Baba un-
vanlar ile anilan yoldaslarin adlarim sayiyorlar. Bunlardan bazilari
—Abdal Miis3, ya da Geyikli Baba gibi— Babai ayaklanmasinin gikti-
g1 cevreden, yani, Osmanlilarin da kdkenleri olan Tiirkmen boylarin
arasindan gelmekteydiler. Ilk Osmanlilarin hizmetine girmis bulunan
dervislerin gogu Horasan’dan gelenler olarak anilmaktadirlar. Birgo-
gunun da Yesevi dervislerinden oldugu sdylenmistir. Her iki durum
da, Orta Asya’dan gelen bir gog diisiincesini igermektedir.

XIII. yiizyilin ilk yarisinda Anadolu’yu karigtiran dini sosyal
cevreden, heniiz bir yiizy1l gegmeden, iilke fethinde ve miilklestirme-
de Osmanl devletine katkida bulunacak olan Gaziler gikacaktir. Ken-
dilerine bagiglanmis olan ya da merkez giiciin bilgisi altinda isgal et-
mis bulunduklar1 topraklar iizerinde, dervisler zaviyeler () inga ede-
cekler, meyve agaglan dikecekler, toprag isleyecek, firnlar, degir-
menler, kervansaraylar gibi halka yararh kurumlar olusturacaklardir.
Terk edilmis topraklarda kdyler dogacak; yoneticilerin istegi dogrul-
tusunda yerlesmis bulunduklar stratejik noktalarda ve Islamlastiril-
malarina ve miilklestirilmelerine katkida bulunacaklari yeni fethedil-

(2) Zaviye, kesis manastirlar1 gibi uzak ve kirsal alanlarda kurulan dervisg
barinagina denir. Krs. Semavi Eyice, “llk Osmanh Devrinin Dini-Igtimai
Bir Miiessesesi: Zaviyeler ve Zaviye-Camiler”, Istanbul Universitesi Ik-
tisat Fakiiltesi Mecmuasi, XXIII, 1962-1963, s. 3-80.
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mis bolgelerde, bu yeni toprak sahipleri, hizmetlerine karsilik olarak,
vergi ayricalif1 ve bagislar elde edeceklerdir. Zaviyeleri, dini yayma
merkezleri olacaktir. Bu zaviyeler daha ¢ok, Haskovo (Haskdy) yo-
resinde Otman Baba, Dimetoka (Didymotik) yoresinde Kizil Deli
(Seyyid Ali Baba), Alberia yakininda Batova’da (bugiinkii Obrovis-
te’de) Akyazili Baba (3 ve kuzeydogu Varna’da Targoviste’de (Cuma)
Kiz Ana Tekkesi gibi eski Hiristiyan bolgelerde ortaya gikacaklardir.

Yararh etkilerinin, yéredeki Hiristiyan gevrelerde ya da komgu
koylerde oturanlar arasinda, din degistirmelere katkis1 olacaktir. Bu-
nun, Balkanlar'da ve Trakya'da Bektasi cemaat-disiligin yayiligim
agiklamada 6nemi vardir.

Yerlesik yasama ge¢mis gevrelerde olsun, ya da heniiz goger boy-
larda olsun, Tiirk halk Islamligi, hep aym veli’ye, Haci Bektag Veli’ye
bagl goriilmiistiir.

Bununla birlikte milyonlarca inananin en biiyiik halk velisi ola-
rak gordiigii Haci Bektag Veli, baglangigta 6n sirada biri degildir ve
Babai hareketi ile ilgili olarak adlar1 gegen, Baba’lardan biridir. Ba-
ba llyas ve Baba Ishak tarih olaylarina adlarinin damgasim vurduk-
larinda, Hac1 Bektas’in ancak ikinci derecede bir yeri vardir. Eflaki,
onu §0yle bir anarak geger. Vildyetndme'de Haci1 Bektag’in miiridleri
arasinda goriinen, Yunus Emre’nin siirlerinde Taptuk Emre, Barak Ba-
ba, Geyikli Baba, Saltuk Baba’nin adlar1 gegtigi halde, onun adina
rastlanmaz. Elvan Celebi ise Mendkibu 'l-Kudsiyye’sinde, onu Baba
llyas’ in miiridleri arasinda saymakta ve kendisine miihim bir yer ayir-
maktadir. X1V, yiizyil Bektasi sairleri Abdal M{isa ve Said Emre, adin-
dan s6z etmektedirler. Fakat, nefes 'ler agizdan agiza yayildiklarindan,
asil bigimler lizerinde daima bir giiphe Ortiisii olacaktir.

(3) Semavi Eyice, “Vamna ile Balgik Arasinda Akyazili Sultan Tekkesi” Bel-
leten 124 (1967), s. 552-600; 1. Mélikoff, “La Communauté Kizilbas du
Deli Orman en Bulgarie”, Sur les traces du Soufisme turc, s.105-113 (Cev.
notu: L Mélikoff, “Bulgaristan’da Deliorman Kizilbas Toplulugu”, Uyur
Idik Uyardilar, s. 139-150).
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XV. yiizyil tarih yazan Asikpagazade, ona oldukga genis bir yer
ayirmakta ve Bektéasiler tarikatinin olusumu {izerine ayrintilar vermek-
tedir. Bu yiizyildan baslayarak, halk velilerinin mendkibnameleri Vi-
ldgyetndme lerde, halk dindarlig1 iginde tanidigimiz yeri ile, Haci Bek-
tag adina rastlanacaktir.

Benim, Tiirk halk Islamliginin Hac1 Bektas’in kisiligine baglan-
madan da var olabildigini ilk fark edigim, Bulgaristan'da Deliorman’da
bulundugum sirada oldu.

Bubdlgelerde, inanglari Tiirkiye Alevilerininkinden farkli olma-
yan —resmi bilgilerde 90.000, fakat siiphesiz ¢ok daha fazla sayida—
Kizilbag bir topluluk vardir ve Hact Bektag’a bagh bulunan Bektasi-
ler ile Haci Bektag’1 velileri arasinda saymakla birlikte ona birinci de-
recede bir yer vermeyen Babailer olmak iizere iki ziimreye aynlirlar.
Babailer, dud ve nefes ‘lerinde, Demir Baba, Kizil Deli ya da Sar1 Sal-
tuk’dan himmet umarlar. Toplulugun basta gelen velisi Demir Ba-
ba’dir. Bugiin terk edilmis bulunan tekke ’si, Isperih ve Kubrat arasin-
da, Zavet'de, eski bir Trakya tapinag) iizerine kurulmustur. Dipsiz Go-
lii (dibi olmayan gol) ad: verilen derin bir vadide bulunmaktadir. Ha-
1a ziyaret yeridir. Vel?’nin kayalardan figkirttig1 kutsal bir su kaynag:
vardir. Gelenege gore Demir Baba, Seyhin yenilgisinden ve 6liimiin-
den sonra Dipsiz Gélii'ne ¢ekilmis bir Seyh Bedreddin taraftari ola-
caktir.

Demir Baba ve Haci Bektas’in yasamlari arasinda bazi benzer-
likler vardir. Her ikisi de bir ayaklanmanin bast olmus, bir kiginin mii-
rididirler; her ikisi de bir kiyim’dan kurtulup gelmis ve her ikisi de
karistiklari olaylardan sonra, miinzevi bir yagam siirmiislerdir; her iki-
si de kerametler gdstermis ve bir kayadan su figkirtmiglardir.

Seyh Bedreddin’in anisi, Deliorman’da ve biitiin bélgede bugiin
de yasamaktadir. Seyh, Serez garsis1 ortasinda girilgiplak asildigin-
dan, Kizilbaglar, 61diigii kabul edilen giinde, Uryanlar Semdi (soyu-
nuklarin seméai) adi verilen semd’1 yaparlar. Silistre ve Deliorman
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bolgesi; Deliorman’a sifinmig eski Babdilerin (9 torunlar olan ce-
maat-dis1 gevrelerle iligkisi oldugu diigiiniilen Seyh Bedreddin ayak-
lanmasinin merkezi idi.

Demir Baba’nin ve 6biir velilerin Haci Bektag’in yerini almasina
gosterilen sebep, Haci1 Bektas’in Yenigerilerin piri olmasi; bu sonun-
cularn ise, Balkan bolgelerinde {iziicii anilar birakmig olmalan idi.

Bizim igin zorluk, Hac1 Bektas’in etkisi, sagliginda, ancak ken-
di ¢evresini olusturan Tiirk boylar ile sinirli oldugu halde, 6liimiin-
den sonra adinin, Osmanl Imparatorlugu’nun en miihim halk tarika-
tine verilmis olmasindan kaynaklanmaktadir. Ik sultanlarin Hac1 Bek-
tag’a sevgileri, dergdhinin yapilisinda, gosterdikleri ilgi ve yardimla
belirmektedir. Veli’nin tirbe 'si, atas1 Osman Gazi ile ilgileri anisina
I1. Murad tarafindan yaptirildi ve II. Murad, Tiirbe alem i i¢in alt1 yiiz
altin doktiirdii. II. Bayezid, dergdhi ziyaret ederek gatisini kursunla
kaplatti. () Bununla birlikte bu bagslar, II. Bayezid’in hiikiimdarlh-
gindansonra durur. Bektési gelenegine gore, I. Selim, 958°de (1551)
tekrar agilana kadar, tekke’yi kapattirmistir. Yeni bagislar ise, ancak
XVIII yiizyilda baglayacaktir.(6)

Sonug olarak, XIII. yilizyilda yasayan ve baslangigta, bu yiizyil-
da pek ¢ok rastlanan Gbiir keramet erbabi arasinda, ancak herhangi
biri olan miinzevi bir veli goriiyoruz. Fakat 6biirleri unutulup gider-
ken, Haci Bektas, muhtemel olarak a posteriori, bir deneyim sonucu,
Osmanli sultanlarinin korumalarindan yararlanmig ve adi bir dervis-
ler tarikatine verilmistir.

Pekiyi, nigin bir baskasi degil de, 0?

(4) LA, “Bedreddin Simavi” maddesi (Serefeddin Yaltkaya’nin makalesi);
Michel Balivet, Islam mystique et révolution armée dans les Balkans ot-
tomans. Vie de Cheikh Bedreddin le “Hallddj des Turcs” (1358-1416),
Istanbul 1995 (Isis), s. 96-98.

(5) Vilayet-Name (Mendakib-1 Haci Bektag-1 Veli), s. 91-92.

(6) Suraiya Faroghi, “The Tekke of Hac1 Bektas: Social Position and Econon-
mic Activities” Journal of Middle East Studies, 7, 1976, s. 183-208.
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Elvan Celebi, Menakibu 'l Kudsiyye’sinde, onu, Baba [lyas’n alt-
mug halife’si arasinda aniyor. Babai kimildanigin iginde yer almakla
birlikte, ayaklanmaya katilmadigini, bir diigiinsel yasam siirmek iize-
re eylemden gekildigini, aralarinda Edebali adinin da gegtigi yoldas-
lar1 ile yasadigimi s6yliiyor.

Edebali, Osman Gazi’nin kayinpederi olmasi dolayistyla, Osman-
I tarihlerinden tanmidigimiz Seyh Edebali ile aym kisi olmahdir. Me-
nakibu’l-Kudsiyye'de heniiz Seyh degildir ve yaninda anilmis oldu-
guna gore, Hac1 Bektag’tan daha geng olacaktir. Tarih yazarlarma go-
re; zengin bir adamdy, stiriileri vards; bir dervig yasamu siirdii ve —geng
Osman’in da sik sik gelip kaldifi— bir zaviye 'si bulunmaktaydi: Os-
man’in, Seyhi, kizin1 ona vermeye razi edecek olan bir diis gérmesi
de bu zaviyede kaldig1 siradadir. Seyh Edebali yiiz yirmi yagina ka-
dar yasadi, geng ve ilerlemis yasta olmak iizere iki kez evlendi. Os-
man Gazi’ye verdigi, ilk evliliginden olan kiz1yds; ve Orhan Gazi’nin
annesi oldu.(?

Seyh Edebali’nin Babai gevreden olmasi, Hac1 Bektag’la iligki-
leri, ilk Osmanlilarla Bektasiler arasindaki iligkinin incelenmesi ba-
kimindan mithimdir. Tarih yazar1 Negri, $eyh Edebali’nin Ahiler lon-
casinda agirlikl bir yeri oldugunu bize bildiriyor. Yegeni Ahi Hasan,
erkek kardesi Ahi Semseddin’in oglu, Orhan Gazi ile, Bursa’nin fet-
hine katilmigt1.®

Vilayetnime’de Edebali’nin adi gegmiyor, fakat Hac1 Bektag ile
Debbaglar loncasinin piri Ahi Evran arasindaki dostga iliskiler tize-
rinde uzunca duruluyor. Ahi Evran, bugiinkii Kirsehir yakininda, Giil-
sehri’de bulunuyordu ve bir Fiitivvet ulu’su idi. Kokenleri bilinmemek-

(7) Nesrd, Unat yayin, s. 81-85; Asikpasazade, Atsiz yayin, 5.95-96; Urug,
Babinger yayiny, s. 8; Atsiz yayini, s. 24-29.
(8) Nesri, Unat yayini, s.131.

213



tedir; ¢linkii, Ote-dlemden gelmis giigler, goriinmez varliklar olan
Gayb erenleri’ndendi ve bir ejder (evren) bigimine girebiliyordu.(9

Ahilerin, Osmanh Imparatorlugunun kurulmasinda biiyiik pay-
lan oldu.(!9) Tarih yazanlar, ilk sultanlarin yoldaslar: arasinda, 4Ai ya
da Abdal sanlariyla gegen kisileri aniyorlar. Osmanlilar gibi Tiirkmen
boylardan gelmekte olan Babailerin torunlari, Ertugrul ve Osman Ga-
zi’nin fetihlerine katilmig; ve Osmanlilar, imparatorluklarini, yarim
yiizyil gizli kalmig yerel, dini ve politik giiglerden yararlanarak kur-
mug goriinmektedirler.(11)

Seyh Edebali de bu gevreden gelmekteydi. Uzun yasami, onu,
gelenege gore 1271 ’de 6lmiig bulunan Haci Bektag’la oldugu gibi Ga-
zi Osman (6lm.1326) ile de ¢agdas yapmustur.

Tarih yazanlarin tanikhigina gore, pek gok dervis, Osman ve Or-
han’in yaninda Gazi olmuslardi. Kaynaklar, Bursa’nin fethine kati-
lanlar arasinda, Haci Bektag’in gevresinden, Abdal Miisa’y1 anmak-
talar ki, Asikpasazade’ye gore, Haci Bektas’in gizli giiglerini tasiyan,
Bdciydn-1 Riim ’'dan Hatun Ana’nin (Kadincik) miiridi o olmalidir.(12)
Hatun Ana, Haci Bektag’in bilgilerini Abdal Miisd’ya aktarmis ve o,
Bektagiler tarikatinin kurucusu olmustur.

Agsikpasazide, Abdal Miisa’yl, yenigeri ordusunun kurulusuyla
baglantili gosteriyor: Beyaz serpus, Elif Borki, giymeyi 6giitleyen
odur. Buna kargilik, Oruc Bey’e gore, bu beyaz bork’ii, yeni kurulmug

(9) Vilayet-Ndme, s. 50-59. Ayrica bak.: Franz Taeschner, “Giilscheris Mes-
neviaufAchi Evran der Heiligen von Kirschehir und Patron der Tiirkisc-
hen Ziinfte”, Abhandlungen fiir die Kunde des Morgenlandes, XXXI, 3,
Wiesbaden 1955; E.1.2, “Akhi Ewran” maddesi.

(10) Fuat Kopriilii, Les origines de L’Empire Ottoman, Paris 1935; (yeni ba-

sim), Philadelphia Penn. 1978; O. L. Barkan, “Kolonizatér Dervigler”;
I. Mélikoff, “Un document Akhi du XIII éme siécle” /tinéraires d’Ori-
ent-Hommages a Claude Cahen, Res Orentalia VI, 1994, 5.263-270.
(11) O. L. Barkan, “Kolonizat6r Dervigler”, s. 288-289.
(12) Atsiz yayini, s. 237-238.
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orduyu, kizil bérk giyen 6biir birliklerden ayirmak amaciyla ortaya
getirmis olan, Orhan Gazi’nin kardesi Ali Paga idi.(13)

Bu, Bektasilerin, tarikate biitiin 6nemini veren yenigerilere bag-
lanmas: demekti.

Tarih yazarlari, ordunun kuruldugu yil iizerine degisik seyler
sOyliiyorlar; Edirne’nin fethinden sonra, 1361°de, ya da I. Murad’in
tahta gikisindan hemen sonra, 1362°de olsa gerektir.Yenigeri ordusu,
baslangigta Hiristiyan savag tutsaklarindan olusmustu.(!4) Bununla
birlikte Yenigeriler, asil agirliklarini, ancak XV. yiizyilda, II. Murad
zamaninda devsirme kurumu ile kazandilar.(!5)

Nigin bu asker ocagina, obiirleri degil de Bektasiler’in tarikati
baglandi1? Bu, belki de onun —daha sonra devgirme olacak olan— sa-
vas tutsakhgindan, yani Hiristiyan bir gevreden gelen geng askere goz
kulak olmak ve yetistirmekle gérevlendirilmis miilklestirici bir der-
vis tarikati olmasindan dolay: idi.

Su, kabul edilebilir bir agiklama olmalidir: Bektasiler, Tiirkmen
kokenli bir halk tarikati ve kendilerini kollayan merkez giice bagh 6ge-
ler olarak, yabanci 6geleri ve Hiristiyanlar1 Tiirklestirmek, onlari
Islamlagtirmakla yiikiimlii olacaklardi. Fakat kilig iki yanh isledi.
Ciinkii Bektasiler yeni gelenleri eritmeyi bagardilarsa da, en azindan
yakinlasmaya gagirdiklar1 bu Hiristiyan gevrelerin etkileriyle de kars:
karstya kaldilar. Once, onlar, ata geleneklerinin Islam inanglariyla bir-
lestigi bir din senleretizmini (inang karigimini) yayiyorlards; simdi, ce-

(13) Oruc, Atsiz yayiny, s. 34.

(14) Halil Inalcik, The Ottoman Empire-The Classical Age, 1300-1360, New
York-Washington 1973, s.11; MustafaAkdag, Tiirkiye nin Iktisadive I¢-
timai Tarihi, 1, Istanbul 1974, 5.420; 1. A., “Yeniceriler” maddesi.

(15) FuatKopriilii, Les origines de L’Empire Ottoman, s. 17-18, s. 131, Ye-
nigeri Ordularimin kurulusu igin, Krs. Chronique anonyme, Tevarih-i Al-i
Osman, Giese yayny, s. 21 vd.; Nesri, Unat yayiny, s. 195-199; Asikpasa-
zide, Atsiz yayiny, s. 34.
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maat-dig1 6zlerini daha karmasiklastiran yeni 6geler gelip bunlara ek-
lenmigti. Bu, Trakya ve Balkanlarda Bektasiligin belirgin ¢izgilerin-
den biri olacaktir.

Gelelim, Oruc Bey’in aktardigi, Bektasiler tarikati ile Sultan Or-
han’ in kardesi Ali Pasa arasindaki iligkiyi igeren gelenege: Oruc’a go-
re, Ali Paga, Megayih, baska bir deyisle dervisler safina katilmak igin
biitiin yonetim gérevlerinden ferdgat etmisti. Kardesine, yeni olustu-
rulan Yenigeri Ocaklar:'m1 Hac1 Bektag’in korumasi altina almasini
ogiitledi. Sultan Orhan, Horasanli Hac1 Bektag’a vararak Ak bork (Ak
serpus) ve icazet (izin buyrugu) almak iizere, Amasya’ya bir elgi gon-
derdi.(16)

XIII yiizyihnilk ¢ceyreginde, 1271 de 6ldiigiine gore, burada, Ha-
c1 Bektas’in gergek varlifi, dogal olarak, s6z konusu degildir. Bunun-
la birlikte, Yenigeriler Ocaginin Bektasiler tarikatine bagli bulundu-
gu bir gergektir. Bektasiler ve Yenigeriler arasindaki siki iligkiler,
1826°da Ocagin kaldirilmasina kadar siirdii. Bu iligki, giderek ayrica-
ligim yitiren Bektasiler tarikatinin sonunun sebebi oldu.

Oruc Bey’in dykiisiinde dikkati geken bir nokta vardir: Bu da,
Bektasilerin merkezleri, Kirgehir yakininda Solucakaradyiik oldugu
halde; burada, Amasya’nin gegiyor olmasidir. Amasya, Baba Ilyas’in
etkinlik merkezi idi: Amasya yakinindaki (at, zaviyesinin bulundu-
gu yerdi. Olii olarak bulundugu yer de Amasya’dir. Hac1 Bektas ile
Babiilerin ortak anisi, X V. yiizyilda, Oruc’un tarihini yazdig sirada,
hala canli bulunmaktadir.

Simdi, olaylan asagidaki sekilde yeniden kurabiliriz: XIII. yiiz-
yilda, Kiigiik Asya’da, Horasan yoluyla Dogu’dan gelmis miinzevi bir
dervis yastyordu. Osmanlilarinkine benzer bir boy yasamindan gel-
misti. Bir din tarikatini hazirlamis, fakat kurumlagtirmamsti. Etkisi,
en azindan kalabaliklarin saygisini ¢gekmeye ve bunu yiizyillar boyu

(16) Oruc, Atsiz yayiny, s. 34.
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korumaya yetecek giigte idi. Oliimiiyle miiridleri —ki basta bir kadin
gelmektedir— onun yazilmamig ve kurumlagtinlmamig bilgilerini ya-
yacak ve anisini siirdiireceklerdir. Bu, velinin adina ilk Tarikat’i ku-
ran—Haci Bektas’in méanevi mirasgisinin miiridi—Abdal Miisa’nin ga-
basi ile olacaktir.

Dervigler gevresi ile iligkisi bulunan ve onlarin hem manevi, hem
cenkgi giiglerinden yararlanan ilk Osmanl sultanlar, bu yol birlikte-
liginin yayilisini kolladilar ve tegvik ettiler; onu bir miilklestirici der-
visler tarikati yaptilar, Trakya ve Balkanlar’in fethinde ondan yarar-
landilar. Ve bu tarikate, Hiristiyan 6gelerden baglanarak olugturulmus
yeni orduyu, Yenigerileri bagladilar.

Bektasiler tarikatinin ilk olarak, XIV. yiizyilda ortaya ¢iktigini
diisiinmemiz i¢in sebepler vardir. Baslangigta yonetimin uysal bir
araci idiler. Fakat zamanla, Orta Asya gelenekleriyle yogrulan Ana-
dolulu inang karigimi iginde, din savascilar1 dervis gazilerin mistik
coskusuna yeni dgeler katildi.

Osmanli Imparatorlugu’nun olusumunun baslangicinda biiyiik
katkilar1 bulunan meslek loncalari, Ahiler, istenmez olduklarinda yo-
netim cizgisinden uzaklastirilmislardi. Obiir yandan, denetimsiz bir
cemaat-digiliga dogrutarikati saptirma tehlikesini getiren yeni akim-
lar —Kabbal ve antropomorfizm’in Ismaililige karigtig1 X V. yiizyil ba-
sindaki sapma, Hur{ifilik— ortaya ¢ikmis bulunuyordu. Nihayet, gide-
rek Osmanlilara diigman, ilk Safevi Kizilbag kimildanig vardi.

Bektasiler tarikatinin yeniden diizenlenmesi ve yeni bir bigim al-
masi kaginilmazdi. Cagin gidisi dogrultusunda bu yeniden bigimlen-
me gergekten olacaktir.

Balim Sultan

Tarikati diizene sokarak yeniden bigimlendirecek kimse, 1500’
dogru, Hacibektas Tekkesi’'nden ¢ikti: Bu daha gok pir-i sani “ikinci
miirgid” diye anilan Balim Sultan’di. Koy ve kasaba tekkelerine ya-
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yilmig bulunan Tarikat, onun sayesinde bir merkeze baglanarak, be-
lirli dinsel iglevler ve bir torensellik ile siirekli bir kurumlagma gorii-
niimii aliyordu.

Bugiine dek, Balim Sultan iizerine elestirel bir inceleme yapil-
mad. Bilgi olarak, elimizde, gelenek, ve bir de J. F. Birge’nin bu ko-
nuda yazdiklar1 (17 bulunmaktadir.

Biitiin sOylentiler, onu, Edirne’nin 40 km. giineyinde Merig iize-
rinde Seyyid Ali Sultan (K1zil Deli) Tekkesi’nin bulundugu Dimeto-
ka'dan (Didimotik) getirmektedir. Seyyid Ali Sultan, Rumeli’nin fet-
hinde pay1 bulunan dervig-gazilerdendi ki, bu dikkate deger.

Ldkab™1 Hizir Lala olan Seyyid Ali Sultan, Hordsan erenleri’nden
olacaktir. Bedri Noyan tarafindan yayinlanan Mendkibndme’sine go-
re de (18, 710/1310-1311°de dogmus ve 805/1402-1403te 6lmiis ve
1354°te, Sultan Orhan’in oglu Siileyman Pasa’nin yaninda, Gelibo-
lu’nun alimigina katilmig; 1359°'da Didimotik’in, 1361°de Edirne’nin
fethinde yer almig goriinmektedir. Meri¢ nehrine dokiilen bir akarsu
tizerinde, Didimotik’ in batisinda, Kizil Deli Tekkesi’nin kurucusudur
ve fethine katildig1 topraklara yerlesmis olmahdir. Bu irmaga Os-
manh kaynaklarinda Kizil Deli Cayr denmektedir; ad1 dergiha veril-
mis; Kizil Deli, veli’nin de lakabi olmustur.

Tekke, Bulgaristan’a ve Komotini bélgesine yol veren kavsak
lizerinde, stratejik bir yerde kurulmustu. Iréne Beldiceanu-Steinherr’e
gore(!9 yalniz kilig zoru ile hak edilmis, zorbaca bir yerlesim yeri ol-
maklabirlikte; yine onun tarafindan incelenmis arsiv belgelerine go-
re, 1456°da ve 1485°te burada dervigleri ve Dedeleri ile bir zaviye bu-
lunmaktaydi.

(17) The Bektashi Order of Dervishes, s. 56-59.

(18) Seyit Ali Suitan (Kizildeli Sultan) Veldyetndmesi, Ankara 1991.

(19) “Seyyid Ali Sultan d’apreés les registres ottomans-1.installation de 1’Is-
lam hétérodoxe en Thrace” Halcyon days in Crete, 11, Institute for Me-
diterranean studies, Rethymnon 1996, s.45-66.
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Kizil Deli, Trakya ve Balkanlarin 6nde gelen Bektasimerkezi idi.
Yenigeri Ocaginin I1. Mahmud tarafindan kaldirildig: tarihe, 1826°ya
kadar islevini korudu. Tekke, Bektasilere yapilan baskinin kurbam ola-
rak kapatildi, sonra da Siinni-cemaat inanisina uygun tavri dolayisiyla
yOnetimce hog goriilen Naksibendi tarikatine verildi.

Balim Sultan, bu tekkeden geliyordu. Sdylenceye gore --giinkii
yasami tamamiyle sOylencelere dayanmaktadir— annesi bir Bulgar
kralimin kiz1 idi. Bir namaz seccddesi dokumus, tizerinde namaz ki-
lanla evlenecegini sdyleyerek duvara asmugti. Seyyid Ali Sultan ve
Miirsel Baba evini ziyaret ederek bu halida namaz kildilar. Fakat iki-
si de gok yasl idi ve geng kiz koca olarak onlar1 istemedi; haliy1 ge-
kerek ikisini de yere diiglirdii. Miirsel Baba, o zaman kendisinden bal
getirmesini istedi. Getirdigi kaba, parmagim batirarak geng kiza tat-
tird1. Heniiz bakire geng kiz o anda hamile kald1 ve bir ogul diinyaya
getirdi. Ad1 Bal oldu. Seyyid Ali Sultan, annesinin dliimiinden sonra
gocugu, on sekiz yagina kadar kalacagy, bu tekkeye aldirda.

Daha inanilir olmayan bir bagka gelenek, Miirsel Baba’nin dok-
san yasinda bulundugu sirada Bulgaristan’a gittigini ve orada bir geng
kizla evlendigini anlatiyor. Bu evlilikten Balim Sultan dogmustu.

Her ne olursa olsun, biitiin gelenekler, Hiristiyan ve Trakya ko-
kenli bir anadan s6z etmektedir. Muhtemel olarak, Miirsel Baba, Ba-
lim Sultan’in méanevi babasi idi ve s6z konusu olan bel evidd: degil,
yol evlddi bagy, yani bir siiliik zinciri idi. Bektasiler, bu ikisini ayir-
maktadirlar.

Balim’in adiny, yaygin halk etimolojisi, Bal'dan getirmektedir.
Bununla birlikte, simdiki halde, bu etimolojinin dogrulugu siipheli-
dir; ve Balim’1, 1. biiyiik kardes, 2. sevilen kimse, 3. miinzevi, veli;
anlamlarinda bir agiz deyimi olan Bali’ya baglamak, bize, daha ka-
bul edilebilir goriinmektedir.(20)

(20) Derleme Sozliigii, 11, Ankara 1965, “Bali” maddesi.
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Bali sdzciigiine, Ankara bolgesinde bir koyiin ad1 Balisih (Bal
Seyh’in kisaltilmisi), ya da Sivas yoresinde bir vadinin adi olan Bali-
kugagi (2 gibi birgok yer adinda da rastlanr.

Her ne olursa olsun, 907/1501de, II. Bayezid, Balim Sultan’in
post-nigin @22 oldugu Seyyid Ali Sultan Tekkesi’ne katiliginda, onu da
Pir-evi’nin, yani Hacibektas koyii tekke ’sinin yonetimine atadi. Bu sul-
tan, Hacibektas Tekkesi’ne yakinlifin1 daha yeni géstermis, dergahi
ziyaret ederek kubbesini kursunla kaplatmig, (23) ve selefleri gibi Ha-
cibektas tekke’sine bagislarda bulunmustu.(24)

Balim Sultan’in, fekke 'nin bagina getirilmesiyle, bu dergahla Di-
metoka’daki Kizil Deli Dergahi arasindaki bag giiclendi. Fakat giig-
lenen yalmz baglar degildi. Hacibektas Tekkesi Dedebaba’larinin ad-
lar incelenirse, Dimetoka’dan gelen dervislerin sasirtici goklugu géz-
lenir: Sersem Ali Dede Baba’'nin (958-977/1551-1569) yerini Dime-
tokaliAk Baba (Ak Abdullah, 977-1005/1569-1596) (25 almigtir. Onun
yerine gecense, Dimetokali Kara Halil Baba'dir (1005-1038/1596-
1628). Ondan sonra da, Dimetokal1 Hac1 Vahderi Baba’ya (1038-
1060/1628-1649) rastliyoruz.(26)

Aradaki baglar, iki dergah arasinda, ylizyillarca korunmus gorii-
niiyor. Hacibektag Tekkesi’nin Balkanlar'dan ve Trakya’dan gelen der-
vislere hep agik bulundugu gozlenebilmektedir. Tarikat, yer altina ge-
kildikten sonra da, Hacibektag’ta, Balkanlar’in degisik bolgelerinden

(21) 1:800.000 olgekli Tiirkiye Haritasi, yer adlan cetveli (indeks), Ankara
1946.

(22) “Koyun postu iizerinde oturan”; bu, tekke lerde Baba demektir.

(23) Vilayet-Name, s. 92.

(24) S. Faroqhi, The Tekke of Haci Bektas, s. 183-185.

(25) Islama yeni girmis olanlarin babalarina gogu kez Abdullah adinin verildi-
gini ammsatmak ilgi gekici olacaktir: Mehmed adini almig bir yeni
mii’min, kayitlara “Muhammed, Abdullah’in oglu” bigiminde gegmis bu-
lunacaktir. Bununla beraber genellestirmemek gerekir.

(26) Bedri Noyan, Hacibektag 'ta Pirevi ve Diger Ziyaret Yerleri, 1zmir 1965,

s. 37.
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gelmis post-nigin lerin sayica ¢oklugunu izliyoruz: Vidinli Mahmud
Baba (1251-1265/1835-1843), Yambollu Tiirdbi Ali Baba (1266-
1285/1849-1868) gibi.2"

Balim Sultan, tarikate yeni bir bigim verdi. Onun kurumlastirdify
siilik (giris) toreni giliniimiizde de siirdiiriiimektedir. Torenlerde Oniki
Mum kullanma —ayn1 zamanda Palihenk (23 de denen ve Dede Baba ta-
rafindan taginan, on iki yiizeyli, 151k yansitic1 enli bir tas, Teslim Tag:
(Tanrr’ya kendini birakig tagi) (29) tasima gibi— ona dayanmaktadir.

Siirekli olarak tekke’de kalan bir bekar dervisler kurumunun
olugsmasi da Balim Sultan’a dayanir. Bu kurum, Hiristiyan kesis tari-
katlerini andirmaktadir. Bundan dolayidir ki, Balim Sultan’in Hiris-
tiyan kokenli oldugu diisiiniilmek istenmistir. Bununla birlikte, Fuat
Kopriilii, bu varsayima kargidir.30) Bekar yagsamh dervigler Tiirk-fran
aleminde bilinmektedirler. Ozellikle Kalender ler bdyle yasarlard.
Bekar dervigler kulaklarina demir halka takarlardi.

Balim Sultan 922/1516’da 61d1i. Tiirbesi, tekke ‘'de, Hac1Bektas'in
40 m. dogusundadir. Kapisinin iist tarafinda, tiirbenin, 925/1519°da,
“Sehsiivar Bey oglu Ali Bey” tarafindan yaptirildigini da belirten, “Hi-
zir Bali, Resul Bali oglu, Hac1 Bektas-1 Horasani oglu” ibareli Arap-
¢a lig satir yazihidir. Ali b. Sehsiivar, Ziilkadirli ailesinin bir prensi idi.

1515°te beyligin fethinden sonra, onu seven ve begenen . Selim
kendisini Elbistan’a vali ve Ziilkadirlilerin bir timan olan Bozok’a
sancak-begi olarak atadi. Ali b. Sehsiivar, I. Selim’in tarikate kars1
gosterdigi kiiskiinliige ragmen, (31 Hacibektag Tekkesi’ne comert ba-
gislarda bulundu.

(27) Bedri Noyan, a.g.e., s. 33,36.

(28) Farsga, Palihenk, “a noose with which anything is caught”, “that causes
attachment to God”; Krs. F. Steingass, Persian-English dictionary, Londra
1892 (3. baski, 1947).

(29) J. E. Birge, The Bektashi order of Dervishes, s. 57.

(30) 4., “Bektas” maddesi.

(31) S. Faroghi, The Tekke of Hac1 Bektag, s. 185-186.
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Yine Ali b. Sehsiivar tarafindan yazdirilmis olmasi gereken bir
baska yazit da, Balim evi (Balim’in evi) ad1 verilen ve halk gelene-
ginde Kadincik Evi (Kadincigin evi) olarak da bilinen yere dogru gi-
derken, eskiden insa edilmis bir mescidiizerinde bulunmaktadir. Bu-
rada, Arapga olarak, mescidin, Bayezid Han oglu Sultan Selim $ah
zamaninda, Ali b. Sehsiivar tarafindan 926’da yaptirildig1 yazihdir.2)
Balim Sultan’in tiirbesi 6niinde, halkinsaygi odagi, {inlii dut agaci bu-
lunmaktadir. Budutagaci, gelenekge, Haci Bektag in bir glivercin olup
Solucakaradyiik’e konmak iizere Tiirkistan'dan havalandif1 zaman
firlatilan, alevli odun pargasindan yeseren dut agaci ile 6zdeslestiril-
mektedir.(33)

Balim Sultan’in tiirbesinin esiginde dervisler bekarhk andi iger-
lerdi. Artik, Obiirlerinden ayrilmak igin kulakta bir demir halka tagi-
mak gerekirdi ki bu halkaya mengiis (Farsga, “kiipe”) deniyordu.(34

Daha sonra, megrulagma kaygisi yiiziinden Balim Sultan, Haci
Bektas’in soyundan geldigini s6yledi.(35) Fakat, bundan “manevi ogul-
luk” anlamini ¢ikarmak gerekmektedir. Balim Sultan bel evidd: de-
gil, ancak yol eviddi olabilirdi.

Bu bel eviddi ve yol eviddr ayirumi, Bektasi ve Kizilbag (Alevi)
zliimreler arasinda bir tartisma konusudur. Hacibektas tekke 'sinde,
Haci Bektag ve Balim Sultan’'dan geldigi sdylenen bir Celebi oturmak-
taydi; ve evin bulundugu kdyde bugiin de oturmaktadir. Bektasiler,
bu bel evlathigini kabul etmezler ve Hac1 Bektas’in bel evldd: olma-
digy, yalmiz yol evldd: oldugu tlizerinde dururlar.

Kizilbaglar da ziimrelere ayrilirlar. Her ziimre bir Dede’nin buy-
rugunda bir Ocak’a baghdir. Dede’lik, kalitimsaldir: Silsile (soy aga-

(32) Bedri Noyan, Hacibektas ta Pirevi, s. 73.

(33) Vilayet-Name, s.16-17.

(34) J. F. Birge, a.g.e., s.57.

(35) Fuat Kopriilli, bu mesrulagma tutkusunun $iilerin belirleyici bir niteli-
gi oldugunu gésterdi. Krs. I.A., “Bektas” maddesi.
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c1) Ali'den gelmek zorundadir; Dede, Seyyid olmahdir. Boylece Sii
cizgide bir mesrulagsma kaygisi i¢ine gireriz.

Haci Bektag'in tiirbesi, gelenege gore, I. Murad zamaninda ya-
pilmis olmakla birlikte, dergahin yazitlary, X VI yiizyildan, yani Ba-
lim Sultan zamanindan ileriye gegmemektedir. Biri diginda: Kiler
evi’nin (ambar) kapis1 lizerinde, mermere oyulmus bir yazit vardir ki,
okunmasi giig bir yazidir. Burda, bu yapinin, “Melikii’l mesayih, sti-
laletu’l evliya” Emir Ahi Dede tarafindan 777 (1375-1376) Ramazan
ayinda yaptirildig1 yazilidir.(36)

Buradan, yapinin Ah{ loncalarina ait bulundugunu ve anilan ki-
sinin loncanin 6nemli bir iiyesi oldugunu gikarabiliyoruz. Bu yazita
dayanarak, onceleri Ahilere ait bir yapiy1 Bektasilerin ele gecirms ol-
duklarim diisiinebiliriz.

XIV. yiizyilda, 6zellikle I. Murad’in (1362-1389) hiikiimdarlig1
zamaninda, Ahiler belli bir giice ulagsmislards; fakat bu gii¢, ayni za-
manda onlarin diigiislerinin de sebebi olmug gériinmektedir: Osman-
l1 sultanlar, gii¢lerine gereksinme duymadiklar: anda onlarla iligkile-
rini kesmiglerdir.37

Ahiler, istenmez olduklarinda, her zaman siki iligkiler iginde ol-
duklar1 Bektagilerin arasina siginmay: denediler.

*k ok k

Demek ki, Balim Sultan, heniiz bagibozuk durumda bir dervis-
ler tarikatini ele almig, onu diizenli bir temele yerlestirerek, kurum-
lagmis bir tarikate dontistlirmiistii.

O bunu, kendisini Didimotik’teki Kizil Deli Tekkesi’nden ala-
rak post-nigin 'lik makamina kadar yiikseldigi Hacibektas Tekkesi’ne
getiren Sultan II. Bayezid’in istegiyle yapti ve burada 1516'da 6lii-
miine dek, on beg yil kald.

(36) Bedri Noyan, a.g.e., s.10-11.
(37) E.1.2 “Akhi” maddesi (F. Taeschner’in makalesi).
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Akla gelen ilk soru, neden sultanin bir Tiirkmen boyu gevresin-
den dogmus bulunan bir halk tarikatinin diizenlenmesini, goriiniise
gore Hiristiyan kokenli ve Trakya ¢ikigh bir dervise birakmis oldu-
gudur. Anadolu ve Trakya dervigleri arasinda, neden Tarikat’in kaldi-
riligina, hatta daha sonraya kadar direnecek gok agik baglar olustu-
rulmustu?

fran sinirlarindan gelen ve Safevilerin propagandalariyla gittik-
¢e daha giiglenerek gelecek olan —taraftarlarinin biiyiik bolimiinii
Tiirkmenlerin olusturdugu— yabanci akimlara karsi bir denge olustu-
rmak istendigi diisliniilebilir.

Bu, Iran'dan gelen tehditler kargisinda, I1. Bdyezid’in suskun si-
yasetine uygun gériinmiiyor. Gergek tehlike, geng Sah Ismail’in tah-
ta ¢ikisindan 6nce 1501 de belirecek, fakatgatismaancak 1511°de Sah
Kulu ayaklanmasindan ve 6zellikle 1512°de I. Selim’in taht’a gikigin-
dan sonra, hizla gelisen bir bigim alacaktir.

Hacibektas tekkesi ‘ne bagista bulunarak ve yapilarim1 onararak
ilgisini gbstermis bulunan II. Bayezid’in Trakya Bektasileri ile Ana-
dolu Bektasileri arasindaki baglar1 giiglendirmek istemis olmasi gok
daha muhtemel goriinmektedir.

Bektasiler, ilk sultanlar tarafindan fethedilen bolgelerde miilk-
lestirici (colonisateur) dervisler olmus goériiniiyorlar: Topraklar1 almig
ve zaviyeler kurmuglardi. Haci Bektas, heniiz Islam’a yonelmis Hiris-
tiyan 6gelerden olusan Yenigeri Ocaklarinin piri olarak kabul edildi.
Hiristiyan gevrelerden gelen bu ¢ocuklar, onlara Tiirk kiiltiiriinii ve
yeni dinlerini benimsetmekle gorevli Tiirk ailelere verildiler. Tiirkmen
boylar gevresinden gikmug, halk tarikati kokenli Bektasiler, bu yeni
ogelerin, uyum saglamalarina tam bir 6zen gosterdiler.

Bununla birlikte Bektasiler, kendilerine gosterilen giiveni hep
hakh gikarmadilar. Kendi din karigimlarinin aykiriliklan (hétérogé-
néité), uyumsuz 6Zelerin katilimiyla belirginlesti. Ahi loncalarinin et-
kileri ile Hurifilerin antropomorfik panteizm’inin karigti1 Saman ige-
rikli 6z’e, ayni sosyal tabakadan, Tiirkmen boylar arasindan kopup ge-
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len Kizilbaslarin cemaat-dig1 $iiligi de katilmaktaydi. Bektasilik, ya-
vag yavag —doguda Acemler ve Kiirtler, batida Hiristiyanlar— yerel
inanglardan gelen Ggelerin, bu ilkel dinler karigimina katildig: bir
“biling birikimi”, bir “irfan” (gnose) bigimini ald1.

Farkli yazarlar —Hasluck, Birge, Kissling, Vryonis ve obiirleri—
Bektasilikte Hiristiyan dgeler aradilar. Siiphesiz vards; glinkii biitiin
biling birikimlerinde (gnose, irfdn) oldugu gibi, yerel 6gelerin 6ziim-
senisi s0z konusu idi. Bununla birlikte, ¢6ziimlemelerinde, itiraf et-
mek gerekir ki, Hizir ad1 altinda saygi gosterilen yerel velilerin kut-
sanigy; kutlanagelmekte olan yerel bayramlar; hem Miisliiman, hem
Hiristiyanlarca ziyaret edilen kutsal mekanlar vb.- epeyce yiizeysel-
lik s6z konusudur.

Bektasiligin ok yaygin oldugu Balkanlar’da, Is4, gogu kez, Bek-
tasievlerinde, insan suretine biiriinmiis tanrisallif1 simgeleyen Ali’ye
doniigiir. Islam’da, 1sd’nin ¢armihta 6ldiigii kabul gsrmezken, Bekta-
sisairler sik sik “garmihagerilmiglsdyagonderme yaparlar. Bunun-
la birlikte Hiristiyan etkiler, yerel ¢evre ile sinirhdir: Trakya ve Bal-
kanlar'da daha ¢ok; Anadolu’da daha azdur.

Bekar (miicerred) dervislerin olusumunda Hiristiyan etkileri ka-
¢inilmaz gérmek gerekmez. Bekarlik istemi Hiristiyanlik diginda da
vard1 ve hep vardir. Bir Bektaginin “Hak-Muhammed-Ali”yi birlikte
amg1 da Hiristiyan Ugleme’nin (Trinité) bir etkisi degildir. Yine her
Bektasi’nin Ayin-i Cem’den 6nce igini doktiigii Ddr-1 Mansir (Man-
sir’un daragaci) gelenegi de 38 boy yagami donemlerine gikar ve Hi-
ristiyanlann “Ginah Cikarma”lanyla karsilastirilmas: gerekmez. Yi-
ne Dede tarafindan uygulanan cezalardan, az ya da ¢ok bir siire i¢in
topluluktan ¢ikarilma anlamina gelen Diigkiinliik cezasinin da Hiristi-
yanliktaki aforoz (excommunication) ile karsilagtirilamayacag gibi.

XV.yiizyilin baginda cemaat-disiliga yenilen Bektasiler, artik is-
tenmez olurlar.

(38) Mansur el-Hallac’in gordiigii ezdya génderme.
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L. Selim’in hiikiimdarligindan baslayarak, sultanlarin tekkeye ba-
gislan kesilecek, hatta . Selim, ancak 958/1551 yilinda yeniden agil-
mak lizere tekke’yi kapattiracaktir.39) Resmi belgelerde, “Bektagi”
sOzcligli Rdfizi (hérétique, batini, dinden ayrilmig) s6zciigii ile anlam-
das olmugtur.(40)

Gizlilige gekilen Bektagsiler, tore-dis1 (non-conformist) ztimre-
lere yakistirilagelen tiirlii iftiralara ugrayacaklar; yakinlarla cinsel
iligki ve icki dlemleri ile suglanacaklar, Mum séndii’lerden soz edil-
meye baglanacaktir: Térenler sirasinda yanan mumlar gece olunca son-
diiriilerek horozlar 6tiinceye kadar siiren dlemler baglamaktadir.

Bu iftiralar, kamuoyunda dyle derinlere inmektedir ki; gliniimii-
ze kadar siiregelmislerdir.

Kizilbag Topluluklar (Aleviler)

Baslangigtan beri, cemaat-dig1 ve dinler karigimi bir inanis1 be-
nimsemis boy vekdy ziimrelerine tarihge uygun goriilen Kizilbag adi-
n1 kullanmay1 yeglenebilir buluyoruz.

Kizilbas adi, Seyh Haydar (1460-1488) zamaninda, bityiik bolii-
miinii Azerbaycan ve Dogu Anadolulu Tiirkmen boylarin olusturdugu
taraftarlarini adlandirmak iizere kullanildi. Ve onun kisa yagam sira-
sindadir ki, Safevi tarikati dini-siyasi bir giice; taraftarlar1 amagl, dii-
zenli Gazilere doniistii. Bunlar, ayirici kirmizi serpuslari, Tdc-1 Hay-
dari adi verilen on iki dilimli kiz1l borkleri dolayisiyla Kizilbaglar di-
ye anildilar. Bu dogiisken ve sarsilmaz inangli (fanatique) kit’alar, bas-
larinda bulunan Haydar’in, babasi Ciineyd igin de oldugu gibi, Tanr
oldugunu samiyorlardi. Bu gozii kapali inang, onlari, Haydar’a, Kib-
le’ye yonelir gibi ve ibadet edercesine, secdeye kadar gotiirmekteydi.(4)

(39) S. Faroghi, a.g.e., s.185.

(40) Ahmet Refik, OnAltinci Asirda Rafizilik ve Bektdsilik, Istanbul 1932.

(41) Adil Allouche, The Origins and Development of the Ottoman Safavid
Conflict, Berlin 1983, s. 50-51.
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Kizilbag adlandirmasi, Osmanl belgelerinde “zindik™ (rafizi,
sapmug) anlamini yiiklenmeye zorlandi. Zamanla, dislayicianlamgiig-
lenerek, Kizilbag, “asi, zindik” demeye geldi; daha sonra da “Kiirt”
yan-anlamu (connotation) buna eklendi. Kizilbag’a yiiklenen bu dis-
layic1 anlam, ona, yerini, giiniimiizde Tiirkiye’de cemaat-dig1 ziimre-
leri adlandirmada kullanilan Alevi deyimine biraktirdu,

Alevi sdzcligiine, bu inananlari, Ali’ye inangla baghliklar gotiir-
miis olmahdir. fran’da Alevi, Ali’nin soyundan gelenlere, seyyid’lere
dendiginden, Ali’yi tanrisallagtiranlara A4li llGhi’ler denmektedir. Bu-
na karsihk Tiirkiye'de, Alevi, gliniimiizde, Kizilbas ile aym dislayici an-
lamt almig bulunmaktadir. “Aleviproblemi”ne ayirdigimiz boliimde bu
konuya yeniden donecegiz. Kizilbaglarin inanglar, temelde, Bektasi-
lerinki ile aymdir: Her iki ziimre de Haci Bektag’a baghdirlar, Ancak,
Bektasilik, egitimli gevreler ve aydin bir segkin tabaka ile, kurumlas-
mus bir tarikate doniistiigii halde, kéyler ve boylarla, her yana dagilan
Kizilbaslar, az ya da gok, bagibozuk (anarsik) ziimreler olusturdular.

Her ikisinde de inang temeli birdir: Bu, daha 6nce Karakoyun-
lularda rastlanan asini-$ii diisiincelerin katilageldigi, antropomorfik ve
panteist Hurifilik, ve meslek loncalarinin hafifletilmis $iiligi gibi et-
kilerle zenginlesen, Tiirkmen Babalarin inancidir.#2 Ruh-gogiine

(42) Karakoyunlular cemaat-dis1 inanglaryle taninmaktaydilar. Y6netimlerinin
ortak merkezi, Van Goli'niin kuzeydogu kiyisinda yer alan ve her zaman
resmi inaniga kars: Ogretilerin merkezi olmus bir bolge olan Erces idi. Ak-
koyunlular, tarihge, Siinni olarak taninmiglardir. Bununla birlikte Siinnilik-
leri, han ve onun yakin gevresi ile sinirh olmahidir; Akkoyunlular arasinda
dogmus bulunan Kizilbag ideoloji, ug-Siiligin genel kavramlar ile cemaat
disiligin izlerini tagimaktaydi. Bu cemdat-dis1 6gelere giiniimiizde, fran
Azerbaycaninin bir bolgesinde, Maki ve Hoy arasinda yer alan ve Mohal-i
Garagoyun denilen yorede rastlanmaktadir. Bu 6geler, bu yorede oturmak-
ta olan Ehl-i Hak lann inanglariyla aymdir. Krs. V. Minorsky, E.Z.2, “Ahl-é
Hakk” maddesi; ayni1yazar: “Notes sur la secte des Ahl-é Hakk”, Revue du
Monde Musulman, X1, 1920, s.20-97; aym yazar: “Jihan-Shah Qaraqoyun-
lu and his poetry”, BSOAS, 1954, XV1/2, 5. 272-276; V. A. Gordlevskij, “Ka-
rakoyunlu” Izbrannye Socenenija, 111, Moscou 1962, s. 391-416; 1. Mélikoff,
“Le Probléme Kizilbach”, Sur les traces du Soufisme turc, s. 29-43. (Cev.
notu: Aym yazar, “Kizilbas problemi”, Uyur Idik Uyardilar, s. 53-87).
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(Métempsychose, tendsuh) kadar varan bir yeniden-bedenlesme (ré-
incarnation); Tanr’nin insan bigiminde gériinmesi (tecelli); Ali ve
Oniki Imam’in insan-iistiiliigii; zalime kars1 hincin temel alinagelen
Omegi, zalime kars: intikamin arketip tema’si, Kerbela sehitlerine
yas; bu inancin 6ziinii olusturur.(4® Ancak bu temeller ayni olsa da,
iki ziimre arasinda ayriliklar vardir. Bektasilerde, bu 6z, degismez bir
kurallagma gevresinde billiirlagsmis, onunla belirginlesmistir. Kizilbag-
larda, asil anlatiya (mythe), soylence (Iégendaires) 6geleri kansagel-
mistir. Soylenceler, yerel folklor 6gelerini olustururlar.

Bektasi-Kizilbaglarin inanglarinda, Budizm, Maniheizm, Nestu-
ri ya da yerel Hiristiyanlik gibi, Tiirklerin kargilastiklar: ve yoneldik-
leri gesitli dinlerden gelen 6gelere rastlanir. Ayni sekilde, unutulma-
malidir ki, bu insanlar, yiizyillarca fitne (hérésie) bolgeleri olmus y6-
relerde bulunmaktadirlar: Boylece cemaat-disi inanglari, daha eski ce-
maat-dis1 tabakalar iizerine yerlesmis olmaktadir.

Mesela Bektasilerin ve ozellikle Kizilbas-Alevi halk Bektasiligi-
nintemelahlakilkelerindenbiriolan, el’e, dil’e ve bel’e yonelik ii¢ ya-
sag1 ¢oziimleyelim: Yol’a girmek isteyen talib’in kulagina eline, diline,
beline sag ol, “eline, diline, beline sahib ol,” diye fisildanir. Ug yasak,
elin tek, dilin pek, belin berk tut, “Elini kotiiliikkten sakin, dilini tut, ku-
sagina saglam ol”, Bektasilerin ahldk ilkelerinin temelini olusturur.

Bunlar, Saint Augustin’in De Moribus Manichaeorum: de sig-
nacula oris, maruum et sinus’unda agiklanmig ve incelenmis bulu-
nan Maniheizm’in ii¢ miihriinii, agzin, elin ve gégsiin miihriini, kar-
stlamaktadir.(44)

(43) Louis Masignon, “Note sur le théme archétype templier de la “Venge-
ance de Jacques de Molay”, Opera Minora, 111, Beirut 1968, s. 663-666.
(44)J. P. Migne, Patrologia Latinae, XXXII, Paris 1961, Kollek. 1309-1384,
XI-XXVIII; 1. Mélikoff, “Recherches sur les Composantes du Syncré-
tisme Bektasi-Alevi”, Sur les traces du Soufisme turc, s.56-57, ve not
51.(Cev. notu: Ayni yazar: “Bektasi-AleviSenlaretizmini Meydana Ge-

tiren Ogeler Uzerine Aragtirmalar”, Uyur Idik Uyardilar, s. 128-130).
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Bu iig ilke, Tiirkge Mani-dini metinlerinde #¢ tamga olarak yer
alir. Kulak-veren’ler (yani, Saliklerin olusturdugu Seckin’lerin disin-
da kalanlar) igin bir giinah agtklama kitabi olan Suasranift’te de geg-
mektedir; Kulak-veren’leriig ilkeye (ii¢ tamga: agzin, kdngliin, elgin,
“agzin, gonliin, elin”) uymadiklan i¢in Tanri’dan bagiglanma dilerler.45)

Bununla birlikte, Bektdsi-Kizilbaglarin inanglarinda yerlestikle-
ritopraklardaoturmus bulunan degisik uluslarin kattiklar 6geler var-
dir. Dogu Anadolu, her zaman yol agzidir, ve Paulisyenler ile, onlar-
dan olduklan s6ylenen Thonrakiler gibi, sapmalar barindirmaktadir.
Burada, yiizyillar boyunca, degisik cemaat-dis1 sosyal katlar (strati-
fication) olusmustur. Bir cemaat-dis1 kusak, daha eski bir bagka d6-
nemin iizerine yerlegebilmektedir.

Paulisyenlerin inanglar iizerine pek az sey biliyoruz. Mani di-
ninden olduklari séylenmektedir. Ancak bu, Maniheizm’in sapmigs-
likla (hérésie) anlamdas sayildig1 bir dsnemdedir. Paulisyenlerin ya-
yilim bolgeleri, Bizans kaynaklarina gore Colonac (Sebinkarahisar),
Neo-Caesarea (Niksar), Theodosioupolis (Erzurum), Meliten (Malat-
ya); yani Alevilerin yerlesme bolgeleri idi. Fitne (hérésie) merkezi,
Tephrike (Divrigi) idi. 873 de Tephrike diistiigiinde, Paulisyenler gok
sert tepki gosterdiler. VIII-X. yiizyillarda pek gok Paulisyen Trakya’ya
goctii ve Tuna boyunca yerlestiler. Bogomillerin muhtemel kokeni
bunlar idiler.

Paulisyenlere akraba bir mezhep olan ve XIX. ylizyilin baginda
héla goriilebilen Thonrakiler {izerine bilgilerimiz biraz daha fazladir.
Thonrakiler, miistesna bir belge, Gergegin Anahtar: adli Ermenice bir
yazma birakmiglardir.(46)

(45) J. P. Asmussen, XUASTVANIFT, Studies in Manichaeism, Kopenhag 1965;
S. E.Malov, Pamfatniki drevne-tjurskoj pis 'mennosti, Moskova-Lening-
rad 1951 (Chuastvanift, s. 108-130); Ch. Puech, Le Manichéisme, Paris
1949, s. 89-90,190 (not 385).

(46) Fred C. Conybeare, The Key of Truth-a Manual of the Paulicien Church
of Armenia, Oxford (Clarendon) 1898.
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Metin, Taron’lu Ohannes adli biri tarafindan 1782 tarihli bir niis-
ha ile korunmus bulunuyor. Taron, Murat Nehri vadisinde bugiinkii
Mus yoresine diigmektedir. Yazma niisha, Erzurum’un giineyinde,
Bingol daglarinda, Cevirmen kdyiinde kopya edilmistir. Metni Ingi-
lizceye geviren ve Thonraki problemini inceleyen Conybeare’e go-
re,47) bunlarla ilgili bilgilerimiz, 1828-1829 Rus-Tiirk savagindan
sonra, belli bir sayida Ermeni’nin Erivan bolgesinde Rus topraklari
iizerine yerlestikleri zamana ulagmaktadir. Bu tarihten sonra, 1837'de
Etchmiatzin ruhani mahfili, siginmacilardan, Hinis'dan gelen yirmi
bes ailenin Thonraketzi ya da Thondrak (Tonrak) Paulisyenleri oldu-
gunu agikladi.

Thondrak, Van Go6lii’niin batisinda Murad Nehri’nin kaynagin-
da bulunmaktadir. Adim, Malazgirt yakininda, géle bakan eski bir ya-
nardagdan almistir, ki bu Aladag olacaktir.

Thondrak, yada Thonrak, eski Ermenic'de Thonr “Ocak™dan ge-
liyor olmalhidir.48 Thondrakilerin “dtegperest” (atese tapanlar) olduk-
lar1 akla geliyor. Bu ad, Thondrak (Tendiiriik) Dag1’nin eski bir ya-
nardag olusundan ve bolgedeki siilfiir kaynaklarindan alinmig olabi-
lecektir.

Kafkas Rus valisine gonderdigi raporda, Conybeare —raporu yaz-
dif1 dénemde— bu mezhep mensuplarinin, Etchmiatzin Kutsal Mah-
fili Arsivlerinde bulunan, “Gergegin Anahtar1” adli birkitaplarinin ol-
dugunusoyliiyordu. Kitabiistinsah eden Ohannes, 6grencileriyle bir-
likte Miisliiman olmugtu.(49)

Conybeare, yazmay1, IX. ylizyilda kaleme alinmig bir asil niisha-
ya dayandirmaya galigtyordu. Zamanla, ¢ok sayida Thondraki mezhe-
bi iiyesi, Ermeni Ortodoks Kilisesi’nin baskilarindan kurtulmak igin
Islam’a gegmisti. Torunlar1 bu fitne (hérésie) bolgelerinde hala yasa-

(47) The Key of Truth, s. XXIII vd.
(48) Conybeare, a.g.e., s. IX.
(49)a.g.e.,s. LXXI-LXX.
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maktaydilar. Yazar, XIX. yiizyil basinda Dogubeyazit yoresinde “Ma-
ni inangli” olduklar1 sdylenmekle birlikte, Thonraki ya da Paulisyen
olmalar1 gereken bir Kiirt boyundan ayrintilariyla s6z eden ve 1800
yilinda Inciciyan tarafindan kaleme alinmig bulunan bir kitaba gon-
derme yapiyordu.(39) I. Beldiceanu-Steinherr, II. Bayezid donemine
ait bir arsiv belgesinde, Tatlar Ini adli bir kdye dikkati gekmekteydi.
Bu kdy, II. Mehmed donemine ait bir kayitta Manavi olarak gegmek-
teydi ve kdy, Kizilirmak’a pek uzak olmayan Avanos’un giineyinde
bulunuyordu: Hakl olarak, Manavi yer adim1 Mani ile iliskilendirme-
ye ve “Mani’ciler” olarak yorumlamaya galigmis, fakat varsayimini
lizerineyerlestirecegi, yeterli kanitibulunmadigindan, 59 sorunu agik
birakmay1 yeglemisti; F. Conybeare’in andig1 seyahat kitabinda ge-
¢en kullanimdaki bigimiyle, manevi’ye dayal olabilirdi.

Ote yandan, Manevi 'nin yerini almig bulunan Tatlar Ini yeradiin-
celendiginde, Tar sozciigiiniin Uygurlarda, “Miisliiman olmayan” an-
laminda kullanildig: goriilecektir.(52 Her iki durumda da, heniiz Miis-
liiman olmayanlarin oturduklari bir yerlesim birimi s6z konusudur.

Ortagag’da, “mani’ci” sozciigii, pek ¢ok fitne ve sapmanin (hé-
résie) adi olmustur; Nestirileri oldugu kadar, Maniheizm'den ya da
geg Paulisyenizm’den ¢ikmus, Thondrakilerinki gibi 6gretileri de ad-
landirmada kullanilmustir.(53)

tran Azerbaycan’inda Ehl-i Hak (Gergek erleri) ad1 verilen mez-
hep iiyelerini bu Paulisyen ya da Mani inangh Kiirtlerle karsilagtir-
mayi1 denemekten kaginmamak gerekir. Nitekim, sinirin hemen 6biir

(50) a.g.e., s. LIX.
(51) “Les Bektagi a la lumiére des recensements ottomans (XV-XVLI. yiizyil-
lar)”, W.Z.K.M,, (1911) cilt 81, s.34-38, 54, 59-60.

(52) Mahmud al-Kachgari, Divan-u Ligat-it Tiirk, IV, s. 584, W. Radloff, Opyr
slovarya Tjurkskich narecii, St. Petersburg 1905, I11, 1, s. 899-900.
(53) Nina G. Garsoian, The Paulician Heresy-A Study of the Origin and Deve-
lopment of Paulicianism in Armenia and the Eastern provinces of the Byzan-
tine Empire, The Hague-Paris 1967, s. 232-233, s. 188-195, 201, 205, 212.
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yaninda, Dogubeyazit yakinlarinda Makil ve Hoy arasinda Tebriz do-
laylarinda ve Urmiye Golii ¢evresinde Kiirt ve Tiirkmen Ehl-i Hakklar
yasamaktadir. Tebriz yoresi Ehl-i Hakk’larindan bir kesimi, daha ¢ok
Tiirlemenler, Tiirkiye Alevilerine hig uzak olmayan Cehelten ya da Kirk-
lar’dandirlar. Merkezleri Ilhgi 'dir. Ali nin, yani tanrisalligin, yenidenbe-
denlegmesi olarak gordiikleri $ah Ismail’e saygi ile baghdirlar.(4)

Bu yoéreleri ziyaret ettigimde, Hak (gergek) sozciigiindeki geri
doniig dikkatimi gekti. Geng Sah Ismail’in eyleminin ideolojik yoni,
Mezheb-i Hakk’1 “Hak mezhebi, Gergek dini”” yaymakti. Bu mezhe-
bin iiyeleri de Ehl-i Hakklar, “Hak yolundakiler” olabilirdi. Iste aym
cografya bolgelerinde ortaya gikan “Gergegin Anahtar1™.

Ahar yakininda, Tazekent Ehl-i Hakklan arasinda agizdan agiza
sdylenen ve Sah Ismail’e mal edilen bir keldm, geng siha soyle de-
dirtmektedir.(59

Men hak’am Hakdan gelirem
On iki Imamin biriyem
Car kbgeyi men aliram
Zat-1 kudret Ali menem

Ben hak olamim ve Hak dan geliyorum. On iki Imam dan biriyim.
Diinyamin dért kégesi benimdir: Kudret sahibi Ali benim.(56)

V. Ivanow, baz kollarinda Anadolu Alevileri ile pek ¢ok ortak
nokta bulunan fran Azerbaycam Ehl-i Hakklar iizerine incelemesin-
de, bu mezhep iiyelerinin 6gretilerinde “Paulisyen” ve “Thonraki”
ogeler aramigt1.(57)

(54) “Le probléme Kizilbas”, (K1zilbas Problemi).

(55) Keldm ‘s6z’. Ehl-i Hakklarin Keldm’lan, Bektési-Alevi‘lerin nefes’leri
ile karsilastirilabilinir.

(56) “Le probleme Kizilbas”, (Kizilbag Problemi).

(57) I. Ivanow, The Truth-worshippers of Kurdistan-Ahl-i Haqq texts, Leiden
1953 (Brill).
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Kendilerine “Ehl-i Hakklar” denenleri, 6zellikle ayn1 cografya
bolgelerinde yer almg bireyler s6z konusu oldugunda birbirleriyle kar-
silastirmak, hig siiphe yok ki gekicidir. Aralarindaki ortak noktalan
aragtirmak da aym sekilde ilgi ¢ekici olacaktir: Mesela, “Gergegin
Anahtar1”nda Segkin’lerin, segilmis kullarin, Isd’nin yeniden-beden-
lesmeleri oldugu sdylenmektedir. Bununla birlikte, yeniden-beden-
lesme evrenseldir ve siiphe yoktur ki Anadolu’nun dogusu, her dé-
nemde, topluluklarin ve inanglarin yogrularak sunuldugu bir pota ol-
mustur. Sonug olarak, karmagik bir oyunun ig ige 6gelerini birbirin-
den ayirmaya kalkigmak giig, hatta imkansizdir. Bu sebeple, olgula-
r1, onlarin gliniimiizdeki sunulug bigimiyle incelemek yeglenmelidir.

* ok %

Fuat Kopriilii, Alevi ya da Kizilbaglar1 “Kir Bektasileri” olarak
tanimlamisti: Gergekte de, onlar, aym olguda, daha diizen-dis1 (anarc-
hique), daha az geligmis bir bigim sunmaktadirlar.

Bektasilerde tarikate katilig, siiliik, biitiin gizli cemiyetlerinkin-
den farkli olmadig1 halde; Aleviler, boy yasamu siirdiiren cemiyetle-
rin erginlik torenlerini yansitirlar.

Bektasilerde, tarikate girmeyi isteyen, uygun bulunursa, bu im-
kéna sahiptir. Fakat, Kizilbag-Alevi olmak, ancak kan bag ile miim-
kiindiir. Hep sOylendigi gibi, her Alevi bir Bektdgidir, fakat her Bek-
tdgi bir Alevi degildir. Bagka bir deyisle, Bektasi olmak igin, Hac1 Bek-
tag’a inanmig olmak yeter, fakat Alevi olmak i¢in Alevi dogmak ge-
rekir.

Bektagsilerde tarikate giriy ve manevi yiikselis, yani siiliik ve ke-
mal ile, Baba, yani tekke sorumlusu olunabilir. Fakat, Kizilbag-Ale-
vilerde Dede, dinsel bir birimin ruhani bagkani, mesruolmak igin, soy
bag1 Ali’ye ulasan bir ocak’tan (aile, soy) gelmek zorundadir.

Her Kizilbag-Alevinin baghi bulundugu bir kdy, ocak vardir. Bu
ocak’tan gelen Dede yilda en az bir kez, manevi bag1 kapsamina gi-
ren koyleri ziyaret etmelidir.
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Ailelerin, kendilerini Peygambere ve imamlardan birine bagla-
yacak bir soy zincirine ulagma tarzi iizerine daha fazla bilgi edinmek
ilgi gekici olurdu. Safevilerin kdkeni {izerine bilgi yiiklii makalesin-
de, Zeki Velidi Togan, ne seyh, ne seyyid olan Safiyiiddin ve oglu Sad-
riiddin’in, aileye, hdnedan1 Miisa el-K4zim’a baglayan bir soy kiitii-
gil kazandirma ve ilk Safevilere bir seyh unvani saglama gabalarim
bize gostermektedir. Bu ¢aba belki, Medine Serifinden, ailesini Al-
i’nin torunlar1 Seyyid’lere baglayacak bir soy-kiitiigii koparmaya ¢a-
ligan Sadriiddin tarafindan sonuglandirilds; ya da belki ancak Sah Is-
mail zamaninda, bir de facto, “emr-i vaki” yapildi.¢8)

Ocak’lann kanigiklifi konusunda M. Serif Firat’in, ok belgeli
fakat az bilimsel, Varto Tarihi’'nden yararlanilabilinir.(59) Nejat Bir-
doganda, problemi, heniizmemnunedici olmayan, fakat daha diizen-
li bir tarzda ele ald1.(60)

Kizilbaslarda anlat1 (mythe), kuralin (rituel) yerini alir. Torenler,
Ote-alemde, Zaman’in 6tesinde gegen ve siralanigt Dede’nin segisi-
ne bagli bulunan, ilk 6rneklerin (archétypes) yeryiiziinde canlandiril-
masi anlamini igerir. Dede’ye bu giicii veren, halkin iistiinde bir ko-
kenden geliyor olmasidir. Boylece daha yiiksek diizeyde, dinsel nite-
likli bir hareketin baginda yer alan kimse, dogaiistii ayricaliklar da iist-
lenerek tanrisal bir gérevle geldigini ileri siirer. Nitekim, Baba Ilyas,
Seyh Haydar ve 6zellikle Sah Ismail igin durum bu idi.

Kargasa, sosyal-dinsel halk hareketlerinin her zaman ayiric1 6zel-
ligi oldu. Yerlesmis diizence istenmediklerinden her zaman itilmis ve
mazlum, tek eylem araglar1 siddet olan, immi ve egitilmemis halk ta-
bakalarindan gelen bu mezhep iiyeleri; sosyal haksizliklardan, sikin-

(58) Zeki Velidi Togan, “Sur I’origine des Safavides” Mélanges Louis Mas-
signon, Sam 1957 (Institut Frangais de Damas), s. 345-347.

(59) Dogu llleri ve Varto Tarihi, Ankara 1970, (3. baski)

(60) Anadolu ve Balkanlarda Alevi Yerlesmesi, Ocaklar-Dedeler-Soyagagla-
r1, Istanbul 1992.
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tilardan, ayirimlardan bezginliklerini, surda burda patlayan ayaklan-
malarla belli ediyorlard.

Sosyal dinsel ayaklanmalar Anadolu’yla simirh degildi ve hig
siiphesiz Osmanh Imparatorlugu’nun ayricalikli bir yam yoktu. Oz-
des olgular, sosyal bakimdan 6zdes kosullar i¢inde ortaya gikarlar.
Kargasa hareketlerinin dogmast igin, Kizilbag gevre, sosyal haksizlik
duygularinin dinsel diizenin baskilar ile birlikte yiiriidiigi ¢ok uy-
gun bir gevre olusturmaktaydi. Bu sebeple Kizilbas deyimi, hizla “asi,
zindik” yan anlamini ald.

Bu ziimrelerin belirgin nitelikleri; inang karigimlari (dinsel senk-
retizm’leri), 6rf-dig1 oluglan ve diglanmighklar idi. Yerlesmis diizeni
benimsememis olmalari onlar1 merkez giiciin hedefi yapmisti. Ken-
dilerini korumak igin gizlilige siginmak zorunda kaldilar. Resmi din-
den farkli oldugu igin diglanan ve baski altina alinan inanglar: —kut-
sal metinlerin batin yorumuna dayali gizli bilgiler, yabanci olanin sii-
laki (girisi), kapah yerlerdeki gece torenleri, anlamu Ortiik edebiyat,
saliklerin aralarinda anlastiklar1 gizli dil, vb.— bir irfan (gnose, biling
birikmeleri) bigimine doniistii.

Fernand Braudel’in tam bir isabetle ¢oziimledigi gibi, Kiigiik
Asya, savag ve tasavvuf cogkularinin iilkesi idi.(6)) Bu belirleme, Os-
manl Imparatorlugu’nun ilk ii¢ yiiz yilina tam tamina uymaktadir. flk
Osmanlilar, bagarilarini, savasin ve dinin igige girdigi dégiisken bir
tarikat coskusu iginde siirdiirdiiler. Dervigler Gazi oldular; Yenigeri-
ler Bektasilere baglandilar.

Bununla birlikte, XV. yilizyilin ikinci yarisinda, ilk Safevilerin,
Seyh Haydar, oglu Ciineyd ve sonra $ah Ismail’in kigkirtmalariyla,
Anadolu’nun dogu illerinde kizilbas hareketler baglad: ve bu sayede
tasavvufcu goriise bagkaldirma diisiincesi girdi.

(61) Femand Braudel, La Méditerranée et le Monde Méditerranéen, 11, Pa-
ris 1966, s. 11-18.
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Seyh Haydar’in yonlendirmesiyle, tasavvufu siddete kaydiran
bu hareket, gizli bir kurum goriiniisii alir (62) ve giicii, gozii hi¢bir sey
gormeyen bir taraf-tutmadan gelen tehlikeli bir harekete doniigmek-
te gecikmez: Ancak, I. Selim’in hiikiimdarlig: sirasinda, olaganiistii
diizeyde cabalarla ve Alevi-Bektasiler arasinda anisi her zaman can-
11 kalmig bulunan kiyimlar pahasina frenlenebilir.(¢3) Bu kiyim, 1512
yilinda, I. Selim’in ciilisunda, miifti Hamza tarafindan Kizilbaslara
kars1 yayinlanan bir Fetvd ile yasallagtinlmig bulunuyordu. Resmikay-
naklara gore 40.000, Alevi-Bektasilere gore daha da ¢ok sayida kur-
ban verildi. Fetvd 'nin dehset verici metni birgok kez yayimlandi.(64)
Bu Fetvd, Kizilbag kiyiminm yasallastirirken onu 6vgiiye deger kili-
yordu: Bu bir din gorevi, bir sevdb(65) idi.

Kendinden yana olanlara uygulanan kiyima karsilik olmak iize-
re, Sah Ismail, Osmanh sinir kentlerini yakip yikmaya basladi. Osman-
l1-Safevi savasinin doruk noktasi, 23 Agustos 1514 (2 receb 920)°de 1.
Selim’in zaferiyle sonuglanan ve kardegsin kardesi 6ldiirdiigii kanlh
Caldiran Savasi oldu.(66)

Tiirkmenlerin birbiriyle vurustugu kardes kavgasina ruhlari ha-
zirlayan ilk ayaklanma, 1511 Mart’inda baslayan $ah Kulu ayaklan-
masiydi

(62) M. A. Cook, Population Pressure in Rural Anatolia 1450-1600, Londra
1972, (Oxford University), s. 33-44.

(63) S. Tansel, Yavuz Sultan Selim, Ankara 1969, s. 34-38.

(64) Sehabeddin Tekindag, “Yeni Kaynak ve Vesikalarin Is1g1Altinda Yavuz
Sultan Selim’in Iran seferi”, Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Ta-
rih Dergisi, Mart 1967, Istanbul 1968, s. 52-56, 77-78; S. Tansel, Yavuz
Sultan Selim, s. 35-36: Bak.: Topkap: Saray1 Arsiv Belgeleri, No. 12077
(as1l metin olacaktir), 6401, 5960. Iréne Mélikokoff, “Le Probléme Ki-
zilbas”, s.30-31 ve not 7 (Kizilbas Problemi).

(65) Sevdb, ‘dindarca hareket; 6te diinyada 6diillendirilmek igin ve Tanr r1-
zasin1 kazanma amaciyla yapilan dvgiiye deger edim.’

(66) S. Tansel, a.g.e., s. 55 vd.
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Sah Kulu, Antalyailiiginde yeralan Teke yoresinden gelmektey-
di. Duasini alma amaciyla, II. Bdyezid’in her yil armaganlar yolladi-
g1, Hasan Halife’nin oglu idi.(67

Oyle goriiniiyor ki, Sah Kulu ayaklanmasi yalmzca dinsel se-
bepli olmadig gibi, Kizilbas harekete korii koriine bir katilma ey-
lemi de degildi. Teke yoresi valisi Sehzade Korkut’un kétii yoneti-
mi(6® ile II. Bayezid’in son saltanat yillarinda hiikiim siiren karga-
sanin ve giderek kotiilesen kosullarin da sebepler iginde olmasi ge-
rekmektedir.

Her ne ise, Sah Kulu, kendini Mehdi ilan etti. Anadolu ve Ru-
meli’de Kizilbasliga yakin olanlarla ilgi kurdu ve ayaklanma Cubu-
kova'da siddetle patladi. Son muharebe 2 Temmuz 1511°de (S rebi-
uldmr 917) Kayseri ve Sivas arasinda oldu. $ah Kulu agir yaraland
ve oldii. Asiler, Erzincan’a gekilerek, Iran’a gegtiler. Ayaklanma,
asilerin din duygularini diirten yikma, yagma ve oldiirmelere firsat
hazirladi. Babailerin 1240 ayaklanmalarini animsamamak elde de-
gildir.(69)

Kurtulanlar, Tiirkmenler arasindaki akrabalik ilgileri geregi Te-
kelilerle aym boydan sayilan Sah Ismail’in yanina siginirlarken, II.
Béyezid, Antalya bolgesinde, Teke'de, kalan K1zilbaglan, yeni fethedi-
len Mora’ya siirdii; Orada Modon ve Koron’a yerlestirildiler.(70)

1512°de, I. Selim’in tahta gikis haberi ile birlikte, Sah Ismail, Se-
binkarahisar, Sivas, Amasya, Corum ve Tokat yorelerindeki Tiirk ta-
raftarlar1 toparlamay: basaran halife’si, Rim’lu Nir Ali’yi Anado-
lu’ya yolladi. II. Bayezid’in ogullan arasindaki taht kavgalarindan ya-
rarlanan Nir Ali, Tokat’1 ele gegirerek Sah Ismail adina Autbe okut-

(67) S. Tansel, Sultan I1. Biyezid'in Siyasi Hayat, Istanbul 1966, s.248-257.

(68) Faruk Siimer, Safevi Devleti’nin Kurulusu ve Gelismesinde Anadolu Tiirk-
lerinin Rolii, Ankara 1992, s. 32-35.

(69) Faruk Siimer, a.g.e., s. 34.

(70) S. Tansel, Sultan II. Bayezid'in Siyasi Hayati, s. 237.
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tu. O sirada, tahtta kardesi Selim’e rakip olan Sehzdde Ahmed’in og-
lu Sehzdde Murad, babasi adina Amasya’yi elinde tutmaktaydi. Seh-
zade Murad, Kizilbaslarla birlesti; fakat asilere kars1 olan babasinin
kesin tavri iizerine Iran’a kagmak zorunda kalds; orada Sah Ismail ta-
rafindan kabul gordii.

20 Temmuz 1512’deNiir Ali, Sivas yakininda, Goksu’da 6ldiiriil-
dii. L. Selim, Miifti Hamza tarafindan yayinlanan Fetvd’ya dayanarak
Kizilbaslara kars1 bastirma seferini baglatti.

Caldiran yenilgisi, 1524’te, yasami boyunca bir daha asla giil-
mediginisoyleyen Safevi Sultaninin maneviyatini hatir1 say1lir bigim-
de sarsmis olsa da, Osmanli egemenligine zarar verme emelini yok
etmemisti. Osmanl1 ydnetimine karg1 bagkaldirma hareketleri, Sah Is-
mail, sonra da oglu ve halefi Sah Tahmasp adina siirecektir.

Osmanl tarihgilerine gore 1519da, fakat J. L. Bacqué-Gram-
mont’un iyi belgelendirilmis makalesine bakilirsa 1520 Mart’inda(™,
Sah Veli b. Celal ayaklanmasi bagladi. Tiirk¢e kaynaklarda ayaklan-
macinin ad1 Celdl olarak gegmektedir. Ayaklanma o kadar miihim 61-
ciide idi ki, ondan sonra, XVI. yiizy1l boyunca ve X VII. yiizyilin ilk
on yili iginde, Osmanl Imparatorlugu’nu sarsan biitiin hareketlere,
kokenleri ayn1 olmasa da, hep Celdli ad1 verildi. Celdli “saki” ile an-
lamdas oldu.

1520'de, bagkaldir1 bayragini ¢eken, Sah Veli ibn Seyh Celal'di.
SeyhCelal’in, Sivas ve Kayseri arasinda, Sarkigla yoresinde, Sizir k6-
yiinde bir tekke’si vardi. Bu yore, ayaklanmanin merkezini olusturan
ve Amasya-Tokat arasinda yer alan Turhal ve Zile yoreleri gibi, her
doénemde fitne ocagi olmustu. Amasya, daha once de, 1239-1240’da
Baba Ilyas ayaklanmasinin merkezi idi. Bu yéreler, Sah Kulu ve Nur
Ali ayaklanmalariyla da aydinlanmisti: Her sarsint1 ve kargasaya kar-
s1 duyarh yerler idiler.

(71) “Etudes Turco-Safavides, III. Notes et documents sur la révolte de Sah
velib. Seyh Celal”, Archivum Ottomanicum, VII, Wiesbaden 1982, s. 5-69.
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Sah Veli, bir siire Turhal yéresinde birinde barindiktan sonra, ken-
disini Mehdi-i Halife-i Zaman ve Mehdi-i Devran ilan ederek, gore-
vini yerine getirmek iizere ortaya gikt1.(72 Dogailistii giiciinii dile ge-
tirerek birgok taraftar toplamay1 ve hiikiimet ordusunu birgok kez ye-
nilgiye ugratmay basard:. L. Selim, bunun iizerine Rumeli Beylerbe-
yi Ferhad Pagay1, ayaklanmay: bastirmakla gérevlendirdi. Ferhad Pa-
sa, 3000 Yenigeri ve ¢ok sayida Sipahi ile yola ¢ikti. Ordusunun gok
bagarili olmadig birkag girisimden sonra, ayaklanma nihayet, 1520
Nisaninda, Kayseri yakininda, Sizir ve KaraOzii arasinda yer alanAk-
sar ovasinda, Ferhad Pasa ve Sehsiivaroglu Ali Bey tarafindan basti-
rildi. Sah Veli, kagarken yakalandi. Sultan, sorguya cekilmek iizere
Istanbul’a sag olarak génderilmesini istedigi halde, SehsiivarogluAli
Bey, acele oldiiriilmesine gayret etti. Viicudu pargalandi ve kafasi sul-
tana gonderildi. Bu, Ferhad Pasa ile aralarimin gerginlesmesine yol
agtl. Sehsiivaroglu Ali Bey, tutsaginin 6ldiiriilme sebeplerinde hakl
¢ikmak igin epeyce zorlanmig gériinmektedir. Hatta bu hareketi ya-
samina mal olmus olabilir.(73)

Sehsiivaroglu Ali Bey’in, comert bagislarda bulundugu Haci
Bektas Tekkesi’ne gok bagli bir Ziilkadirli beyi oldugunu gordiik. Bu
vesileyle, kisiligi ve davranisi lizerine yeniden donme firsat1 bulmusg
olacagiz.

Yenilgiyi, asilerin kadinlarinin ve gocuklarinin da paylarim al-
diklar1 korkung kiyim izledi. Kalan Kizilbaglar da, Rumeli ve Balkan
eyaletlerine dogru, bir kez daha siirgiine gonderildiler.(4)

Osmanl tarihgilerinin, olaylar1 925/1519 yillarinda géstermele-
rine karsi, J. L. Bacqué-Grammont, arsiv belgeleri sonuglarina daya-

(72) S. Tansel, Yavuz Sultan Selim, s. 94-99.

(73) S. Faroughi’nin “The Tekke of Hac1 Bektas” konulu miikemmel maka-
lesinden anlagilan budur; a.g.e., s. 185.

(74) 1. L. Bacqué-Grammont, a.g.e., Sah Kulu ayaklanmasindan sag kalan-
lar Mora’ya siiriilmiiglerdi.
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I makalesinde, Sah Veli’nin ayaklanis ve yenilgisini 926/1520’ye
yerlestirmektedir. Hacibektag’ta bulunan bir yazit, Sehsiivaroglu Ali
Bey’in Balim Sultan’in Tiirbesi’ne diktirdigi yazit da onu dogrula-
maktadir:

Bind hdzad el-kubbetu’s-gerife el-Emir Ali Bey bin Sehstivar

Beg li-kutbi’l-evliyd ve huldsati'l-budald Hizir Bali bin Resul
Bali bin Hact Bektag-1 Veliyyi'l-Hordsani neverallahii merkadihi
fi sene Hamse ve 1griyn ve tis’e mie.(7)

Ziilkadirli ailesinden Sehsiivaroglu Ali Bey kendisine Kayseri san-
cak’1(7%) ile Bozok ili yonetimini ("7} vermig bulunan Sultan L Selim’ce
de sevilmekte ve begenilmekte idi. Balim Sultan Tiirbesi iizerindeki ya-
zit, Sehsiivaroglu Ali Bey ile Bektasiler tarikati arasinda siki iligkilerin
varligini kanithiyor. Bu, siiphesiz, adi gegen yetkiliyi, elinde tutsak bu-
lunan Sah Veli’yi susturmaya iten sebepleri agiklayacaktir.

Ve herhalde asinin ele gegirilisi ve dldiiriiliisii, tiirbenin 1519'da
yapimindan sonra olmalidir.

Ortaya ¢ikan soru, Sultanakarsi ayaklanmalarda Bektasilerin ne
oOlgiide yer aldiklaridir. Bektasi tekkeleri ile asiler arasindaki igbirli-
gi hangi noktaya kadar olmustur?

Sehsiivaroglu Ali Bey, Hac1 Bektas Tekkesi’ne gok bagli idi ve
oraya bagislarda bulunuyordu. Bu, Bektisilerle en azindan bir duygu
yakinligin diisiindiirecektir. Ziilkadirlilerde cemaat-digilik yaygindi.
Bu boylar, 1526-1527°de Kalenderoglu ayaklanmasina katildilar. S6z
konusu asinin muhtemel kabri, gelenege gore, 1519°da, yani Sah Ve-
li ayaklanmasindan bir yil dnce, Sehsiivaroglu Ali Bey tarafindan
yaptirilan Balim Sultan’in tiirbesi altinda olacaktir. Yetkiliyi, konus-

(75) Bedri Noyan, Haci Bektag Pirevi, s. 52.
(76) Sancak, 11’den daha alt bir yonetim birimi.
(77) S. Tansel, Yavuz Sultan Selim,s.103,137. S. Farouqghi, a.g.e., s. 183-185.

240



mamast igin 6liimiinde acele ettiren sebep Sah Veli’nin Bektasilerle
olan baglann miydi? Yoksa kaginilan, daha da agir bir sonu¢ mu idi?
Ve bu sonug mu Sehsiivaroglu Ali Bey’in 6liimiine sebep olmugtu?

Gelenege gore, L. Selim, ancak 1551°de yeniden agilmak iizere,
Hac1 Bektag Tekkesi’ni kapatmis olmalidir.(® Bu, her ne kadar ayak-
lanmalara agikga katilmasalar da, Sultan’in Bektasileri masum gor-
mediginin kanit1 olarak alinabilecektir.

Buraya dek Bektasiler, bagkaldir: nitelikli hareketler iginde et-
kin bir bigimde yer almig goériinmiiyorlar. Bununla birlikte duygula-
rinin, az ya da gok, onlardan yana oldugu gozardi edilemez. Sah Ku-
lu ayaklanmasinda oldugu gibi Sah Veli ayaklanmasinda da, ayaklan-
manin baginda bulunanlarin dinsel bir yani vardi. Sah Kulu, Sultan
I1. Bayezid’in kendisine armaganlar gonderdigi, dinsel yoniiyle sayi-
lagelen birinin oglu idi. Merdivenkdy Bektasi Tekkesi’ne de ad1 ve-
rilmigtir. Sah Veli de, bir tekkenin Seyhinin oglu idi. Sah Kulu ve Sah
Veli, her ikisi de Mehdi olduklarini ileri siiriiyorlar ve kendilerinde
dogaiistii giigler goriiyorlard.

Simdiye dek, siiphe ile bakilabilse de, 1526-1527'de, Kalende-
roglu ayaklanmasinda, Bektasilerin katiimi1 gézard: edilemez gorii-
niiyor.

Tarih kaynaklarina gore, bagkaldirma Karaman’da basladi. Ayak-
lanmanin bagi; Kalender Sah ya da Kalenderoglu diye taninmisti.
Kendisinin Hac1 Bektas soyundan geldigini soyliiyordu. Gelenege
gore, Balim Sultan’in kiigiik kardesi olacaktir. Gergekte kardes olduk-
lar1 liphe gotiirebilir, fakat manevi kardeslikleri kesindir; Balim Sul-
tan Tiirbesi’nde Kalender Sah’in oldugu sdylenen anonim bir kabir
bulunmaktadir. Tiirbenin sol késesinde, kirmizi lekesi Kalender Ba-
ba’nin kani olarak yorumlanan bir mermer yer almaktadir.(?) Fakat,

(78) Krs. S. Faroghi, a.g.e.
(79) Bedri Noyan, a.g.e., s. 53-55.
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elbette, bir sdylence s6z konusudur; zira Asi, garpigmanin sonunda,
kafasi kesilerek 6ldiiriilmiistii.8® Bununla birlikte bedeninin, taraf-
tarlarinca alinarak Hacibektag’a getirilmig olmasi imkansiz degildir.

Kalenderoglu, Tiirkmen boylardan, 6zellikle Ziilkadirlilerden
biiyiik bir kalabalik toplamigti. Ayaklanmanin sebebi, ekonomik dii-
zenden kaynaklaniyordu; Sadnazam Makbul [brahim Pasa, bulunduk-
lan topraklarin ayricali1 ilizerinde, Ziilkadirlilerle anlasinca da sona
erdi. Bu, Kalenderoglu’nun taraftarlarinin sayisin1 birkag bin kisiye
indirmigti.(8D

Ayaklanma, sosyal kimildanmalara duyarl1 bolgeler olan Tokat ve
Amasya’ya dogru yayildiginda, Sultan Siileyman, R umasilli Sadnazam
Makbul Ibrahim Paga’y1 hareketi bastirmakla gérevlendirdi. Paga, 3.000
nigerilerin gekingenligi sebebiyle, asilerle yiiz yiize savasmaktan ka-
¢ind1. Kalenderoglu'na bagh Tiirkmen boylan, topraklar vadederek
kazanmaya galisti. Bu yolla, gok sayida yandagini Kalenderoglu’ndan
ayirmayi basardi. Ayaklanma, 1527'de, Elbistan’da kir1ld1.82

Gelenege gore, Kalenderoglu bir Bektasi sair olacaktir ve Ka-
lender Abdal, Sah Kalender, Geng Kalender (Civan Kalender), Ka-
lender Celebi adlar altinda nefes’leri bulunmaktadir. Hacibektag Tek-
kesi post-nigin’ligi de yapmis olmalidir. Abdiilbaki Golpinarh ve Sa-
deddin Niizhet Ergun’un, biitiin bu iki yazardan yararlanmis ve Bek-
tasi sairler antolojileri derlemis olanlar gibi, goriisii budur.®3

Fakat gelenegi gergekten ayirmak, her zaman oldugu gibi, giigtiir
ve farkli Kalender adlan ile pek ¢ok uydurma nefes bulunmaktadir.

(80) Ahmet Refik, On Altinci Asirda Rdfizilik ve Bektdgilik, s.12. Yazar, tarih-
i Solakzade ve Pegevi’nin anlattiklarina dayanmaktadir.

(81) S. Farouqghi, a.g.e., s. 183-185.

(82) J.K. Birge, The Bektashi Order of Dervishes, s. 69-70; Ahmet Refik, a.g.e.,
s.11-12.

(83) A. Golpinarh, Alevi- Bektdgi Nefesleri, Istanbul 1963, s. 14; Sadeddin
Niizhet Ergun, Bektdgi Sairleri ve Nefesleri, 1,s. 118.
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Bununla birlikte, her ne kadar Osmanlh tarihgiler, “Kizilbas ha-
reketi” olarak nitelendiriyor olsalar da, bu ayaklanmalarda Bektasi-
lerin sorumluluklar gézard: edilemez.

Vekayinamelerde, yalnizca bazi 6nemli ayaklanmalar yer almak-
ta, kiigiik ¢capta pek ¢ok kimildanma unutulup gitmektedir. Ahmet Re-
fik, XVI. yiizyilda, Anadolu ve Rumeli’de girisilen ayaklanmalarla il-
gili belgeleri yayinlamig bulunuyor: Amasya bolgesi; Corum, Zile, Er-
zurum, Malatya, Bozok ve—Ziilkadirli ayaklanmalariile ilgili olarak—
Elbistan yaninda, ad1 en gok gegen yoreler arasindadir. Filibe, Tatar-
pazari, Varna, Kavala, Edirne de aym sirada yer aliyorlar. Rumeli’de-
ki ayaklanmalar gogunlukla “Huriifi” olarak nitelendirilmigtir.(84)

Gergekte de, bu bolgeler, Hur(filigin merkezi idiler. Fakat bu
belge, yalmz bastirilmis ayaklanmalar1 anmakta ve yansiyislara yer
vermemektedir. Buna karsilik, higbir belge, kisiligi sdylencelesmis sa-
irin eseri sayesinde haberdar oldugumuz, Pir Sultan Abdal ayaklan-
masini anmamaktadir. Fakat sasilacak bigimde, bu ayaklanma, Bek-
tasi-Kizilbag-Alevilerin ve aym sekilde —biitiin 6biir ayaklanmalar
uzmanlarca incelenmig ve tarihe yerlesmis olduklar1 halde— sol mu-
halefetin belleginde yagsamaktadir.

Gergek ad1 Haydar olan Pir Sultan Abdal, Sivas y6resinden, Ba-
naz kdylindendir. Bir Bektasi toplulugunun bas: idi. Bagkaldirmasi,
Kanuni Sultan Siileyman (1520-1566) ve siirlerinde gondermeler yap-
t1g1 Sah Tahmasp (1524-1576) zamanmna rastlamaktadir. Miiridleri
icinde, Sivas-Hafik arasinda Sofular k6yiinden, Hizir adinda bir der-
vis vardi. Hizir, talihini denemek iizere Istanbul’a gitti ve yiizii giil-
dii: Pasa ve Beylerbeyi oldu.

Soylenceye gore, Pir Sultan ona, Pasa ve Vezir olacagini ve bir
giin gelip kendisini daragacina ¢ekecegini sdylemis olacaktir. Ni-
tekim, Pir Sultan Abdal, dinsel-sosyal gizgide bir ayaklanmaya bag

(84) Ahmet Refik, a.y.
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olunca, eski miiridi, onu durdurmakla gérevlendirildi ve Pir Sultan,
Sivas’ta Toprakkale’ye hapsedildi.

Yine sdylenceye gore, Hizir Paga, ondan, “S$ah” s6zciigii gegme-
yen ii¢ deyis sGylemesini isteyerek yasaminibagiglamayi denedi. Pir
Sultan, saz’1n1 getirmelerini istedi 6% ve Sah’1 dven iig nefes soyledi.
Her ne kadar, zamanin gahi, o sirada, $Sah Ismail’in oglu Sah Tahmasp
ile bilerek ve isteyerek 6zdeslestirmeler olsa da, s6z konusu, Iran Sa-
hi degil; manevi Sah, Sdh-1 merdan (Yigitlerin $ahi), yani Ali idi. Pir
Sultan, Sivas’ta asildi1 ve Hizir Pasa ad1 lanetlendi.

Hizir adini tastyan birgok devlet adami vardir. Bununla birlikte,
959 (1551-52)ile Pir Sultan’in 6ldiiriildiigii tarih olan 975 (1567) yil-
lar1 arasinda yiiksek bir devlet gorevi yiiriiten bir Hizir Paga’nin ya-
sadigin1 diigiinmeye hakkimiz vardir: 1560-1567 yillar1 arasinda Bag-
dat’da Beylerbeyi (genel vali) idi. Pir Sultan’in ele gegirilerek asilma-
st da, bu iki tarih arasinda, Paga’nin Bagdat yolu iizerinde bulunan
Sivas’a bir yolculugu sirasinda olabilecektir.(86)

Soylence, Pir Sultan Abdal’1 almig ve ayaklanmasini giincelles-
tirmistir. Demek, sebeplerin ¢6ziimlenmesi giiglesmektedir. Kendisi
bir halk kahramanina ve baskaldiris1 da halkin haklar1 ve zulmiinkur-
banlari igin yapilmig bir harekete doniistiiriilmiistiir. Siirleri her do-
nemde okunmugtur; fakat agizdan agiza aktariligin sagladig kolay-
lik dlgiisiinde, kosullara gore degisikliklere ugramiglardir. Bir gesit
bagkaldir sarkisi olan bir nefes’i vardir ki A. Golpinarl ve P. N. Bo-
ratav’in tenkidli yayinlarina gére, metni buraya aliyoruz:(87)

Gelin canlar bir olalim
Miinkire kili¢ ¢calalim
Hiiseyn’in kamn alalim
Tevekkeltii tealallah

(85) Saz, geleneksel telli galgi.
(86) A. Golpinarl ve P. N. Boratav, Pir Sultan Abdal, Ankara 1943.
(87)a.g.e.,s.64-65.
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Ozii 6ze baglayalim
Sular gibi ¢aglayalim
Bir yiiriiyiis eyleyelim
Tevekkeltii tealallah

Agalim kizil sancag
Gegsin Yezidlerin ¢agi
Elimizde agk bigagh
Tevekkeltii tealallah

Mervan soyunu vuralim
Hiiseyn’in kamin soralim
Padisahin éldiirelim
Tevekkeltii tealallah

Pir Sultan 1m geldim ciisa
Miinkirlerin akl sasa
Takdir olan gelir baga
Tevekkeltii tealallah

Gelin dostlar birlegelim, kdfire kili¢ ¢ekelim, Hiiseyn’in dciinii
alalim. Allaha tevekkiil gerekir.

Birbirimize baglanalim, seller gibi cogalim, bir yiiriyiig yapa-
lim.

Kizil bayragi agalim, Yezidlerin ¢agi sona ersin, elimizde Ask bi-
cagi olsun.

Mervan soyunu vuralim. Hiiseyn'in kanimi soralim. Padisahim
oldiirelim.

Ben Pir Sultan, ciisa geldim ki kdfirler sagkina donstinler. Yazi-
lan baga gelecektir. Allaha tevekkiil gerekir.

En eski elyazmalarina dayanilarak elde edilen metin, gliniimiiz
karg:1 gengliginin mazlumlari ve yetimleri savunmay1 6giitleyen mis-
ralar katarak sdylediklerinden farkhidir. Gergekte, asil metinde, sos-
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yal beklentiler bulunmamaktadir. Gergi, Kizilbaslarin kizil sancag-
na gonderme vardir; fakat bu 6zellikle Hiiseyn’in kaninin éciinii al-
ma ve diigmanlar1 halife Mervan’la Yezid’i kargima gagrisidir. Bagka
bir deyisle, Hiiseyn’in ailesine sevgi ve diilsmanlarinanefret anlamiy-
le, Siilerin tevelld ve teberrd’sidir. Sondan bir 6nceki kit’ada yer alan
oldiirme gagrisi, Hiiseyn’i 6ldiirten halifenin soyuna yo6neltilmig ola-
rak anlagilabilir. Fakat, elbette, iki anlamlidir ve Osmanl hiikiimda-
r1 anlamina da gelebilir.

Soylence Pir Sultan’in goriintiisiinii degisiklige ugratarak, onu
halkin koruyucusu idealist bir kahraman, siir yetenegiyle donanmis,
bir gesit Ormanlar Robin’i yapmaktadir.

XVL yiizyilin ilk on yilindan baslayarak, Kizilbag ideolojinin ve
Safevilerle katilagelen dinsel-politik cogkunun etkisi altinda, Anado-
lu’da —bu ayaklanmalarin ilk elebagslarindan biri olan $ah Veli ibn Ce-
141'in adindan dolay1— Celdli Isyanlar1 denen ayaklanmalar hizla ya-
yilmaya bagladi. llk ayaklanmalar, sosyal eylemin, dinsel gériiniisler
altinda ortaya gikan motiflere dayandig1 kimildaniglardi. Bununla bir-
likte yiizy1ilin sonuna dogru, dinsel ideolojinin, ekonomik yapidankay-
naklanan sebepler 6niinde gerilemeye basladig1 goriilmektedir. Kizil-
bag inanglar kaybolmamus, ancak, Iran’dan gelen kigkirtmalar sz ko-
nusu olmadan, diizenli ayaklanmalar igin daha elverigli duruma gel-
migtir.(88)

Yiizyilin sonunda Celdli ad: ile anilan Karayazici’nmin (1598-
1601) ve onu izleyen, kardesi Deli Hasan’in (1603-1610) hareketle-
ri ve benzerleri, artik, dinsel gizgide ayaklanmalar degildir.(89)

Celdli adiile anilan hareketler, gelenekge, genel olarak Kizilbag-
laramal edilmigtir. X VI. yiizyil ayaklanmalarinin gogu i¢in durum bu-
dur. Ancak, Kizilbaslarla aym inanglari paylasan Bektagilerin mane-

(88) M. A. Cook, Popular Pressure in Riral Anatolia, s. 33-37.
(89) M. Akdag, Celdli Isyanlar: (1550-1603), Ankara 1963, 5.243-250; aym
yazar, I.A., “Karayazic1” maddesi.
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vi etkisi tiimiiyle dislanamaz. Onlar, hig siiphe yok ki, boy yasamla-
rimin bir tavri olarak kolayca kaba kuvvete kapilan Kizilbaslar1 daha
sert eyleme ydnelten zihinsel 6geyi olusturmaktaydilar.

Goger kokenli halk tabakalarimin dinsel inaniglar lizerindeki Sii
ideolojinin agirhgi, Safevi propoganda ile somut bir goriiniis kazan-
di. Bu ideoloji bir olguyu giincellestirmeye elverislidir. Hiiseyin, her
zaman sehidin ve kurbanin; Yezid, zalim ve zorbanin simgesiolur. Bu
simgesellik, halk dindarhifinda zemini olusturur: Giincel olaylara uy-
gun bir goriiniim almasi ve parlamasi igin bir kivileim yeterlidir.
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VI. BOLUM
INANCLAR VE EDIMLER

Bektasi-Alevi inanglarinin i ige girmis ve kaynagmig 6gelerden
olusan bir din-karisimi oldugunu, daha 6nce de belirtme ve tekrarla-
ma firsatin1 bulmustuk.

Ik adimda, Tiirkmen boylarinin, Tiirk halkinin gelenek ve gore-
neklerinde her zaman canli kalmis olan, Islamlagmis Samanci inang-
larin1ayirt edebiliyoruz: Mesela, insan yiyen cinA4/’1n gelip yeni do-
gan’a ve anneye saldirarak kizil ateg salmasini 6nleme amaciyla, do-
gumuizleyen ilk giinlerde lohusanin ¢evresinde nébet tutma ya da ce-
sedin tuz i¢inde korunarak ancak giizel bahar mevsiminin gelisiyle
gomiildiigli eski Tiirk gorenekleri uyarinca, gdomme térenini, 6liimii
izleyen ilkbaharda, dliilere ait kabul edilen mezar mevsimi’nde, yani
may1s ay!1 iginde yenileme ddetleri gibi... Bu sonuncusu, yeniden-be-
denlesme inancina baghidir. Giiniin geceyi izleyisi gibi, yasam da 6lii-
mil izlemekte ve yeni yasam, kigin 6lii mevsiminin yerini alan, do-
ganin yeniden canlandigy, ilkbaharla baglamaktadur.

Bir baska 6mek daha: Subat ayinda, Hizir Bayrami ad1 verilen
bir bayram kutlanmaktadir. Bu kutlama, Marco Polo’nun “Ak Bay-
ram” ad1 ile soziini ettigi, eski Tiirklerin, Oniki Hayvanl takvime go-
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re, yeni yil kutlamalarinin karsiligidir ve subat baglarina rastlamak-
tadir.() Kutlamalarda bugiin de, yeni giysiler giyilir, bayram yemek-
leri hazirlanir.

Halkin dinsel inanglarinin gekirdegini olusturan bu Islamlagms
Samanlik, olusumunda gesitli geleri barindirmaktadir. Once sanat
loncalarinin, $ii egilimli Ahilerin etkisi; daha sonra Tevrat yorumla-
r gelenegine dayal ve Tanri kavrayisi insan bigimli (cabalistique ve
anthropomorphique), temelleri Ismaili kokenli ideoloji ile belirlen-
mis bulunan Hurifiligin etkisi; nihayet, agirlig1 dikkat ¢ekici, Kizil-
baslarin ceméat-dis1 §iiligi goriiliir.

Bektasi-Alevilerin inanglari, gesitli 6gelerin ¢oziilmez bir biitiin
olusturdugu ve kaynastig1 bir mozaik goniniimii sunmaktadir.

Dinsel gelenek, biling-birikimi (gnose, 6rf) iginde olus nedeniy-
le, batini anlamla yorumlanmistir ve bu yiizden irfdn’in biitiin ¢izgi-
lerini tasimaktadir. Yerlesik diizene karg1 bir hareketten kaynaklanan
bu birikim, Batini biling sayesinde, kendisiyle birlikte bir yenilenme
ve kurtulma umudu getiren biitiin sosyal baski ve engelleme anlarin-
da goriiniir. Sosyal ve siyasi ¢evre elverdigi anda, serpintiler bigimin-
de her yanda gériilmeye baslar. Inang-karigimi olmasi ve yerel gele-
neklere, onlar1 6ziimseyerek uyum saglayabilmesi belirleyici 6zelli-
gidir. Ayn1 zamanda, gizlilik 6zelligi vardir. Bu onun, nigin, insanla-
rin inanglarini, gizleyerek koruyabildikleri fethedilmig iilkelerde yay-
gmn bulundugunu agiklar.

Bektasi-Alevilerin baslica inanglari; yeniden-bedenlesme, be-
den-degistirme (metemsomatose) ya da bi¢gimlenmelerin ¢oklugu ile,
Tanrinin insan suretinde tecellisi (manifestation) inanglaridir.

Zaten karmasik olan bu inang-karisimina, yorelere gore degisen
yerel etkiler de katilmigtir, Balkan bolgelerinde, Hiristiyan Ortodoks

(1) L Mélikoff, “Notes sur les coutumes des Alevis: a propos de quelque fé-
tes d’Anatolie Centrale”, Sur les Traces du Soufisme Turc, s. 89-93. (Cev.
notu: Aymiyazar, “Alevi Adetleri Uzerine Notlar: Baz1 Orta- Anadolu Kut-
lamalan Dolayisiyla”, Uyur Idik Uyardilar; s. 81-87)
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ogeler yer almaktadir: Cogu kez, “Hizir” ad1 verilerek benimsenen ve
oziimsenen yerel velilere saygs; birbirinin yerini alan kutsamalarin uy-
guland:g1 dinsel makamlar; hem Hiristiyan hem Bektasi topluluklar-
ca ziyaret edilmekte olan mezarlar.(2)

Fakat degisik yerlesimlerin bir arada yer aldig, degisik inangla-
rin, cemaat-dig1 bir karigim olusturacak derecede birbirine girdigi ve
birbirini 6ziimsedigi Dogu illerinde, Anadolu kiiltlir karigiminin
(syncrétisme) en karmagik goriiniimlerine rastlariz. Gergekte, Dogu
Anadolu, birbiriyle uyusmayan 6gelerin bir araya geldigi bir cesit de-
ney tahtasi olmustur. Ozellikle, Paulisyenlerin (Paulicianisme) inang-
larina kadar gtkabilen, Manici, (manichéenne) 6gelere burada rastlanir.

Bektasi-Alevilerin temel kurallarinin el’e, dil’e ve bel’e yonelik
li¢ yasak olduguna daha énce dikkati cekmistik. Bu Ug Yasak, Bek-
tasiler Tarikati’nin ahldk emellerinin 6ziinii olusturur. Tarikat’e gir-
mek isteyen talib eline, diline ve beline giivenilir olmakla ytikiimlii-
diir. Bu, halk Bektasiliginin, yani Aleviligin de ahlak ilkelerinin te-
melini olusturur. Bu i ilke ise, Maniciligin (Manichéisme) temel ku-
rallar1 olan Ug Miihiir’ii, agzin, elin ve gégsiin miihriinii akla getir-
mektedir.

Ug Miihiir, De moribus Manichaeorum; de signalo oris, manu-
um et sinus’unda Saint Augustin tarafindan dikkate sunulmus ve tar-

(2) Hidrellez (Hidir-1lyas) Bayrami, Saint-Georges’un kargiligidir. Bu, Jean
Cantacuzéne tarafindan isaret edilmisti. (P.G. CLIV, 512). Krs. S. Vryo-
nis, The Decline of Medieval Hellenism in Asia Minor and the Process of
Islamization from the XIth through the XVth Century, California Univer-
sitesi, Berkeley-Los Angeles-Londra 1971, s. 485. Ayrica Bak.: J. K. Bir-
ge, T he Bektashi Order of Dervishes, s. 39 (not. 3): St. Charalambos’un
kutsanis1 Hac1 Bektag’la; aym sekilde St. Serge de Hidir-flyas’la 6ziim-
senmistir: Krs. G. P. Badger, The Nestorians and Their Rituals: with a
Narrative of a Mission in Mesopotamia and Coordistan in 1842-1844,
II, Londra 1852, s. 327. Ayrica bak.: I. Mélikoff, “Le Probléme Kizilbag”
Sur les Traces du Soufisme Turc, s. 42-43 (Cev. notu: Aym yazar. “Kizil-
bag Problemi”, Uyur Idik Uyardilar, s. 53 vd.).
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tisilmistir. Uygurca Mani metinlerinde bu Ug tike, Ug Tamga; agzin,
konliin, elgin bigiminde yer almaktadir. Bunlar, Suastanifi 'te de geg-
mekte ve Saint Augustin’in Ug Miihiir’iinii karsilamaktadirlar; Bek-
tasi-Alevilerin Ug Yasak’lan ile de aym anlamdadirlar.®

Manicilik (Manichéisme), bilindigi iizere, bir ara Uygur devle-
tinin resm1 dini olmustur.Tiirklerin Mani dinine y6nelisi Orhon y6-
resinde baglamisti. Bu, Yazitlarda gériinmektedir.(4)

Kaggarh Mahmud'da her ne kadar Mani ve 6gretisine gonderme
yer almiyorsa da, en azindan Divanu Lugati t-Tiirk’de, basta Suasta-
nift olmak lizere, Tlirk¢e Mani metinlerinde rastlanan, bazi Mani de-
yimleri, 6zellikle pagak ), dikkati cekmektedir. Mahmud-1 Kéggarf,
bu deyimi “Hiristiyanlarin orucu” olarak tanimlar.

Fakat Bektasilerde Mani inanc1 6geler, yalmz Ug Tamga, Ug 11-
ke'den ibaret degildir. Ve bunlarin Orta Asya Tiirklerine ¢ikiyor ol-
mas1 yaninda, kokenleri Anadolu’da olabilecek baska Mani inanci
Ogeleri de bulunmaktadir. Bektasi-Alevilerin, aym zamanda Kiirt bol-
gelerinde, Yezidilerde ve Ehl-i Hakklarda rastlanan, Diinyanin Yara-
tilis1 lizerine gelenekleri bu ikinci baglamda yer almaktadir.

Arastirmamizin baslarinda, Alevilerde ve Ehl-i Hakklarla Yezi-
dilerde ortak 6gelerin bulundugunu belirtmistim. Bunlarin basinda,
Miisliiman ve Hiristiyanlarin Seytan kavramlari ile haksiz yere 6zdes-

(3) 1. Mélikoff, “Recherces sur les composantes du syncrétisme Bektachi
Alevi” Sur les Traces du Soufisme Turc, 5.56-58. (Cev. notu: Aym yazar:
“Bektasi-Alevi Senkretizmini Meydana Getiren Ogeler Uzerine Aragtir-
malar” Uyur Idik Uyardilar, s. 117 vd.); St. Augustin’in metni icin, Krs.
J. P.Migne, Patrologiae Latinae, XXXII, Paris 1961, kol. 1309-1384, Def-
ter XI-XVIII; Alfred Adam, Texte zum Manicheusmus, Berlin 1969, s.
61-62; J. P. Asmussen, XUASTVANIF T: Studien in Manichaeism, Kopen-
hag 1965, s. 16, 175, 178, 199, 230, 236; S. E. Malov, Pamjatniki drev-
ne Tjurskoj pis ‘'mennosti, Moskova-Leningrad, 1951, s. 108-130; Ch. Pu-
ech, Le Manichéisme, Paris 1949, s. 89-90, 190 (n. 385)

(4) W. Barthold, Histoire des Turcs d’Asie Centrale, Paris 1945, s. 38-40, 42-
46, (Orta Asya Tiirk Tarihi); S. E. Malov, a.y.

(5) IL, s. 411; 1:23: bagag.
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deslestirilen Seytan inamig1 gelmektedir. Bu mezheplerin higbirinde
Seytan kotii ruhu temsil etmemektedir. Roger Lescot, biiyiik bir isa-
betle gostermistir ki, Yezidilerin inanglari, haksiz yere s6ylendigi gi-
bi seytana tapmaya degil varliginin yadsinisina dayanmaktadir.©®

Bu, Aleviler ve Ehl-i Hakklar i¢in de gegerlidir. Yeniden-beden-
lesme diisiincesini benimseyen dinlerde, madem ki, her sey yer yii-
ziinde gegmektedir ve insanlar yeniden bedenleserek isledikleri ko-
tilliikleri 6deyeceklerdir, ne cehennem, ne de seytan olabilir. $eytan
da Adem’in 6niinde egilmediyse, bu Tanr1’ya olan sevgisinden ve Tan-
ri’dan baskasinin 6niinde secde etme diisiincesini kabul edemeyisin-
dendir. O gururundan degil, Tanri’ya asir1 sevgisinden dolay: giinah
islemisti.(?))

Mansur el-Hallac, Ibn Arabi ya da Ahmed el-Gazali gibi bazi sii-
filer, Adem’in 6niinde secdeyi ve yalmiz Tanr1’ya borglu olunan say-
giy1 baskasina yoneltmeyi reddeden Seytan’in, Tanri’ya duydugu asi-
r1 sevgiden dolay1 yanildigini diigiiniiyorlards; ve Seytan’da Tanri’nin
eniist diizeyde tecellisini goriiyorlardi. Bu sebepledir ki, bedenlesme
¢emberinde, Seytan, Tanr1’ya en yakin yeri almaktadir. Tanr1’nin te-
cellisi Ali oldugunda; Seytan, Ali’nin kdlesi Kamber'dir.

Yezidilerde ve Ehl-i Hakklarda, Seytan’in tecellilerinden biri, Me-
lek Ta 'us (Tavus Melek)’tur. Ancak, Seytan’1 Tavus bigiminde diigiin-
mek, Yezidilerle sinirli degildir; Mazdeenlerde, Diirzilerde ve Tahta-
cilarda da ayni inanca rastlanir.®

Melek Ta’us bir horoz bigiminde temsil edilir.(9 Horoz, 6zellik-
le beyaz horoz, Alevilerde bir saygi 6gesidir. Her miihim firsatta, 6zel-

(6) R. Lescot, Enquéte sur les Yezidis de Syrie et du Djebel Sandjar, Beyrut
1938, s. 48 V(il.

(7) R. Lescot, a.fg.e., $.29-30,51-53; Louis Massignon, “Al-Halladj, le phan-
taslrgezcguci 1¢ des Docetes et Satan selon les Yezidis”, Opera Minora 11,
s. 18-28.

(8) R. Lescot, a.g.e., s. 48-49; G. Jacob, Beitrdge zur Kenntnis des Dervish
Orders der Bektaschis, Berlin 1908, s. 33.

(9) G.P. Badger, The Nestorians..., 1,s. 112 vd., s. 122-124; Klaus E. Miiller,
Kultur-historische Studien zu Genese Pseudo-Islamishes Sekte-Gebilde
in Vorderasien, Wiesbaden 1967, s. 132 vd., s. 216 vd.
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likle siil{ik (katilig) térenlerinde ve iki ergin’in manevi kardeglik, Mu-
sdhip ya da Ahret Kardegi (6te-diinya kardesligi) baglariyla baglan-
diklar térenlerde, bir horoz kesilmesi gerekir. Kesilen horoza Cebrd-
il ad1 verilir. V. Cuinet, (10) daha 6nce —gegen yiizyilda— horozun Me-
lek Cebrail’in bir simgesi ve bir kurban hayvam olarak goriildiigiinii
isaret etmisti. Roger Lescot (1D da aym sekilde, Melek Cebrail’e Tavus
al-Maldike sifatimin verildigi tasavvufi bir risaleden s6z etmektedir.

Ca’fer-i Sadik’a mal edilen, fakat siiphesiz daha 6nce belirtme
firsat1 buldugumuz gibi, Sah Ismail dénemine ait olmasi gereken Buy-
ruk’ta miihim bir tanikhik bulunmaktadir: Oglan ikrar1 almamn tari-
/i (Geng miiridin siiliikiiniin anlatimi) baglikl béliimde, kurban kesi-
lecek horoz’a Cebrdil denmektedir.(12)

Kizilbag Problemi adli makalemde, Miracname’nin (Peygam-
ber’in Gece Yolculugu Kitabi) iki yazma niishasindan sdz etmigtim.
Bunlardan biri Topkap: Saray: kitapliginda bulunan (Hazine 2154),
Sah Ismail’in ogullarindan birine, Behram Mirza’ya (3) ait bir XVL.
yiizy1l elyazmasidir. Obiirii, Paris Bibliothéque Nationale'deki (Tirk-
¢e boliim 190), 1513 tarihli ve Uygur harfleri ile yazili niishadir. Her
iki yazma da, Peygamber’in, Burak iizerinde, gece yolculugunu can-
landiran minyatiirler icermektedir.(14) Peygamber, dort yani, bir me-
lekler topluluguyla gevrili Cebrail tarafindan karsilandigi Dokuzun-
cu Goge (Arg-1 a’ld) varmastir. Cebrail, onu Tann Katina gikaracak-
tir. Orada, oniinde meleklerin tapindig1 biiyiik bir Beyaz Horoz dur-
maktadir.

(10) La Turquie d’ Asie, 1, Paris 1892, s. 819 vd.

(11) Enquéte sur les Yezidis, s.50, Roger Lescot; Giuseppe Furlani, Testi re-
ligiosi di Yezidi, Bolonya 1930, s. 29’a génderme yapiyor.

(12) Buyruk, Sefer Aytekin tarafindan tespit edilen metin, Ankara 1958; Bak:
“Le Probléme Kizilbas”, (Kizilbag Problemi) adli yazimiz.

(13)M.S.Ipsirogluve S. Eyuboglu, Sur I’Album du Conquerant, Istanbul Ede-
biyat Fakiiltesi yayin (tarihsiz).

(14) Bak.: “Le Probléme Kizilbas” adl1 yazimizdaki minyatiirler, TURCICA
VI, 1975, s. 49-67. (Cev. notu: “Uyur Idik Uyardilar”, s. 76-80).

254



Horoz, Miisliiman gelenekte vardir; bu gelenege gore, Tanr1’nin
taht1 altinda durur ve sabah namazi vaktinde 6tiigii biitiin yeryiizii ho-
rozlarinca tekrarlanir. Bu horoz, Zerdiist dini (mazdéen) kokenli ola-
caktir; Avesta'da gegmektedir.(!5)

Horoz, giines imgeseli ve yeniden diriligin, sonsuz yasamin sim-
gesi olarak ayni zamanda Mithra kutsamasina baghdir.(16)

Ehl-i Hakklar ve Yezidiler arasindaki ortak zemin, Ivanow ve M.
Mokri tarafindan daha 6nce isaret edildi.(!”) Benzerlikler Alevilere de
uzanir. Bu benzeyisler, 6zellikle yaratili 6ykiisiinde ortaya gikmak-
tadir.

Yaratiis Oykiisii

Bu anlat1 (mythe), Cebrail’in, Tann tarafindan Gok katindan ko-
vulusunu ve sonra bagiglanigini anlatmaktadir.

Yezidilere gore, zamanin dncelerinde diinya tamamen denizle
kapl idi. Tanr, bir kug bigiminde iizerine kondugu bir Agag yaratt1.
Melek Ta’us da, yine bir kug bigiminde karanligin (chaos) lizerinde
ugmaktaydi. O da bu agaca konmak istedi. Tanrt tarafindan gelen bir
ses kendisine “Ben kimim, sen kimsin?” diye sordu. Kendi tanrsal
kokenini bilmeyen Melek Ta’us, “Sen sensin, ben de benim.” diye ya-
nit verdi. Bunun lizerine Tann onu kovdu ve melek, karanlik iginde
basibos ugup durdu. Ugiincii girisimde, bir esinlenis ile agaca dogru
ucarak, “Sen yaratansin, ben yaratilanim” dedi ve Tanr1 agaca kon-
masina izin verdi.(1®)

(15) Vendidad, Farg. XVIII, 15; Bak.: Darmsteter, II, s.245; III, s.12.

(16) Franz Cumont, Le coq blanc des Mazdéens et les Pythagoriciens, Aca-
démie des Inscriptions et Belles-Lettres oturum raporlari, yil 1942, s.
283-300; Erwin R. Goodenough, Jewish Symbols in the Greco-Roman
Period, VIII, New York, 1958, s. 59-70 (6zellikle s.61).

(17) W. Ivanow, The Truth-Worshippers of Kurdistan-Ahl-é Hakk texts, Lei-
den 1953, s.2-5; M. Mokri, L' Esotérisme Kurde, Paris 1966, s. 17,109.

(18) Roger Lescot, a.g.e., 5.56-58; Djelal Nuri, Le Diable promu Dieu-Es-
sai sur le Yezidisme, Constantinople 1910, s. 23-25.
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Ehl-i Hakklara Goére Diinyanmin Yaratuig (19

Evvel zamanlarda, Gergek (Hakk), bir inci iginde gizlenmisti ve
Diinya denizlerle kapliydi. Canli olan, yalmzca, Gergegin Rithu (Zat-1
Hakk) idi. O zaman, Tanri1, Cebrail’i yaratmayi diledi. Ona, 6nce, Pir
Benyamin adin1 verdi. Sonra bu ad, iki dlemin “Kilavuz™u, Pir’i, Ceb-
rail ile degistirdi. Tanr1, Cebrail’i yarattiktan sonra onu denize birakt.
Cebriil, tiiylerle kaph kanatlarimi agip girpinarak suyun iizerinde basi-
bos ugmaya basladi. Diinyada gizlenmigbulunan Sir-1 Hakk'dan, “Ger-
¢egin Sirn”’ndan habersizdi. Yanilgi igindeydi ve Tanr’y1 bilmiyordu.
Birden, bir ses, ona, “Ben kimim?” diye sordu. Cebriil, “Bilmiyorum,
kendimdenbagkakimseyi tammiyorum.” yanitini verdi. O andabir 151n
gelip kanatlarini tutusturdu ve Cebréil suya diistii. Fakat Tanr onu ba-
gislads; kanatlarim geriverdive “Benkimim?” sorusunu tekrarladi. Ceb-
rail ayn yamit1 verdikge ates kanatlarim yakti. Sonunda Tann ona aci-
yarak, giines gibi piril piril bir ¢ocuk goériiniimiine girdi ve yamiti fisil-
dadr: ““Sen Yaradansin, ben yaratilanim.” Bu sozleri tekrarlayan Cebra-
il, bir 151k kiimesine doniistii.

Burada, Cebrail, Tanr1’ya, haberci, Pir ve ruhani Kilavuz gore-
vi listlenmig tanrisal bir belirig aracilif ile ulagabilen, zaman-Oncesi
insani, Adem’in ruhsal donemini temsil etmektedir. Diinyanin Yara-
tilig1 lizerine bu gelenek M. Mokri’ye gore, karigik 6geli (syncrétis-
te) bir dinin iiyeleri bulunan Bati Iran Kiirtlerine ait olmalidir.2%

Alevilere Gore Diinyanin Yaratilisi

Simdi de Ayin-i Cem’in birinci boliimiinde okunan Yaratihg Oy-
kiisiinii gorelim. Uzerinde duracagimiz nefes, Velioglu mahlashdir. Ne

(19) M. Mokri, “La Naissance du Monde chezles Kurdes Ahl-é Hakk”, Cont-
ribution scientifique aux Etudes Iraniennes, Paris 1970, s. 181-195; ay-
n1 yazar: L’Esotérisme Kurde, s.19-32.

(20)“La Naissance du Monde chez les Kurdes Ahl-¢ Hakk”, s.183.
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fes’in, elimizde, merhum Agik Feyzullah Cinar tarafindan okunmus
bir kaydi bulunmaktadir. Hakkinda higbir bilgimiz olmamakla birlik-
te, 1234 (1818) ve 1250 (1834) yillar arasinda soyledigi siirleri bu-
lunan bir XIX. yiizyil sairinin ad1 da Veli'dir. Siirleri, halk sairlerinin
elyazmasi derlemeleri olan Cdnk’lerde yer almaktadir. Her Asik’in
conkii vardir; okudugu nefesleri buradan seger. Feyzullah Cinar’inda
bdylebir conk’i bulunuyordu. Merhum Cahit Oztelli’ninbir conk’ler
koleksiyonu vardi; Antolojisini 21 olusturmada, onlardan yararlan-
must1. Veli’nin nefes leri, S. N. Ergun, Cahit Oztelli ve Atilla Ozki-
rimli 'nin yayinlarinda yer almaktadir.(22) )

Atilla Ozkirimli’ya gére, veli, Rumeli dogumlu olacaktir. Siir-
lerinde “Urumeli” deyimi sik¢a ge¢mektedir.(2®) Buraya alint1 yapa-
cagimiz nefes’i, Ayin-i Cemlerde her zaman okunmaktadir. Son yil-
larda, Merdivenkdy’de Sahkulu Tekkesi Ayin-i Cem’lerinde birgok kez
dinleme firsatimiz oldu.

Sonda, “velioglu” adi gegmektedir. Bununla birlikte, “velioglu”
ile s6z konusu olanin bu “Veli” adli sair olduguna siiphesiz gozii ile
bakabiliriz. Bu XIX. yiizyil sairinden, bize, Kul Veli, Dervis Veli, Sar-
hos Veli, Veli Abdal, Veli Dede mahlash nefes’ler kaldi. Nefes, De-
de’nin (Miirsid’in) de katilabildigi semd’dan 6nce okunmaktadir.

Yerin gogiin binasim kurunca

Ibtida hiddyet drife indi

“Sen kimsin ben kimim”’ diye sorunca
Sordugu ol demde kana boyand

Has nenni nenni, dost nenni nenni

(21) Bektdgi Giilleri, Alevi-Bektdgi Siirleri Antolojisi, Istanbul 1973.

(22) S. N. Ergun, Bektdgi-Kizilbag-Alevi Sairleri ve Nefesleri, 111, Istanbul
1956, s. 85-95. Cahit Oztelli, a.g.e.,5.372; Atilla Ozkirimli, Alevilik-Bek-
tasilik ve Edebiyan, Istanbul 1985, s. 294-300.

(23) Atilla Ozkinml, a.g.e., s. 298.
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“Sen sensin ben benim” dedi Cebrail
Olmad Miirgidiin emrine ka’il
Havada dolandi tamam kirkbin yil
Tevekkel babina vardi dayand

Has nenni nenni, dost nenni nenni

Hitapdan bir nida geldi ol zaman

Dedi “Yd Cebrdil sézlerime kan

Sen Haliksin ben Mahlikum di heman”
Kara rengi ala renge boyandi

Hay hay, Yiiriiyelim, Sah-1 Merdan agkina

Miirgidler aradi yedi kat yeri
Ne dag koydu ne tas koydu mermeri
Ademe gizlendi Cendb-1 Bari
Ar §-u kiirsii arayanlar usandi

Hak agagta olsa diilgerler bulur
Hak denizde olsa baliklar bulur
Yerde gékte olan arada kalr
Vildyet keremi Ademe indi

Secdeyi Ademe buyurdu ol Hak
Ademden gayriya goriinmez mutlak
Velioglu Hiinkdrdan almisgtir Sebak
Cok siikiir derdimiz Hakka dayandi

Yer ve gogiin olustugu sirada, zamamn baglangiglarinda, tanri-
sal giz manevi kilavuza sunuldu ve kendisine “Sen.kimsin? Ben ki-
mim?” diye soruldu; o anda o, kan rengini aldl.

Cebrdil, “Sen sensin, ben benim.” dedi; yanmiti miirsidin buyru-
guna uygun degildi ve kirk bin yil gékte dolasgti durdu. Sonunda Bo-
yunegme Kapisina vard: dayandi.

O zaman, “Ey Cebrdil, sozlerime inan ve hemen, Sen Yaradan-
sin, ben yaradilamim, de!” diyen bir ses duydu,; Kara rengi kwrmiziya
boyand\.
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Miirgidler yedi kat yeri aradilar. Ne dag kodular, ne tag, ne mer-
mer. Yaradan Tanri, Adem de gizlenmigken, ars ve kiirsi arayanlar bo-
suna yoruldular.

Eger Tanr1 agagta olsa diilgerler onu bulurlardi. Denizde olsa
baliklar bulurdu. Yerde ve gokte olan orada durur. Onun vildyetinin
keremi, Adem’e inmigti.

Tanri, Adem e secde etmegi, buyurdu. Ciinkii o, Ademden bag-
kasinda tecelli etmedi. Velioglu 'nun miirsidi ancak Tanri dir ve giive-
nimiz yalmz onadr.

Bu nefes’te, yaratiligtan dnceki Kaos’a ve Cebrail’e, kendi tan-
risal 6z’linden habersiz, bosluga diisen ve Kaos’un iginde basibos do-
lasan zaman-oncesi Insan’a génderme vardir. Sonra “Sen kimsin?
Ben kimim?” sorusu gelmektedir. Cebrail yanit veremez; ¢iinkii bil-
gisi yetmez. Sonunda, Gizlilik’lerden, Hatif den gelen bir ses ona ya-
nit1 bildirir: “Sen Yaradan’sin, ben yaratilan.” O anda kendisini saran
ve bilgisizligin rengi olan kara renk gekilir; yerini Bilgi’nin rengi ki-
zila birakr.

Daha sonra, Adem’in gonliinde gizlenmis olan Tanr1’ya gonder-
me gelir. Bu yiizden, meleklerden, Adem’e secde etmeleri istenmis-
tir: Tanrisal Yiiceligin Taht’1, ancak Adem’in gonliindedir.

Alevilerde, Ehl-i Hakklarda ve Yezidilerde ayni anlati (mythe) yer
almaktadir,

Ugiinde de olaylarin kurulusu aymdir: Zaman-6ncesi Insan’in
kendisini bilingsizligin ve bilgisizligin saracagiMadde nin igine diis-
mesi; tanrisal Ruhun anlagilamayan ve yanitsiz kalan Cagrr’sy; niha-
yet, tanrisal Zeka’ nin bir cisimlesmesi olan ve uyuyan ruhu kurtari-
ciirfana (gnose) uyandiracak olan yanit1 bildirmek iizere Kilavuz’un,
Dost’un, araya girisi.

Kendimizi Mani-dini kokenli, bilinebilirlige-dayali (gnostique)
bir baglant: iginde buluyoruz: Zaman-6ncesi Insan’in, onu yaniltan
ve bilingsiz kilan Madde i¢ine diismesi. Adem’i derin uykusuna dal-
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mis bularak onu uyandiran, Kurtaric’nin (Dost’un) Cagri’st. Adem
sinavi geger ve kendi tanrisal 6z’iinii kavrar.(24)

Burada, her ii¢ orf’te de (gnose, irfan) ayni olaylar-dizisine rast-
lanmaktadir:

Birinci zaman: Diisiig. Bilgi’nin, Bilgisizligin Karanliklari’na
gémiilmesi.

Ikinci zaman: Anlagilamayan gagr.

Ugiincii zaman: Haberci’nin (Dost’un) araya girmesi; Cagrinin
Yanit1.

k* 3k ok

Inancglarin Karigimi (Syncrétisme):
Bir Kiirt Etkiden Soz Edilebilir mi?

Aleviler, Ehl-i Hakklar ve Yezidiler arasindaki benzerliklerin siip-
he gotiirmezligini anladigimda biraz sasirdim. O zamana kadar, Bek-
tasiligin, esasen hi¢ siiphe duymadigim Tiirk kdkenliligine inaniyor-
dum. Fakat, bununla birlikte, aragtirilmamus bir veri olarak, kendimi
Kiirt 6gelerle kars1 karsiya goriiyordum. Ancak Kiirtlerin bilyiik bolii-
miiniin Siinni ve $afii mezhebinden oldugu siiphe gétiirmez. Ve Yezi-
dilerin can diigmamdirlar.29) Safii Kiirtlerin, kendilerinde Kiirt niteli-
gini bile tanimak istemedikleri, cemaat-dis1 inangh Yezidilere, Alevile-
re ve Ehl-i Hakk’lara uzak durma duygularini pek gok kez fark ettim.

Bektasilerde Tiirk yap: baslangigta bana gok agik gériinmektey-
di: Bizzat Hac1 Bektas’in kisiligi; Babailerle ve sonra ilk Osmanlilar-
la baglantilary; Aleviler arasinda daha 6nce de soziinii etme firsatini
buldugumuz, Tiirkmen bir 6ziin kalintisi... Kiirtlerde, Yezidilerde ve
Ehl-i Hakklarda gériilen Ahret Kardegi, “Ote-diinya kardesligi” ade-
tinin, Kasgarli Mahmud’un Divanii liigati t- Tiirk’tinde yankisi vardir.

(24) Henri-Charles Puech, Le Manichéisme: son fondateur; sa doctrine, Paris
1949, s. 61-92; ayni1 yazar: Surle Manichéisme, Paris 1979,s.5-101,327-
329;Hans Jonas, La Religion Gnostique, Paris 1978, 5.89-134,277-294.

(25) G.P. Badger, The Nestorians...
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Bu, bana, Kiirt inanglariyla bir 6zdeslestirme imkéanindan tii-
miiyle uzak goriiniiyordu. Bununla birlikte, her ii¢ toplulugun, iize-
rinde birlestigi bir Yaratihis Oykiisii s6z konusudur.

Ote yandan, Iran siin 6tesinde, Makii-Hoy yoresinde, koyleri
Mohal-i Garakoyun denen bolgeye yayilmig ve V. Minorsky’nin da-
ha 6nce kargilagtirdign gibi, 2¢) agikga Karakoyunlu Tiirkmenleri dii-
stindiiren, Ehl-i Hakk inanigh bir Kiirt-Tiirk toplulukla karsilastigim
gibi; yine, Tebriz yoresinde, I1h¢1'da, biiyiik gogunlugu Tiirk ve dili
Tiirkge olan, Hac1Bektas’1 tantyan, Divdn’1bir kutsal kitap gibi okun-
makta olan Sah Ismail’e biiyiik saygi duyulan ve Tiirkiye Alevileriy-
le pek cok benzerlikler gosteren bir Ehl-i Hakk kola da rastladim.??

Bununla birlikte, kisa zaman 6nce problemin giincellestiriligiy-
le, Bat1 Avrupa’ya gog eden Alevi topluluklar, “Kiirt” ve “Alevi” de-
yimleri birbirine kanstikga, giderek Kiirt nitelik iistlendiklerinden, Al-
manya ve hatta Fransa'daki Alevi iggi ¢evrelerinde, Bektasilerin Or-
ta Asyali ve Tiirkmen kokenlerini agiklamaya galisirken, sozli saldi-
riya ugradim. Bu beni o derece sasirtt1 ki, baz1 sonuglarda yanilip ya-
nilmadigimi kendi kendime sormaya kadar vardim.

Son giinlerde, bir geligkili durumla daha kargilagtim. Ziyaretini
kabul ettigim, Sivas yoresinden, adin1 vermeyecegim geng bir Alevi,
damdan diisercesine bana “Calismalarinizda neden Kiirtlerden s6z et-
miyorsunuz?” diye sordu. Biraz incinmis; kendisini, “Soziinii etme-
digim, daha pek gok sey vardir. Mesela, aramizda gizli-Ermeni varh-
gindan da s6z etmedim.” diyerek yanitladim. “Dogrudur, babam Er-
meni kokenlidir” dedi. Bundan sonra, arastirma alanimi, Aleviinang
karigiminin ardinda sakli bulunabilecek olani gorene dek kazmaya ka-
rar verdim. Ise, Bektasi- Alevilerle ortak noktalar: bulunan ve bu or-

(26) E.1.2 “Ahl-¢ Hakk” maddesi; “Notes sur la secte des Ahl-i Haqq”, Re-
vue du Monde Musulman, X1, 1920, s. 20-97.
(27) Bak.: “Le Probléme Kizilbas” (Kizilbas Problemi) adl1 yazimiz.
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takhigin ozellikle Kiwrklar ya da Cehelten adi verilen kolda goriildi-
gii, Ehl-i Hakklar probleminden basgladim.(28)

Ehl-i Hakklarin geleneksel tarihleri, Seh-name-i Hakikat 'de (Ger-
¢egin Destani), Tanrinin Hac1 Bektag’ta bedenlestigini anlatan bir bo-
lim yer aliyor.29 Bu gelenek, Tezkire-i A’la’da bulunmaktadir. Mi-
norsky ve Ivanow bu kitaptan yararlanmiglardir. Tanr1, Hac1 Bek-
tag’ta, yedi y1l boyunca bedenlesmis olacaktir. Hac1 Bektas, sakat bir
gocugu yliriiterek kerametini ortaya koydugu bu dénemde, Liris-
tan’da bulunmakta 1di.(30)

Seh-ndme-i Hakikat’e (dogru olan) gore Haci Bektas, Tanri’nin
kendi 6ziinden yarattig1 dért melekten biri olan, Davud’un bir tecel-
lisidir. Tezkire-i A’ld’ya gore, tanrisal 6z, Rim iilkesine giderek Ha-
c1 Bektag’in fani bedenine yerlesmis, gérevi tamamlandiginda, yeni
bir bigime biiriinecegi Kiirdistan’a geri donmiistiir.

Haci Bektag'ta tanrisal 6z’iin yeniden-bedenlesmesi konusu, ya-
kinlarda, Martin van Bruinessen tarafindan incelendi.(3!

Bununla birlikte, Tezkire-i A'la’y1 ancak XIX. ylizy1l niishalar:
ile biliyoruz: 1843 tarihli, V. Minorsky’ye ait olan niisha ile Ivanow’un
yararlandig1 1874 tarihli niisha. Bu sonuncuya gore, eldeki niishalar,
XVIIL yiizyila ait, Farsca ya da Tiirkce bir asil metne ulasiyor olma-
lidir. Fakat bu, bugiine dek kanitlanabilmis degildir.32) Seh-ndme-i Ha-

(28) a.y.

(29) M. Mokri, Shah-Nama-yé Hagiqat-Le Livre des Rois de Vérité-Histoire
traditionelle des Ahl-é¢ Haqq, Tahran 1966, s.404-409.

(30) W. Ivanow, The Truth-Wor shippers of Kurdistan-Ahl-é Hakk texts, s.144.

(31) Bak.: Martin van Bruinessen, “When Haji Bektash still bore the name of
Sultan Sahak, Notes on the Ahl-i Haqq of the Guran district”, Bektachiy-
ya-Etudes sur 1’'Ordre mystique des Bektachis et les groupes relevant de
Hadji Bektach, Istanbul 1995 (Isis), s. 117-138; aym yazar: “Haji Bek-
tash, Sultan Sahak, Shah Mina Sahib and Various Avatars of a Running
Wall”, Mélanges offerts a Iréne Mélikoff, TURCICA, XXI-XXIII, 1991,
s. 55-69.

(32) W. Ivanow, a.g.e., s. 25-26.
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kikat’e gelince Hiacc Ne’matollah (1871-1920) tarafindan kaleme
alindigina gore, daha yenidir.33

Bu yakin gelenekler XIX. yiizyildan 6teye gegmiyor olsalar da;
Vildgyetndme 'de yer alan bir boliimii desteklemeleri dolayisiyla, dik-
kate deger goriinmektedirler: Haci Bektag, Rim iilkesine gitmek iize-
re Tiirkistan'dan ayrildiktan sonra, bir siire Kiirdistan’da bir halk top-
lulugunun yaninda kalmus, orada bir oglan ¢ocugunu evlat edinmis
ve bir¢ok keramet gostermistir.34

Daha 6nce Ehl-i Hakklarinbazi kollarinda, 6zellikle Cehelten ya
da Kirklar'da, Tiirkiye Alevileriyle birgok ortak noktanin varliina ve
bunlarin Hac1 Bektag'in veliligini kabul ettiklerine dikkati ¢ekmistik.
Gelenek, bu velinin Vildyetndme’sinden geliyor olabilir.

Haci Bektas’in, kendisinin bir tecellisi oldugunu goérdiigiimiiz
Davud’un ve Sultan Sahak’in kerametleriyle Haci Bektas’in kera-
metleri arasinda da ayrica benzerlikler bulunmaktadir.(35)

Ehl-i Hakk’larin (Hak Yakinlarinin) bolgesi XX. yiizyilda gokga
incelendi. Belli bagh galiymalardan birkagini animsatacagiz:

V. Minorsky, “Notes sur les Ahl-¢ Haqq”, Revue du Monde Mu-
sulman, XL, 1920, s.90-95; XLI, 1921, s. 205-302; ayn1 yazar, E.I.2,
“Ahl-é Haqq” maddesi.

(33) Hacc Ne’matollah ve oglu Nur Ali Sah Elahi, (1896-1974) hakkinda Bak.:
M. Mokri tarafindan yaywnlanan Shah-Nama-yé Hakikat, 6ns6z; M.
Mokri, L' Esotérisme Kurde, Paris 1966, Giris Boliimii; Bahram Elahi,
LaVoiedela Perfection-L'enseignement secret d’'un maitre kurde en Iran,
Paris 1976 (Jean During’in sunusuyla), s. 5-12; aym yazar: The Ostaad,
Translation of Some Writings of Bahram Eléhi, 1978 (The Society for
Islamic and Eastern Mysticism, Salt Lake City, Utah).

(34) Mendkib-1 Haci Bektag-1 Veli (Vildyetndme), s. 17.

(35)Martin van Bruinessen, “Haji Bektash, Sultan Sahak, Shah Mina Sahib
and Various Avatars of a Running Wall”; ayn1 yazar: “When Haji Bek-
tash still bore the name of Sultan Sahak, Notes on theAhl-i Haqq of the
Guran district”. Ayrica bak.: “Recherhes sur les composantes du syncré-
tisme Bektasi-Alevi” konulu yazimiz, Sur le Traces du Soufisme Turc,
5.45-60. (Cev. notu: Aym yazar, “Bektasi-Alevi Senkretizmini Meyda-
naGetiren Ogeler Uzerine Arastirmalar” Uyur Idik Uyardilar,s. 117 vd.).
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W. Ivanow, The Truth-Worshippers of Kurdistan-Ahl-i Haqq texts,
Leiden 1953.

Mokri, Shah-Nama-yé Haqiqat-Le Livre des Rois de Vérité-His-
toire traditionelle des Ahl-¢ Haqq, Paris-Téhéran 1966; ayn1 yazar:
L’Esotérisme Kurde, Paris 1966; ayni1 yazar: Le “Secret Indicible” et
la “‘Pierre Noire” en Perse dans la traditions des Kurdes et des Lurs
Fidéles de Vérité (Ahl-(Haqq), Paris 1968; aym yazar: “L'ldéede L’In-
carnation chez les Ahl-é Haqq ", Contribution scientifique aux Etu-
desIraniennes, Paris 1970; s. 175-180; aym yazar: “La Naissance du
monde chez les KurdesAhl-i Haqq ", a.y., s. 181-195; aym yazar: “Le
Symbole de la Perle dans le folklore persan et chez les Kurdes Fide-
lesde Verité (Ahl-¢ Haqq) ", a.y., s. 279-299.

Martin van Bruinessen, Agha, Sheikh and State: On the Social
and Political Organization of Kurdistan, Berlin 1987 (Express); ay-
1 yazar: When Haji Bektash still bore the name of Sultan Sahak-N o-
tes on the Ahl-i Haqq of the Guran district”, Bektachiyya, s.117-138;
aym yazar: “Haji Bektash, Sultan Sahak, Shah Mina Sahib and Vari-
ous Avatars of a Running Wall”, TURCICA, XXI-XXIII, s. 55-69.

Bu kisa bibliyografyaya, bir de Ziba Mir-Hosseini’nin yeni bir
makalesini ekleyecegiz: “Redefining the Truth: Ahl-i Haqq and the
Islamic Republic of Iran”, British Journal of Middle Eastern Studi-
es, XXI, say1: 2, 1994, s. 211-228.

Bu ¢aligmalardan, Ehl-i Hakklarin 6gretisinin, Batini ve inang-
lar-karigimi (ésotérique ve syncrétique) bir niteligi oldugu anlasili-
yor.Bu o6greti, goger Kiirt boylar, kdyliiler; kentlerde zanaatkarlar ve
genel olarak da yoksul semtlerde oturanlar arasinda tutulmaktadir. Ay-
n1 zamanda, Iran Azerbaycan’inda, Tiirkler arasinda yaygindir; Bati
Iranillerinde, Azcrbaycan’da, (Hoy, Maki, Tebriz, Meraga) ve Liris-
tan’da da (Kirmansah Kiirt yoresinde) rastlanmaktadir.(36)

(36) Ehl-i Hakklarin dagildig diger bolgeler igin bak.: M. Mokri, I’Esoté-
risme Kurde, s.9-11.
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Ehl-i Hakklar, Ali’nin tanrisalligina inanmalari dolayisiyla, Ali-
llGhi ad1 verilen mezhep topluluklari igine girerler. Tiirkiye Alevileri
gibi, ad1 uzun siire belirlenememis topluluklardandirlar. Alevi deyi-
mi; kendilerine dislayici bicimde “Réfizi”, “miilhid”, “zindik” ya da
daha genel olarak “Kizilbas” denilen topluluklar1 adlandirmak iize-
re, yakin dénemde ortaya ¢ikmusti. “Ehl-i Hakk” deyimi de, bilim
adamlar onlar1 anlatmaya bagladiklarinda goriindii.

Bat1 diinyasinda, Ehl-i Hakklardan ilk s6z eden “Asya’da Ug Y11”
(Trois ans en Asie, Paris 1859, s. 338-370) adl1 eseriyle, Comte Go-
bineau oldu. Ehl-i Hakklar ondan sonra adlarim1 verdigimiz bilginler
tarafindan incelendiler. Ogretilerinin, XIX. yiizyilin sonundan bu ya-
na, siiphesiz, Hacc Ne’matollah ve oglu Nur Ali $ah Elahi kadar, yet-
kili manevi dnderlerin de rehberligiyle gelismis bulundugunu belirt-
meliyiz: Bugiin Ehl-i Hakklar, manevi diizey bakimindan, Tiirkiye
Alevilerinin bir iist evresini temsil etmektedirler, diyebiliriz.

Aragtirmacilara gére, Ehl-i Hakk inamigin temellerini kurmus
olan Sultan Sahak, XV. yiizyihn ikinci yarisinda yasamis olmalidir:
[1k Safevilerle gagdas olabilecektir.3” Ehl-i Hakk dgretiler, ilkin, go-
ger ve kirsal gevrelerde ortaya gikmisti ve inanglar, Iran’in Mezopo-
tamya sinin bolgelerinde yaygin bulunan ug mistik inanislarla, sift
diisiincelerden kaynaklanmaktaydi.(3®)

Burayakadar, ilk Safevilere omuz vermis Kizilbas boylardan ge-
len Alevilerle aralarinda bir fark bulunmamaktadir,

(37) M. Van Bruinessen, “When Haji Bektash still bore the name of Sultan
Sahak, Notes on the Ahl-i Haqq of the Guran district”, 5.118; Ziba Mir-
Hosseini; “Redefining the Truth: Ahl-i Haqq and the Islamic Republic
of Iran”, British Journal of Middle Eastern Studies, XXI, No.2, 1994, s.
211-228.

(38) M. Mokri, L'Esotérisme Kurde, s.11; Ziba Mir-Hosseini; “Redefining
the Truth”; ayni yazar, “Faith, Ritual and Culture among the Ahl-i Haqq
of Southern Kurdistan” , P. Kreyenboroek, Kurdish Cultural Identity,
Londra 1995.
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Ehl-i Hakklar da Aleviler gibi, yeniden-bedenlesmeye (dunbedun)
ve Tanr1’nin insan bigiminde tecellisine (mazhar) inanmaktadirlar.

Iki topluluk da dinin dig bigimlerine, oruca, hacca, namaza uy-
maya Onem vermezler. Camiye gitmez, dua i¢in Cem-hane 'de topla-
nirlar.

Dinin dig bigimlerine uymama, yerlesik bir dinsel mekana bag-
l1 olmama, gdger topluluklarin 6zelligidir. Bu sebeple, Tiirk boylarigin
gegerli olan, Kiirt boylar igin, bagka bir deyisle, biitiin yerlesik olma-
yan topluluklar igin de gegerlidir.

Ehl-i Hakklarda, Cem sirasinda, Alevilerin nefes 'lerine karsilik
—yine saz esliginde— keldm okunmaktadir.

Aleviler gibi Ehl-i Hakklarda da ancak soy ya da yo/ bakimindan
Ali’ye bagh Seyyid’ler seyh olabilmektedir.

V. Minorsky, Tiirkmen boylarinda goriilen Ehl-i Hakk diisiince-
lerin, asir1 inanglariyla taninan Karakoyunlulardan kaynaklandigini
diisiiniiyordu. Sultanu’l-drifin (Bilgiye erigenler) olarak tanmnan Ca-
han-Sah (1437-1467) sir olarak saklaniyor olsa da, emirin tanrisal do-
gasina inanig temelleri dolayisiyla hos goriilmeyen, cemaat-dig1 6g-
retiler yaymaktaydi. Bu inanglar, Hatdi Divam 'nda rastladigimiz ilk
Safevi diisiincelerle ayn idi. Minorsky’ye gore, Karakoyunlular, Sa-
fevilerin hebercileri idiler.(39

Minorsky, Tiirkmenler arasinda Ehl-i Hakk diisiincelerin yayili-
sin1 yanitlayabilir buldugu, Kusguoglu’nun Tiirk¢e keldm’larina dik-
kat gekmektedir.(40)

Alevilerin ve Ehl-i Hakklarin 6gretileri arasindaki benzerlik agik-
tir. Tipky, 6nce Karakoyunlular, sonra Safeviler olmak iizere Tiirkmen

(39) V. Minorsky, “Jihan-Shah Gara-Qoyunlu and His Poetry” BSOAS 1954,
XV1/2,s. 273-276; aym yazar: “The Poetry of Shah Ismail, I” BSOAS
X, 1939-1942, 5.1007a-1053a.

(40) V. Minorsky, “Un poéme Ahl-i Haqq en Tiirk”, Westéstliche Abhandlun-
gen, (K. Tschudi onuruna incelemeler), Wiesbaden 1954, 5.258-262.
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hanedanlarin kesin agirhig1 gibi, her iki durumda da siiphe gétiirmez bi-
¢imde hem Tiirk hem Kiirt 6ge vardir.Bununla birlikte, burada bir so-
ru daha ortaya gikmaktadir: Bu da, Aleviler {izerinde, bir Kiirt etkinin
bulunupbulunmadig1 sorusudur. Uzerinde duracagimiz soruda budur.
Kiirdolog M. Mokri, Kiirt illerini {i¢ bélgeye ayiriyor: Van Go-
lii’niin kuzeyinde, Kiirt goclerinin daha yakin zamana ait oldugu bir
kuzey bolge; 6zellikle Kiirt olan ve komsu halk topluluklari ile gok
az iligkide bulunan giiney bolge; farkl kiiltiir 6geleriyle karsilagma
ve bulugmalarin siirekli oldugu, Van Go6lii gevresindeki merkez bol-
ge.“) Burada lizerinde duracagimiz, bu sonuncu bolge olacaktir.
Bu bolge, Van Goli’niin kuzey kiyisinda yer alan Ercig’in mer-
kez oldugu, bir Karakoyunlular hanlig: (fédération) bélgesi idi.#2 On-
ceki boliimde, Mus yoresi alani iginde Taronlu Ohannes adl biri tara-
findan 1782°de kaleme alinmig bulunan Gergegin Anahtar: adh dua
kitaplan giiniimiize kalmig, Paulisyen kokenli oldugu sanilan bir mez-
hebin, Thonraklilarin (Thonrakites), XIX. yiizyilin baglarindaki varli-
gina dikkati gekmistim.(43) Thonrak, Van G6lii’niin batisinda ve Malaz-
girt Ovasi yoniinde, Murat Irmagi’nin kollarinin giktig1, sénmiis bir
yanardagn ad1 idi. S6z konusu dag, bugiinkii Aladag olsa gerektir. Bu
bilgiler, Fred C. Conybeare’in The Key of Truth-A Manual of the Pa-
ulician Church of Arménia, Oxford 1898 (Ermeni Paulisyen Kilis-
esi’nin El Kitabi, Gergegin Anahtari) adli eserinde yer almaktadir.(44)
Yine Conybeare—Ivanow’un aktarisiyla (The Truth- Worshippers
of Kurdistan)— “Manici” olarak adlandirilan, fakat “Thonraki” (thon-
rakli) ya da “Paulisyen” olabilecek bir Kiirt boyunun, 1800°de, Dogu

(41) M. Mokri, “L’ Arménie dans le folklore kurde”, Contribuiton scientifi-
que aux Etudes iraniennes, s. 103-104.

(42) V. Minorsky, “Jihan-Shah Gara-Qoyunlu and His Poetry”, s.272-273.

(43) Krs. yukarida V. Boliim, s.214-216.

(44) Bak.: V. Boliim, not 46-53. Thondrakiler problemi, yakin zamanlarda,
Nina G. Garsoian tarafindan incelenmis bulunmaktadir: The Paulician He-
resy- A Study of the Origin and Development of Paulicianism in Armenia
and the Eastern Provinces of the Byzantine Empire, The Hague-Paris 1967.
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Beyazit yoresinde yasadigini gosteren bir seyahatndmeden soz edi-
yor.(49)

Hig siiphe yok ki, Van Golii yoresi, yiizyillardan beri, gesitli ka-
vimlerin birbirleriyle karsilastiklar1 ve inanglarin birbirine karigtig
bir bolgeydi. Bu bdlgede, yiizyillar boyunca uyulagelen degisik din-
sel 6gretilerden kalma izler gibi, yorede yasamis farkh uluslardan ge-
len “6z”ler de (substratum) barinmakta idi. Bu dikkat, yalniz Van G6-
li gevresini degil, Dogu Anadolu’nun biiyiik bir boliimiinii, 6zellik-
le Bizans doneminde —izleri Ehl-i Hakklar ve Alevilerde karsimiza
¢ikan ve bir¢ok cemaat—dis1 dgretinin kaynag olmus olan— “Paulis-
yen” sapmalarin agir bastig1 bolgeyi de igermektedir.

Bu 151k altinda, 6yle goriiniiyor ki, herhangi bir etkinin 6ne ge-
¢isinden s6z edilemeyecektir.

Ancak, gesitli kavimlerin yiizyillarca birlikte var olduklar1 ve
inanglarin dinler karigimi ve biling birikimi (syncrétiste ve gnostique)
bir 6gretide eriyip kaynastig1 genis bir kabin varlif1 s6z konusu ola-
bilecektir.

Kizilbag Stiligin Agirhg

Bununla birlikte mezhep iiyelerinin zor fark ettikleri, Manici ya
da gnostik (bilgiyle erisilebilir) 6geler; iist-diizey kisiligi ile yillarin
silemedigi giiglii izler birakmay1 bagarmig Sah Ismail’in amisinda ol-
dugu kadar, biitiin torenlerde de apagik goériilen Kizilbas Siiligin agir-
ligin1 yok edemeyecektir.

Nitekim, giinlitk yagamin biitiin 6nemli anlarinda, yemege ya da
bir mektuba baglarken, Bektasi-Aleviler, Bismillih yerine Bism-i Sah
demektedirler; dua ve térenlere de Bism-i SahAllah Allah diyerek bas-
lamaktadir. “$ah” sozciigii ile, “Sah-1 merdan” (Yigitlerin Sahi) Ali

(45) Bak.: V. Bliim, not 50-53.
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akla gelmektedir. Fakat ilk Safeviler, Seyh Haydar ve $ah Ismail za-
" mininda -tannisal giigleri dolayisiyla— dogrudan dogruya Sahn dii-
siindiiren bir ¢ok-anlamlilik vardi.

Hiikiimdarin tanrisallig1 inanci yalnmiz Safevi $ah’a ya da Kara-
koyunlu Cihan-$ah’a 6zel degildir; bu, her miistebit (autocrate, hii-
kiimdar) igin s6z konusudur. Bism-i Sah, “Ave Caesar” (Selam sana
Kayser) sozleri ile aym igeriktedir.

Sah Ismail, yalniz, bu gok-anlamh sdylem iginde anilmakla kal-
maz; biitiin Ayin-i Cem siiresince onun solugu duyulur: Biri, Oniki
Imam’a dvgi, bir Duvazdeh olmak iizere, térene, onun iig nefes iyle
baglanir. Torenin en yliksek dnini olusturan Tevhid’in kurallarini yer-
lestiren de Hatai, yani Sah Ismail'dir. Tanr’nin birligini dile getirmek
demek olan Tevhid, onunla, Tanri’nin Ali ile 6zdes oldugu anlamina
biirlinmiigtiir. Okunan Hat4i’nin deyisleridir ve bu bizi, siiphesiz Seyh
Haydar déneminden beri var olan Ayin-i Cem téreninin, Sah Ismail’le
kesinbigimini aldigimi diisiinmeye gétiirmektedir. Bu, enazindan, Tev-
hid’i olusturan boliimler, Mirdclama, (Peygamber’in Gece Yolculu-
gunun anlatimi) ve belki Kerbela faciasinin anildig1 boliim igin boy-
ledir. Bu sonuncu boliim, Muharrem ayinin ilk on giiniinde sehitleri
anmak i¢in okunan agt lardan genis bigimde esinlenmis olmalidir.

Tevhid sirasinda, gogse vurup dogiiniilerek ve “Ey Sah, Ey $ah!”
diye haykinlarak heyecanin doruguna varilir. Hata?’nin ad1 gegtigin-
de, sayg1 ve hayranlik belirtisi olarak el, kalbe ve dudaga gétiiriiliir ve
hafifge egilinir. Bu, nefes leri okunan 6biir sairler igin de yapilir. Say-
g1 ve ululama Hatai, Pir Sultan Abdal ve Virani’nin ad1 gegtiginde 6zel-
likle belirginlesir. Her ne kadar, Oniki Imam, her zaman dua ve kut-
sama vesilesi ise de, Bektasi-Alevi torenlerinde Ali’nin tanrisallig ve
Ali ile Hac1 Bektag’in 6zdegsligi dile geldiginde, agik¢a ug-Siiligin be-
lirtisidirler. Agitlara ayrilan boliim; Kerbeld sehitlerine gozyaslari ve
onlar 6ldiiren Yezid ve Simr’e kargimalarla biiyiik 6nem tagir.

Kerbela faciasin1 anmak igin, sddiklar (gergekler); Muharremayi-
nin ilk on giinii, aksamlan, Ag:’lar (aglama sarkilar1) ve Mersiye’ler
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(hiiziin siirleri) okumak {izere toplanirlar.49) Okumug siniftan gelen
Bektasiler, Fuzili’nin (6lm.1556), Kerbela sehitlerinden s6z eden
Hadikatii's-stiedd’sin1 (Mutlulu@a erenlerin bahgesi), ya da, yiizyilin
basinda 6len ve Bektasilerin son klasik sairlerinden biri sayilan Ha-
rabi’nin Mersiye’sini ezbere okur ve dinlerler. Koy Alevileri, halk sa-
irlerinin, Arapga ve Farsga sozciiklerden uzak, daha sade bir dille ya-
zilmig olan Agitlarini okurlar.

Agatlar, giincel olaylara da uzanir: O zaman goézyasi, zulmiin en
yakin kurbanlari ig¢in dokiilecektir; lanetler ise, zamanin “Yezid”ine,
yani-¢agin zalimina yonelir.

Siilerden Bektasi-Alevilere ge¢mis adetler arasinda; bir and ig-
me gerektiginde, i¢inden, soziinii geri alarak bu and1 gegersiz kilma
anlaminda takiyye uygulamasi da bulunmaktadir.(4”

Bektasiler igin bilyiik 6nem tasiyan tevelld ve teberrd da bunlar
arasindadir. Tevelld, Peygamber’in Ehl-i Beyt’ini, Ali’yi, Oniki
Imam’1, Kerbela sehitlerini sevmek ve onlar1 ululamak demektir. Te-
berrd; onlara diigmanlik edenlere ve ilk ii¢ halife ile birlikte, Ali’nin
oldiiriilmesinden sorumlu olanlara, Muaviye’ye, Yezid’e, Imam Hii-
seyn’i ldiiren §imr mel’{inuna beddué etmek anlamindadir. Tevelld
ve Teberrd, Bektasi siiri igin zengin bir esin kaynag1 olmustur.

* ok ok

Bektagiler ve Aleviler Arasindaki Farkliiklar

Her ne kadar, Bektasi ve Alevi, her iki topluluk da, kendilerini
Hac1 Bektag’a bagliyor ve ayni kokenden geliyor olsalar da, erkén ol-
dukga farklidir; farklilik, en basta, sosyal siniflari dolayisiyladir. Kent-
li ve az cok okumus bir siniftan gelmekte olan Bektasiler, resmi ina-
nigin daha gok etkisi altindadirlar ve torenlerinde, Kur’andan ayetler
ve bazen siireler okurlar.

(46) Bununla birlikte, Bektasilerde yas, geleneksel on giin yerine on iki giindiir.
(47) Arapga, Takiyye, (dinsel bir amagla) kaginmak, kendini gizlemek anla-
mina gelir.
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Bazi adetler, 6zellikle Alevilerde o kadar miihim yer tutan, mu-
sdhip ya da “Ahiret kardesi” adeti, Bektasilerde yoktur. Balim Sul-
tan’la baglamig olan, miicerred, “bekar dervis” adeti de, kendileri Ha-
c1 Bektag’in muicerred yasadig goriisiinde olduklari halde, Aleviler-
de yer almamaktadir. Aksine, Alevilerde, Ayin-i Cem’e yalmz evli gift-
ler katilabilirler. Bununla birlikte, belli bir yastan sonra, bu kosul
aranmamaktadir.

Bektasiler, iki zlimreye ayrilirlar: Biri, Celebi’ler ziimresidir ki,
onlara gore Haci Bektag, Kadincik Ana ile evlenmis ve bu evlilikten
Celebi’lerin atasi olacak olan ¢ocuklar dogmustur. Celedi’lerin bir
temsilcisi, Hacibektag'taki Ana-evinde oturmaktaydi. Soyu giiniimii-
ze kadar gelmis olacaktir. Ikinciler, Arnavutluk ve Trakya’daki Ba-
ba’lara bagh bulunan ziimredir 48) ve bel evldt igini (d6l bagini) ka-
bul etmezler. Bunlara gore, Haci Bektas’in ancak yol evlddi (manevi
¢ocuklari) vardir. Alevilerin Dede’leri, Vildyetndme'nin, Hacit Bek-
tas’in miicerred’ligi konusundaki tanikligina dayanan bu ziimreye
baghdirlar. Bu, XV, yiizyil tarihgilerinden Asikpasazade’nin, Veli’nin
manevi kizi olarak tanimladi1 Kadincik Ana (tarihgiye gére Hatun
Ana) ile ilgili tanikligina da uygun diismektedir.

Iki topluluk arasinda, siirekli bir siirtiisme vardir. Bu da, Osman-
lilarla birlikte Trakya ve Balkanlar’in fethine katilan ve fethedilen top-
raklara yerlesen dervig-gazilerin torunlar1 Bektasilerin, bagh bulun-
duklar1 boylardan gittikge uzaklasarak, ¢ogu bir kiiltiir ve uygarhk
merkezine doniisen tarikatler olusturmus olmalar: ile agiklanabilir.
Buna karsilik, Anadolu’da kalan Aleviler, goreneklerine ve ata gele-
neklerine bagliliklarint daha uzun zaman siirdiirdiiler. Her ikisi de ay-
n1 vellye, Haci Bektag’a bagh olan bu iki akim, Bektasiler igin Bal-
kan iilkeleri, Aleviler igin Dogu Anadolulu uluslar olmak iizere, ay-
r1 etkilerle kars1 karsiya kaldilar.

(48) Besim Atalay, Bektdgilik ve Edebiyati, Istanbul 1340 (1924), s. 8,15.
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Osmanl Imparatorlugu déneminde Bektasiler, hep agir bastilar-
sa da, Balkan iilkelerinin elden gikisi ile yerlerini Alevilere kaptirdi-
lar. Giinimiizde, Bektagiler, Alevilerin arkasinda, ikinci sirada yer al-
maktadirlar.

Bazi Alan Deyimleri (Termes Technigues)

Cem’leri tanitmaya girmeden Once, sik sik gegecek bazi deyim-
leri (termes) agiklamak yerinde olacaktir.

Nasip almak, yolu ve bilgisi agilmis olmak, siiliike girmis olmak.
Alevilerde, nasip yerine ikrdr “inanci dile getirme” ve ikrdr dyini,
“inancin dile geldigi téren” deyimleri daha gok kullanilmaktadir.

Niyaz, bir bliyiige (dede, baba, miirsid) saygida bulunma; 6niin-
de yere kapanma, el ya da diz 6pme. Niydz, “dud” anlamina da gelir.
Alevilerde Niydz toren dolayisiyla inananlarin (sadiklarin) getirdikle-
ri kuru yemis, sekerleme, meyve gibi “sunu”lan da ifade etmektedir.

Dem (Farsga. “soluk”, “an, zaman”). Bektasilerde “raki”. Dem-
lenmek, dem gormek, ya da gcekmek, “rakiigmek”.

Dolu (“tam”, “eksiksiz”), “raki kadehi ya da bardag:”.

Destiir, “izin”. Semd’a girmeden 6nce ya da bir nefes okumak
i¢in sag el kalp iizerinde, bel egilerek, Dede ya da Baba’dan destir
dilenir; Dede ya da Baba, “Eyvallah!” yanitiyla izni verir.

Devir, “doniis, ddnem”. Varligin Devri (Rihun yeryiiziine inigin-
den tanrisal Gergeklige doniinceye kadarki donem).

Don “kihik”, Yeryiizii yolculugunda bu riihun ugradigi degisik be-
denlesmeler.

Mesela: Adem donuna girmis Hudd (Adem siretine girmis tan-
)9,

Binbir dona girdi dolandi Murtezd (Ali Murtaza, bin bir bedene
girdi ve varolug gemberini, doniigiinii tamamlad1)(0);

(49) Hata 1: Krs. Tourkhan Gandjei, /I Canzoniere di Sah Ismd’il Hatd i, Na-
poli 1959, s. 155; 252. manzume.
(50) Sadeddin Niizhet Ergun, Hatayi Divani, Istanbul 1956, s. 53; 15. manzume.
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Giivercin donuyla Urum’a ugan
Imamlar evinin kapisin agan

Ciimle evliyalar iistiinden gegen
Var midwr higbir er Ali den gayrt.

Giivercin siiretine girip Riim 'a ugan ve Imamlar evinin kapisini
agan, biitiin evliyadan iistiin olan, Ali den bagka kim olabilir.51

Burada, giivercin donuna girip Rim iilkesine gelen Hac1 Bek-
tag’in, Ali’nin bir bedenlesmesi olduguna gonderme vardir.

Cirag, “mum, kandil”, Ayin-i Cem sirasinda rihun uyaniginin
simgesi olur.

Ciwrag uyandirmak (ya da uyarmak), “15181 uyarmak”, kandille-
ri, mumlar1 yakarak Cem’i agmak.

Cirag dinlendirmek, “15181 dinlendirmek”, Cem’e son vermek.

Delil, “kilavuz”, Mumu uyarmaya yarayan fitil.

Delil ya da delilci, Cem baglamadan 6nce mumu atesleyen.

Dar (Ddragaci yerine; “idam sehpas1”); Meydan’in ortasi anla-
mindadir: Mansir el-Hallac’in 6liimiine génderme.

Kirklar Meydani, “Kirklar alam”

Kirklar Meclisi, “Kirklar sofras1”, Ayin-i Cem’in 6biir ad1. Ayin-i
Cem’le yeryiiziinde bir tekrar1 gergeklestirilen bir 6te-diinya torenine
goénderme.

Kemerbeste, “kemer kusanmig olan”; nasip alarak tigbend (ku-
sak, kilig bag1) kusanms olan.

Tig-bend, nasip alininca takilan, koyun yiiniinden yapilma ku-
sak.

Giilbenk, (“bagiris, haykiris™); toplulukta, birlikte ezbere okunan
dua.

(51) Bumisralar Abdal Miisd’ya mal edilmektedir. Krs. S. N. Ergun, Bektdgi
Sairlerive Nefesleri, 1, s. 22.
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Terceman (“agiklayan™); ayrilmig bir yeri (makami) olan birince
okunan téren duést.

Bazi Giilbenk Ornekleri
Sofra giilbengi: Yemekten 6nce okunan dua.

Bism-i Sah, Allah Allah
Geldi Ali Sofras

Destir Ya Séh

Sah versin biz yiyelim
Sah demine, keremine hi!

Sdhin ad ile, Allah, Allah! Iste Ali sofrasi. Izin ver ey Sah! Séh
verecek biz yiyecegiz. Sahin liitfuna, comertligine “Hu” diyelim.

Sabah dués::

Bism-i Sah, Allah Allah!

Subhlar hayir ola

Serler def’ola

Niyazlar kabul ola

Muratlar hési ola

Muhammed-Ali yardimcinuiz ola

Oniki Imém, on dért mdsum-i pdk (52)

Stihedd-i Kerbeld her anda muinimiz ola
Didarlarindan ve katarlarindan ayirmaya

Ve Hazret-i Pir Efendimiz gozciimiiz ve dest-girimiz ola

(52) On dort masum-1 pak, Kerbeld muharebesinde, ¢ok kiigiik yaslarda 61-
diiriilen gocuklar ve Imamlarin sehit olarak élen gocuklar1. Sehit edilen
¢ocuklarin adlan igin bak.: J. K. Birge, The Bektashi Order of Dervis-
hes, s.147-148.
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Niir-1 Nebi, kerem-i Ali, dem-i Pir-i Hazret-i Hiinkdr
Haci Bektag-1 veli, gergek erenler demine
Hii diyelim, ha...!

Sdh’in adi ile, Allah Allah! Sabahlar haywh olsun; kotiliikler
uzak kalsin, dudlar yerini bulsun, dilekler yerine gelsin, Muhammed-
Ali yardimcinmiz olsun.

Oniki Imdm ve on dort temiz ve giinahsiz Kerbeld sehidi her an
yardimcimiz olsun, bizi giizel yiizlerinden ve yollarindan ayirmasin-
lar. Haci Bektas Efendimiz hazretleri bizi gézetlesin ve elimizden tut-
sun. Peygamberin niiru, Ali’nin keremi, biiyiikliigii Haci Bektag-1 ve-
[T Hiinkdr pir hazretlerinin ve gergek erenlerin solugu icin “Hi di-
yelim, h... (53

Giilbenklerin uzunlugu Dede ya da Baba’nin soluguna baghdir.
Uzunluk ne olursa olsun, kurulug hep aynidir.

Bektasiler, genel olarak, kent diglarinda, térenlerinin gizli niteli-
gini koruyabildikleri tenha yerlerde kurulmus olan tekke’lerde kiime-
lendiler. Bu térenler gece yapiliyor ve tan agarana dek siirebiliyordu.

Tekke, dort ayr1 yapi olabilecek, dort bdlmeden olusmaktaydi:

Mihman Evi, “Konuk evi”.

Ag Evi, toren yemeklerinin, 6zellikle, Hiiseyin ve yoldaglarinin
o6liimleri anisina Muharrem’in onuncu giinii pisen asura’nin hazirlan-
dig1 Kazan 'in da bulundugu “mutfak”.

Ekmek Evi, kadinlar igin konut gérevi de yapan “kiler”, “ambar”.

Meydan Evi, torenlerin yapildigi toplanti yeri.

Tekke’nin bagy, tarikat iiyelerini kollayip gézeten, anlagmazlik-
lar1 ¢6zen, 6liim ve evlenmelerde 6ne gegen, diigkiinlere yardima ge-
len Miirsid, ya da Baba, veya Dede-Baba idi.

(53) Birge, a.g.e., s. 167-168.
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Bektasilerde, baslica iki toren (Ayin) vardt: fkrar Ayini (siilik
toreni) ve Ayin-i Cem.

Toren sirasinda Dede-Baba ve dervisleri, Erenler Meydani ya da
Kwrklar Meydam da denen Meydan Evi’nde bulunurlar; Post (Koyun
derisinden yerlik) iizerinde otururlar.

Adetten olarak, her biri geleneklesmis bir kisilige mal edilen on
iki Post bulundurmak gerekiyordu. Birincisi Hac1 Bektag’a ait olan
Baba Postu ya da Horasan Postu; ikincisi Seyyid Ali Sultan’a ait 4g-
¢1 Postu; iigiinciisii de Balim Sultan’in Ekmekgi Postu.. (59

Meydan’n gerisinde, Egigin (Kap1 girisi’nin) tam karsisina di-
sen yerde Taht-1 Muhammed (Muhammed’in Taht1) ya da Cwraklik
(Samdan) ad1 verilen arkaliksiz sedir yer alir. Esige ayak basilmaz ve
Batini diinyaya, yani mana alemine girig kapisinin simgesi oldugun-
dan sayg1 gosterilmesi gerekir: Peygamber’e soyletilen mevzii bir ha-
dis’de, “Ben Bilim Kentiyim, Ali de Kapisidir” denmistir. Ayn1 sekil-
de, Muhammed, zahiri dlemin, yani dinsel olmayan goriinen diinya-
nin efendisi; Ali ise, Batini alemin efendisidir.

Esik asildiginda, kutsal mekédna gegilmis olunacagindan, 6nce
secde gerekir.

Tahtin saginda, iizerine iistii Ortiilii bir zdc 5 konmus bir Post
goriiliir. Bu, gayb velisinin makami, Gaib Postu’dur.

Tahtin karsisinda, tizerine Hiiseyni Tdc (56 konmug bulunan bir
mum vardir. Bu Kanun Ciragi, “Nizam Mumu”dur. Kanun Ciragi’nin
yaninda, ayrica on iki mum ve Baba’nin boynunda tasidigy, on iki kose-
li yildizbigiminde, opalin’den yapilmig (Tanr1’ya kendini verigin simge-
si olan) Teslim Tagr’mn lizerine kondugu; Meydan Tag: bulunmaktadir.

Meydanin ortasinda, Ddr-1 Mansur, Mansur’un dar agaci yer alir.

(54) Obiir postlarin tamimlar igin bak.: Birge, a.g.e., s. 178-179.

(55) Tac, burada, “dervis serpusu”. Her tarikatin serpusu ayridir. Bektasile-
rinki, “elif”” harfibigiminde beyaz kegeden yapilan Elif Tdc: ile Tanri-
nin birligini simgeleyen bir gonca yerlestirilmis on iki kenarl Hiiseyni
Tac'dr.

(56) Bak.: Yukaridaki not.
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Siilik Toreni 57

Siilik’e istekli olan Tdlib; kesilecek, hazirlanacak ve toren so-
nunda yenecek bir kog getirmistir. Kurbanin yiiniinden, bir Tig-bend
dokunmustur. Bu tig-bend’den téren sirasinda yararlanilacaktir.

Uyeler alacakaranlkta toplanirlar. Topluluktan olmayanlarin gir-
memeleri i¢in kap1 bir ya da birkag Gozcii (Gozetici) tarafindan de-
netime alinmugtir.

llk olarak Miirsid (ya da Baba) girer, Post’un 6niinde bir niyaz
(secde) yaptiktan sonra yerine oturur. Ardindan her iiye, sira ile, Egi-
ge ve ayrica Taht-1 Muhammed’e ve Ddr’a niyaz’dan sonra, oturan-
larin elini 6perek yerini alir.

Kendisine, gorev verilmis bulunan bir Rehber (Kilavuz), Talib’i
hazirlar, ona yardimci olur; abdest aldirir ve duruma uygun Tercemdn’1
(dua’yi) 6gretir. Sonra onu, yalin ayak, esige gotiiriir; orada Talib bir
niyaz yapar; tigbend’i boynuna dolanmis, kesime giden bir kurban gi-
bi, igeriye girer. Meydan’a gelinmistir.

Ug adimilerler, algakgéniilliiliigiin simgesi olarak, sag ayak bas-
parmagin sol ayak bagparmag iistiine kor ve sag el kalbin iizerinde,
one dogru egilir. Nihayet Miirsid’in 6niine varilir. Talib niyaz yapar
ve yerini alir.

Miirsid, Meydan Tas1 iizerindeki buhurdan’1 (Giinniik kabini) yi-
ne bir niyaz'dan sonra alip igine “glinniik” ve kémiir koyarak hazir-
lamig bulunan Meydancr’ya igaret eder. Meydanci, Dar’a bir niyaz’dan
sonra, buhurdan1 Meydan Tag: iizerine kor. Ardindan, Giildbdan’
(Giilsuyu kabini) alir; Dar’a dogru yonelerek, “Ber Cemdl-i Muham-
med, kemdl-i Imam Hasan ve Imam Hiiseyn, Ali rd biilend saldvat”
(Muhammed’in giizel yiiziine, Imam Hasan, Imam Hiiseyn ve Ali’nin

(57) Birge, a.g.e., s. 175-201; Besim Atalay, Bektdgilik ve Edebiyati.
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noksansizligina en yiiksek seldm) tarzindaki Terceman’1 okur. Miir-
sid’in vebulunan biitiin iiyelerin eline giilsuyu serper, sonra Dar’adog-
ru giderek onun da iizerine giilsuyu serpistirir, aym Terceman’ tek-
rarlar, Glilabdant Meydan Tas1 'nin {izerine kor ve oturur. Sonra, Ta-
lib’i alir. Miirsid’in Oniine getirir. Miirsid sag elini agarak Talib’in iki
omuzu arasina kor. Bu Penge-i Al-i Abd (Peygamberin ailesinin pen-
gesi)’dir.(58)

Sonra, Miirsid, Ta/ib e “Ey Talib! Sen Muhammed Ali’nin yo-
luna ve Haci1 Bektag veli’nin tarikatine girmek istiyorsun; fakat yol
giictlir ve Melamet (59 yoludur. Bu yol sirat kopriisiidiir; bir kiligtan
dahakeskincedir.” diyerek Télib’e Nasihat'de bulunur (ahlak 6giitler).
Télib’in boynundaki Tigbend'den tutarak kulagina sunlar: fisildar:
“Girme, girme; donme, donme; eline, beline, diline sag ol.”” Sonra ken-
disine sorar: “Kardeslerinin 6giitlerine uyacak misin?” Talib, yanit-
lar: “Allah, Eyvallah!”

O zaman Miirsid, Ciragc1’ya donerek “Erenler! 69 Muhammed
Ali toresince bu riihun giragimi yak!” der,

Cirager kalkar, adet olan Terceman’t okur, Kanun Ciragi’ni ve
Oblir mumlan yakar. O 4nakadar, alacakaranlik iginde olan yer, aydin-
liga gémiiliir. T4lib, bulunanlari selimladiktan sonra yerine doner.

(58) Al-i Aba, bes kisiden olugmaktadir: Muhammed, Ali, Hasan, Hiiseyin
ve Fatima.

(59) Meldmet, “Kinama”. Kinanmayi isteme, biricik Eksiksiz varlik olan Tan-
r’ya kendini daha yakinlagmig duymak igindir. Meldmet diigiincesi, XII.
yiizyilda, tasavvufun agiriliklarina kars: tepki olarak dogdu ve bu, tasav-
vufun i¢inde bir tasavvuf akimi oldu. Anadolu’da, Haci Bayram Veli (61m.
1429/1430) tarafindan temellendirilen Melametiyye-Bayramiyye, bir
tasavvuf tarikatine donistii. Krs. Fuat Bayramoglu, Hact Bayram Veli,
Yagami, Soyu, Vakfi, 2 cilt, Ankara 1983 (TTK). Abdiilbaki Goélpinarh,
Tiirkiye de Mezhepler ve Tarikatler, \stanbul 1969, s. 246-269.

(60) Erenler, “ermis olanlar” anlam agirhigtyla, nasib almus, Siiliik’e girmis
olanlar.
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Bu arada, kesimlik koyun pisirilmis ve hazirlanmistir. $6lene
gegilir. Raki gelir, kadehler doner. Yiiksek sesle Giilbenk’ler okunur,
nefes 'ler soylenir. (6) Meclis, safaga kadar siirebilir. Sonra dagilinir.

Ayin-i Cem

Cem Ayini, Bektasi ve Alevi’lerin baslica torenidir. Ister tekke'de,
ister hazirlanmig bir yerde olsun, her zaman yapilabilir. Kirsal bolge-
lerde, 6zellikle tarla iglerinin sona erdigi kis doneminde yapilir.

Bir Miirsid, bir Baba ya da Dede tarafindan yénetilir. Ayin-i Cem
baslamadan 6nce, Miirsid, Oniki Gorevi (Oniki Hizmet) dagitir. Bu
hizmetlerin herbiri 6te-diinyada yapilmis, alg1 evreni diginda (trans-
cendental) bir Gorev’in kargiligidir.

Bu Oniki Hizmet sunlardir:

1. Miirsid, Hac1 Bektas’1 temsil eder.

2. Rehber, siilik edecek, tarikate girecek olanlara yardimla go-
revlidir.

3. Zakir (Sazandar, ozan), saz galar ve nefes’leri okur. Bir ya da
daha ¢ok Zakir bulunabilir.

4. Farrag (Siipiirgeci), Selmén-1 Pak’i (Selmén-1 Fars1’yi) tem-
sil eder. Yeri, Kirklar Bezmi’nde Selman-1 Farsi’nin aldig1 yeri karsi-
lamaktadir. Bu hizmete Selmdn hizmeti adi da verilir.

5. Cwraga (Delilci), mumlara bakmakla gorevli olan.

6. Pervdne (Pazvand, Kapici), yabancilarin Meydan’a girigleri-
ni 6nlemek ve girig kapisini gézlemekle gorevli olan.

7. Gozcii (Gozetici), torenin konulmus diizene gore akigindan so-
rumlu olan goérevli. Obiirleri arasinda, igkinin fazla kagirilmasindan
da sorumlu olmalidir.

8. Sofradar (Sofraci), yemeklerden sorumlu olan.

9. Meydanci, temizlikgi.

(61) Besim Atalay, a.g.e., s. 9-11: Meydanda dem alinir, giilbenkler ¢ekilir,
nefesler okunur.
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10. Saka (Dolucu), Hiiseyn’in ve yoldaslarinin sehadeti anilir-
ken igilen suyu dagitmakla gorevli olan.

11. Ibrikgi (Ibrikdar), Cem’e katilanlarin ellerine giilsuyu dok-
mekle gorevli bulunan.

12. Izinci (Ayakgi), Ayakkabilari kaldirmak ve koymakla gorev-
li olan.

Meydan’a, 6nce Miirsid girer ve Taht’in solundaki onur yerini
alir. Bir Post ya da Post’u simgeleyen yiiksekge bir minder iizerine
oturur ve Oniki Gorevli’yi belirler. Herbiri, sira ile, Dar-1 Mansir’a
dogru ilerler. Miirsid, herbiri igin ayr1 ayr1 dua eder. Gorevli, kendi-
sine Destur veren Miirsid’e niyazile yerine geger. Miirsid, Ciragci’nin
duasini bitirince, Ciragci mumu yakar; sonra, Miirsid, torenin agilig
Giilbenk’ini okur ve bilgi vericiya daahlakigerikli bir konugma olan
Sohbet’ini yapar.

Daha sonra, Zdkir, ligiinciisii bir Duvazdeh, yani On ki Imam’1
yticeltici bir neside olmak iizere, ii¢ nefes okuyacaktir. Alevilerde, Cem
sirasinda okunan nefes’lerin gogu Hatai’nin, yani Sah Ismail’indir.

Ayin-i Cem, birkag boliimden olusur.

Once, Zakir, ya da Ozan, Diinya’nin yaratiligin1 canlandirir.(62)
Alevilerde, Yaratilig lizerine nefes’i, bir Semd izler. Bundan sonra
“Tanrinin Birliginin S6ylemi” olan Tevhid gelir. Bu, térenin en yiik-
sek noktasidir. Gergekte, Ali 'nin Tanr1 ile 6zdeslestirilisi s6z konusu-
dur. Alj, sik sik gegen Sdh-1 Merdan (Yigitlerin Sahi) sozleriyle ani-
lir. “Sah” sézciigii, imanimikrar igine girecek bigimde, Ld ildhe ill al-
lah sdylemi igine yerlestirilmigtir.

Hakk ld ilihe ill’Allah
1’Allah Sah ill’Allah

Ld ildhe ill’Allah

Ali Miirsid Giizel Sah

(62) Bak.: Yukarida, s.238-243.
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Eyvallah Samim Eyvallah
Ali Miirgid Giizel Sah
Eyvallah Sahim Eyvallah

Bu anda biiyiik bir kaynagma goriiliir. Cogkuya kapilan topluluk,
gogsiinii doverek, “Sah! Sah!” diye bagirir. Ali’nin tanrisal niteligi
agikga belirmistir. $ah s6zciigli, $ah-1 Merdan, “Yigitlerin $ah1” Al-
i’nin anilig1 olarak algilanmaktadir. Fakat, Sah Ismail doneminde, ay-
n1 zamanda, Ruhani Sah’in tecellisi olan bedeni 6liimlii olan Sah’a
da seslenilmis oluyordu. $ah Ismail’in gizli varhg:; Hatdi’nin, bize
torenin bu boliimiiniin onun déneminde olustugunu diisiindiiren siir-
lerinden kavranabilmektedir.

Tevhid’den sonra Miraclama gelir. Zakir, Peygamber’in goge
yiikselisini, Mirdc’1 anlatan bir ezgi okur.

Bu yiikselig sirasinda, anlatilarin (mythes) ve sdylencelerin (1é-
gendes) ¢icekler agtif1 dogaiistii birgok olay geger. Peygamber, yo-
lunu kesen bir arslanla karsilagir. Asabilmek i¢in onun agzina Pey-
gamberlik yiizligiinii atar. Bu yiiziik, geri dondiigiinde, Ali tarafindan
kendisine geri verilince, aslanin gergek niteligi anlagilacaktir.

Dogaiistii alemdeki yolculugunda, Peygamber Tanr1’nin Taht’1
oniine varir. Orada perde arkasinda birses duyar. Buses sasilacak bi-
¢imde Ali’nin sesini andirmaktadir. Perdeyi aginca, Peygamber ken-
disini Ali ile kars1 kargiya bulur. Ona: “Ya Ali! Anandan dogdugunu
bilmiyor olsaydim, Tanri oldugunu sdylerdim. Sana kadar ulastim, fa-
kat sirr’ina ulasgamadim” der.

Mirac sirasinda Peygamber, Kirklar Bezmi’ne varir ve nerede ol-
dugunu sorar. Bir ses, “Biz Kirklar’1z ve kirk’ 1imiz Bir’iz.” yanitini ve-
rir. Peygamber kanut ister. O zaman Ali —ki Peygamber, ezeli ruh var-
111 icinde onu tantyamamigtir— parmagini keser ve Kirklar’in hep bir-
den elleri kanamaya baglar. Ancak, Peygamber bakar ve “Siz otuz do-
kuz kisisiniz!” der. Bunun {izerine “Birimiz yardim toplamaya gitti.”
yanitin1 alir. Tam o anda, kanayan bir el kendisine dogru uzanir. Bu,
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para toplamaya giden Selmén-1 Farsi’nin elidir; ancak bir iiziim tane-
si bulup getirebilmistir. Bu bir tek {iziim tanesinden, Peygamber, kirk
kisiyepay edilecek kadar serbet gikarir. Bu serbet’ten igen Kirklar, ken-
dilerinden gecer ve donmeye baslarlar. Peygamber de katilmak iizere
kalktiginda tiirbam ¢oziiliir, diiser, kirk parcaya béliiniir. Kirklarin her-
biri bir pargayi beline dolar ve tekrar donmeye baslarlar.

Alevilerde, Zakir ya da Ozan, bu gergekiistii 4n1 canlandirdigin-
da, topluluk ayagakalkar, semd’a katilmak isteyenler bellerine bir ku-
sak —cogu kez bagortiisii— dolar ve doniig’e katilirlar.

Ayin-i Cem, bu tanrisal bezmin, yerdeki yeniden giincellestirili-
sinin sunulusudur. Bunun igindir ki, aym zamanda, Kirklar Meclisi
“Kirklar Bezmi”’; yapildigi alana ise Kirklar Meydanu, “Kirklarin top-
landig1 yer” adlan verilmektedir.

Ardindan siirlerle canlandirilan, Kerbela faciasinin aniligt gelir.
Bu boliim, Muharrem’in ilk on giiniinde 6zel bir 6nem kazanir.(63) Si-
irler daha goktur ve katilanlar, gézyaslar1 dokerek, gogiislerini doge-
rek, agitlarda daha etkin olurlar.

Séaki, Hiiseyn’in ve 6liimlerinde su bulamamaig sehitlerin ruhlar
igin giilsuyu serper. Oniine su dolu bir kap konan Miirsid, sag elinin
kiigiik parmagini bu suya sokarak dua eder. Saki, bu suyu, Yezid’e 1a-
netler ederek, topluluga dogru serpistirir. Lanet s6ylemi, toplulukga
da tekrarlanir.

Toren, her zamanki dualarla sona erer. Oniki’lerin herbiri, ayr1
ayr1 hizmetin tamamlandigini bildirir ve Miirsid herbirine, ayri ayri
dualarda bulunur.

Farras, simgesel anlamda, {ig siipiirge vurusu ile toplantinin da-
gilacagini bildirir. Miirsid, Kerbela Sehitlerini, On tki Imadm’1 Ondért
Pak Masumu da anarak 64, Sdh-1 Merdan Ali’ye, Tarikat’in Piri Ha-

(63) Alevilerde, Muharrem yasi, fran’da oldugu gibi, on giin degil, on iki giin-
diir. Katilan iki giin, On iki fmam’a saygi dolaysiyladir.
(64) Ayrintilar i¢in Bak.: Birge, a.g.e., s.147-148.
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c1 Bektas-1Veli’ye, Hak yolunda olanlara (Gergekler demine hii...) 6v-
gl sunar.
Torenden sonra yemekler gelir.
X Xk 3k

Istanbul’da, Merdivenkdy’de, Sahkulu Tekkesi’nde bir siire izle-
yebildigimiz térenler bdyle yapilmaktadir. Cesitli Bat1 Avrupa iilke-
lerinde ve Almanya’da, Alevi-Tiirk Is¢i Dernekleri’nce diizenlenen-
ler de bunun aynidir. Serbestlik ¢ok yenidir; yillarca bu tdrenler, giz-
lilik i¢inde yapilmigtir. Gizlilikten Gte bir ¢ekinme de vardir.

Ancak, temel ayni olsa da, térenler tam tamina ayn1 akigla geg-
mez. Bektasi tekke’lerindeki bigimleriyle, bugiin Aleviler adi verilen,
kirsal gevrelerin hala canli kalmig torenlerini ayirmak gerekir.

Yine, Antalya yOresi Tahtacilari ile ortak noktalari bulunan Trak-
ya Bektagi- Alevilerinin torenleri ile Orta ve Dogu Anadolu térenle-
ri arasinda da bir ayrim gerekmektedir.

Bektasi tekke’lerindeki torenler, Bektasiligin oldukca yaygin bu-
lundu@u Arnavutluk tekke’lerinden gok etkilenmis olan J. K. Birge ta-
rafindan anlatild1.65 Makedonya'da Diakoviga'da, yakin zamana ka-
dar, bir Arnavut Bektasi tekke’si bulunmaktaydi. Tekke nin yonetici-
si, bugiin 6lmiis bulunan, Kdzim Baba’y1 birgok kez ziyaret ettim.

Birge’nin anlattiklari, Besim Atalay’ inkilere uymaktadir.(66) Ro-
manlastirilmig ve abartilmis, hatta giiliing hale getirilmisg bir goriinii-
miinii de Yakup Kadri’nin {inlii romam Nur Baba'da buluyoruz.

Alevilerin torenleri, siyasi egilimlerin etkisiyle, Aleviligin yeni-
den giincellestigi bu son yillarda, bir¢ok kez anlatildi. Elle tutulabi-
lecek olanlar arasinda, Profesér Mehmed Eréz’iin eserini anacagiz.(67)

(65) The Bektashi Order of Dervishes.

(66) Bektdgilik ve Edebiyati.

(67) Tiirkiye deAlevilik ve Bektdgilik (1. Bask) Istanbul 1976, yeni bask1, An-
kara 1990.
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Aynisekilde, M. Serif Firat’inki gibi, 68 Kemal Samancigil’in(69
yaymlan da anilabilecektir. Buyruk’taki gondermeleri de, fakat yal-
nizca Sefer Aytekin niishasindakileri unutmamak gerekir.(70)

% % 3k

Bektasi tekke’lerde, Ayin-i Cem’de icki kullanilmaz. Alkollii ig-
kiler, raki ya da sarap, torenlerden sonra yer alan g6lenlerde igilir. Ya-
kup Kadri, Nur Baba ‘y1 yazarken, bu solenlerden bolca esinlenmistir.

Orta ve Dogu Anadolu Alevilerinin térenlerinde de igki bulun-
maz. Raki, dinsel nitelikli bu térenlerden sonra kullanilabilir; genel
olarak da erkeklerin igkisidir.

Buna karsilik, Tahtacilarda, Dolu (raki kadehi) térenlerin tamam-
layicisidir ve her zaman raka igilir; sarap kullanilmaz. Dolu, sayg ile
i¢ilir, dinsel térenin bir yanini olusturan, dindarca biredim olarak be-
lirir.(7

Ayni kural, Trakya Alevi-Bektasileri ve aralarinda kalma firsati
buldugum Deliorman Kizilbaglarinda da s6z konusudur.(72)

Deliorman’daki konuklugumuzda, Cem sirasinda; bir kadin olan,
ve kendisine kocasinin eslik ettigi, Saki, Dar’a dogru geldi. Uzerin-
de bir gaydanlik ve bardaklar bulunan bir tepsi tastyordu. Adet olmus
dualar1 okumakta olan Baba’y1, dniinde egilerek, selaimladiktan son-
ra igki dagitmaya gecti. Caydanlik raki doluydu. Saki raki bardagini
uzattifiyla Opiisiiyor ve herkes de yanindakiyle dpiisiiyordu. Bu, iig
kez yinelendi.

(68) Dogu llleri ve Varto Tarihi, Ankara 1970 (3. Baski). Ozellikle II. Boliim
(“Dogu lllerindeki Aleviler; Kizilbaglar, Bektdgiler”) s. 29-66.

(69) Haci Bektag Veli-Bektdgilik ve Alevilik Tarihi, Istanbul 1966.

(70) Ankara 1958.

(71) M. Eroz, a.g.e., s.124-128.

(72) Bak.: “La Communauté Kizilbas du Deli Orman en Bulgarie”, Sur les
Traces du Soufisme Turc, s.107-113, (Cev. notu: “Bulgaristan’da Delior-
man Kizilbas Toplulugu”, Uyur Idik Uyardilar; s. 139 vd.).
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Birkag yil sonra, 1990 Mayisinda, Elmali yakininda, Abdal Ma-
sa Tiirbesi’ne yaptigim bir ziyaret sirasinda, konustugum bir Tahtaci,
bana “Doluyu iigliiyoruz’’ demekten kagamad.

Deliorman’da, ligiincii Dolu’dan sonra, biitiin kadinlar kalkar ve
tipk: erkek iiyeler gibi, 6niinde egilerek seldmladiklar1 Baba’y: sira
ile gider 6perler. Bu adete gériigmek ad1 verilir. Bu, baslangig niteli-
gini yitirmis bulunmakla birlikte Orta Anadolu’da da goriiliir: Cem’e
katilanlar, giriste, karsilikli el Opiiserek seldmlasirlar.

M. Eroz’e gore, Tahtacilar, Sofra’da icki almazlar; ¢iinkii igki din-
sel torenin bir pargasidir.(73)

Buna kargilik, Bektasilerde icki, torenden sonra gelir. Bu ddete,
Balim Sultan Erkdm ad1 verilir.

Sofra’ya, Ali Sofrasi denir. “Once iigliiyelim” sozleri ile basla-
nir; ancak bu lig¢ Dolu’dan sonra, yemege el uzanir.

Dem adeti, Balim Sultan tarafindan konmus olmahdir. Nitekim
Vilayetname'de yer almamaktadir. M. Er6z’e gore asirihiklarin olma-
masi gerekir. Cilinkii Gozcii, torenin kurallara uygun olarak stirmesi-
ni saglamak igin orada bulunmaktadir.

k* ok %k

Giinlimiizde, “Aleviler” adi verilen kirsal yerlesim cemiyetlerin-
de, torenler biraz farklidir. Bektasilerde goriilmedigi halde Alevile-
rin kirsal yasayiglarinin temellerinden birini olusturan, Musdhip ade-
ti, bu farkliliklarin baghcalarindan biridir.

Musdéhip Adeti

Musdhip ya da Ahiret Kardegi adeti; kan bag tasimayan iki in-
san (ve kadinlan) arasinda, bir Dede tarafindan kutsanarak olugturu-
lan manevi kardeslik, diye tanimlanabilir. Koken olarak géger, yan

(73) M. Eroz, a.g.e., s.124-128.
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gdger, ya da yerlesmis cemiyetlere 6zgii sosyal nitelikli bir kurum-
dur. Bu, kent cemiyetine katilmig bulunan Bektasilerde aym adetin
nigin yer almadiini agiklar.

Alevilerde Musdhip adeti bir Farz (7%, yani inancin temellerin-
den biri sayilir.

Nitekim, bu, Pir Sultan Abdal’a mal edilmis bir nefes’te de agik-
lanmaktadir:

Eger farz iginde farzi sorarsan

Yine farz iginde farzdwr musdhip

Dort kapidan kirk makamdan ararsan
Yine farz iginde farzdwr musdhip

Musahipsiz kisi Cem’e geliir mii?

Ettigi niyazlar kabul olur mu?
Muhammed-Ali yolunda derman bulur mu?
Yine farz iginde farzdwr musdhip (%)

Eger ddevler iginde, bagta geleni sorarsan, en onde gelen ddev
Musdhib i olmaktir. Dért kapiyr kirk makami bulmada, (%) yine en 6n-
de gelen, Musdhib i olmaktir. Bir kimse Musdhipsiz Cem’e girer mi?
Kildigi secdeler kabul olur mu? Muhammed-Ali’nin yoluna varabi-
lir mi? Yine en 6nde geleni Musahib’i olmakuir.

Bir Musdhib’i olmak, her Alevi’nin uymasi gereken yedi Farz’-
dan biridir. Musdhib’i olmayan Cem’e katilamaz. Cem ‘e katilmaya-
nin siilikii olmaz. Her Alevi erkek ya da kadinin, ergen yasa geldi-
ginde Siilik’e girmis olmasi gerekir.

(74) Farz, “yapilmasi geregi, tartisiimaz olan.”

(75) Cahit Oztelli, Pir Sultan Abdal, Biitiin Siirleri, Istanbul 1971, s. 239; 159. siir.

(76) Tasavvuf’da Dért Kapi sunlardir: Seriat, Tarikat, Ma'rifet, Hakikat. Her
kapida on basamak (Makam) bulunmaktadir. Son amag, tanrisal Gerge-
ge ulagmaktir.
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Kirsal topluluklarda Ayin-i Cem, kanigik bir térene doniisiir. De-
de, konukluguyla kdyii onurlandirdiginda, ve bazen ancak yilda bir
kez yapilabildiginden, Siilik (yola giris), Musdhip 'lerin kutsanmasi,
ve Cem’e adin1 veren “dyin” olmak {izere degisik birkagtoren, bir ara-
ya sikistirilir. Gerekirse Cem, birkag giin siirebilir ve birkag¢ boliim-
de yapilabilir.

Once, Ddr-1 Mansur gelecektir: Bu béliim, boy téresine dayan-
maktadir. Dede, anlagsmazliklar1 ¢6zmekte, sikayetleri dinlemekte;
karsi taraflar1 barigtirmay1 denedikten sonra, duruma gore, ceza ve ke-
faretleri belirlemektedir. Uzun ya da kisa bir siire “topluluk disinda
say1lma” diigkiinliik, en agir cezadir. Sug agir ise, suglu, kendisini top-
lulugu tarafindan, diglanmig bulacaktir. Kimsenin, onu evine kabul
etmeye, ona ag vermeye, ve ona yardima gitmeye hakki yoktur. Siiri-
den atilan bir hayvan gibi, zavall i¢in ¢6zlim ancak siirgiinliiktiir.

Sonra, /krar ya da “Iméanin tekrar” téreni gelecektir. Bektasiler-
de; uygun goriildiigii takdirde, herhangi birinin siiliike girebilmesine
karsi, Alevilerde siilik (topluluga girmek) i¢in Alevi dogmus olmak
gerekmektedir.

Siilik toéreninden sonra, Musdhip’lik ya da din kardesligi téreni
gelir.

Nasil /fyin-i Cem, ote-dlemdeki “‘Kirklar Cem’i "nin yerdeki bir
tekrarlanigi ise, din kardesligi (Musdhiplik) de zaman ve mekén di-
sinda olmus, ve Bedenlesmelerin Devri 'ne gore olagelmekte bulunan
bir téren’in yeryiiziindeki izdiigiimiidiir. Gok ve Yer yaratildiginda,
Cebrail, Adem’in beline kugak sarmis ve kardes olmuslardir.

Bu ilk (archétypae) edimi tekrarlayarak, Cebrail, Tanr1’nin buy-
rugunu, sag elinde Ali’yi tutan Muhammed’e de bildirdi. Muhammed
kusagini gikardi ve Ali *yi, bir bedende iki bag gibi goriiniircesine, bag-
rina basti. “Benim kanim, senin kanin; benim etim, senin etin; benim
aklim, senin aklin; benim rihum, senin rihundur.” diyerek, kusagini
onun beline doladi ve ii¢ diigiim att1. “Ya Ali! Misa nasil Harun’un
kardesi idiyse, sen de benim dylece kardesimsin!” dedi.
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Sonra, Muhammed’in huzurunda, Selman-1 Farsi ve Kamber’in
bellerine kusak sardi. Miiridleri, Muhammed’e Peksimet, Yag ve Hel-
vagetirdiler. Muhammed, bir pargasini, Selman-1 Farsi’nin Hasan, Hii-
seyin ve Fatma’ya iletmesi igin ayirarak, kalam bulunanlara dagttu.

Daha 6nce, bir incelememizde belirttigimiz gibi,(’”) bu dykiide,
Ortagag Tiirkiyesi’'nin sanat loncalarinin ayrilmaz pargasi kardeslik
torenlerinin anis1 vardir.

Simdi de térenin Buyruk’ta nasil anlatildigini gérelim:(78)

Iki gocuk on on bir yaslarina geldiklerinde ve birbirlerine dostluk
baglariylabaglandiklarinda, Musdhip olmaya karar verirler ve bunu ai-
lelerine bildirirler. Kars: ¢ikan yoksa, aileler aralarinda anlagirlar.

Iki Musdhip aym dili konugmali; ayni yaslarda ve ayni inangta
bulunmali; aym sosyal sinif ve ayni sosyal kogullardan gelmeli; aym
koy, aym kent ya da aym semtlerde oturuyor olmahdir. Kosullar tam
uyuyorsa, aileler, Cem torenini kararlastirirlar. Dede, gocuklar getirtir
ve Bism-i Sah Allah Allah! s6zleriyle baglayan bir dua belletir.

Simdji, bir yilin gegmesi gerekmektedir. Eger, ¢ocuklar kararla-
rin1 degistirmemiglerse, torene girisilir. Kurban kesilecek koyun ge-
lir. Bu, yagca daha biiyiik olan gocugun ailesine diismektedir. Ancak,
bu aile yeterince varlikl degilse, kesimi, durumu daha iyi olan aile
iistlenecektir.

Musahip olacaklar, Dede’nin huzuruna getirilmislerdir. Dar’da
(Meydan’in ortasinda), ayaklarinin uglari ige dogru gevrili olarak du-
rurlar. Dede, torenle ilgili, sdylenecekleri sdyler. Iki Musdhip karsi-
likli birbirlerinin enselerini tutarlar; her ikisi de liger kez hamle yapar-

(77) “Recherce sur une coutume des Alevis: Musahip, Frére de I’ Au-dela”,
Sur les Traces du Soufisme Turc, s. 95-103 (Cev. notu: Alevilerin bir Ade-
ti Uzerine Aragtirma: Musahip, “Ahiret Kardesi”, Uyur Idik Uyardilar,
s. 89-100); ayrica bak.: Aym: yazar, “le Rituel du Helva- Recherce sur
une coutume des Corporations des Métiers dans la Turquie médievale”,
De L’Epopée au Mythe-Itinéraire Turcologique, Istanbul 1995, s. 85-95.

(78) Bak.: Sefer Aytekin niishas:.
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lar. Sonra da Dede, Allah Muhammed Ya Ali! diyerek, téren asasiyla
i¢ kez sirtlarina vuracaktir,

Erkdn Dernegi ad1 verilen toren asasi, zambakgillerden sarisa-
bir (aloés) dalindan, ya da bir bagka kutsal agagtan kesilmistir. 1.20
m. uzunlugundadir, kirilmaz ve biikiilmez. Térenden sonra bir torba-
ya konarak, ya da bir Cecim’e (kilim) sarilarak, Rehberin evinde ko-
runur. Trakya Bektasilerinde, giil dalindan kesilmis olabilecek bu t6-
ren degnegine Asd denmektedir.(7)

Dede’nin “Tanri, kardesliginizi siirdiirsiin.” s6zlerinin ardindan
bir masrapa gelir ve herkes iger.

En az biri Hata’nin olmak iizere, ii¢ nefes okunacak, lig semd’
yapilacak, sonra toren yemegine gegilecek ve kesilen koyun eti, ka-
tilanlara paylastirilacaktir.

Musdhip’leri birlestiren bagin sosyal bir yonii vardir. Musdhip’ler
karsilikli yardimlagmalidirlar ve yasam boyunca birbirlerinin ailelerine
g6z kulak olmalidirlar. Musdhip’lerden biri evlenmek isterse, kardesi
kendisine yardimda bulunmalidir. Béylece, alinacak kizi begenmeye,
birlikte kol kola gideceklerdir. Diiglinden 6nce kina gecesinde; kina, 6n-
ce Musdhib’in sag eline, ondan sonra da nigsanlinin sag eline yakilir. Mu-
sdhip, yeni evlilere zifaf odasina kadar eslik eder; eger evli ise, kanst
biitiin téren boyunca, geline yardimci olacaktir. Eger geng adam, gerek
geng kizin ailesince istenen paranin yiiksek olusundan,89 gerek baska
bir sebepten geng kizi alamamus ve kizikagirmayi kararlagtirmigsa, Mu-
sdhip, kardesine yardim etmelidir. K1z kagirma, k6y adetleri iginde yer
alir ve yaygindir. Sonunda aileler anlasmak zorunda kalirlar.81)

(79) M. Erdz, a.g.e.,s. 115.

(80) S6z konusu olan, geng adamin evlendiginde 6demesi gereken Baghk’tir.
Gelin biitlin miicevherlerini baslifina takar; bunlar daha gok birbirine
baglanmis altinlardir.

(81) Dogal olarak ayni sosyal gevre ya da aym boy iginde bulunanlar arasin-
daki yakin evlenmeler, s6z konusudur. Eger geng kiz kagmaya raz ise,
birengel olmaz. Aksi durumda, iiziicii olaylar dogabilir veegerdlen olur-
sa kan davalarina varir.
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Musahiplikbaglan giiglii baglardir: Kardesgocuklari birbirleriy-
le evlenebildikleri halde, iki Musahib’in ¢ocuklari, yedi kusak boyun-
ca birbirleriyle evlenemezler.

Musahip adeti, Bektagilerde yoktur. Bu, kent ve kir topluluklar:
arasindaki temel farklardan biridir.

Aym gekilde bir bagka temel fark da Alevi térenlerinde basta bir
yeri olan Semd 'in Bektasilerde olmayisidir.

Semad’ yalniz bir dans degil, daha gok, beden hareketleriyle ya-
pilan bir duddir. Bu danslar, bazen dogadaki konulardan esinlenmis-
lerdir: Kutsal bir kus olan ve nefes’lerde sik sik Ali ile birlikte anilan
turnanin ugusunu yansitirlar,

Bununla birlikte, torenlerde, inanglarla ilgili biiyiik farklilik yok-
tur. Cem’ler daima, Miirsid (Dede ya da Pir) tarafindan yonetilirler; da-
ima, Musahiplik baglariyla birlesenleri ya da nasip alacak olanlar1 ige-
ri alan Rehber’in yardimi vardir. Bazen yillarca aym kisilerce yiiriitii-
len Oniki Hizmet’i, bu hizmetler kalit yoluyla benimsenmis olsa bile,
daima miirsid paylastirir. Hizmetler, farkh yerlerde, farkli adlar almig
olmakla birlikte, iglevleri hep aynidir.(82)

Toren daima, Cem Evi ya da Erkdn Evi ad1 verilen yerde yapilir:
Torenin baglamas: i¢in Crrag (Kanun Cwagh) yakilacak, On Iki Hiz-
met’le gorevlendirilenler, siraile Ddr-1 Mansur’da yerlerini almaya ge-
lecekler ve herbiri i¢in ayr1 ayr belirlenmis duay1 okuyacak olan Miir-
sid’in Oniinde bag egeceklerdir.

Farrag (ya da sipiirgeci), simgesel olarak ii¢ siipiirge vurusuyla
bitisi bildirecek ve Miirsid yine bilinen ve her zaman Tiirkge olan du-
ay1 okuyacaktir.

Esasen, Tiirkge, torenlerde kullanilagelen tek dildir; hatta Kiirt
Alevi gevrelerdeki torenlerde bile.

(82) Bolgelere gore ayrintilar igin, Bak.: M. Eroz, a.g.e., s.104-145.
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Dué, Miirsid’in esinlenigine baglidir; bununla birlikte, temel me-
tin hep aymdir:

Allah! Allah! Hayiwrlar gele! Serler def’ ola! Sah-1 Merdan yar-
dimcimiz olsun. Kerem-i Ali, Pirimiz Hiinkdr Haci Bektag-1 veli de-
mine hi diyelim, hi...

lyilikler gelsin! K étiiliikler gitsin! Yigitlerin Sahi yardimcimiz ol-
sun! Ali 'nin biiyiikliigii, Pirimiz Hiinkdr Haci Bektag-i Veli solugu igin
hii diyelim: hii... 83)

(83) Hi, “O” yani “Tann”. “H{” derken dervisler, derin nefes alir ve sonra
e 1]

uzun bir “H0” gekerken sa§ ellerini kalpleri iizerine koyarak egilirler.
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VII. BOLUM
BEKTASI EDEBIYATI

Bektasi siiri, Tiirk halk edebiyatinin miihim bir béliimiinii olug-
turur. Hatta, Osmanli edebiyati iginde yer almayan ve halk sairleri ara-
sina alinamayan bir Hatai’yi, bir Nesim1’yi, ve bir Divan edebiyati
sairi olan Fuzuli’yi kapsamasi dolayisiyla, halk edebiyatinin sinirla-
rini1 daasar.Yine, yiizyilin baglarinda 61lmiis bulunan —Muhyiddin ibn
Arabi’den, Mevlana Celaliiddin Rimi’den parcalar gevirmis, iyi egi-
timli biri olan— ve hakli olarak Bektasi sairlerin en biiyiiklerinden bi-
ri sayilan Harabi de (1853-1917) bu sinirin digindadr.

Bektasi siiri, yaygmlhigini, inams iginde aldig1 yere borgludur:
Halk dindarliginin baslica yayilma aracidir; ve inang, onunla besle-
nir, onunla solur. Bektasi-Alevi nefes’ler, biitiin ilahiler gibi, ezgiles-
mig duélardir. Zenci “spiritual "leri (ruhsal gagirislar) gibi, duanin hem
ezgi, hem de beden hareketlerine doniistiigii Alevi Sema’lar da boy-
ledir.

Nefes’ler, Bektasiligin ve 6zellikle onun halk bigimi olan Alevi-
ligin incelenmesinde miihim bir kaynak olusturmaktadir. Biitiin ina-
nig ve biitiin uygulayislar, nefes’lerde dile gelir: Yerin Yaratiligi, Kirk-
larin Bezmi, nefes’lerle anlatilir; Oniki Hizmet ve benzeri ddetler ne-
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Jes’lerle tamimlanir; Nefes’lerle Musahiplik, din kardesligi torenleri yo-
netilir; Ali’nin tanrisalli1, yeniden-bedenlesme inanisi, Ali ve Haci
Bektas’in 6zdesligi nefes’lerle soze biiriiniir. Kisacasi, Bektasiliginbii-
tiin gizleri nefes’lerde agiklanur.

Genel olarak, biitiin halk edebiyatinda oldugu gibi, nefes ’ler,
agizdan agiza aktarilirlar. Bu sebeple inceleniglerinde giigliikler sak-
lidir; ayn1 eser, degisik ozanlara mal edilmis olabilir. Mesela, son
dortliikte, Kaygusuz Abdal’in adi bulunan, fakat ¢ogu kez, siirsel gii-
cii lizerine bilgimiz bulunmamakla birlikte, Hac1 Bektas’a mal edile-
gelen asagidaki nefes igin de durum aynidir.

Derviglik hirkada tacda degidir
Isilik ottadir sagta degildir
Hakk’1 ister isen Adem de iste
Irak’ta Mekke de Hac da degidir

Dogiip bir kardegin hatwrin ytkma
Egilip kildigin secde degildir

Agk ile olagér Kaygusuz Abdal
Agk ile olmazsan gii¢de degildir (1)

Edinilmis diisiinceleri degistirmek giigtiir. Bir giin, bir Alevikay-
nagim, eski bir atasozii (Mens sana in corpore sano, “saglam beden-
de saglam ruh) lizerinde konusurken, bana tam bir inanla, “Bu stz
Hazret-i Ali’nindir” demistir.

Bir baska giigliik de, agizdan agiza aktanlan stirde --0zellikle t6-
renlerde nefes leri sikga okunan ozanlar igin— karigmalarin goklugu

(1) “Derviglik ne hirkada, ne tacdadir; kizillik ategtedir, sacda degildir. Eger
Tanri 'y istiyorsan, onu Adem de ara; Irak da, Mekke de, Hac da degil-
dir. “Vurup bir hemcinsinin kalbini kirma; o zaman, egilip kildigin, na-
maz olmaz. Ey Kaygusuz Abdal, sen de hep agk’la dolu ol; askile olma-
yan, zor ile olamaz.”

294



dur. Eger, ¢ok gii¢ aymnlan yakigtirma siirlerin bir siralamasini yap-
mak gerekseydi, siiphe yok Hatai en basta yer alir, onu Pir Sultan Ab-
dal izlerdi. Bu sonuncusu igin, hig olmazsa elimizde A. Golpinarl ve
Pertev N. Boratav’a borglu oldugumuz bir tenkidli basim bulunmak-
tadir.(2) Hatai’nin eseri igin de, daha 6nce belirttigimiz gibi, boyle bir
caligma elbette arzu edilir.(3)

Bektasi siirinin incelenmesinde bir bagka giiglitk de ayn1 adda sa-
irlerin goklugudur. Eger birgok kez taklit edilegelmis bir Hatai ya da
Pir Sultan Abdal varsa, bunun yaninda, birgok da Nesimi vardir. Ni-
tekim, Bektasilerin siirlerini okudugu sair; Astarabad’l1 Fazlullah’in
miiridi ve Louis Massignon’un Mansur al-Halldc’in manevi halefiola-
rak gordiigii, Tirk Mansur (4, Nesimi degil, 1417°de Halep’te 61dii-
rillen bu {inlii sairin adin1 J@kab (mahlés, takma ad) olarak almig bir
XVIL yiizy1l ozani, Kul Nesimi'dir. Hurifiligin baslica yayicilarin-
dan biri olan Seyyid Imamiiddin Nesimi de samldig1 gibi, kdken ola-
rak Bagdat yoresinden degildi; Fazlullah’in va’z merkezi olan Sirvan
bolgesindendi: Sair, adini, 1370’e dogru diinyaya gelmis bulundugu,
Semahi yakininda bir yer olan dogum yerinden almist1.(5) Cok iyi ye-
tigmis bulunan Seyyid Nesimi Tiirkge, Farsga, Arapga konusuyor ve
yaziyordu. Azeri Tiirkgesi ile bir Divan’1 yaninda, Fars dilinde de di-

(2) Pir Sultan Abdal, Ankara 1943 (T.T.K); Ayrica bak.: Ibrahim Aslanoglu,
Pir Sultan Abdallar, Istanbul 1984.

(3) Bak.: Yukarida, IV. B6liim, s. 178-182.

(4) Louis Massignon, “La légende de Hallacé Mansir en pays turc”, Opera
Minora, 11, Beyrut 1963, 5.93-139.

(5) Azerbaycanli bilginlerce Bak{i‘da yapilan aragtirmalar sayesinde artik bu-
nu biliyoruz. Bak.: /madeddin Nesimi-Magaleler Medjmuesi, 2. Baski,
(M. Guluzide-S. Husejnova). Baki 1978; Imadeddin Nesimi-Segilmis
Eserleri (Halil Yusifiv), Bakil 1985; Imadeddin Nesimi-Eserleri (Hamid
Arasly), 3 cilt, Bakii 1973; Ayrica Bak.: Z. Kulizade, Xurufism, ego preds-
taviteli v Azerbajdzane, Bakii 1970.
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vani vardi. 4ruz vezni ile yaziyordu ve hece veznini hi¢ kullanma-
migt1.(6)

Siirleri Cénklerde (halk sairlerinden elyazmasi derlemeler) yer
alan Kul Nesimiise 6zellikle hece veznini kullaniyordu. Nefes’leri ge-
nellikle, biiyiik Nesimi’ye mal edilmigtir. X VII. yiizy1l Bektasi sairi-
nin Astarabad’li Fazlullah’in miiridi ve muhtemel olarak damad, tin-
1i Hurifi sehidi sairden ayn biri olduguna ilk dikkat eden Sadeddin
Niizhet Ergun oldu.® Cahit Oztelli-de Kul Nesimi’nin siirlerinin bir
derlemesini yayinladi.® Siirlerinde, adim1 ve Hurifi diisiinceyi aldi-
g1 ustasindan esinlenmis bulunan Kul Nesimi’nin yagamu iizerine;
manzumelerini, listadinin 6liimiinden iki yiiz altmisd6rt y1l sonra soy-
lemis oldugu disinda, ® —bizi XVII. yiizyila gotliren— ige yarar hig-
bir gey bilmiyoruz.

Nesimi’nin adini almiggagdagbir sairi, 1931°deAdana ilinde, bir
Dede ailesinden dogmus bulunan Agik Nesimi Cimeni de anmak ge-
rekir. Cimen, 2 Temmuz 1993°te, Sivas’ta, Pir Sultan Abdal’1n anisi-
na diizenlenen bir genlik sirasinda sehit oldu. Gosteri, bagnazligin —ca-
nice bir yangina doniisen ve otuz yedi kiginin dliimiine sebep olan—
bir ategiyle son bulmustu.

Ayni adda sairler igin bir bagka 6rnek de Kul Himmet’tir. Ne-
fes’leri ¢ok sik okunan ve yedi biiyiik Bektasi sairden birisi sayilan
Kul Himmet, X VI. yiizyilin ikinci yarisinda ve X VII. yiizyilin bagin-
da yasamig olacaktir. Tokat yoresinden, muhtemel olarak Pir Sultan
Abdal’a yakin bir gevreden gelmekteydi. (19 Fakat ayni1 tahalliis’u

(6) Kemal Edip Kiirkgiioglu, Seyyid Nesimi Divanindan Segmeler, Ankara
1958, s. XXX-XXXIL

(7) Sadeddin Niizhet Ergun, Bektagi Sairleri ve Nefesleri, 11, Istanbul 1955
(2.Basim), s.15.

(8) Cahit Oztelli, On Yedinci Yiizyida Tekke Siiri: Kul Nesimi, Ankara 1969.

(9) Cahit Oztelli, a.g.e., 5.4 ve 5.75-76 (78. manzume).

(10) Sadeddin Niizhet Ergun, a.g.e., s.171 vd,; Cahit Oztelli, Bektasi Giille-
ri, Istanbul 1973, s. 362-373; Atilla Ozkinmh, Alevilik-Bektdsilik ve Ede-
biyati, Istanbul 1985, 5.148 vd.
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(mahlas1) kullanan biri daha vardir: Kul Himmet Ustadim. Bu sair ise
Divrigi yoresindendi ve 1779-1844 yillan arasinda yasamigtr. Asil adi
fbrahim’di.(') Siirdeki mahlas’s Kul Himmet’e saygisindan geliyordu.

Ayni adda sair 6rnekleri daha da gogaltilabilecektir. S6zlii ede-
biyat alaninda, olaylarin hesaba girmesi bazen giiglesmektedir.

Bektasi siirini tamimada, baslica kaynak, uzun bir kisisel dene-
yim ve Alevi gevrelerle siki iliski diginda, Conk’ler olacaktir. Her
Agik’in kendine ait bir conk’ii vardir ve 6zenle kendisine saklar; ki-
sisel segkileri ona dayanir. Kiitiiphanelerde ve kimi zaman sahaflar-
da rastlanabilmektedir. Ozensiz yazilmiglardir ve gogu kez giigliikle
okunurlar. Besim Atalay, Sadeddin Niizhet Ergun, Cahit Oztelli (12
gibi Alevi-Bektasi sairlerin derleyicileri igin, temel kaynak olmuglar-
dir. Cahit Oztelli’nin bir cénk koleksiyonu vardi ve bundan gurur du-
yardi.

Eger Conklere ulagma firsat bulunamazsa, daha 6nce yayinlan-
mus antolojilerle yetinilecektir. Antolojilerden baska, gesitli Asiklar
tarafindan sdylenen nefesleri, 6zellikle elimizde birgok yayinlanma-
mig Ornekleri bulunan rahmetli Feyzullah Cinar’inkileri, kaydedebi-
liriz. Baz: sairlerin yayinlanmig Divan’lan bulunmaktadir. Bazen,
Hilmi Dede ve Harabi igin oldugu gibi, siirleri hayranlarinca toplan-
mi§ ve yayinlanmig ¢agdas sairler de vardir.

* % %k

Dinsel igerikli bir halk siirinin ilk yaraticisi, XIL yiizyilda yasa-
mis olan, Ahmed Yesevidir. Ahmed Yesevi, Orta Asya Tiirkmen boy-
lar1 arasinda Islam’1 yayma amagh ve Hikmet ad1 verilen manzume-
ler yaziyordu. Tiir, Ahmed Yesevi’nin baglattig1 bu gelenegi siirdiiren
Yunus Emre’nin /ldhi’leri ile, XIII. ve XIV. yiizyilda, Anadolu'da do-
ruga ulasti.

(11) tbrahim Aslanoglu, Kul Himmet Ustadim, Sivas 1976.
(12) Bak.: Bibliyografyamizda yer alan “Bektasi Siirleri” iizerine eserler.
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Yunus Emre ve Halk Tasavvuf Siiri

Yunus Emre, Ahmed Yesevi gibi, Tiirkmen boylari arasindan gel-
mekteydi. Her ikisi de gaglarimn kiiltiiriinii 6ziimsemislerdi. Islam ina-
migimn esaslariny, Iran kiiltiir ve edebiyatini, Miisliiman tasavvuf akim-
lariny, 6zellikle tasavvufi bir panteizm olan Vahdet-i Viicud, “Varligin
Birligi” felsefesini biliyorlard.

Bununla birlikte, her ikisi de siirlerinde, yeni inanglara kalpleri
ve ruhlan kazanmaya ve onlara gagrilar iletmeye elverisli bulduklar
halk dilini kullamyorlardi.

Ahmed Yesevi ilk Tiirk sifisi ise, Yunus Emre de Anadolu halk
tasavvuf edebiyatinin dnciistidiir. Bununla birlikte, hakl olarak, ev-
rensel ¢izgide bir sair ve humanist bir filozof olarak goriilmiistiir. XX.
yiizyilda, onusaran serefhalesi, Tiirkiye sinirlarini goktan agmig; ese-
ri, diinya dillerinin baglicalarina gevirilmis bulunuyor.

Cagin dogrultusunda siirleri agizdan agiza sdylendi ve pek gok
taklitleri oldu.

Tekke edebiyati, 6zellikle Bektasi edebiyati, ondan kuvvetle et-
kilendi; nitekim bu edebiyatin dnciisii sayilmaktadir. Insana sevgi ve
hosgorii tavri ile, humanizm’i ve sifi esinleriyle; Bektasi nefes 'leri,
Yunus Emre’nin ildhilerini gagristirirlar. Bektasiler, genel olarak si-
fi goriisler olan, Yunus Emre’nin diiglincelerini 6ziimsemisler; onla-
n giiniimiize kadar yasatmiglardur.

Bektasi sairleri de, tipki Yunus Emre’nin siirlerinde oldugu gibi,
halk siirinin vezni olan, hece veznini kullanmiglardir. Dilleri, Arapga
ve Farsga, almalardan uzak; halkin yaninda ve halka yonelik bir dildir.

Bektasiler, Yunus Emre’yi kendilerinden sayarlar. Her ne kadar,
siirlerinde, yasadig1 donemin 6biir iinlii Baba’larinin adlarin1 andig
halde, Haci Bektas’in adina yer vermiyor olsa da; Vildyetndme, Yu-
nus Emre’yi onun miiridleri arasinda say1yor.(!3)

(13) Menakib-1 Haci Bektag-1 Veli: “Vildyetndme ”, s.48-49.
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Cagn biitiin 6biir velileri gibi, Yunus da, Bektasiler tarafindan
benimsenmistir.

Yunus Emre, Bektasi olmasa da, Bektasi edebiyat1 gergevesin-
den soyutlanamaz. Bu sebeple, baglica antolojiler, Yunus Emre ile bag-
liyor olmakta hakhdirlar.(1) Bektasi Asiklar da, Yunus’un siirlerini,
hi¢ diisiinmeden segkileri igine alirlar.

Bununla birlikte, Bektasi niteligi hakh olarak yadsinamaz olan
Yunus Emre ’ye, Bektasi edebiyati cergevesi iginde, ayrica, hatta ikin-
ci derecede bir yer vermek, bize giig gériinmektedir.

Abdal Miisd

[1k gergek Bektasi sairi, tarihgi Aslkpasazéde’nin tamkligina go-
re Bektasi tarikatinin temellerini atmig bulunan, Abdal Misa dir.

Abdal Miisa adi, Bektasi toreni iginde gegmektedir: Oniki Hiz-
met’ten biri olan Ayakg¢i Postu, onun postudur.(!%)

Gelenege gore, Abdal Misa, Hordsan Erenleri’'nden (Hordsan
miiridlerinden) olacaktir. Bu, onun Anadolu kékenli olmadigini ve Ha-
c1 Bektas gibi, Dogu’dan geldigini gosteriyor. Iran Azerbaycan’inda
Hoy’da dogmus olmalidir. Bir dervis-gazi idi ve Orhan Gazi’nin ya-
ninda Bursa’nin fethine katilmigt1.(16) Daha sonra, dergahinin yer al-
dig1, Elmal yakinindaki Tekkekdy’e gitmis olacaktir. Bu tekke, Bek-
tasi dergahlarinin baslicalarindan biridir. Tiirbesi de, miiridi Kaygu-
suzAbdal’inkiyle birlikte bu dergahtadir. Tahtacilarca, en yiiksek ma-
kam say1lir.

(14) Sadeddin Niizhet Ergun’un iinlii antolojisi, Bektagi Sairleri ve Nefesleri
igin durum budur. Abdiilbaki Golpinarl bile, yine de Yunus Emre’nin
biiyiik uzmani, Alevi-Bektdsi Nefesleri'nde (Istanbul 1963), Yunus Em-
re’yi Bektdsi sairler arasinda sayarak (s.20-21) gelenege uyar.

(15) Birge, a.g.e., s.179.

(16) Asikpasazade, Ali Bey yayiny, Istanbul 1932, 5.205; Nesri, F. Taeschner
yayini, Leipzig 1951, 5.232.
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Bununla birlikte, Finike yoresindeki ve adi kentin Orhan Gazi
tarafindan fethine bagl olarak Bursa’daki (!7) basta olmak iizere, Ab-
dal Miisa’ya mal edilen baska dergahlar da vardir.

X1V, yiizyilda yasamig bir sozlii edebiyat sairinin eserinin asl’a
uygunluguna giivenmek gii¢ olsa da, onamal edilen ve 6zellikle to-
ren agirlikl gizgileriyle ilgi gekici bir nefes’e burada yer veriyoruz.

Once diizyaziya gevirisi:

Ey kan dokiicii Yezid, gézlerin kor olsun! Bu mekdnda (19 Ali den
bagka ne gorebilirsin? Ne var? Oniki Imdm n (bilgi) kapisint agan,
Aliden bagka kim olabilir?

Giivercin olup Riim’a u¢an,(\9 [mamlar evinin kapisini agan, bii-
tiin velilerden iistiin olan, Aliden bagka kim olabilir?

Stifilerin ve Abdal’larin kurallarim siirdiiren, A}in-i Cemde, sev-
diklerini ortaya siiren, kirk kigiyi bir eden, Ali den bagka kim olabilir?20

Muhammed Mirac’a dogru yiiriidii, swriginde sw; biiyiik bir s idi;
Arslan donunda ona, miihriinii verdi. Bu sirri yaradan Ali degil mi? (21)

Biitiin veliler, Imam lar burda; siiliike giren derde diismez, er mey-
daninda soluksuz durma,22)Bab, rehber Ali den bagka kim olabilir?

(17) Fuat Képriilii, Tiirk Halk Edebiyati Ansiklopedisi, Istanbul 1935, fasikiil
I, “Abdal Msa” maddesi. Bu yazi, Orhan F. Kéopriilii tarafindan yeni-
den yayinlandy; Kopriilii'niin Edebi ve Fikri Makalelerinden Se¢meler,
[stanbul 1972, s.109-123.

(18) Meydan, torenlerin yapildig yer.

(19) Ali’nin bir bedenlesmesi (mazhar1) olan ve Rim iilkesine giivercin do-
nunda gelen Haci Bektas’a génderme. )

(20) Bu kit’ada Kirklar Bezmi’nin yeryiiziindeki bir tekrari olan Ayin-i Cem’e
goénderme vardir. Selman, Ali 'nin vurdugu ve “Kirklar”in hep birden el-
lerinde kan belirten nester; Muhammed’in sorusuna, Ali’nin, “Biz Kirk-
lanz ve Kirkimiz Bir’iz” yanits; bir arada amlmaktadir. Eger nefes Ab-
dal Masa’ nin ise, bu, Ayin-i Cemtéreninin XIV. yiizyilda, yani Seyh Hay-
dar ve Sah Ismail’den 6nce var oldugunu géstermis olacaktir.

(21) Mirac sirasinda Muhammed’in, Niibiivvet yiiziigiinii agzina atti1 bir
arslanla kargilagmasina ve bu arslanin gergekte Ali olusuna génderme.

(22) Meydan, Bak.: Not 18.
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Kim ¢iragimi yakarsa yakan Hak ti;?3 Béylece O, Tanriya tes-
lim ve tam bir giivenle, secdeye bag kor. Bizim kokenimiz Oniki Imam’a
ctkar: Babamiz, Aliden bagka kim olabilir?

Selman, Sah’a bir deste giil sundu; (2% kendi tabutuna o, kendi-
si yatti; (29 biitiin Kitabdan gizli anlam, perdesini kaldirdi,(26) gordii-
ler ki Ali den bagka Kur’an yoktu,

Erenlerinkurallar agik gergektir, Abd al Miisa fakir, onun kuludur,
gonlii Imamlarin sirri ile doludur; Ali den bagkaca bir er var midir?

Gozlerin kér olsun ey kanli Yezid
Bu meydanda ne var Ali den gayri
Oniki Imam"in kapisin agan
Imamlar degildir Aliden gayn

Giivercin donuyla Urum’a ugan
Imamlar evinin kapusun agan

Ciimle evliyalar iistiinden gegen
Var midwr hig bir er Ali den gayr

Muhammed Mi rac’in yoluna girdi
Bir sir gayet sir iginde sir idi

Sir donunun Hatem miihriinii verdi
Bu sirri kim eder Ali den gayn

Ciimle evliyalar, Imamlar burda
ITkrér alan kimse diiger mi derde
Yek nefesle durma meydan-1 erde
Kimdir bab rehber Ali den gayr

(23) “Cirag yakma”, burada “siilik”le aydinlanis anlaminda.

(24) Bir gélde yikanan, cocuk Selman’in, kendisini bir arslandan koruyan,
tammadig athya bir nergis sunusuyla ilgili Bektasi gelenege gonder-
me. Bu atli, Ali idi.

(25) Oldiikten sonra tabutunu almaya gelen Ali’ye gonderme.

(26) Mevzi bir hadis’e gore, peygamber, “Ben ilim sehriyim, Ali de Kapi-
sidir.” diyecektir. Bagka bir deyisle, Ali, Batini bilginin anahtandir.
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Her kim ¢iragini yaksa Hak yakar
Rizdya bag koyup teslimin takar
Aslimiz Oniki Imdm’a gikar
Babamiz her kim var Aliden gayn

Selman bir deste giil Sdha uzatti
Kendi tabutuna kendiizi yatti
Cemi-i mushaftan nikabin atti
Kur’an yok gordiiler Aliden gayri

Erenler erkdm gercek belliidiir
Abdal Miisd fakir, anun kuludur
Imamlar sirriyla génlii doludur

Var midir higbir er Aliden gayri 21

Kaygusuz Abdal

Elyazmalariyla korunabilmis manzumeleri bulunan Kaygusuz
Abdal iizerine bilgimiz, biraz daha fazladir.(28) Bektasi gelenekte, Ka-
hire Bektasi Tekkesi’nin kurulusu ona mal edilir.(29)

Kaygusuz Abdal, bir Abdal Misa miirididir. ElImali yakininda
Tekkekoy'deki tiirbede miirsidinin yaninda gémiiliidiir. Asil ad1 Ala-
eddin Gaybi olacaktir. Aldiye Sancakbegi’nin oglu olmahdir.30) Sgy-
lenceye gore on sekiz yasina geldiginde, bir avda, Abdal Miisa ona

(27) Sadeddin Niizhet Ergun, Bektdgi Sairleri ve Nefesleri, 1,.22-23. Atilla
Ozkirimli, Alevilik-Bektdgilik ve Edebiyat, s.69.

(28) Bak.: Abdurrahman Giizel, Kaygusuz Abdal, Ankara 1981°de, eserleri-
nin listesi; ayn yazar: Kaygusuz Abdal’in Mensur Eserleri, Ankara 1983.
Bunlararasinda Budalandme, Dolabndme, Kitab-1 Migldte, Viicudndame,
Risdle-i Kaygusuz. Bak.: Abdurrahman Giizel’in eserlerinde, Kaygusuz
Abdal iizerine makalelerin listesi (Kaygusuz Abdal, 5.59-63).

(29) F. de Jong, “The Takiya of Abdallah al-Maghéawiri (Qayghusuz Sultan)
in Cairo” TURCICA XIII, 1981, 5.242-260.

(30) A. Giizel, Kaygusuz Abdal, s.57-88.
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bir maral bigiminde goriinecek, ardina diistiigli bu geyik onu derga-
ha c¢ekecektir. Boylece veli’ye baglanacak ve kirk yil @D hizmetinde
kalacaktir.

800 (1397/98) y1linda Kahire’ye gitmisti. Buradan doniisiinden
sonra, 1424-1430 yillan arasinda, Rumeli’de oturacaktir. Siirlerinde
de, Edirne, Yanbolu, Filibe, Manastir adlar1 gegmededir. 1444’e dog-
ru, gémiilii bulundugu, Tekkekdy 'de 61miis olmalidir.

Kaygusuz Abdal aruz ve hece vezni siirleri yaninda diizyaz1 da
yaziyordu. Fakat, ¢ok kisisel ve kendine 6zgii bir deyise ulastig, he-
ce Olgiilii siirleriyle taninmigtir. Bu giirlerde sik sik miirgidinin adim
anar; haksiz bir diinya kurmug olan (?) yaraticiya sitemler eder; ka-
dinlan kiiglimser; cosku verici aracilara, 6zellikle de “dsiklar otu " adi-
ni1 verdigi hashasa gondermeler yapar.(32)

Kaygusuz, “tasasiz, gamsiz”’ demektir. Bektasilerde Kaygusuz 1a-
kab1, uyusturucu kullananlara verilmektedir.(33)

Kaygusuz Abdal, yasamdan tad almay: sever. Havalarin ne gok
sicak, ne de gok soguk oldugu, yagmurun ve karin yagmadigi, has-
haglarin (bengya da esrar) gigek agtigibahgelerden s6z etmekten hos-
lanir. Pireler 1sirmasin, sinekler vizildamasin ister. Uziim baglarinin
ve sulu meyveleriyle seftali agaglarinin kapladig verimli ovalar diig-
ler. Igkili yemeklerden ve zengin sofralardan s6z agmayi sever.34

Burada anacagimiz siiri, birgok derlemede yer almaktadir ve bir
Yaradan’a sitem siiridir:

(31) “Kirk”, simgesel bir sayidir ve dikkate alinmasi gerekmez.

(32) A. Golpinarly, Alevi-Bektdgi Nefesleri, s.214,251-252.

(33) A. Gélpnarly, Yunus Emre ve Tasavvuf, Istanbul 1961, 5.120-121; aym
yazar: Tasavvuf'tan Dilimize Gegen Deyimler ve Atasézleri, Istanbul
1977,s. 191.

(34) A. Golpinarli, Alevi-Bektdgi Nefesleri, s. 251-252. Abdurrahman Giizel’in
diisiindiigii gibi, Kaygusuz Abdal’in siirlerinde, tasavvufi agkin yalin
bir anlatimini1 bulmak miimkiin degildir: KaygusuzAbdal, s.77, 165, 260,
294.
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Hartai

Hatai ile, Bektasi edebiyat: doruga ulagir. Derin bir irfan adami
olan Sah Ismail, Azerice ve Farsga, aruz ve hece olgiilii siirler yazd
Hece vezni siirleri, taraftarlarinin dinsel bagliliklarini ve savas istek-
lerini canl tutmaya yéneliktir: Béylece onlar, geng Sahlarina, gozii
higbir seyi gormeyen bir inanigla baglanarak, 6liimii diisiinmeden
kendilerini savasa atiyorlardi. Bektagi-Alevilerin dinsel térenlerinde
okunan ve toplantilarda, heyecan ve cogkunun canli kalmasini sagla-

Yiicelerden yiice gordiim
Erbabsin sen koca Tanr
Alem okur kelam ile

Sen okursun hece Tanri

Garip kulun yaratmigsin
Derde mihnete katmigsin
Am dleme atmigsin

Sen gtkmigsin uca Tanr

Kildan képrii yaratmigsin
Gelsin kulum gegsin deyu
Hele biz soyle duralim
Yigit isen ge¢ a Tanr:

Kaygusuz Abdal Yaradan
Gel icegor su cur’adan
Kaldir perdeyi aradan
Gezelim bilece Tanr1! (35)

yan, bu siirlerdir.

(35) A. Golpnarl, 4levi-Bektdgi Nefesleri, s. 213. Atilla Ozkirimh, Alevilik-

Bektdgsilik ve Edebiyati, s. 77.
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Hatai’nin siirleri, Azerbaycan ve Tiirkiye de birgok kez yaymlan-
d1.36) Tiirkiye’deki yayinlar, konusulan dile uyarlamalardir. Nefes 'le-
ri Ayin-i Cem lerde, her biiyiik vesilede okundugu igin, Hatai gok tak-
lit edilmistir. Daha Once belirttigimiz gibi, bu siirlerin tenkidli basi-
mu gerekmektedir. Fakat bu ancak Azeri dilini gok iyi bilen bir iistat
tarafindan yapilabilir.

Burada, onun —biri kendine 6zgii tasavvuf igerigi dolayisiyla,
obiirii 6zellikle Mevlid kutlamalarinda sikga okundugu igin- iki si-
irine yer veriyorum.

Bussiirler, Hatai’nin siirlerinin elyazmasi niishalarinda ) bulun-
maktadir. Hatai, Azeri Tiirkgesi ile yazmis olmakla birlikte, Anado-
lu Tiirkgesi ile bir transkripsiyonunu almay1 uygun buldum:

Bir kandilden bir kandile atildim(3®)
Tiirab olupG yer yiiziine sagildim

Bir zaman Hakidim(4% H ak ile kaldim
Gonliime od diigtii yandim da geldim

(36) V. Minorsky, “The Poetry of Shah Ismail” I, BSOAS X, 1939-1942,
5.1007a-1053a. Sadeddin Niizhet Ergun, Hatdyi Divani: Sah Ismail-i
Safevi, Hayati ve Nefesleri, Istanbul 1956, Tourkhan Gandjei, // canzo-
niere di $ah Isma 'il Hatd’i, Napoli 1959. AzizAga Memmedov, Sah Is-
majyl Xatai, Eserleri, I, Bakd 1973 (Arap harfleri ile); kiril harfleri ile:
Bakil 1975 (1), Baki 1976 (II). Nejat Birdogan, Alevilerin Biiyiik Hii-
kiimdari: Sah Ismail Hatdi, Istanbul 1991.

(37) Yazma niishalar igin bak.: Yukarida, V. Minorsky, S.N. Ergun veT. Gand-
jei’nin galigmalari.

(38) Bumusrada ilk kandil, “Tanrisal niru; ikincisi, Siilik’{in, nasip alma-
nin ndrunu ifade etmektedir.

(39) Tiirdb: Ali’nin lakabi da Ebi Tiirdb’dir. Bak.: Abu Muslim, le “Porte
Hache” du Khorassan dans la tradition épique turco-iranienne, adh ga-
lismamiz, Paris 1962, s.91-92. Ayrica Hatai, kendisini Ali’nin bir beli-
risi olarak da gormektedir.

(40) Tanrr’'min ad1 olarak kullanilan “Hakk” (Hakk olan Tanr1).
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Ezelden evveli biz Hakk 1 bildik

Hak dan nida geldi Hakk’a Hak dedik
Kiwrklar meydanminda yunduk pék olduk
Istemem tahdret yundum da geldim

Surda bir kardagla kayda diismiisem
Pirler makaminda yanmp pismisem
Kirklar meydamnda hem gériigmiisem
Istemem yanmagi yandim da geldim

Sdh Hatdl eydiir senindir ferman

Olursun her kulun derdine derman

Giizel gahuim sana bir camim kurban

Istemem kurbdm kestim de geldim (41)
k* ok k

Su dleme bir nur dogdu
Muhammed dogdugu gece
Yesil kandilden nur indi
Muhammed dogdugu gece

Muhammed anadan diistii
Kafirlerin akli sagti
Bin kilise yere gecti
Muhammed dogdugu gece

Huri kizlar: geldiler
Muhammed dinin sordular
Nurdan kundaga sardilar
Muhammed dogdugu gece

(41) S. N. Ergun, a.g.e., s.61-62; N. Birdogan, a.g.e., s.72.

306



Melekler hdzir hepisi
Doldu Muhammed tapusu
Agildi cennet kapusu
Muhammed dogdugu gece

Sah Hatayi’m der dervigler
Sag olsun ciimle kardegler
Secdeye indi agaglar
Muhammed dogdugu gece 42)

Bu nefes (43), Bektasi edebiyati igin epeyce olagandisidir: “Mu-
hammed-Ali” siirekli anilmakla birlikte, dogrudan Muhammed’e y6-
nelik siir gok azdir. Muhammed-Ali, ger¢ekte Zahir ve Batin (Gorii-
nen ve Gizli) yaniyla tek bir kimligi belirtir. Yalnizca Muhammed, bir
¢esit tamamlanmamigliktir. O ancak goriinendir ve gériinmeyensiz,
yani Ali olmaksizin eksik kalacaktir. Obiir yandan Bektasi edebiya-
tinin 6zelliklerinden biri, dinlere kars1 hosgorii diistincesidir; yalniz
stinnilik kiiglimsenir: Hiristiyanliga bir diiymanlik s6z konusu degil-
dir. Sik stk Carmiha gerili [sa’ya gonderme yapilir. Oysa bu siir-

(42) S. N. Ergun, a.g.e., 5.98-99; N. Birdogan, a.g.e., s.115-116.

(43) Bu nefes’in Asik Feyzullah Cinar tarafindan okunan bir kaydi elimizde
bulunmaktadir. Kit’alar arasina, asagidaki sekilde, misralar katilmgtir:
Istemem atlas libas
Bana yeter hirka post
Ya Muhammed! Ya Ali!
ya da yine:

Ali’m dost, Pir’im dost

Hakk erenler giydi post

Bu nefes, Og¢ora-Radio-France’in bir kaydinda da yer almaktadir:
“ChantsSacrés d’Anatolie” (Anadolu’nun Kutsal Sarkilar1), Achik Fey-
zullah Tchinar (C 580057).

(44) 1. Mélikoft, “Esprit de Tolérance et Supra-Confessionalisme dans la po-
ésie populaire Turque”, De I’Epopée au Mythe-Itinéraire turcologique,
Istanbul 1995, s. 135-143.
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de, kéfirlere ve kiliseye kars1 bir diigmanhk s6z konusudur ve Hiris-
tiyanlara diisman olan Sah Ismail’in diisiincesine de uygundur. 5

Pir Sultan Abdal

Hataf etkileyici ve siiriikleyici (charismatique) bir kisilik olmak-
la birlikte, Bektasi-Alevi sairler iginde en taninan ve en sevilen siip-
hesiz Pir Sultan Abdal’dir. Ondan, daha 6nce de s6z etme firsatimiz
olmugtu.(46)

Pir Sultan, gergek adiyla Haydar, Sivas ilinden, Banaz kdyiinden-
di. Kanuni Sultan Siileyman (1520-1566) ve Sah Tahmasp (1524-
1576) donemlerinde yasadi. Bir Bektasi ziimrenin din 6nderi olarak
dinsel-sosyal nitelikli bir ayaklanmaya bag oldu. Eski miiridlerinden
biri, talihini denemek igin payitahta giderek Pasa ve Beylerbeyi olan
Hizir adli dervisi, ayaklanmayi bastirmakla gérevlendirdi. Pir Sultan,
Sivas'da Toprakkale’ye kapatildi ve 6liime yargi giydi. Soylenceye go-
re, Hizir pasa, yasamini bagislamay1 bosuna deneyecektir.

Soylencelesmis bir kisi olarak, Pir Sultan Abdal’in anis1 Alevi-
lerde hep canli durur. Zaman zaman giincellesir. Hiiseyin ile birlikte,
kutsallig1 herzamananilan sdylencelesmis bir sehid olur. Son zaman-
larda, bir anma t6reni, daha 6nce de s6ziinii ettigimiz, aci olaylara yol
agt: 2 Temmuz 1993°te, Sivas’ta adina diizenlenen bir g6len sirasin-
da, bagnazca bir ates, otuz yedi kurbanla, cénice bir yangina dondii.

Pir Sultan Abdal, siirleri en gok basilan Bektasi sairidir. Elimiz-
de tenkidli bir yayini bulunan tek sair odur.(4? Higbir Alevi toplanti-
s1yoktur ki, onun ad1 anilmasin ve nefes ‘leri okunmasin. Aralarindan
¢ogu, onun, sehitligine génderme olanlardir. Sdylenceye gore, Hizir

(45) JeanAubin, “LCavénement des Safavides reconsidéré”, Moyen Orient et
Océan Indien (XVIe-XIXé siecles), V, 1988, s.69-84.

(46) Bak.: V. Boliim, s. 227-231.

(47) A. Golpinarli ve P. N. Boratav’in yayinlari, Ankara 1943.
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Pasa eski miirsidini kollamak amaciyla ondan “sah”, yani,manevisah
Ali’yi anmayan {ig nefes sdylemesini isteyecek; Pir Sultan sazini ge-
tirterek $ah-1 Merdan, “yigitlerin sah1” Ali’yi 6ven {ig nefes okuya-
caktir.

Once;

Hizir Paga bizi berdar etmeden
Agihin kapular, Sah’a gidelim
Siyaset giinleri gelip yetmeden
Agilin kapular, Sah’a gidelim (48)

Hizir Paga bizi asmadan, agilin kapilar Sah’a varalim; asilma
gtinii gelip ¢atmadan, kapiar agilin, Sah'a varalim!

diyecek, sonra yargi kayitlarini tutan yaziciya donerek su deyisi soy-
leyecektir:

Kul olayim kalem tutan ellere
Katip ahvalimi Sah’a béyle yaz

Allah seversen Katip boyle yaz
Diin i giin ol Séh’a eylerim niyaz
Umarim yikilsin su kanlh Sivas
Kadtip ahvalimi Sah’a béyle yaz (49

Kalem tutan ellerine can fedd; Katib, haberimi Sah’a boyle
yaz... Katib, Allah’1 seversen, gece giindiiz secdelerimde Séh’a yal-
vardigimi yaz; Su kanli Sivas yikilsin, derim; Séh’a haberimi béyle-
ceyaz...

(48) A. Golpinarli ve P.N. Boratav, Pir Sultan Abdal, s.35.
(49)a.g.e., s. 36.

309



Ve ligiincii siirle bitirecektir:

Kargida goriinen ne giizel yayla
Bir dem siiremedim giderim béyle
Ala gézlii Pirim sen himmet eyle
Ben de bu yayladan Sdh’a giderim

Pir Sultan Abdal 1m diinya durulmaz
Gitti giden omiir geri doniilmez
Gézlerim de Séh yolundan ayrilmaz
Ben de bu yayladan Sah’a giderim. (50

Karsimda duran yaylalar ne giizel; ve ben onlarda gezemeden
gidiyorum; ala gézlii Pirim,(5) sen bana yardimini esirgeme, ben bu
yaylalardan Sah’a varirim... Ben Pir Sultan Abdal’im; diinyanin dé-
niigii durdurulamaz. Giden omiir geri gelmez. Gozlerim Sdh’in yo-
lunda, ben de bu yaylalardan Sdh’a gidiyorum.

Bununla birlikte, “Sah™1 anan nefes 'lerin hepsinin yalnizca “Ma-
nevi §ah”la ilgili oldugu kesin degildir. Bazilari, aym zamanda, $ah
Ismail’in oglu ve halefi, Iran Sahi Tahmasp’a (52) génderme olabile-
cektir. Bu durumda Pir Sultan Abdal’in yarg: giymesi, tliimiiyle hak-
11 gosterilemez degidir.

Ali’nin yiiceltilisi, Oniki Imam’1n éviiliisii disinda, Pir Sultan Ab-
dal’1n siiri, goriintii zenginligi ve doga tasvirleri ile de erigilmezdir.
Tasavvufi derinlik, bitkiler ve hayvanlar diinyasindan alinmig simge-
sel 6gelerle dile gelmektedir.

Pir Sultan Abdal’in sanatin tanimak iizere segtigimiz manzume,
biitiin derlemelerde yer almaktadir. Asliyla uygunlugu tartigilamaz de-

(50) a.g.e., s. 37-38.
(51) Bektasi gelenege gore, Ali’nin gozleri tirse idi: O, Gok Tanrrdr.
(52) Cahit Oztelli, Pir Sultan Abdal, Istanbul 1971, s. 131 vd.
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gildir. Sairin biitiin nefesleri gibi anlam kapalidir. Manzume'de Sii-
lik’e, nasip almaya gonderme vardir:

Uyur idik uyardilar
Diriye saydilar bizi
Koyun olduk ses anladik
Siiriiye saydilar bizi.

Siiriiliip kasaba gittik
Kanaray1 meskan ettik
Didar defterine yettik
Stikiir hog gordiiler bizi.

Halimizi hal eyledik
Yolumuzu yol eyledik
Her ¢igekten bal eyledik
Ariya saydilar bizi.

Hak divamina dizildik
Pir defterine yazildik
Bal olduk serbet ezildik
Doluya saydilar bizi

Pir Sultan 'm Haydar sunda
Cok keramet var insanda

O cihanda bu cihanda
Ali’ye saydilar bizi. (53)

Aldwrmazhk uykusunda uyuyorduk, bizi uyandirdilar ve diriler
arasina koydular.® Soz anlayan koyun olduk, bizi siiriiye aldilar.

(53) A. Gélpiarl ve P. N. Boratav, Pir Sultan Abdal, s. 90-91; A. Golpnar-
11, Alevi-Bektagi Nefesleri, s. 164-165; A. Ozkinimh, Alevilik-Bektdsi-
lik ve Edebiyati, s. 142-143.

(54) Sifilerin “Olmeden 6nce 6lmek”, yani “siiliikde dirilmek i¢in diinyada
cdandan gegmek” sdylemine gonderme.

311



Kendimizi Yol’a birakip gittik, kesime boyun egdik. Seckinler def-
terine gegtik; siikiir hog gériip bizi oraya aldilar.

Durumumuzu anladik ve Yol 'ubulduk; her gigekten bal aldik, bi-
zi aridan saydilar.

Tanr: katinda sira sira dizildik; irsad defterine yazildik; bal ol-
duk, serbet kilindik; bizi kadehte sundular.

PirSultan 1im, bu diinyada, adim Haydar dir; Insanda birgok ke-
ramet vardw. Bu sebeple, bu diinyada ve dte-diinyada bizi Ali den say-
diar.

Ozellikle kapali niteligiyle gok sevdigim bir siiri anmazsam agik-
lamam eksik kalacaktir:

Hazret-i §ah’in avazi
Turna derler bir kugtadr
Asasi Nil deryasinda
Hirkas: bir dervigtedir.

Nil deryasi umman oldu
Saranp giil benzim soldu
Bakigi arslanda kald
Dogiisii dahi kogtadwr

Ali’m bilmezdi benligi
Ozii tutmazds kinligi
Ziilfikar i keskinligi
Zerrecesi kiligtad.

Nerde Pir Sultan’im nerde
Oziimiiziin ash darda
Yemen den dte bir yerde
Hala diildiil savagtaduw: (55

(55) A. Golpinarl ve P. N. Boratav, Pir Sultan Abdal, s. 113.
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Sah hazretlerinin sesi ““Turna” denen bir kugtadir;(56) Asdsi Nil'in
dibinde, ) hirkasi bir dervigtedir.(58)

Nil tagti, denize ulagti; giil rengi benzim sarardy, soldu; bakig
arslanda durur; dégiigciiliigii kogtadir.

Ali “ben’lik bilmedi; kalbinde kin olmadi; onun Ziilfikar imin
keskinliginin kilicta ancak zerresi vardir.(59)

Pir Sultanim nerededir? Oziimiiziin ash kavgadadir. Yemenden
ote bir yerde Ali’nin ati Diildiil hdla savagmadadr.

Kul Himmet

Pir Sultan Abdal’1n miiridlerinden biri olan ve belki yonettigi ta-
rikat toplulugunun basina, halifesi olarak gegmis bulunan Kul Him-
met; Hatai ve Pir Sultan'dan sonra, Bektasi-Alevi sairlerin en tanin-
mugidir. Miirsidinin baskaldirisina da katilmis olmalidar.

Tokat bolgesinde, Almusg yoresi iginde Varzil (bugiinkii Goriim-
lit) koyiinde dogmus olabilir. Mezar1 da buradadir. Birkag kez yanina
gitmis olabilecegi Sah Tahmasp (61lm. 1576) ve sonra da I. $ah Abbas
(1587-1629) donemlerinde yasadi. Cahit Oztelli, elindeki Cénk 'lerde,
Kul Himmet’in yiiz elliden fazla nefes 'ine ulagmigs olacaktir.(60)

Nefes’leri, Ayin-i Cem’lerde, sik sik okunmaktadir. Bunlardan
Haci Bektas’a hitap eden ve Pir Sultan Abdal’in da adi1 gegmekte olan
birini aliyorum:

(56) “Tuma” Ebedi Doniis'{in simgesi'dir. Turna giinesleiligkilendirilen bir kus-
tur. Ali ‘nin 6biir iki simgesi arslan ve kog da giinesle iligkilendirilen hay-
vanlardandir. Ali, her seyden 6nce, bir Giines-Tanri dir.

(57) Nil’in dibinde bulunan asésiyla simgelesen, Miisa’ya gonderme.

(58) Dervis’in hirkasi, Ali’nin yeniden bedenlesmesi olan, Haci Bektag’a bir
gondermedir.

(59) Burada gergekte olanla, ezelde olan (prototype pré-éternel ve réel) Ziil-
fikar arasinda bir karsilastirma s6z konusudur.

(60) Bektdgi Giilleri, s. 362-363; ayrica bak.: A. Ozkinml, a.g.e., s. 148; S.
N. Ergun, I, s. 271.
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Gece giindiiz hayaline dondiigiim
Bir gece riiyama gir Haci Bektag
Giinahkdrim giinahlardan bezerim
Oziim ddra gektim sor Haci Bektas.

Yandi bu kulunun nedir ¢aresi
Yine tazelendi yiirek yaresi
Onulmaz dertlere derman olasi
Bu sinik bendimi sar Haci Bektas.

Arimin yaptigi bala benzersin
Su garip illerde génliin eglersin
Bend ediiben ikrarina baglarsin
Sdilin sattig1 kul Haci Bektas.

Gahi bulut olup goge agarsin

Gadhi yagmur olup yere yagarsin

Ay muisin giin miisiin gokten dogarsin
llgiwt gt esen yel Haci Bektag

Derdimin dermani, yaramin ucu
Dért anasir mevcut giiriih-1 Naci
Belinde kemeri baginda téci
Yiiziinde balkiyor nur Haci Bektag

Daima Kul Himmet eder niydzi

Pir Sultan yolundan ayirma bizi

O mahger giiniinde isteriz sizi
Muhammed oniinde yar Haci Bektag (61

(61) S.N. Ergun, I,s. 185-186; A. Ozkiriml, a.g.e.,s. 151-152.
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Gece giindiiz kendisi i¢in doniip durdugum,(©? sen Haci Bektag,
bir gece diiglerime gir, giinahkdrim ve giinahlarimdan bezdim, ken-
dimi ddr-agacina ¢ektim, 63 Haci Bektag, gel, beni sorgula!

Bu kulun yaniyor, ona gare bul; Yiiregimin yarasi yeniden agil-
di. Sen ki iyilesmez dertlere ¢aresin, benim ¢éziilen baglarimi sar.

Sen armin yaptigh bala benzersin, su garip illerde géniil egler-
sin, dilencinin sattig1 kulu, sen siilitk bagiyle kendine baglarsin.

Bazan bulut olup gége agarsin; bazan yagmur olup yere yagar-
sin. Gokten dogan ay misin, giin miistin, serin serin esen yel misin?

Derdimin ¢aresi, yaramin ucu; dort égeyle, varlik, ve kurtulusa
erenler toplulugu (sensin); belinde kemer, 64 baginda tdc ile, yiiziin-
de nur parlayan Haci Bektag sin.

Kul Himmet her zaman secdeyle yakarir: Bizi Pir Sultan yolun-
danayirma, biz kiyamet giiniinde sizi isteriz; Muhammed éniinde bi-
ze sefdat et, ey Haci Bektas.

Hurafi Sairler

XVL. yiizyilin, aralarinda benzerlik bulunan ii¢ sairi Muhyiddin
Abdal, Yemini ve Virani, bir arada ele alinabilir diisiincesindeyiz: Her
ligii de Hurifi 6greti ile beslenmistir; her ligii de Trakya kokenlidir ve
orada yagsamuglardir.

Son ikisini, A. Golpinarli ve P. N. Boratayv, yedi biiyiik Alevi-Ki-
zilbag sair arasinda saymaktadir.(65 Bununla birlikte, bu, daha 6nce
belirttigimiz gibi, gézden gegirilmesi gerekecek gorece bir adlandir-
madir. Gergekte, Yemini ve Virani, siirlerini, bir okumuglar edebiya-
t1 olan Divan edebiyati kurallarina gore aruz vezni ile yazan sairler-

(62) Bir dué dansi olan semd 'a gonderme.

(63) Dar-1 Mansur, toplanilan yerde, Meydan’da,sadiklarin (gergeklerin) gii-
nahlarini sdylemek igin geldikleri orta yere verilen ad.

(64) Siilik toreninde sarilan kusaga génderme.

(65) Pir Sultan Abdal, s. 17.
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dir. Fuzili, Nesimi, ve bir yoniiyle Hatai i¢in de durum aymidir. Bu-
na kargilik, Asiklarca yorumlanan ve agizdan agiza aktarilan Alevi-
Bektasi halk edebiyati, 6zellikle hece 6lgiilii siirlerden olusur. Asik-
Ozan’larca, Tiirk halkinin baglica miizik aleti olan sazlarla sdylenen
nefes’ler, bunlardir. Kerbela sehitleri igin kaleme aldig1 Hadikatii 5-
siiedd’st (Mutluluga ermiglerin bahgesi) Bektasilerin kutsal kitaplari
arasinda yer alan, Fuzili’nin siirleri Asiklarca okunmaz. 1417'de Ha-
lep’te diri diri derisi yiiziilen sair Nesimi de boyledir. Agiklar tarafin-
dan okunan hece vezinli nefes 'ler ise daha gok X VII. yiizyilda yasa-
yan Kul Nesimi’ninkilerdir.(6)

Hatai, hem aruz, hem hece vezni ile siirler yazmisti: Torenlerde
ve biitiin miihim vesilelerle okunan nefes’leri hece vezinli siirlerdir.

Adin1 verdigimiz {ig sairden yalmiz Muhyiddin Abdal halk siiri
tarzina girmektedir.

Hurdfilik Rumelide ¢ok yaygindi. Buraya, 1394’te miirsidleri-
nin 6liimiiyle Rumeli’ye siginmay1 deneyen, Fazlullah Astarabadi’nin
miiridlerince getirilmisti.

Opreti, Bektasilige sizd1 ve halk inanglariyla kaynasarak, onun
ayrilmaz bir yanini olusturdu.(6”

Trakya tekkelerinin baghcalar, Ismaililikle birlikte, hurtifi 6g-
retiye kapilarini agtilar. Zaten Fazlullah da gengliginde Ismaili bir miir-
side bagliydi. Boylece, Edirne yakininda Haskdy’de (bugiinkii Has-
kovo) Otman Baba Tekkesi’nde ve Varna’nin kuzey dogusunda Albe-
ria yakininda, Batovo’da (bugiinkii Dobroviste) Akyazili Baba Tekke-

(66) Cahit Oztelli, Kul Nesimi, Ankara 1969.

(67) A. Golpinarl,, Huriifilik Metinleri K atalogu, Ankara 1973, s. 25-33; L.
Meélikoff, “Fazlullah d’Astarabad et I’essor du Hurufisme en Azerbay-
can, enAnatolie eten Roumelie” Sur les traces du Soufisme turc, s. 163-
174 (Gev. notu: aym yazar, “Esterabadh Fazlullah ve Hurdfiligin Azer-
baycan’da, Anadolu’da ve Rumeli‘de yayihsi, Uyur Idik Uyardilar; s.183-
195).
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si’nde, on iki yerine yedi nefes, yedi dem, yedi post, yedi hizmet den-
digini goriiriiz.(68)

Akyazili Baba, Otman Baba’nin (61lm. 1478) miiridi idi. Seyhi-
nin 6liimiinden sonra kutb o olacaktir.(69 Otman Baba’nin, elimizde,
miiridi Kiigiik Abdal’a borglu oldugumuz bir Vildyetndme’si bulun-
maktadir.(70)

Muhyiddin Abdal, siirlerinde Otman Baba’y1 ve hig siiphesiz
cagdasi ve miiridi oldugu, Akyazili Ibrahim Baba’y1 anmaktadir. Tar-
zin1, Nesimi tarzi tuyug lara ve mdni’lere borglu olmalidir. Yalniz he-
ce veznini kullanmugtir, Siirlerinden bazilari, Istanbul’da Millet Kii-
tiiphanesine bir elyazmasinda bulunmaktadir. Besim Atalay’da da,
Muhyiddin’in siirlerinin bir niishasi olsa gerektir; Bektagilik ve Ede-
biyan adli eserinde bundan s6z etmektedir.("1)

Yemini de, Akyazih [brahim Baba’nin miiridi idi. Elimizde aruz
vezni ile ve 925/1519°da yazilmig Faziletndme’si bulunmaktadir. Bun-
da, adi1 her insanin yiiziinde balkiyan Fazlullah’in tanrisallig1 agiklan-
maktadir. Yine Faziletndme 'sinde, dogum tarihinin, 901/1495 oldugu-

(68) Nejat Birdogan, Anadolu ve Balkanlarda Alevi Yerlegmesi, Istanbul
1992, s. 59-64. Bak.: A. Yasar Ocak, Osmanli Imparatorlugu’nda Mar-
Jinal Sufilik: Kalenderiler (XIV-XVII. yy), Rumeli Zaviyelerinin Liste-
si, Ankara 1992, (s. 196-197). I. Mélikoff, “La communauté kizilbag du
-Deli Orman en Bulgarie” Sur les traces du Soufisme turc, s. 105-111,
(Cev. notu: Aym yazar, “Bulgaristan’da Deliorman Kizilbas Toplulugu”
Uyur Idik Uyardilar, s. 139-150).

(69) Kutb, “Kutub”, yani ¢agin en biiyiik velisi, Journal of Turkish Studies
XIX, 1995, s. 211- “Otman Baba Vildyetnamesi”; Abdiilbaki Go6lpinar-
11’nin 6liimiinden sonra yayinlanmig makalesi.

(70) Otman Baba igin bak.: Halil Inalcik, “Dervish and Sultan: An Analysis
of the Othman Baba Vilayetnamesi”, The Middle East and Balkans un-
derthe Ottoman Empire, Bloomington 1992, s. 19-36. Kiigiik Abdal igin
Bak.: A. Golpinarl, Hurifilik...., s. 25; A. Y. Ocak, Kalenderiler, s.
XXIIL

(71) Muhyiddin Abdal igin bak.: Besim Atalay, Bektdsilik ve Edebiyati, 1s-
tanbul 1340, s. 41-48; S. N. Ergun, I, s. 140-154; A. Golpinarli, Alevi-
Bektdsi Nefesleri, s. 16.
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nu haber veriyor. Fakat s6z konusu, onun manevi dogumu, yani sii-
lik tarihi olmalidir; Akyazili Ibrahim Sultan’in kutb oldugu sirada,
yani Otman Baba’nin 6liimiinden (883/1478) sonra yagamis olacak-
tir.(72)

Virani ya da Viran Baba ise en biiyiik Bektasi sairler arasinda sa-
yilir. Bu, onun ¢ok 6zel bir sayginlig1 oldugunu goéstermektedir. Eli-
mizde, aruz vezni ile yazilmis ii¢ yiize yakin siirinin yer aldig1 bir Di-
van’1 bulunmaktadir.(?3 Virani, okumus bir adamdi. Ad1 gegen 6biir
iki sair gibi hurdifi ve Ali’llahi idi. Virani, Fazlullah tannsallagtirmak-
tadir. Ancak, Fazlullah ile Ali 6zdegtir. kisi, tek gergek olan, tanrisal-
1g1 simgelerler:

Ey sen, benim gahim, sigindigim, Fazl-1 Rahman 1m Ali
Seldam, ey Sah-1 merddn Ali
Seldm, ey Fazl yezdan Ali. 04

Virani, Fazlullah’in Cdvidanname ’sinin bir 6zeti olacak, bir #i-
sdle de kaleme almustir.

Her ne kadar hi¢bir kaynak yagamu tizerine bilgi vermiyor olsa da,
siirlerinde, Balim Sultan’a bagh oldugu (intisdb1) ve Seyyid Ali Sul-
tan’a (Kizil Deli) bir 6vgiisii —“Biz Urum Abdaliyiz serdarimiz Kizil
Deli”- yer aldigina gore, X V1. ylizyilda yagamis oldugu gikarilabilir.

Siirlerinin birgogunda, “R{imAbdallari”ndan oldugunu sdyliiyor.
Bu, onun Trakya’dan ve belki Didimotik yakinindaki Kizil Deli Tek-
kesi’nden geldigini diisiindiiriiyor. S6z konusu tekke, Hur(ifiligin et-
kin bir merkezi olmug goriinmektedir. Daha 6nce, Balim Sultan’dan
soz ederken belirttigimiz gibi, Seyyid Ali Sultan (Kizil Deli) Tekkesi

(72) Yemini igin bak.: A. Golpinarl ve P. N. Boratav, Pir Sultan Abdal, s.18-
19; S. N. Ergun, I, s. 67-72.

(73) Divan’1 Halid Bayri tarafindan yayinlands; Virdni, Hayati ve Eserleri, Is-
tanbul 1959.

(74) M. Halid Bayr, Virani, s.90-91.
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ile biitlin geleneklerin kendisini Didimotik’ten (Dimetoka) getirmek-
te birlestigi Balim Sultan arasinda bir baglant1 vard1.(9)

A. Goélpmarlr’ya gore, Virani bir siire Necef Tekkesi’nin bagin-
dabulunmugve I. Sah Abbas’la (1587-1629) karsilagmist1.(76) Bunun-
labirlikte, bu bilgiler Virani’nin etkin Hurifiligi ile gelismektedir. Si-
irlerinde Fazlullah’in tanrisallig1 ve Ali ile 6zdesligi diislinceleri var-
dir. Bunlar, Fuz@lli’nin de bir siire tiirbedarligini yaptig1 Necef de Ali
mescidinin baskin §ii cemaat (orthodoxe) 6gretisine uygun diisme-
mektedir.

Virani’nin nefes’leri Agik-Ozan’larca sik sik okunmustur. Ozel-
likle de Oniki Imam’1 6ven ilahileri, Duvazdehleri... Bir 6rnek vere-
lim:

Kudret kandilinde parlayp duran
Muhammed-Ali ’nin nurudur vallah
Zuhtir edip kdfir legkerin kiran
Elinde Ziilfikar Ali dir billah.

Elinde Ziilfikar altinda Diildiil
Ugrunca Kanber'in dilleri biilbiil
Hazret-i Fatima Cennetde bir giil
Ana bizim dedi Hak Habibullah

Zuhiir etti Imam Hasan'la Huseyn
Anlarin nurundan zayiland: din
Kirk pare béliindii Zeynelabidin
Cekelim Yd Nebi biz hasbinallah

(75) Bak. V. Béliim, s. 203-211.

(76) Alevi-Bektdsi Nefesleri, s. 20. Muhtemel olarak bu bilgi, Virani Baba’nin
1873 Kahire’de yapilmig yayinindan kaynaklanmaktadir ve A. Ozkirim-
h tarafindan anilmigbulunmaktadir. Alevi-Bektdgsilik ve Edebiyat, s. 99;
Virani igin ayrica bak.: A. Golpinarh ve P. N. Boratav, Pir Sultan Ab-
dal, s. 17-19; S. N. Ergun, I, s. 214-227.
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Muhammed Bdékir dan Cdfer-i Sadik
Sah Miisa Kazim’a hem Rizd dedik
Tarikat abiyle cismimiz yuduk

Hak buyurdu mii’min kalbi Beytullah

Taki Naki Imamlarin civam
Hasan Askeri dir cismimin cam
Elinde huccetle sahib-zaman'
Vakti tamam olup génderdi Allah

T4 ezel ezel den béyle kuruldu
Hariciler (') her dergdhdan siiriildii
Kiin” deyince yedi kat yer duruldu
Bir harfile bina tuttu Argullah

Virdni’yim niydza var iistdda

Elinde Ziilfikar hem ehl-i gazd
Binbir dondan bag gosterdi Murtaza
Biz dahi bir boliik tuttuk eyvallah (8)

Tanr1 kandilinde yanan, Muhammed-Ali 'nin mirudur, yemin ede-
rim. Elinde Ziilfikar 'la gelip kdfir askerini kiran hep Ali olmugtur, ye-
min ederim.

Elinde Ziilfikdr, altinda Diildiil, yolunda Hazret-i Fatima ile,
ona, Tanrimin sevgilisi (Muhammed), bizdendir, demigtir.

Imam Hasan ve Hiiseyin geldiklerinde niirlar: ile din aydinlan-
di; Zeynelabidin ise bin parga oldu. Ey Peygamber, buna, sabwr dile-
memiz gerekir.

(77) Hariciler ile, zamanin bir eylem hesaplasmasi s6z konusu olabilir.
(78) A. Ozkinmly, a.g.e., s. 201-202. M. Halid Bayri, Asik Virdni Divdnu, s.
16-17, 67-68.
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Muhammed Bakiwr, Céfer Sddik, Sah Miisa Kazim ve Rizd deyip
tarikat suyu ile bedenimizi yikadik; ¢iinkii Tanri, inanamn génli Ka-
bedir; demektedir.

Taki, Naki imamlarin yigidi; Hasan Asker ise cismimde candu.
Elinde belgesi, ¢agin sahibi, vakti geldiginde gonderilmektedir.

Bu ezelden beri hep béyle oldu. Zayif inanglhilar (Hdriciler) her
yerden koguldu. Tanr1 “Ol” deyince, yedi kat yeroldu. Tanriars’1, bir
86z ile kuruldu.

Virani, iistdda niyaza yonel. Elinde Ziilfikdrla, gaza iizere, Mur-
tazd, binbir bedende hep var oldu. Bizler de bir boliige katilmig git-
medeyiz; eyvallah.

%k k%

Bektigi-Alevi Siirlerinin Tema’lan

Burada, amacimiz, ayrica bir cilt gerektirecek olan —belki de da-
ha fazla— bir Bektasi siiri derlemesi olugturmak olmadigindan her sa-
ir iizerinde durmayacagiz. Zaten sayilan gok kabariktir ve yiizii ag-
maktadir.

Yalniz, Asik-Ozanlarin dile getirdikleri tema’lar1 ¢6ziimlemek-
le yetinecegiz:

Devriye: Yaradan’in yaradilanla birlesisi, Vahdet-i Viicud ("9

Panteizm: Insan; Tanr’nin, yani Tanr1’nin insan suretindeki te-
cellisi olan Ali’nin, bir mazhar’1 olarak yaratilmigtir.

Insanin tanrilastiriimasu.

Bu ikisi, Hurifiligin sonuglandirlar.

Ali’ye dvgiiler: Ali’nin tanrisallagtirilmasi.

Diivazdeh: Oniki Imam’a sayg1 ve dvgii.

Mersiye: “Agit”, Kerbela sehitleri igin aglama. Yezid’i ve Imamla-
rin katillerini kargima.

(79) Bak.: Hatai’nin yukarida andigimuz siiri, s. 285-286.
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Adetleri ve térenleri konu alan siirler:
Kirklar Meclisi’ni s6z konusu eden, betimleyen siirler.
Siilik siirleri.
Oniki Hizmet’le ilgili siirler.
Musdhip, “Ahiret Kardesligi” adeti ile ilgili siirler.
* % %

Bundansonraki boliimde, Far-masonlarakatilan ve Jon-Tiirkler-
le birliktelik kuran Bektasilerin, aydin bir segkinler olugturdugu dé-
nemde, gecen yiizyilin sonunda yasamis baslica sairlerden s6z ede-
cegiz. Daha sonra, Bati lilkelerine go¢ gibi, cemiyet degistirmeler so-
nucu ortaya ¢ikan yeni akimlari bize ¢éziimletecek birkag gagdas Ale-
visairle konuyu tamamlamisolacagiz. Bu da bize, Bektasi siirinin ge-
lenekten ayrildiginda, yeni bir gii¢ kazandigini ve bir evrim doniisii
yaptigini gostermis olacaktir.

k* ok ok

1826°dan Sonra Bektigilik:
Bektdgiler ve Far-Masonlar

1826°da Yenigeriler Ocagi’nin kaldirilisinin ardindan ve onlarla
iliskileri dolayisiyla, Bektasiler tarikati yasaklandi ve mallarina el
kondu.(®) Fakat bunlar Bektasiligi silip yok edemedi. Tarikat, resmi
olmasa da islevini siirdiirdii ve gizlilige gekildi.

Gegmistekinden daha az 6nemli olmayan bir etkinlik donemine
giren Bektasiler i¢in yeni bir evre basladi. Tarikat, bu yeni durumu-
nu Tiirk Devleti’nin laiklestigi ve dervis tarikatlerinin hepsinin bir-
den yasaklandig 1925 yilina kadar siirdiirmek zorunda kald:.

(80) S. Faroqhi, Der Bektashi-Order imAnatolien,Viyana 1981. I. Mélikoff,
“Lordre des Bektachis aprés 1826” TURCICA, XV, 1983, s. 155-178;
yeniden yayin1: Sur les traces du Soufisme turc, s. 73-87. (Cev. notu: Ay-
m yazar, “1826'dan Sonra Bektasiler Tarikati”, Uyur Idik Uyardilar,
8.227-244).
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Bununlabirlikte, bu evrede, kent Bektasileriile, genel olarak—ve
horlanarak— Aleviler ad:1 verilen kdy Bektasileri arasinda bir ayrilik
gittikge belirginlesmekteydi. Her iki ziimrenin de inanglar1 aym ol-
makla birlikte ve her iki ziimre de kendilerini Hac1 Bektag’a bagl sa-
yiyor olsalar da, sosyal zeminleri farkl idi ve Aleviler, genel olarak,
yasadiklar kirsal gevrelerde yerlesip kalirlarken; Bektasiler, giderek,
kentlerin okumug seckinlerine katilmaktaydilar.

Fakat bu ayriligin, bagta Bektasilerin Far-masonluga (Franc-Ma-
connerie) yakinlagmalari olmak {izere, baska sebepleri de vardir.

Bektasiler 6zgiirliikgii (liberal) ve kurallara baglanmay: sevme-
yen (non-conformiste) insanlardir. Her zaman, din-adami egemenli-
ginin karsisinda (anti-clérical), ve kendilerini tanrisizlik suglamasiy-
le kars1 karsiyabirakacak kadar, dinler iistii (supra-confessionnel) bir
duruslar1 olmugtur. Bu duruglar1 —liberalizm, non-konformizm, antik-
lerikalizm— masonlugun amaglarina da uymaktayd.

Tiirkiye 'de Far-masonluk, Avrupa’da ortaya gikis yillarindan be-
ri bilinmektedir; fakat localarin hepsi, yabancit mahfilleri idiler.8D) Bir
yasaklama siiresinin ardindan III. Selim’in hiikiimdarli1 zamaninda
(1787-1807) ve 6zellikle alt1 kez Fransa nezdinde olaganiistii elgilik-
le, alt1 kez sadrazamlikla gorevlendirilmis bulunan Mustafa Resid Pa-
sa’nin (1800-1858) korumast ile Tanzimét’in ilinindan sonra, giiglen-
di. Mustafa Resid Paga, Far-masonluga Ingiltere 'de bulunduguzaman
girmisti; Ingiltere elgisi Lord Stratford Canning’in yakin dostu idi ve

(81) Tiirk Far-masonlugunun baslangiglar i¢in bak.: Ebuzziya Tevfik, “Far-
masonluk”, Mecmua-i Ebuzziya, 18 Cemaziyiilahir 1329 (1911), s. 683-
686; Prof. Bedi N. Sehsiivaroglu, Tiirkiye Masonluk Tarihine Bir Ba-
kg, Tiirk Yiikseltme Cemiyati Ideal Kolu, XXV, Kurulug y1ldéniimii ha-
tirasy, Istanbul 1964, 25 s.; ayni yazar: Dinlerde ve tarikatlarda sembo-
lizm-Remizler (Antik Dogu medeniyetlerinde, E ski Sark Dinlerinde, Fii-
tiivvet ehlinde, Islamiyette, Ahilerde, Bektdgilik ve Diger Tarikatlerde,
Masonlukta), Istanbul 1973. llhami Soysal, Tiirkiye ve Diinyada Ma-
sonluk ve Masonlar, Istanbul 1978.
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bu dostluk Far-masonluga birlikte giriglerine dayanmaktaydi. Kirum
Savagi sirasinda da (1854-1855) mahfillerin nemi artacaktir. 1k Tiirk
localar ise, 1861°den sonra ortaya gikarlar.(82) Osmanh aydinlar sini-
fi, din ve siyaset adamu biiyiik bir kesim, iiyeler arasinda yer alr. I¢-
lerinde Sinasi (1824-1871), Namik Kemal (1840-1888), Ziya Pasa
(1825-1880) gibi edip ve sairler de vardir. Hocalar1 oldugu igin, bu
sonuncunun etkisi altinda, kardesleri Sehzade Nureddin ve Sehzade
Kemaleddin ile birlikte Veliahd Sehzdde Murad da—gelecegin V. Mu-
rad’i- masonluga katilmist.

Sultan II. Abdiilhamid (1870-1907) tarafindan gosterilen diig-
manlik, bir siire, Tiirk Far-masonlugunun gelismesini engelledi; bu-
nunla birlikte canlhiligina zarar veremedi. Localar 1908'de, J6n-Tiirk-
lerin zaferinden sonra agilmak tizere, gelismelerini gizlice siirdiirdii-
ler. Mason localarin para yardimindan ve desteginden yararlanan Jon-
Tiirkler, Istanbul’da Far-masonlugu yaydilar.

1909°da —iistad-1 a’zami gelecegin Tal’at Pagasi olacak olan—
Tiirkiye Magrik-1 A’zami’nin, Tiirk “Biiyiik Dogu”nun kurulusu ya-
sanir. Yeni Mahfil’in sekreteri, ayni zamanda bir Bektagi Baba olan
filozof Riza Tevfik'dir.

1826°dan beri, gizlilige gekilen Bektasiler, ruh ve zekaca yakin-
lik duyduklar Far-masonlarin yaninda kendilerine her zaman destek
bulmuslardir.

Localarin Birinci Diinya Savagi’ndan sonra gerilemeye baglayi-
sini, 1925°’de dervislerin tarikatleri ile birlikte kapatiliglan izler.

(82) Paul Dumont, “La Turquie dans les archives du Grand Orient de Fran-
ce: les loges magonniques d’obédience frangaise a Istanbul du milieu
du XIX éme siécle a la veille de la Premiére Guerre Mondiale”, Eco-
nomie et Société dans I’Empire Ottoman (Colloques internationaux du
CNRS), Paris 1983, s. 171-201. Constantin Svolopoulos, “L’Initiation
de Mourad V a la Franc-Magonnerie par Cl. Scalieri: aux origines du
mouvement libéral en Turquie”, Balkan Studies, XXI, No. 2, 1980, s.
441-457.
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Bektagiler, Far-masonluga hangi tarihte katildilar? Her ne kadar
tarih 1867'den sonra ise de, egilim daha 6nce, hatta 1839°da, Tanzi-
mat’in ilaniyla baglamig gériinmektedir.(83)

1867-1869 yillan arasinda, Misirli Prens Mustafa Fazil tarafin-
dan desteklenen Louis Amiable’in “saygideger iistad 1181 zamaninda
“Dogu Birligi”ne Miisliimanlarin gittikge genisleyen akislarim izli-
yoruz. 1869°da Dogu Birligi’nin bir kolu olan ve Grand Orient’a (Bii-
ylikDogu, Masrik-1A’zam) bagh bulunan Sird-y: al-i Osmani dogar.
Miisliiman iiyeler arasinda, Prens Mustafa Fazil ile, Avrupa’daki siir-
giin yillarinda yayinlarini paraca destekledigi Sinasi ve Namik Ke-
mal de vardir. Demek, Namik Kemal, Bektasi idi. Far-masonluga da-
ha 6nce de yakinlik duyan Bektasiler, ilk Osmanli locanin kurulusun-
da yerlerini aldilar.

Aydin ve liberal insanlar olan Bektasiler, Osmanl Imparatorlu-
gui¢inde, Far-masonlarin Avrupa’daki yenilesmeler siireci iginde yap-
tiklarina benzer bir i§ gérmiis olacaklardir.(®4)

Yeniden diizenlenen tarikat, Jon-Tiirklerin kurulusunda bir des-
tek ve onlar igin bir siginak olur. Ayn1 zamanda, Bektasi, Far-mason
ve Jon-Tiirk olan dénemin iinlii kisilerinin sayisi oldukga fazladir. Na-
mik Kemal’i soyledik; onun yaninda Abdiilhak Himid vardir. Sonra-
ki kusaktan da Riza Tevfik, Ittihad ve Terakki Komitesi iiyesi Seyhii-
lislam Misa Kizim Efendi, Tal’at Pasa ve bagkalar1, onlar1 izleyecek-
lerdir.

Bektagsiler 1826°dan sonra etkilerini siirdiirebilmelerini, biiytik 61-
ciide, yiiksek yonetim gevresinde yer almig bulunan destekleyicileri-

(83) Georges Young, Constantinople, 1925, s. 198; aym yazar: Constantinop-
ledepuis les origines jusqu’anos jours (Ingilizceden geviri), Paris 1934;
Richard Davey, The Sultan and His Subjects, New York 1897, I, s. 96-
97, 156; E. Ramsaur, “The Bektashi Dervishes and the Young Turks”,
Moslem World, XXXII, Ocak 1942, s. 7-14.

(84) E. Ramsaur, a.y.; aymi yazar: The Young Turks: Prelude to the Revoluti-
onof 1908, Beyrouth 1965 (yeni basim), s. 102-114. F. W. Hasluck, Chris-
tianity and Islam under the Sultans, 1, s. 596-620.
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ne borgludurlar, Padigahin ¢evresinden birgok sultan (princesse) Bek-
tasiidi ve gelenege gore, SultanAbdiilaziz (1861-1876) tarikate duy-
gusal bir yakinhk gésteriyordu. (8%

Bu zihin uyanig1 yillarinda, bazi degerli Bektasi sairlerin varligi
gozleniyor. Bunlar okumug siniftandirlar ve yogun bir olusma doéne-
minde yagamaktadirlar. Osmanli Imparatorlugu’ndan, Tiirkiye’nin
dogusu hazirlanmakta ve daha ¢agdas bir yonetime dogru gidilmek-
tedir. XX. yiizyilin baginda yer alan sairler arasinda, daha 6nce adim
andigimiz filozof Rizd Tevfik de vardir.(®) Burada, XIX. yiizyilin
ikinci yarisiyla XX. yiizyilin baglarinda yasayan sairler arasindan Ha-
rabi ve Hilmi Dede iizerinde duracagiz.

Hardbi

Bektasi sairlerin en iyileri arasinda sayilabilecek olan Ahmed
Edib Harabi, 1853 te Istanbul’da dogdu ve 1917'de aym yerde éldii.
Hakkinda pek az sey biliyoruz. Okumus bir gevredendi ve Bahriye Na-
zirh@inda gérev yapmaktaydi. Cok erken yasta tasavvufa ilgi duymus,
on yedi yasinda, Merdivenkdy’de Sah Kulu Tekkesi’nde post-nigin
olan Hilmi Dede tarafindan tarikate alinmgt. lyi yetismisti. Siiri Bek-
tasi gergevesini agmigtir. Namik Kemal’in hayraniydi. Muhyiddin ibn
Arabi ve Mevlana Celaliilddin Riimi'den Tiirkgeye geviriler yapmaista.
Sonug olarak, Arapga ve Farsga biliyordu; ayrica derin bir din ve tasav-
vufbilgisi vardi. Birgok baskisi bulunan alt1 yiiz sahifelik bir Divan’i

(85) I. Mélikoff, I.ordre des Bektachis aprés 1826. (1826’dan Sonra Bekta-
siler Tarikati); Thierry Zarcone, “Soufisme et Franc Magonnerie a 1’épo-
que Jeune-Turque: le Seyh-ul-Islam Musa Kdzim Efendi” ANATOLIA
MODERNA I, “Derviches et cimetiéres ottomans”, ANATOLIA MO-
DERNA II, Bibl. de I’Inst. Frangais d’Etudes Anatoliennes d’Istanbul
XXXIV, 1991, s. 201-208.

(86) Riza Tevfik’in eseri ve kisiligi Thierry Zarcone tarafindan incelendi.
(Bak.: Bir 6nceki not).
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kalmugtir.®87) Felsefesi, Vahdet-i Viicud, “Varligin Birligi”; diigiincesi-
ne, yani tasavvufi bir panteizm’e dayanmaktadir.

Burada, onun en iinlii siirlerinden birine yer veriyoruz. Bu siir-
de Kur’an dyetlerine gonderme ile Yaratilig, Yaradan’in Birligi ve Ya-
ratilan anlatilmaktadir:

“Kdfu nun” hitdbi izhdr olmadan
Biz bu kdindtin iptiddsiyiz

Kimseler vasil-1 diddr olmadan

Ol “kabe kavseyn’in “ev ednd "siyiz

Yog iken Adem’le Havva dlemde

Hak ile Hak idik sirr-1 miibhemde

Bir gececik mihman kaldik Meryem de
Hazret-i [sd’min 6z babasiyiz.

Bize peder dedi tfli Mesthd
“Rab Erini” deyii cagirdi Misd
“Lenterdni” deyen biz idik amma

Biz Tir-1 Sind’nmin tecelldsiyiz.

“Kiintii kenz” sirrimin olduk dgéahi
Ayne’l-yakin gordiik Cemdlullahi
Ey Hdce bizdedir sirr-1 ilahi
Hiinkdr Haci Bektag fukardsiyiz

Zdhida gaminuz “Inndfetahnd”
Harabi kemteri serseri sanma

Bir kili kirk yarar kiamiliz ammad
Pir Balim Sultdan’in budalasiyiz.(8®)

(87) Biz su yayindan yararlandik: Edip Harabi, Divan, Ankara 1959.

(88) Bumanzume, su yayinlarda yer almaktadir: Hardbi, Ankara 1989, s. 124;
A. Golpinarh, Alevi-Bektdsi Nefesleri, s. 233-234; A. Ozkirimh, Alevi-Bek-
tdsilik ve Edebiyan, s. 304.
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Biz, bu evrenin “Kaf” ve “Nun” buyrugu ®9)séze gelmeden én-
ceki baglangiciyiz; daha hig kimse kargi kar siya gelmeden énce, tan-
risal giizellige, bitisik “iki yay”dan “daha yakin”, erenlerdeniz.®0

Adem ile Hawa diinyaya gelmeden énce, ortiilii gizlilikte Hakk
ile Hakk idik. Bir gece Meryem de konuk kalarak Hazret-i Isd’mn 6z
babasi olan da biziz.

Cocuk Mesih’in “Baba” dedigi biziz; Miisd 'min “Bana, goriin!”’
diye ¢agwrdig biziz; “Sen beni géremezsin!” diyen, Sind dagindaki
“tecelli”, (goriinme) de biziz.(oY)

Gizli hazine "nin gizleri bize agildi. Tanrimin giizelligini kesin go-
zijyle biz gordiik. Ey Hoca! Tanrisal giig, bizde sakhdw: Ciinkii bizler
Haci Bektag dervigleriyiz.

Eysofu, “Iste fetih” sizii bizi anlatwr; sen degersiz Hardbi yi ba-
sibog sanma! Biz inceden inceye géren, ermig insanlariz. Ama bu, Pir
Balim Sultan miiridleri oldugumuz igindir.

Harabi’nin siiri, giiglii ve kisiseldir ve Bektasilige baglilig: ig-
tendir. Islam tasavvufunu iyi bilmektedir. Yiizyilin baginda okumug
cevrelerin 0zelligi olan, ve XX. yiizy1l halk topluluklarinca onu an-
lasilmaz kilan, Arapga-Farsga sozliik agirlikl, aruz vezniyle kaleme
alinmis {inlii bir mersiye’nin de yazandir: 4

Etmeyip Séh peyemberden hayi Hakdan hazer
Kiifiyan-i bi-vefdlar nahz-i ahd etmis meger
Kurretu’l-ayn-1 Resil "ii eylemigler derbeder

Var ise ger hdtir-1 Sah-Resiilallah eger

Ey Sabd var Kerbeld degtinden eyle bir giizer
Var bize litf et Hiiseyn ibn-i Ali den bir haber (52)

(89) Arapga, “Kiin” (ol).

(90) Kur’an, LIII, 9.

(91) Kur’an, V11, 143.

(92) A. Golpinarly, a.g.e., s. 60-62; Harabi, s.96-98; M. Tevfik Oytan, Bektdsili-
gin Igyiizii (6. Baski), Istanbul 1970.
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Peygamberden utanmadan, Allahdan ¢ekinmeden, Vefisiz Kii-
fe’liler, sézlerinden ddonmiigler®® Peygamber 'in gézbebegini ortada
birakmiglar. Eger Allah’n elgisi, o sultdmn génliinii hog etmek ister-
sen, Ey Saba rizgdri, Kerbeld ¢éllerinden es ve bize, Ali’'nin oglu Hii-
seyn den bir haber ilet!

Hilmi Dede Baba

Tiirk tarihinde bir aydinlanma dénemi olan XIX. yiizyih kapat-
mak iizere, Bektasi canlamigta biiyiik yeri olan bir sairden, Hilmi De-
de’den de s6z edelim.

Hilmi Dede Baba ad: ile taninan Mehmed Ali Hilmi, 1842°de
(1258) Istanbul’da dogdu. Sultan Ahmed Camii yakininda, Giingdr-
mez Mahallesi imami, Niri Efendi’nin oglu idi. Ailesi, Merdiven-
koy’de Sahkulu Sultan Bektasi Tekkesi miidavimlerindendi. Tekkenin
post-nisin’inin adi Hasan Baba idi ki, Geng Hilmi’ye 1856'da nasib
veren de oydu. Daha sonra, 1869°da, Hilmi Dede’nin Merdivenkoy
Tekkesi post-niginligi sirasi geldiginde, atamasi, Hacibektas Tekkesi
seccdde-nisin’i Celebi Feyzullah Efendi’den “olur” alacaktir.04

Hilmi Dede, kendini hemen, gayretiyle etki ve goz aliciligini ye-
niden kazanacak olan tekkenin onarim ve bakimina verdi. Girig ka-
pisinda, ¢esmelerde, adin1 tasiyan birgok kitdbe bugiin de goriilmek-

(93) Kardesi Imam Hasan’in 6liimiiyle, Imam Hiiseyin, ailesi taraftarlarinin
gagrnisi lizerine, Kife’ye dogru yola gikarak, Medine'deki rahatini birak-
t.. Fakat Yezid’in askerlerince izlendi, Kerbela'da gevresi sarildy; kiigiik
ordusu on giin direndi, 10 Muharrem 680'de 6lmeden 6nce, ¢dlde susuz
birakildi.

(94) Seccade-nigin, bir tarikat toplulugunun basi (sdzciik anlami, “seccade
tizerinde oturan”) demektir. Celebi, Hac1 Bektag’in soyundan gelenlere
Bektasiler tarafindan verilen addir; bu bag Aleviler tarafindan reddedil-
mektedir. Post-nigin; tekkenin baginda bulunandir.
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tedir. Hilmi Dede Baba 1907'de 61dii. Kabri her zaman ziyaret edile-
bilmektedir.9%

Hilmi Dede, Bektasi sairlerin en iyileri arasinda sayilir. Hem
aruz, hem de hece vezni ile yazmugtir. 11k kez 1909’da yayinlanan Di-
vdn’1 bu yakinlarda yeniden basilmis bulunmaktadir.(%6)

Buraya, nefesleriiginde en tinlii olam alacagiz: Insanin yiizii —in-
san suretiyle goriiniisiine Ali ad1 verilmis bulunan— tanrisalligin yan-
sidig1 bir aynadir. Siirde, Astardbad’li Fazlullah tarafindan tanimi ya-
pilan tasavvufi bir panteizm s6z konusudur. Hurifilik, Bektasilik sa-
yesinde, Tiirk halk tasavvufunun niteliklerine biiriinmiis olarak, Ttirk
halk inaniginda canliligini her zaman korumus ve insanin tanrisallas-
tinlmasina doniismiigtiir.(57)

Tuttum aynay yiiziime
Ali goriindii goziime
Nazar eyledim 6ziime
Ali goriindii goziime
Hii Ali’'m Hi
Hu Séh’im Hi

(95) Hilmi Dede ve Merdivenkdy Tekkesi igin bak.: Nicolas Vatin ve Thierry
Zarcone, Anatolia Moderna 11, “Derviches et cimetiéres ottoman”, s.2-
75; ve onu izleyerek, Paul Dumont ve Béatrice Saint Laurent, “Le Comp-
lexe du tekke bektasi de Merdivenkdy”, a.y., s. 75-91.

(96) Mehmet Ali Hilmi Dede Baba Divani, geviren ve basima hazirlayan: Dog.
Bedri Noyan, Géztepe-Istanbul 1988 (Merdivenkéyii Sahkulu Sultan
Kiilliyesini Koruma, Onarma ve Yasatma Dernegi).

(97) 1. Mélikoff, L ordre des Bektachis apres 1826. (1826°dan Sonra Bekta-
siler Tarikati); ayn1 yazar: “Poétes Bektachis modernes: spiritualité et
progressisme”, De L’Epopée au Mythe, Istanbul 1995, s. 125-133. Bu
nefes, Cahit Oztelli, Bektdsi Giilleri, s. 49-50 ve Besim Atalay, Bektdgi-
lik ve Edebiyati, Istanbul 1340 (1924) s. 51°de yayinlandi. “L’Ordre des
Bektachis aprés 1826 (1826’dan sonra Bektasiler Tarikati) adl1 yazimiz-
da da bu nefese yer vermistik.
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Adem Baba Hawia ile
Hem allemel’esma ile
Carh-i felek sema ile
Ali goriindii goziime
HiAli’m Hii
Hii Séh 'tm Hii

Hazret-i Nith Neciyullah
Hem Ibréhim Halilullah
Sind daki Kelimullah
Ali goriindii goziime

Hii Ali’m Hii

Hi Sah’im Hii

Isd’y1 Ruhullah oldur
1ki dlemde Sdh oldur
Mii’minlere pendh oldur
Ali goriindii goziime

Hii Ali’'m Hii

Hii S6h’im Hii

Hilmi gedayi bir kemter
Goriir géziim dilim séyler
Her nereye kilsam nazar
Ali gériindii goziime

Hi Ali'm Hu

Hii Séh’im Hi

Aynay yiiziime tutum, géziime Ali gériindii; Oziime baktigimda,
goziime Ali gériindii.

Adem Baba ve Havvdda, Adem’e igretilen isimlerde, gokte ve
gogiin domiigiinde, goziime Ali goriindii.

Kurtuluga eren Hazret-i Nithda, dost segilen Ibréhim de ve Si-
nd da séz s6ylenende, goziime Ali goriindii.
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Tanri’mn elgisi Isd odur; iki diinydda hiikmeden odur, inanan in-
sanlara koruyucu odur; tiimiinde goziime Ali goriindii.

Ey yoksul ve degersiz Hilmi, goziim goriip dilim séyliyor: Her
nereyebakacak olsam goziime Ali goriimiyor. Ciinkii Ali’m, de Sah’im
da Odur.

Cagdag Sairler

Sifi temelli, tasavvufl panteizm, Bektasilik iginde yagamin siir-
diirdii; fakat, ylizyilimzda, manevi igerigi bosalarak materyalist bir
panteizm’e doniistili: Tanr1 maddeye rihunu iiflememistir. Tanr1, Tan-
r1’min yerini almig olan bu maddedir: Insan, Tanrinin kendisi olmustur.

Asik Daimi’nin bir nefes ‘inde agikga beliren de budur.

Kendisiyle tamsmis oldugum Agik Daimi, Erzincan ilinden, Ter-
can’dandi. 1932’de dogmustu. Asir1 sag liyelerinin oglunu 6ldiirme-
sinden sonra, 1983’te geng yasta yagamini yitirdi. Kiiltiirlii bir insan-
d1 ve iyi saz galiyordu. Buraya aldigimiz nefesi 98), Marksist felsefe-
nin etkisi altinda, geleneksel Safi diigiincenin gosterdigi yeni gelis-
menin bir 6rnegini olusturmaktadir:

Kainatin aynasiyim

Madem ki ben bir insamm
Hakk i varlik derydsiyim
Madem ki ben bir insamm

Insan Hakkda Hakk insanda
Arworsan bak, insanda

Bir eksiklik yok insanda
Mddem ki ben bir insanim

(98) Bu nefesin Asik Dairni tarafindan okunmus bir kaydi elimizde bulun-
maktadir. Metin, Mahmut Erdal tarafindan yayinlandi: Yine Dertli Dert-
li Iniliyorsun, Ankara 1995 (2. Basky), s. 136-137.
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Tevrat’1 yazabilirim
Incil’i diizebilirim
Kur’dn sezebilirim
Madem ki ben bir insamim

Bunca temenni dilekler
Viz gelir ¢arh-i felekler
Bana egilsin melekler
Madem ki ben bir insamm

Daimi’yem, harap benim
Ayaklarda tiirdb benim
Ask ehline sarab benim
Madem ki ben bir insanim.

Marksist akim, Alevi halk siirini 1970-1980 yillar1 arasinda et-
kiledi. Cemaat-dis1 akimlara her zaman duyarl olan Divrigi —eski Tef-
rike— bolgesinde bir koyde, 1936(?)'da dogan Asik Feyzullah Cinar’in
bir nefes i de buna bagka bir 6rnektir.

As1ik Feyzullah, Daimi’yle aym yillarda yasadz. O da geng yasin-
da, 1983’te 6ldii.

Alevi nefeslerin, dzellikle Pir Sultan Abdal’in egsiz bir yorum-
cusu idi. Ses ve miizik duygusu dogustandi. Ayrica dikkate deger, gii-
zel bir “bas” sesi vard1. Alevi inanci derin ve igtendi. Bununla birlik-
te kisa yagaminin sonuna dogru, gevresinde yaygin bulunan Marksist
diisiincelere dogru bir yonelimi oldu. Siirsel yetenekleri ve kiiltliri,
bununla birlikte, Ddimi’ye erigemez.

Yezid oglu dinle beni
Allah benim ben Allahim
Gonliimdedir onun yeri
Allah benim ben Allahim
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Anlamadan bana kizma
Olmeden mezarim kazma
Allah’y bulmaga gezme
Allah benim ben Allalhim

Secde yalnmz Allah’adir
Ctinkii her seye ol kadir
Feyzullah 1m ismim oldur
Allah benim ben Allahim 99

Ve iste, Asiklar tarafinda sik sik okunan ve dinleyenlere gozyas-
lar1 doktiiren gagdas bir mersiye. Dili, herkesin anlayabilecegi bir dil-
dir. Beyhan?’ye aittir.

Beyhani, 1933 yilinda, Erzincan ilinin Verimli (Esteverek) ko-
yiinde dogdu ve 1971°de otuz sekiz yasinda, Istanbul’da 6ldii. (100 Bu
mersiye, Beyhani’nin nefeslerinin gogu gibi bir dinler-iistiindelik (sup-
ra-confessionalisme) diigiincesini yansitmaktadir. Islam inanisi,
1s4’nin garmihta dldiigiinii kabul etmedigi halde, sair, “Carmiha ge-

rilmis [sd"'ya génderme yapmaktadir.

Kerbeld ¢olleri kizi kan oldu
Sdh Hiiseyn e biitiin diinya aglad

Imamlar diigtiiler b6yle beldya
Haber veren yok mu Al-i Aba’ya
Feryadimiz gikt1 arg-1 a’ldya
Topraklar inledi semd aglad:

(99) Burada yer verdigimiz manzumenin bir kayd: elimizde bulunuyor. Fey-
zullah Cinar igin bak.: Mahmut Erdal, a.g.e., s. 136-137.

(100) Beyhani’nin yasami ve eserleri, bir de 6ns6z kaleme almig bulunan Ne-
jat Birdogan tarafindan 1972°de Istanbul’da yayinlandi. Verdigimiz man-
zume s. 4-5te yer aliyor.
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Beyhani’yem bizi esmd dan sorun
Carmih’a gerilmig Isddan sorun
Bin bir keldm veren imld dan sorun
Hem Miisa hem Tiir-1 Sind aglad:.

Dogaglama siir, miizik ve ezgi yetenegi, Alevi kdylerin 6ziinde
vardir. Bu sebeple, bir Asik-Ozan tarafindan sozle iletilen bir gagri
(message), sanat degeri ne olursa olsun, okumuslarin vezni ile yazi-
lanlardan daha kolayca benimsenmekte ve anlagilmaktadir.

Sozii, Asik Ibreti’nin bir nefes’i ve bir iyimserlik ve umut notu
ile kapatacagiz. Gergek adi Hidir Giirel olan bu sair, 1919°da Kayse-
ri ilinde, Sanz yakiminda Kirkisrak kéyiinde dogdu. 1976°da Istan-
bul'da oldii. Asik Ibreti, Alevi edebiyati iginde en olumlu seyi, daha
iyi bir diinya igin bir barig ve umut ¢agrisini dile getirmektedir.

Dinler-iistii bir diigiinceyle (supra-confessionalisme) oriilmiis bu
nefes, hosgorii (tolérance) ve hemcinsine karsi sevgi yolunu agiyor;
Tiirk halk Stifiliginin 6ziinii yansitiyor: Kaliplagmig (dogmatique), ko-
rii koriine bir inancin kinanist ile, “baskasi”na dogru kendini agis1 ve
Tanr1’ya gotiiren tek yol olan Ask’1 elde etmeye dogru bir yonlendi-
rilisi igeriyor. Siirde, hayvanlarin kurban edilerek kan dokiilmesine
kars1 bir tavir da goriiniiyor. Sona dogru, yabanci etkiye karsi gikili-
yor ve Arapga, Farsga yerine Tiirk dilini kullanmaya bir ¢agiris dile
geliyor:(101)

Ezelden bdde-i agk ile mestiz
Yerimiz meyhdne, mescid gerekmez
Saki-i Kevserden kandik elestiz
Kur’dn-1 ndtik var samit gerekmez

(101) Bu nefes Agik Feyzullah Cinar’1n segkisinde yer aliyor. Bak.: “Esp-
rit de Tolérance et Supra-confessionalisme dans la poésie popula-
ire turque” adl yazimiz, De L’Epopé au Mythe, s. 135-143. Bak.:
Mahmut Erdal, a.g.e., s. 89-93.
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Cennet irfanindan remzini bildik
Bari Bismillgh dan dersimiz aldik
Cemal-i dilberi dgikar gordiik
Cennet teki Hiri Gilman gerekmez

Bize lazim degil miiftii fetvasi
Ehl-i agk olamin var dgindsi
Adem’i hor goriip olmayiz dsi
Insandan ér eden Seytan gerekmez

Arariz Mevla’y1 vicddmimizda
Allah agikdrdir seyrammizda
Tiirk dili okunur irfémimizda
Arabi Farisi lisan gerekmez

Gelmigiz Cdnan i dsitdnina

Sidkila sarildik dost dimdnina

Canla bag koymuguz agk meydamna
Hayvan kesmek gibi kurban gerekmez

Ibreti nddanla etme iilfeti

Anlamak istersen ilm-i hikmeti
Ehl-i hardbata eyle hizmeti

Agktan bagka din ve iman gerekmez.

Ezelden beri Agk gsarabi ile sarhoguz, yerimiz meyhdnedir, bize

mescid gerekmez. Kevser Sdkisi’nden kannugiz; biz “elest” bezminin
kendisiyiz; konugan Kur’an (insan) varken, susan gerekmez.

. Irfan cennetinde, simgelerini tamdik, Yaratici “Bismilléh "dan
ders aldik. Tanrisal giizelligi apagik gordiik; Cennet teki hiri ve gil-
man bize gerekmez.

Bize miiftii fetvdsi gerekli degil; Ask adamlarimn bileni, taniya-
m hep vardir; Adem’i hor goriip dsi olmayiz; insandan utanan Sey-
tan bizden uzak olsun.
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Tanriy vicdaminuzda, i¢ diinyamizda arariz; Allah bizim goriig
alammizda apagiktir; Toremizde Tiirk dili okunur; bize Arab ve Fars
dili gerekmez.

O Sevgili 'nin dergdhina geldik ve dost etegine dogrulukla saril-
dik. Ask meydamna kendi basimizi koyduk; bize kurban olarak hay-
van kesmek gerekmez.

EyIbreti, Bilgelik bilgisini almak istiyorsan, cahil insanlarla dii-
stip kalkma. Hardbat ehline, dergdh adamina hizmet et; bize agktan
bagka din, iman gerekmez.
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VIII. BOLUM
YENIDEN GUNCELLESME

Uzun ya da kisa siiren bir etkin donemden sonra, kendiliginden
sonenpek gok sosyal-dinsel hareketin tersine, Alevilik ad1 verilen halk
Bektasiligi, canli ve etkin varliiyla, yiizyillar boyu, ilerleyip gelis-
mekten bir an geri kalmadi. XIV. yiizyil ya da XV. yiizy1l Bektasili-
gine yasam veren degisik akimlari, giiniimiizdeki Alevilik iginde an-
lamak, bunun igin zordur. Onda, sosyal ve politik kosullara bagh ev-
rimlerin etkileri hig kesilmemistir. Burada ancak, baslica geligmele-
rin bazilarim ¢6ziimlemeye galisacagiz.

Inancin Evrimi

Yiizyillar boyunca, Bektési-Alevi topluluklarin ruh diinyalar,
Dede’ler ve Baba’larca yonlendirildi. Fakat, giliniimiizde, din ve ah-
lak kurallarini yayanlarin manevi agirhiklarinin giderek hafifledigi g6-
riilliiyor. Bu kurallarin altinda, halk Sifiliginin esaslar1 yatmaktaydi
ve felsefesi, tasavvufl bir panteizm olan Vahdet-i Viicud (Tanri’nin ve
Varligin birligi) felsefesi idi. Ahlak esaslari, Dort Kapi (Seriat-Tari-
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kat-Marifet-Hakikat), On Hicab (her kapidan sonraki on basamak),
Tannsal gergegin kendisinde tecellf ettigi Insin-1 Kamil (Varligin te-
meli olan insan) ve —insam tanrisallifa ulastiran, Yaradan ve Yarati-
lan arasindaki ayrilif1 ortadan kaldiran— Agk olarak belirmekteydi.

Fakat, halk din ulularinin etkilerinin azalmasiyla, dinsel edimle-
rin zayifladif1 ve Vahdet-i Viicud goriisiiniin materyalist bir zemine
kaydig1 goriiliir: Insan, artik, Tanr1’nin bir tecellisi degil, bir dengi,
hatta kendisidir.

Yeni Agiklar, Feyzullah Cinar'da da goriildiigii gibi, “4/lah benim,
ben Allahim ”’-demektedirler.

Yaradan ve Yaratilan arasindaki ayrim kalkinca, insan, Evren’in
merkezi olacak, boylece Vahdet-i Viicud’un yerini insan haklar ve de-
mokrasi ilkeleri alacaktir. Modern ¢agin ahlak anlayisi, hosgorii dii-
siincesi ve bagkasinin varliginin kabulii ile sinirlanmig bulunmaktadir.

Bununla birlikte, bu hoggoril, her seye karg1 degildir. Bagkalari-
nin varligini kabul, diismanlig1 kalitsallagmig olan stinniligin varligi-
na kadar uzanmaz.

Din anlayiginin evrimi, diigiiniig tarzinin evrimine dayali, poli-
tik-sosyal evrime yol agar. Tasavvufcu panteizm, materyalist bir pan-
teizm’e doniigiir. Aleviler, Tanriyla insani, Tanri’y1 yeryiiziine indire-
rek birlestirirler.

Ldeolojinin Evrimi

Alevi deyimini giderek daha sik kullanmak zorunda kalacagi-
mizdan, sozciigiin yakin zamanlarda ortaya ¢iktifini animsatmay1 ya-
rarh buluyoruz. Deyim, Aleviligi Siilikte eritmeye yonelik bulundu-
gundan, tarihsel bakis agisindan yanligtir. Her ne kadar, $iilik Bekta-
siligi etkilemis ve bigimlendirmis olsa da, Bektasiligin kokeni, sonug-
ta, Siilere dayanmaz. Bektagi-Sii iligkileri, Siilik ve Sifilik arasinda-
ki baglardan kaynaklanmaktadir: Her ikisi de baglangigta, Batini ina-
nig1 temsil etmekteydiler ve Islam1 bir biling-birikiminin (gnose-irfan)
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sonucuydular.() Bununla birlikte, Halk Bektasiligi (Alevilik), $iilik-
ten, Ali’nin tannisallifi inanis1 ile birlikte bu inamgin Tiirklerin Gok-
Tann kokenini temsil ediyor olmasiyla da ayrihr. Unutmayalim ki,
Imami Siilik, Ali’nin tanrisalli1 goriigiinii kabul etmez. Bu inanis Is-
maililerde vardir; fakat Ismaililerin Yedi Imam yerine, Tiirkiye Ale-
vileri Oniki Imam’a baghdirlar.

Meslektagim ve dostum Ilber Ortayli’'nin Alevism in Turkey and
Comparable Syncretistic Communities in the Near East in the Past
and Present (Berlin, 14-17 Nisan 1995) konulu ssmpozyumda verdi-
gi bir bildiride belirttigi gibi, Osmanh arsiv belgelerinde, XIX. yiiz-
yildan 6nce, “Alevi” deyimine rastlanmamaktadir. Suriye’'de “Alavi”,
nasil “Nusayri”nin yerini ald1 ise; Alevi igin de aym sey oldu.(2 Nu-
sayriler, biitiin Ismaililer ve Diirziler gibi, asin Siidirler; yeniden-be-
denlesmeye ve Rithun, kutsal madde bigimlenisleri ile bir dirilis gem-
beri iginde siirekli doniisiine (devr) inanirlar.(%)

Her ne kadar, Tiirkiye Alevileri de yeniden bedenlesmeye, diri-
lis gemberine (devriye) ve Ali’nin Tanrilifina inanmaktaysalar da,
kokenleri, Nusayrilerinkinden biisbiitiin ayridir; sosyal yapilar da ay-
n1 sekilde birbirinden farklidir.

Nitekim, meseld, Nusayrilerde, rithu 6liimsiiz olmadigindan din-
sel yasamin diginda tutulan kadinin, Tiirkiye Alevilerinde, g6z ardi
edilemeyecek, etkin bir yeri vardir: Cemiyet iginde 6nemli isler iist-
lenir ve torenlerde, kutlamalarda, erkeklerin yaninda yer alir.

XIX. yiizyildan once, Tiirkiye Alevilerinin belli bir ad: yoktur.
Onlara “rafizi”, “zindik”, “miilhid” ya da tarih boyunca kendilerine
verilegelen adla “Kizilbas” () denmektedir. “Kizilbas™; “dsi” sézcii-

(1) Seyyed Hossein Nasr, “Le Chiisme et le Soufisme-leurs relations princi-
pielles et historiques”, Shiisme Imamite, Travaux du Centre d’Etudes Su-
périeurs spécialisé d’Historie des Religions de Strasbourg, Paris 1970
(Presses Univ. de France), s.215-233.

(2) Louis Massignon, “Les Nusayris”, Opera Minora, 1, s. 619-624; Louis
Massignon, E.I 1, “Nusayris” maddesi.

(3) Louis Massignon, “Les Nusayris”, s.621.

(4) Ahmet Refik, On Altinci Asirda Rdéfizilik ve Bektdgilik, Istanbul 1932;
Bak.: “Le Probléme Kizilbas” (Kizilbas Problemi) adli yazimiz.
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giiniin tasidig1 asagilayici (Allaha asi) anlamin yiiklenince, yerini,
Ali’ye baglanigin ifadesi, “Alevi” deyimi ald1. Ancak “Kizilbas” s6z-
ciigiinde toplanan horlayici anlam, “Alevi” sozciigiine yiiklendi. Ca-
miye gitmeyisleri, Ramazan’da orug tutmamalari, kadinlarin kapan-
maya uymamalar, toplantilarda erkeklerle yan yana oturmalar, ve
alkollii icki yasagina uyulmayisi dolayisiyla, Aleviler dislandilar.

Goger ya da yan goger olduklarindan gorenekleri de yerlesik ve
kentli Adetlerinden farkli idi. Ayrica, resmi Islamliga, Siinnilige uyan-
lar1 da kiigiimsiiyorlard1.

Dislanmis olmalary, siirekli itilmiglik duygusu, bu inang toplu-
luklarimin bilingaltinda, teberrd, Ali ve evladinadiigman olanlara nef-
ret, ve tevelld, Ali ve evladina sevgi ve saygi temelli §ii inangla bes-
lenen ve koriiklenen gizli bir 6¢ duygusunun siirdiiriiliigiine yol agt1.
Sitkokenli bu duygulara, onlar: yerlesiklestirerek 6zgiir yagama hak-
larin1 kisitlamaya galisan Osmanli Devleti’ne karst —Dadaloglu’nun
sozciiliiglinii yaptigi— Tiirlamen boylarin baskaldiriglarinin anisi da ka-
tild1.

Geriye dogru, Babailere gikarsak; heniiz kavray1s ve gorenekle-
rine gore bir Islamhi@1 yagarken, kendilerini, kurallagmig (dogmatique)
ve kisitlayici bir inanisa zorlayan kent gevreleri ulemasinin gabalari ile
karg1 kargiyabulan goger boylarin da boyle bir tepkisi hig siiphesiz s6z
konusu idi: Gerek gogunluk olusturan gevrenin tanimadig bir dinden
oluslari, gerek goger yasamlari dolayisiyla, Aleviler, giiniimiizde ve her
dénemde, cemiyetge itilmis, siiriilmiis ve atilmig olanlarin ac1 duyduk-
lan1 seylerle act duydular. Yerlesen diismanliklari, onlar1 cemiyetteki
haksizliklara duyarl kildi. Siirekli itilmislik duygusu, sosyal hosnut-
suzluklarinyerdenbitercesine gogalan kimildaniglarina ve aym zaman-
da onlara kars1 siirdiiriilen baskilara yol agtu.

Boylece, siirekli hognutsuzlarin —kendilerini her zaman ezilmig
gormelerinden dogan— bagkaldirma hareketleri, gagin olaylarinin ren-
gini aliyor ve cemiyetteki degismeye ayak uyduruyordu. Sosyal-din-
sel baglangicin sosyalbeklentilerniteligi, dinsel olgunun zararina, git-
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tikge genigliyordu. Bir ara, XVI. yiizyilda —Kizilbag boylarin bagin-
dabir siire bulunmus olan Safevi hitkiimdara bagli— inang agirlikli ba-
z1ayaklanmalar goriiyoruz: Asileri cezalandiran Osmanlilar ve siirek-
li baskilariyla Siinniler, bunlar igin imam Hiiseyn’in diigmanlarim ve
Yezid’i simgeliyorlardi.

Yiizyillarca, bir dirilis gemberi (devriye) kavrayisi iginde, Yezid
taraftarlari, her ¢agin diigmaninin simgesi oldu. Son yillarda, sosyal
kavga din duygusunun yerini almaya baglayinca, bu diismanlar, hal-
ka zulmedenler, yani fasistler olacaktir.

1970-1980 yillarinda gog, Marksist diisiincelerle kaynagmalara
yardimct oldu. Kdylerde gittikge kararsizlasan maddi durum, sansla-
rin1 denemek i¢in Bati'daki lilkelere gidenlerin sayisini artirdi. Yeni
ig arkadaslar ile kargilasmalar gogmenleri sinif kavgasinin igine sok-
tu; onlara sendika isteklerine katilmay1 6gretti: “Yezid” yeni bir an-
lam yiiklendi ve sosyal zuliim kurbanlari, Kerbela sehitlerinin yerini
aldilar. Artik, kendisine geleneksel nefes’leri sdylemedigi igin sitem-
de bulundugum Asik Feyzullah Cinar’in bir giin bana soyledigi gibi,
“Kendi sehitlerimiz dururken Kerbela sehitleri igin aglamak niye?”
diyorlardi.

Budiisiince akimlari, kent merkezlerinde, iiniversiteye kadar gel-
mis geng Alevilerle beslendi ve giiglendi. Solcu aydinlarca yayilan
Marksist diigtinceler, siirekli bir bagkaldirma duygusunun yasandigi,
ve kusaklar boyunca, bagkaldiran sehit Pir Sultan Abdal’in kahraman
ornegi oldugu bir gevrede, geng Aleviler arasinda hizla gelisti.

Asiklarin esinleri, yavas yavas giiniin begenisine biiriindii. Iste,
cagdas bir Asik’in, Feyzullah Cinar tarafindan okunmus bir kayd: eli-
mizde bulunan, Dervis Kemal’in bir Nefes’i:

Ozgiirligiin kutsal téci
Akl isen bagta gerek
Tok olan ne bilsiin aci
Tokun kalbi tagta gerek
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Halki seviyorsan gayet
Ezilmige eyle izzet

Swrri giksin bilmecenin
Sonu gelsin bu gecenin

Dervig Kemal zii ile
Hakk gordii gozii ile
Sazi ile sézii ile

Ozanlar savagta gerek

Eger akilli isen, ozgiirliigiin kutsal tacim bagindan ¢ikarma, Tok
olan agin durumunu bilmez; Tok olanmin kalbi taglagir:

Eger hallk: seviyorsan, ezilmise saygi goster; béylece bilmece
¢Oziilstin ve karanlhigin sonu gelsin.

Dervis Kemal, Hakk’1 kendi 6ziinde, gozii ile gordii. Sazi ile so-
zii ile, ozanlarin yeri savagta olmak gerekir.

Goriildiigii gibi, siirleri yiizyillara dayanan bir Pir Sultan Abdal’in
dinsel sicakligindan ve siirsel imgelem zenginliginden gok uzagiz.
Dervis Kemal’in siirleri elbette zamana karg1 duramiyacaktir; Alevi
topluluklara geg sizmig komiinist ideolojinin kendisi de duramiyacak-
tir. Zaten, S.S.C.B yerini Rusya’ya biraktifindan beri, bir gerileme
igindedir. Ancak, sosyal problemlere uyanmis olanlarin, Bati ekoliin-
den olan ve bir gergek bilinci tagiyanlarin olaylara bakiglari derin ve
stirekli bir degisiklige ugramistir. Onlar, bundan bdyle, ortaya cika-
cak durumlar: kargilamay1; ve haklari, uygun bir bigimde korumay1
bileceklerdir. .

(5) Bu nefes bir disk kompozisyonunda yer aldi: Turquie-Chants sacrés
d’Anatolie. Agik Feyzullah Cinar (Ocora-Radio-France: piéce 1275). Der-
vis Kemal igin bak.: Mahmud Erdal, Yine Dertli Dertli Iniliyorsun, An-
kara 1995, s. 153-161. Kitap bize, sairin, kiiciik bir gérevli olarak bulun-
dugu—bugiin emekli—- Edirne’nin bir kdyiinden oldugu diginda bilgi ver-
miyor.
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Inanglarin ve goreneklerin farkliligi sebebiyle biitiin zamanla-
rin diglanmiglar1 Aleviler, zulme ve suglamalara ugramiglardir. Bu
kars1 tavir gliniimiize kadar uzanmaktadir. Kendilerine yoneltilen if-
tira dolu suglamalar, her zaman ve her yerde gogunlugun aligkanlik-
larina uymayanlarin ugradiklarindan farkli degildir. Mesela, Mum
sondii adi verilen dlemlerle suglanmuglardir ve suglanmaktadirlar: Ho-
roz Otiince, giin agarinca, mum soniince dlemlerin bagladig: diisii-
niilmektedir.

Bir de, “Inuit”lerde ve baz1 Sibirya ve Orta Asya halk ziimrelerin-
de giiniimiizde de var olan bir konukseverlik kurali, kansin1 konuguna
sunma 4deti ile suglanmaktadirlar. Massignon’a gore, bu 4det Nusay-
rilerde de vardir, ve o, bunu, Ibrahim konukseverliginin agin bir bigi-
minin (hyperabrahamique) kétiiye uyarlanis olarak tanimlamaktadir.(6)

Bununla birlikte, birkag kez daha s6yleme firsat1 buldugum gibi,
Alevi ziimreleri siirekli ziyaret ettifim ve aralarinda bulundugum otuz
yila yakin bir zamanda, bdyle bir gorenegin varligim diisiindiirebilen
bir ize rastlamadim. Fakat kargi-tutum, surda burda, her zaman sert,
kimi zaman 6ldiiriicii siddeti, kigkirtmay siirdiirmektedir. Yalniz so6-
ziinii etmekle yetinerek, son on yildan, bir siddet atesinin yiizden faz-
la 6liime sebep oldugu 24 Ekim 1978 Maras olayini; Sivas’ta Pir Sul-
tan Abdal’in anisina diizenlenen bir kongre sirasinda bagnaz bir kala-
baligin canice tutusturdugu bir yanginla otuz yedi kisinin telef oldu-
gu 2 Temmuz 1993 giiniinii; 12 Mart 1995 giinii siddetli ve kanl sal-
dirilara ugrayan ve yansimalari Istanbul’da, hattaAnkara'da, obiir Ale-
vi semtlerde de duyulan Gazi Mahallesi’ni anip gegiyorum.

% %k %k

Biitiinlesme Olgusu

Bektasiligin ayirici gizgilerinden birinin inanglar karigmas: ol-
dugunu daha 6nce sdyledim. Olguyu, bu inang tarzinin tarihsel geli-

(6) “Les Nusayris”, s.621.
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simi iginde ¢6ziimlemis bulunuyoruz. Inang-karigmasi (syncrétisme)
siirekli bir olgudur. Bat1 Avrupa’ya gogen Alevi topluluklarin yasa-
minda da, 6zellikle varligi duyumsanir. Bunu, yakinlarda, Alman-
ya’da, gézleme imkani buldum. 1996 Yeni Y1l kutlamalarindan hemen
sonra, Augsbourg’da bulundugum sirada, bir téren dolayisiyla Mii-
nih’den gelen bir Alevi Dede, bana, daha 6nce “Hizir Cem”ine kati-
lip katilmadigimi sordu. Ve bu kutlamanin yalmzca kendisi tarafin-
dan yapildigini belirtti. Benim igin yeni diyebilecegim birkag sey iz-
lemekten daha 6nce de memnun kalmigtim.

Augsbourg ve Ulm arasinda oldukga kalabalik bir Alevi toplu-
lugun bulundugu bir kdye gotiiriildiim. Biraz sonra da kendimi, ka-
dinlar ve gocuklarla dolu genis bir odada oturuyor buldum. Epeyce
bir bekleyisten sonra igeriye giir beyaz sakali, kirmizi kiildh1 ve sir-
tinda biiyiik bir torba ile “Noel Baba’nin girdigini gérdiim. Kambur
duruyor ve bir sopaya dayaniyordu. Miizikle birlikte birden diklesti
ve semd’ adimlariile oyuna gegti. Once, rahatlikla dniip oynayan yas-
I1 bir adam goriince sasirdim. Sonra fark ettim ki, Noel Baba kiligi-
na girmis olan, Dede’nin kendisi idi. Izleyicilere sekerlemeler atma-
ya; sagiran ve once ¢ekinen gocuklara elma, mandalina, portakal da-
gitmaya basladi. Sonra, minderine oturarak ¢ocuklar1 yanina gagirdi
ve onlara, ¢ok eskiden Anadolu'da mucizeler yaratan ve dara diige-
nin, yardim istediginde, yardimina kosan Hizir adli yash bir adamin
yasadigini anlatmaya koyuldu.

Ozellikle Balkan iilkelerinde, Bektasilerce benimsenen 6biir
Hiristiyan azizler gibi dogal olarak “Hizir” adin1 aldig1 Alevi gevre-
de, yeri degismis bir “Noel Baba” izliyordum.(”

(7) Speros Vryonis, The Decline of Medieval Hellenism inAsia Minor and the
Process of Islamization from the eleventh through the fifteenth century, Ber-
keley-Los Angeles-Londra 1971 (Univ. of California Press), s. 485. D. W. Has-
luck, Christianity and Islam under the Sultans, 2 cilt, Oxford 1929 (Bak.: In-
deks; “Khidir”” maddesi).

346



Bat1 Avrupa’da yasayan topluluklar, yerlesim iligkileriyle, diigii-
nii§ bigimlerinin giderek degistigini goriiyorlar. Yeni diislinceler be-
nimsiyorlar ve Avrupali géreneklere uyuyorlar. Alevi topluluklarda bii-
tiinlesme siirecinin hizindan, sik stk sagskina déndiigiim oldu. Gogmen-
lerin yeni yurtlarina uyum saglamalari igin genel olarak lig kusak geg-
mesi gerektigi halde, dinin kiskacina girmemis bulunan Alevilerde,
ikinci kugaktan sonra, uyumkendini géstermektedir. Son olarak, “Ye-
siller”den milletvekili segilmis, Alevi kokenli geng bir Almanla kar-
silagtim. Okumus insan olduklari belli olan, Alevi anne ve babasi ile
birlikteydiler ve Alman yurttag1 kimliginde, kendisini ¢ok rahat bul-
dugu gozlenebiliyordu,

Avrupali yasamla kargilagsmada Alevi kadinlarin degismelerin-
deki hiz daha da sasirticidir. Ayaklarinda salvar, baglari ortiilii cahil
koyli kadinlar gordiiglim oldu. Birkag ay sonra, bu ayni kadinlar etek
ve dar bluzlar giymis, kisa ve dalgah saglarla ortalikta geziyorlardi.
Hig siiphe yok ki, Avrupa iilkelerinde, Alevilerin uyumlari ile Miis-
liiman adetlerle egitilmis Tiirk is¢i topluluklarininki arasinda biiyiik
bir farklilik vardir.

Insam evrenin merkezi olarak goren; ve katilagtirilmig (dogma-
tique) bir Islam gelenegine baghligin kendilerini engellemedigi Ale-
viler igin, yaratilanlar arasinda esitlik duygusu hep var olmustur. Ya-
ni, Avrupa’da, Alevi, kendini diisman bir ¢evre i¢inde algilamadi ve
herhangi bir 6nyargt onun, farkli dinlerden olan insanlara yakinlag-
masini engellemedi. Yeni gevreyle biitiinlesmesi de daha kolay oldu.

* k %k

Aleviler ve Kiirt Problemi

Alevileri yanlarina gekmeye galisanlar, giinlimiizde, Kiirt ayri-
likgilardir. Kendilerini her zaman baskiya ugrayan azinliklar arasin-
da sayan Aleviler, merkez-giice kars1 ¢ikan Kiirtlerde “kader yoldas-
lar1” gérme egilimine kolayca girdiler.

Cevre gogunluktan farkl oluslar1 dolayisiyla, her zaman bask1
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goren ve dislananAleviler, yakinlar1 olmasa da, baski altinda olanlar-
dan kendilerine taraftarlar bulmugslardir. Ermeni problemini incele-
meye alma, bu ¢aliymanin konusu disinda kalmaktadir. Burada, yal-
niz Alevilerin, Ermenilere kars1 diismanliklar1 olmadigim belirtmek-
le yetinecegim. Tam tersine, baz1 yorelerde, aralarinda gizleyerek,
onlara yardimlarda da bulunmuglardir. Anadolu’nun bazi bolgelerin-
de, Aleviler arasinda, biiyiikbabasi ya da biiyiikbabasinin babasi Er-
meni olarak bilinenlerin sayisi1 az degildir.

Bununla birlikte, Kiirtlerin Alevileri kendilerine ¢ekmeleri go-
rece bir olgudur ve buna Kiirt niteligin 6zel bigimde korundugu Do-
gu illerinde daha sik rastlanir. Yanina alma gabalari, kitle gosterileri-
nin Kiirt milliyetgilere uygun bir zemin olusturdugu Avrupa'da daha
yogundur. Bu ¢abalar, Alevilerin propogandaya kendilerini kaptirma-
larin1 saglamaya ve 6zellikle de yayin araglarinin dikkatlerini gekme-
ye yoneliktir. Genel olarak yetersiz bilgilenmis yayin kurumlari, pro-
poganday1, basinda yer alan yazilarda malzeme olarak kullanirlar,

Kiirt Alevilerin bir dernekleri vardir (fédération); fakat Alevilerin-
kilerden ayndir. Alevi dernekleri Avrupa’da giderek ¢ogalmakta ve ge-
nislemektedir. Onlar boylece, kiiltiir etkinliklerinde daha gok gaba gos-
tererek uluslararasi kamuoyunun dikkatini gekmeye galismaktadirlar.

Simdi, Aleviler ne dereceye kadar kendilerini Kiirt sayabilirler.
Kiirtler, Anadolu’nun etnik karigiminin bir yanini olusturduklarindan,
Tiirkiye’de her yerde, bir parga Kiirt 6genin bulunuyor olmasi sasir-
tic1 degildir. Bununla birlikte, meslektagim, Iranl Kiirdolog M. Mok-
ri’nin, Van Goélii’niin kuzeyinde Kiirt ve Yezidi topluluklarin gogleri-
nin daha yeni oldugu bir kuzey bélge, gesitli etnik ve kiiltiirel 6genin
sikica birbiriyle birlestigi ve iist iiste y1g1ldi1g1 Van Gélii gevresi ve bir
giiney bolge olmak iizere, Iran’1in batisi ile Tiirkiye’nin dogu illerini
ti¢ Kiirt-toplulugu bolgesine ayirdigini (® bir daha animsatacagim.

(8) M. Molri, “L’ Arménie dans le folklore kurde”, Contribution scientifique aux
études iraniennes, Paris 1970, s.103-104.
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Her ne kadar Kapadokya ve Kilikya Alevileri, aralarinda, Kur-
mangi agizlarim kullaniyor olsalar da, bu agizlar, genel olarak ok s1-
nirh bir alanda, ancak kendi bolgeleri iginde konusulmaktadir.

Bir giin Erzurum’da Sivas boélgesinden bir Alevi gengle kargilas-
tim. Aym yerde, Siirt Kiirtlerinden —Kiirtlerin gogu gibi safii mez-
hebinden koyu bir Miisliiman ve Kiirt milliyetgisi— eski bir 6grenci-
me de rastladim. Ayni inangta olmasalar da, aym “iilke”’den olmalari
dolayistyla onlan tamgtirdim. Once, ayn lehgeler konustuklar igin bir-
birlerini anlamamalarina, sonra da birbirlerine kars1 dost olmayisla-
rina sasirdim. Geng Alevi’ye gore, onu, kalitsal (héréditaire) bir diis-
mana, bir “Yezid e takdim etmistim. Siirtli gence gelince, “ne Kiirt,
ne Miisliiman” olan din diiymam birinin karsisinda bulunuyordu.

Koggirili gencin babasi, bana daha 6nce, bagh olduklar: boyla,
“Horasan’dan geldikleri’nde, Kiirt olmadiklar:1 halde, Alevi olmala-
r1 dolayisiyla, dagda Kiirt boylar arasinda barinmak zorunda kaldik-
larini, bu sebeple, Kiirt olarak tanindiklarim séylemisti. Bu agikla-
ma, aralarinda Kurmangice konusuyor olmalarinin pek dogrulama-
dig1, abartmal, saf bir basitlestirme idi. Bununla birlikte, “Hora-
san’dan gelmis” olmanin aniligi, baslangigta, Anadolu ata-yurtlula-
rindan (Autochtones) olmadiklarini gostermektedir. Bu gelenekles-
mis sdylemde, Orta Asya’dan hareketle Anadolu’ya sizmak iizere,
Horasan, Hazar denizi kiyilar1 ve fran Azerbaycani yolunu izleyerek
gelmis Tiirk boylarinin kitlesel géglerinden bir an1 sakli durmakta-
dir. Bu yol, Dogu’dan gelen gogiin, Iran ¢ollerinden kagabilecegi tek
dogal yoldur. ,

Bunun yaninda, aralarinda Kurmangige konusan Aleviler, toren-
lerinde, tipk1 zengin sozlii edebiyat iiriinlerinde oldugu gibi, Tiirk di-
lini kullanirlar. Erkekler genel olarak Tiirkge konusurlar ve bu dilin
iginde kendilerini gok rahat bulurlar. Cogu ve 6zellikle kirk yasindan
yukari olanlar1 okumamistir, kadinlarin durumlar ise boyle degildir.

Butopluluklar, kendilerinin Alevi olduklarinda, kiskangga biling-
li olsalar da, bir ulusal duygudan s6z edilemez. Son zamanlarda,
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Augsbourg’da, Bavyera Alevi komitelerinin bir toplantisinda, katilan-
lardan bazilari, beni sikintiya sokan bir soruyu 6niime koydular: “Soy-
leyin, biz kimiz? Tiirk miiyiiz? Kiirt miiyiiz? ” Boyle bir sorunun, 6zel-
likle kangtirilmis bir yumagi ¢6zmeye ugrasan birini bozguna ugrat-
mamasi diigiiniilemez.

Yakin yillarda, iki kez, Kiirt olguya nigin gereken 6nemi verme-
digimi sormaya gelen, goriiniir bigimde Kiirt milliyetgilerin propo-
gandasina girmis, iki geng Aleviyi kabul etme firsat1 buldum. Her iki-
sinde de —biri Sivas, 6biirii Malatya bolgesi kokenli gengler— bana,
Kiirt kimlikleri ile ilgisi olmayan Ermeni bir soy-bagindan s6z etiler.
Deneyimim gosteriyordu ki, genglerin, kokenleri konusunda siiphe-
leri vardi. Bununla birlikte, her ikisi de atesli birer Alevi idiler.

Birgok kez, Alevilerin baglantisiz (autonome) bir Kiirdistan var
olsaydi, oraya yerlesmeye gitmeyerek, Tiirkiye’de kalmayi yegleye-
ceklerini soylediklerini igittim.

Milliyetgi Kiirt kimildaniglarin Alevileri yanlarina gekmeye ga-
listiklar ve gabalarini heniiz egitim gérmemis iggi gevrelerinde yogun-
lastirdiklar kesindir. Bu, Alevi topluluk i¢in gergek bir tehlikedir.

Kendimi, “kiiltiire]” denen—ya da bana 6yle olduklar bildirilen—
fakat insanlarin asir1 sloganlar atmaya koyulduklari, bilgisiz bir mil-
liyetgilige dogru kaba bigimde yonlendirilmig gosterilerin iginde bul-
dugum olmustur. O zaman durumum, bana, sloganlar sagmaladikga,
daha da giiliing gelmekteydi. Kiirtlerin, Med’lerden geldigini, Zer-
diistin Kiirt oldugunu, ve 6zellikle Tiirklerin gelip Kiirtlerin iilkesi-
ne girmis ve onu ele gegirmis olduklarini bagiran insanlari sogukkan-
lilikla dinlemek zorunda kaldim. Ancak, hig olmazsa bilmeyen insan-
lar arasinda kaldigimi s6yleyerek avunuyordum. Fakatkag kez, bu ay-
n1 sagmalari, basinda, kalem sahiplerinin imzalan altinda, hatta hay-
ranlikk duydugum insanlarin yazdiklan kitaplarda okumak daha da
gliliing geldi. “Biitlin 6zgiirliiklerle” animsatmama izin veriniz ki,
Tiirkler, XI. yiizyilin baslarinda, Anadolu’ya gelislerinde, kendileri-
ni Bizanslilarin karsisinda buldular; Bizans, gagin en giiglii ve en ge-
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lismis imparatorlugu idi; Tiirklerin 1071°de Malazgirt’te yendikleri,
bu Bizanslilards; ilk bagkentleri, Iznik’i (Nikea), sonra Bursa ve ni-
hayet Edirne’yi (Andrianopolis) bu Bizanslilardan aldilar; 1453’te
Konstantinopolis’in fethi de, Bizanslilardan olmustur.

Kiirt 6genin 6nemini kiiglimseme diisiincesi benden uzaktir.
Kiirtler ¢ok eski zamanlardan beri, On Asya topluluklar iginde yer
alirlar. Soylari, “Onbinlerin doniisii”nii anlatirken Ksenofon’un so-
ziinii ettigi, 1.0. 400 yillarinakadar gikabilecek “Kardoukhoi”lere bag-
lanmak istenmektedir.®)

Bazi bilginler Kardoukhoi’larda daha gok Giircii-Kartvelliler’in
atalarimi goriiyorlar ve Kiirtlerin Spauta (Urmiye) Golii bolgesinde,
Media Atropatia’da ve Zagros ylikseltilerinde yasayan daglh ve goger,
Cyrtll ya da Strabon’lu “Kurtioi”lara bagh olduklarin diisiiniiyor-
lar.(10)

Her ne olursa olsun, bir Kiirtdevleti higbir zaman olmamigsa da,
Kiirtler, Osmanli Imparatorlugu’nu olusturan etnik karigimin bir par-
casidirlar. Mii’min Miisliimanlar olarak —biiyiik gogunlugu $afii mez-
hep Siinni- Siinni $ii ¢atiymasinda, Sii Acemlere kars: Tiirkiye’nin
yaninda yer almiglardir.(t)

Kiirt ulusal hareketi, “milliyetgi”ligin ortaya ¢ikisiyla, XIX. yiiz-
yilda basladi; sosyal ayaklanmalar ve ayricaliklarinda kiskang feodal
baskaldirmalardan sonra, Birinci Diinya Savag: ertesi, Kiird proble-
mi uluslararasi planda yer alincaya ve 1927°de Kiirt Ulusal Komitesi
kuruluncaya kadar birgok evreden gegti.(12)

O zamandan bu yana, Kiirt probleminin diinya dengesinin en bii-
yiik problemlerinden biri olma derecesinde 6nem kazanigsi, araliksiz
siiriip geldi.

(9) B. Nikitine, a.g.e., s. 207-211.
(10) Strabon, Géographie, X1, 13 (La Médie).
(11) B. Nikitine, a.g.e., s. 207-211.
(12) ay., 5.191-206.
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Alevileri Kazanma Cabalar

Yiizyilin bagindan beri, diigiince diinyasin1 yoneten degerlerin dii-
siisiinden bu yana, bir degisim evresi iginde yasiyoruz. Insanlk yeni
ideolojiler, yeni felsefe sistemleri aramaktadir. Yiizyilin bagindan bu
yana, bireyciligi ezip gegen toplu-yasam diizeni (collectivisme) ev-
rensellige dogru gitmektedir. Aleviler bu cemiyet olgusundan kagma-
dilar. Onlar da ariyorlar ve soruyorlar. Bir karigiklik donemini yasar-
ken, biitiin diizenlerde akimlar belirdigi gériiliir. Ideoloji baglaminda
Aleviler de bundan paylarim ahyorlar. Aralarinda degisik egilimler
ayinlabiliyer: Solcu, sosyalist, Kemalist ya da Kiirt-yanlili1 (pro-Kur-
de). Onlar heniiz bulmadiklar bir kimlik arayigindalar. Herbiri ken-
di ¢ikarina kullanmak iizere, Alevileri yanlarina ¢ekmeye ¢aligan de-
gisik partiler de bu durumdan yararlanmaktadir. Bu, yanina gekme
¢abasi, gok-yanhdir...

1. Aleviler mithim bir gii¢ olusturduklan igin, siyasi partilerce
girisilen yanina alma girisimlerinde, partiler —solcu olanlar kadar,
sagci olanlar da~ segimlerde oylarini alincaya kadar yakinlagmalari
artirirlar.

2. Iktidarlar, Alevileri yonetime baglama amaci ile kiigiimsen-
meyecek gabalar sergilerler. Son olarak, Alevi topluluga 6nemli bir
para bagisi saglanmistir. Yonetim, Alevilerin din ve kiiltiir gosterile-
rine her zaman diiymanca bakti§1 halde, bir siiredir, Hac1 Bektag kut-
lamalarini desteklemekte ve korumaktadir. 1995 yilinda bu genlikler
Ozel bir ilgi gordii: Devlet Bagkani ve Hiikiimet iiyeleri kutlamalara
katildilar. Yakin zamanlara kadar, Alevilerin dinsel térenleri yasak ol-
dugu veancak gizlilikle yapilabildigi halde, Merdivenkdy’de, Sahku-
lu Bektasi Tekkesi onarim gordii; torenler her hafta agik olarak yapil-
maya baglandi.

3. Alevileri kazanmak igin solcu aydin kuruluglar da ¢aba har-
camaktadirlar. Komiinizmin diisiigiinden beri degerler tekrar yerleri-
ne konurken aydinlar ideolojik agiliglar aramakta ve Kiirt milliyetgi-
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lerle Alevilere ait kuruluslar da, diisleri i¢in bir zemin, Insan Hakla-
r1 ve Demokrasi’nin diiz yollarindan bir ¢ikig araci bulmay1 wnmak-
tadirlar.

4. Simdi ise, ince bir konuya, Kiirt milliyetgilerin Alevi 6geyi yan-
larina gekme gahgmalarina geliyoruz: Tiirkiye’de Kiirtlerin Islam’a,
ozellikle Nakgibendi tarikatine bagliliklar, onlar: anti-Kemalist ya-
na itti. Kiirtler, Seyh Kiirt Said’in ayaklanmasindan sonra, 1930°1u y1l-
larin Kemalizm’e kars1 kimildanislari iginde yer aldilar. Bagkaldirma-
lar, Tiirkiye'de, eskiden bulunmayan anti-Kiirt duygular olusturdu.
(Nitekim, mesela I1. Abdiilhamid, Miisliimanlar arasinda dayanigma-
y1giiglendirme amaci ile, Kiirtler lehine bir siyaset izlemistir: 1891°de
Rus Kazaklarini 6rnek alarak olusturulmus bir Hamidiye alayini on-
larla kurmustu; Sultan, kisisel korumalarin1 da bu alaydan segiyor-
du).03)

Kiirdlerin ayrilma hareketleri bu incelemenin kapsamina girme-
diginden, bunu bizden daha yetkili olan kiirdologlarin dikkatine bira-
kiyoruz. Bununla birlikte daha 6nce sdylediklerimizi animsatmayi
siirdiirecegiz. Kiirt ayrilikgilar, dil ve milliyet kartlarini siirerek ve dig-
lanmig durumlarim vurgulayarak Alevileri kendilerine ¢ekme gabala-
rin artinyorlar. Kader yoldaglar gibi algiladiklari insanlara gok duyar-
It bu sonuncular, 6zellikle okumamig siniflar, kendilerini etkiye kapti-
riyor ve hatta sdylenenleri benimsiyorlar. Bununla birlikte, Aleviler,
Kiirtlerin siinni, yani kahtsal bir diisman olduklarini, ve onlara karsi,
Yezidilere oldugu gibi, her zaman, acimasiz ve siirekli bir diigmanlik
duygusu beslediklerini unutmazlar. Biiyiik bir boliimii Safii-mezheb
Siinni olmakla birlikte, siiphesiz, Kiirtler arasinda da Aleviler vardr.
Fakat uzun bir tarih boyunca, Alevilere zulmeden ve Yezidileri acima-
sizca Oldiiren Kiirtler, din olgusuna 6ncelik vermektedirler.

(13) Frangois Georgeon, “Le dernier sursaut”, Histoire de L'Empire Ottoman,
(Robert Mantran yonetiminde), Paris 1989, s.563.
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5. Alevileri bekleyen belki daha biiyiik bir bagka tehlike de, lize-
rinde hig durulmamig olmakla birlikte, Iran yénetimince kigkirtilan
ve desteklenen ve Alevilik iginde gelismekte olan Iranlilastirma ha-
reketidir. Iranh temsilciler, Si1 egilimli camilerin yapimina para des-
tegi saglayarak, odiillii yarigmalar diizenleyerek Aleviler iizerinde
agirliklarin siirekli tutmakta; onlari, Alevilikle Iran Siiligi arasinda,
temelde higbir fark olmadigina inandirmaya galismaktadirlar.('4) Bu
da, eski Safevi taraftarlarinin tarihsel islevine baghlik duygusu Ale-
vilerde varhgini korudugu 6lgiide tehlikeli olacaktir: Once $ah Isma-
il, sonra $ah Tahmasp olmak iizere, Safevi hitkiimdara bagliligin ani-
s1, ad1 her zaman saygi ile anilan Pir Sultan Abdal’in, Virani’nin ve
XVL yiizyilin 6biir Bektasi sairlerinin siirlerinde goriilmektedir. Bu
Iran yanlis1 hareket, biiyiiyen biitiinlesici bir Islamliga av bir Tiirki-
ye’de, ozel bir 6nem tastyor. Kemalist donemde yenilgiye ugramis olan
dinsel duygunun giiglenmesi, Stinni-$ii ¢ekismenin uyaniginayol agi-
yor ve denetlenemez bir fanatizm’in dogusunu hazirliyor. Gegtigimiz
yillarda (1995 Haziraninda) Kerbela olaylarinin Istanbul’daki bir ani-
lisindan, Tiirk televizyonu, hos olmayan bigimde Iran térenlerini dii-
slindiiren, toplu bir isteri sahnesi yayinladi.

Ayn1 yilin agustos ayinda, Hacibektaganma tdrenleri sirasinda, il-
¢enin dar sokaklarini; Ali’yi, On lki Imam’1 canlandiran halk ikonlari,
“Ya Ali” gibi yazilar yazili levhalar, ya da higbir degeri olmayan ben-
zer nesneler, vb,, Iran gikigh ani egyasi satan saticilar doldurmaktaydi.

Bu Iranh propaganda ¢abasi; Ali’'nin kutsalligi, On Iki Imadm’a
coskulu saygi, Yezid’e ve Ehl-i Beyt-i Nebevi diismanlarina ilenme
ve kargima gibi, Aleviligin dig goriiniimleri iginde bir onay buldugu
noktada, daha da tehlikelidir. Bununla birlikte hi¢bir imami Sii, Ale-

(14) Faruk Bilici, “Alevisme et Bektachisme. Alliés naturels de laicité en Tur-
quie?”, Islam et Laicité (Michel Bozdemir yonetiminde), L Harmattan,
Paris 1966, s. 281-298.
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vilerin inanglar1 olan yeniden bedenlegsme, Tanri’nin insan stiretinde
tecelli etmesi, siirekli dirilis gemberi ve Ali’nin tanrisallig1 ilkelerini
benimsemez. Burada da, kolayca etkilenen, okumamig sosyal sinif-
lardan yararlanma s6z konusudur.

Alevilerin Kurumlagmasi ve Yapisi

1960-1970 yillarinda, Aleviler, kirsal gevrelerinden gikmaya ve
Tiirkiye 'nin siyasi satrang tablosunda agikga gériilmeyebaslarlar. Gi-
derek kentlerde yerlesmek lizere koylerinden kopar ve daha kazang-
l1 bir ig aramak iizere Avrupa’ya gogerler.

Bunlar, diglanmug bir toplulugun iiyesi olarak, oylarini her zaman
sol partiler i¢inde siralamigladir; Kemalist ¢izgiden sonra, sosyalist
bir renge biiriinen CHP (Cumhuriyet Halk Partisi) ise 6nde goriinmek-
tedir.

1960’1arda, Alevi tarihinde dikkat gekici bazi olgularin ortaya ¢i-
kig1 yagandi. 1961°de, iiyeleri arasinda Alevi temsilcilerin sayisi epey-
ce olan Tiirkiye lIs¢i Partisi kuruldu. Onlarin da solculuk ve komii-
nizmle suglandig1 goriildii. 1964 °te, bundan boyle her yilin 16-17-18
Agustos’unda yapilacak olan ilk Hacibektas festivali diizenlendi. Bas-
langigtaki sanat ve kiiltiir gosterileri, 1970°li yillarda, Haci Bektag’in
bir halk velisinden ¢ok bir devrimci ve bir diisiiniir olarak goriildiigii
1978'de (19 en ileri diizeye varacak olan, politik bir renk ald1.

1966°da, Aleviligin Kemalist ideoloji dogrultusunda savunuldu-
gu CEM Kkiiltiir dergisi yayina gegti. Dergi, 12 Eyliil 1980 darbesin-
de kapatild1 ve yeniden 1991°de yayina gegti.

Dergi’nin bir kurulusu olan, CEM dernekleri (Cem Vakfi), mer-
kez yonetimin dogrultusundadir ve diigiinceleri obiir Alevi kurulug-

(15) John David Norton, “The Development of the Annual Festival of Hac1
Bektas 1964-1985”, Bektachiyya, Etudes sur 1’Ordre mystique des Bek-
tachis et les groupes relevant de Hadji Bektach, Istanbul 1995, (Isis), s.
191-200.
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lardandahaileridedir; Bektasilik-Alevilik {izerine yayin yapan birim-
ler denetimi altindadir ve Alevi kiiltiirii ulusal bir gizgide yaymakta-
dir. CEM, Cumbhuriyetgi Egitim Merkezi anlamini isaret etmektedir.

1966 Ekiminde, CEM dergisinin ¢ikiginin ardindan, Alevilerin
partisi olma istegiyle Birlik Partisi kuruldu. Parti, CEM dergisi ve Ke-
malist goriislii gesitli kuruluslarca desteklendi; fakat kisa zamanda,
i¢ gekigsmeler yiiziinden béliindii ve sola yonelik bir donemden son-
ra, Sivas Milletvekili Mustafa Timisi’nin y6netimi sirasinda, 1980 y1-
linda kapand1.(16)

Giiniimiizde, yiizlerce yillik gelenekleriyle, Alevi-Bektasiler, la-
ik ve liberal bir akim olugturmuslardir; ve Islamci biitiinlesmeye (in-
tégrisme) karsi koyma ¢abasi igindedirler. Marksizm’de ve koalisyon
hiikiimetinde yeraldiklarihalde Islamci biitiinlesmenin yiikselen teh-
likesi kargisinda kimliklerini tanimak igin higbir sey yapmamig bulu-
nan CHPde, diis kirikligina ugramig olduklarindan gesitli bigimler-
de kurumlasmaktadirlar:

1. Kemalist egilimli ve herhangi bir yoldan Rumeli Bektasileri-
nin geleneksel mirasgilar1 olan Haci Bektas dernekleri;

2. Merkez yo6netimin yaninda yer alan Cem dernekleri. Diigiin-
celeriyle dbiirlerinden daha ileridedirler; glinkii yazarlar, gazeteciler
ve liniversiteliler, saflar1 arasinda yer almig bulunmaktadir.

3. Solun eski iiyeleri ve Pir Sultan imgesine bagli bulunanlarca
kurulmus olan Pir Sultan dernekleri. Yiizlerce yillik Kizilbaglik ve bas-
kaldirma rithunu korumaktadirlar.

4. Solcu, sosyalist, Kemalist, Kiirt-yanlisi, gesitli egilimlerde
ziimreler olugturan Avrupa Birlikleri.

Bu dort ayr egilim, 1985°te askeri yonetimin gevseyisiyle bir-
likte, aralarinda birlesmeye yoneldiler. Her biri, sendika birlikleri, In-

(16) Faruk Bilici, a.y.
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san Haklar1 dernekleri gibi kendi egilimlerinde, 6biir yurttaghik kuru-
luslariyla baglantidadirlar.(1)

Alevilerin, Diyanet Isleri (Dinle [lgili Gorevler)
Bagkanligi’na Tepkileri (18)

Diyanet Isleri Bagkanligi 1924°te kurulmustur. Baslangigta bin
kadar kisiden olusan basit bir yonetim birimi iken, Demokrat Parti
doneminde (1950-1960) 6nemi artmaya basladi. O zamandan beri,
ozellikle 1975°de camiler yaptirma ve Mekke’ye Hac ziyareti diizen-
leme islerini yiiriiten yan kurulusu Diyanet Vakfi’mn kurulusundan
bu yana, gelismesini siirdiiriiyor.

Diyanet, kdylerde, yoklugunun fark edildigi yerde, camiler yap-
tirmayagaligacaktir; “Yolunu sasgirmig Miisliimanlari yeniden Islam’a
dondiirmek”le gorevli “misyoner-imam”lar atayacaktir. Diyanet; Ale-
viligin, Siinniligin ancak bir degisik bigimi ve Haci Bektas’in da ger-
¢ekte bir Siinni oldugunu kanitlamaya yodnelik tartigma agmaya gali-
sacaktir. Bu goriisler, belli bir sayida Siinni yazar tarafindan savunu-
lacaktir.(19)

Bu ¢abalar, giderek artan sayilarla, sol savagimcilarin (militant)
saflarinda yer alan Alevilerde siddetli tepkileri ateslemekte gecik-
mez. 12 Eyliil 1980 Askeri Darbesine biraz da, Siinniler ve Aleviler

(17) Biitiin bu béliim igin, Tiirk politikasi konusundaki bilgilerinden ve Ale-
vi deneyimlerinden beni yararlandirmay kabul eden Kasim Yesilgiil’e
tesekkiir ediyorum.

(18) Bu boliimii, Faruk Bilici’nin “Alevisme et Bektachisme. Alliés naturels
de laicité en Turquie?” adl1 genis makalesine borgluyuz. Bak.: Not 14.

(19) Faruk Bilici, a.g.e., s. 290-295. Bu goriisii savunan Siinni ildhiyatgilar
arasinda, F. Bilici; Diyanet sorumlularindan biri olan Abdiilkadir Sez-
gin’i, yukarida I'V. Boliimde, “‘Haci Bektag’in Makalati” boliimiinde tar-
tistigimiz Makaldt kitabinin miiellifi Esad Cosan’1 ve Ethem Ruhi F1g3-
lal’’y1 amyor.
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arasinda, 1978 Nisaninda Malatya’da, 1978 Eyliiliinde Sivas’ta, 1978
Araliginda Maras’ta, Mayis-Temmuz 1980°de Corum’da meydana ge-
len gatigmalar sebep olmustur.

Diyanet’in girisimleri, Alevileri ii¢ ziimreye ayirmistir:

1. Ozellikle kir yorelerinden, Diyanet’le konusmayi kabule ha-
z1r bir ziimre.

2. Diyanet’in higbir siyasi ve manevi giicii olmadigini ve karar
yeri olamayacagini savunan ve Cem dergisince temsil edilen ziim-
re.

3. Nefes ve Kervan dergilerince temsil edilen, laik yurttagliktan
yana olan ziimre. Bunlar, Alevilerin ne camiye, ne diplomali din ada-
mina, ne Imam-Hatip (Namaz kildiran ve Hutbe okuyan gérevli) okul-
larina, ne de llahiyat Fakiiltelerine, gereksinimleri olmadigimi géz
oniinealiyorlar; din ve devletin tamamu ile ayrilmasiniistiyorlar, Bek-
tasiligin biitiin ruh ve kiiltiir degerlerinin Kemalizm bayrag: altinda
korunmast diisiincesini savunuyorlar.

1991 Ekimi yasama segimleri, Alevi-Bektasi probleminin ulusal
satrang tablosundaki yerini ortaya koymustur. Tiirkiye, bir orta-sag ko-
alisyona dogru gitmektedir. Aleviler, kendileri igin uygun bir déne-
min geldigini goriiyorlar. Cem Evleri kuruyorlar, yayinlarinin ve der-
gilerinin sayisini artiriyorlar. Sol aydinlarca da desteklenen Aleviler;
Diyanet’in, Osmanlilarin yiizyillarca siiren gabalarindan geri kalma-
yan, “Alevileri Siinnilestirme”de basarili olamamug girisimlerine sid-
detle kars1 koyuyorlar.

* %k %k

. Yeniden giincellesmenin, daha gok, olumsuz yonlerini ortaya
koyduk.

Bunlar, siyasi partilerin, ayrilik¢1 hareketlerin, yabanci iilkelerin
ve dzellikle Iran’in, Alevileri kendilerine kazanma gabalari idi. Sim-
di olumlu yonlerini ve dogabilecek yararlar1 gorelim.

Zulme ugramis olduklarindan, Aleviler mazlumlara her zaman
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acgik oldular; Siinnilik diginda, biitiin dinlere karsi, her zaman evren-
sel ve dinler-iistii bir tavir ve bir tolerans diisiincesi tagidilar.(20)

Bu tolerans ve dinler-iistii tavir, Anadolu’da Tiirk egemenliginin
ilk yiizyilinda genel havay1 olusturuyordu; ve bu, baslangigta, ancak
bir azinlik olugturan ve gok-1rkl, gok-dinli bir niifusla karsi karsiya
kalan Tiirklerin fetih basarisinin baglica sebebi idi. Tolerans, XIII. ve
XIV. yiizyllda Anadolu’nun manevi yagsamini yoneten Siifiligin de te-
mel niteliklerinden biriydi: Halk siiri, hem-cinsine sevgiyi 6neriyor,
ancak bagkasina hoggorii ve merhametle ulagilan ve insanda en yiik-
sek olgunluk derecesi olan tanrisal Agk’1 6vilyordu. Bunun, evrensel
diisliniir Yunus Emre’nin siirinde, belig orneklerini buluyoruz:

Biz kimseye kin tutmaziz
Agyar dahi dosttur bize
Kanda issizlik var ise
Mahalle-vii sardwr bize

Adimiz miskindir bizim
Diismamnuz kindir bizim
Biz kimseye kin tutmaziz
Kamu dlem birdir bize (2

Bir bagka siirinde de Yunus Emre, gésterig amaglh bog inanci ki-
nayarak iyilikseverlik ¢agrisinda bulunmaktadir:

Bir kez géniil yiktin ise
Bu kildigin namaz degil
Yetmig iki millet dahi
Elin yiiziin yumaz degil

(20) Bak.: “Esprit de tolérance et Supra-Confessionnalisme dans la poésie
populaire turque” konulu yazimiz, De I’Epopée au Mythe, s. 135-143.
(21) Cahit Oztelli, Yunus Emre, Biitiin Siirleri, Istanbul 1971,No. 58, s. 133;
Ilhan Basgoz, Yunus Emre: Aragtirma ve Siirlerinden Giildeste, Indiana
Universitesi Tiirkge Programi yayinlar, Ekim 1990, s.117.
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Bir géniilii yaptin ise

Er etegin tuttun ise

Bir kez hayir ettin ise
Binde bir ise az degil (22)

Dinler-iistii tavir; “carmiha gerilmis fs4” (23 géndermesiyle Bek-
tagi edebiyatinda ve —Hizir kutsamalarinda gosterebildigimiz tizere—
komsu iilkelerin adetlerinin benimsenmesinde yardimei bir 6ge ola-
rak yasamin iginde goriiliiyor.

Osmanl tarihi boyunca, diglanmig ve baski gormiis olan Bekta-
siler din konusunda kural-dis1 (non-conformist) goriiniiyorlar. Daha
sonra, XIX. ve XX. yiizyilda, onlarin kural-tanimazliklar: “hiir fikir”
ve “terakkiperverlik” (“serbest diigiince” ve “evrim yanlili$1”) deyim-
leriyle terciime edilecektir. 1826°da Yenigerilerin kaldirilig1 ve olay-
lariizleyerek Bektasi tekkelerinin kapanigindan sonra, Bektasiler “ev-
rimci” gevrelere yaklagtilar ve oncii kimildaniglara etkin olarak katil-
dilar. Far-masonluga girdiler; onlarin amaglarini paylastilar ve Jon-
Tiirklerin dava arkadaslar oldular.24

Daha sonra, Osmanl Imparatorlugu, son nefeste, yerini geng
Tiirkiye Cumhuriyeti’ne biraktiginda, Bektasiler, Atatiirk’{in davasin-
da birlestiler. Onun, devleti laiklestirme ¢abalarina inangla katildilar.
19 Aralik 1919°da Atatiirk’{in, Bektasileri bu politikaya gekme ama-
ciyla, Hacibektag’1 ziyareti bugiin de anilardadir. Atatiirk, bu ziyaret-
te, Celebi Cemaliiddin Efendi ve post-nigin Niyazi Salih Baba ile go-
riistii. Cemaliiddin Efendi (61m. 1921) ve kardesi Veliyiiddin Celebi

(22) A. Gélpinarh, Alevi-Bektdgi Nefesleri, Istanbul 1963, s. 205; Cahit Oz-
telli, Yunus Emre, No. 140, 5.217; llhan Basgdz, Yunus Emre, s. 156.

(23) Bak.: “Esprit de tolérance et Supra-Confessionnalisme dans la poésie
populaire turque” konulu yazimiz, s. 140-143.

(24) I. Mélikoff, “L’'Ordre des Bektachis aprés 1826 Sur les traces du Sou-
fisme turc, s. 73-93. (Cev. notu: Aym yazar *“1826'dan sonra Bektasiler Ta-
rikati, Uyur Idik Uyardilar, s.227-246); ayn1 yazar: “Poétes Bektachis mo-
dernes: spiritualité et progressisme”, De I’Epopée au Mythe, s. 125-133.
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Ulusoy (1876-1940) Kemalist diisiincelere baghydilar. Veliyiiddin Ce-
lebi, yasgaminin sonuna kadar milletvekili kaldi. Onlar Mustafa Ke-
mal’i bir Bektasi gibi goriiyorlardi. Alevi halk gevrelerine gelince, on-
lar da karizmatik bir nitelik yiikleyerek Atatiirk’ii Hazret-i Al ile kar-
silagtirdilar.(2%)

Eger XIX. yiizyilda ve XX. yiizyilin baginda, 6ncii tavir, Bekta-
silerin gok sayrdaoldugu kentlerin ~6zellikle Istanbul’un— aydin seg-
kinlerinde kaldiysa; XX. ylizyilin ikinci yansinda, Bektasi gelenegin
akilc1 yiizii Alevi gevrelerde goriindii. Halk Asiklar, sosyal hognut-
suzluga yonelerek, gégmen isciler arasinda, goglerin acilarini ve si-
nif kavgasimi dile getirdiler.

* ok ok

Aleviler Bugiin Ne Istiyorlar?

Giiniimiizde Alevilerin baglica amaglari, kabul edilmis olmaktir.
Azinlik kimliklerinin ve inang haklarinin taninmasini istemektedirler.

Siinnilerle esit islemler gérmek istemektedirler.

Islamc biitiinlesmeye tepkileriyle ve Diyanet Islerine (Din go-
revleri Yonetimi) kars: gikislariyla, kendilerini, Tiirkiye’de laikligin
onciisii olarak gérmektedirler.

Laiklik, insana saygi, tolerans diisiincesinin zaferi ve biitiin inang-
larin —ancak Alevilerin asla kabul edemeyecekleri Siinnilik miistes-
na olma kosuluyla— serbest olmasidir.

Laikligin koruyuculari olsalar da, Alevilerin bastanberi inang fel-
sefeleri olmustur: Bu da evrimin siirekliligi diisiincesidir.

*k Xk %k

Alevi olguyu tanimlamada, ilk géze garpan canlilik ve hareket-
liliktir. Anadolu Tiirk tarihinin sekiz yiiz yih iginde incelemeye aldi-

(25) Mesela, bak.: CEM dergisi, No. 6, Kasim 1991: “Alevi diisiincesinde
bir bagka Ali: ATATURK”
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gimiz bu olgu, agirligin1 korumakta; siirekli kendini yenileyerek, her
sefer yeni bir canlilik, yasam ve etkinlik kazanmaktadir. Alevilik, kii-
¢iimsenemez ve hatta gérmezden gelinemez. Kiigiimsendigi ve bas-
kiya ugradig: noktada, yiizyillar boyunca goriinen ayaklanmalarda
oldugu gibi, etkin varliginin belirginlesme 6zelligi vardir. Fakat bil-
giyle yonlendirilirse, o, bir gelisme 6gesi; biitiinlesmecilere (integ-
riste) ve milliyet-Gtesi goriisler gibi (ultra-nationalisme) biitiin zarar-
I agiriliklara kars: bir engelleyici olabilir ve hatta olmak zorundadr.

Buna karsilik, Osmanlilarin da kendilerinden geldigi bir Tiirk-
men gevreden gelen ulusal halk velisi Haci Bektag’ta simgelenen ye-
nilik¢i (reformateur) yonii gelistirildiginde, Bektasiligin; aydin bir
milliyetgiligin, laikligin ve karanlk giiglere kars1 laikligin zaferinin
simgesi olarak Atatiirk’e bagliligin, giivenligini saglamada biiyiik
katkis1 olacaktir.
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SONUC

Caligmamizda canliliktan, hareketlilikten s6z ettik; fakat heniiz
“karmasiklik” (complexité) sozciigiinii kullanmadik. Problem, bir “ka-
leidoskop’’un altinda gibi gériiniiyor. Biitiin goriiniileri inceleme, bo-
suna ¢aba olur. Her zaman g6zden kagan bir yiizey vardir; galigmaya
yeniden dalmak, yeni bastan bakmak gerekir. Denebilir ki, yiizyillar
problemin canlilifini azaltmamis, fakat karmagikligini artirmigtir.

Aleviligin giindemde oldugu su sirada, acele bir tez ya da galig-
ma konusu arayan ve benden Alevi problemini arastirmada kendile-
rini yonlendirmemi istemeye gelen geng arastirmacilarin artan ziya-
retlerini kabul ediyorum. Onlara, otuz aragtirma yilina sigdiramadi-
g1m bir seyi yarim saat ya da bir saat iginde agtklamaya imkén olma-
digin1 nasil anlatmal1?

Tiirkiye’ye bir gezinti yolculugundan, Istanbul ya da Ankara’da
kisa bir konaklamadan ya da Aleviisgilerle birkag kez kargilagsmadan,
dahasi, olaylan kendi gériis agilarindan veren Kiirt ya da Tiirk karsi
goriigliilerle birkag konusmadan sonra, degil bir kitap, ciddi bir ma-
kale bile yazilamaz.

Batibasininda, Aleviler iizerine okuduklarimiz, yanlslarla doludur.
Bununla birlikte, 6zellikle yeni bir din taraftarlig1 ile kargi karsiya bu-
lundugumuz bir dénemde, Alevilik 6grenmeye degecek bir konudur.
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Tiirkler Anadolu’ya, Alp Arslan’in, Romen Diyojen’e karg1 Ma-
lazgirt'teki zaferinden sonra sizmaya basladilar. Baslangigta kiigiik
yagma akinlari ile iiriin alma mevsimlerinde iilkeyi istila edip daha
sonra geri donerlerken, yavas yavag oraya kesin olarak yerlesmek is-
teyecek kadar Anadolu’dan hoslandilar.

Once Hiristiyan gogunluklu bir iilkede bir azinlik olan Tiirk 6ge-
nin s1z1§1, giderek kalabaliklagmaya basladi. Yayilmacilar, yavas ya-
vag dillerini ve Tiirkliiklerini de yaymaya giristiler. Fakat Bizans Im-
paratorlugu ’nu olusturan gok uluslu etnik 6ge, Tiirk 6ge ile birlesti ve
biitiinlesti.

Cokrkli ve gok dinli bir niifusla kars: karsiya kalan Tiirkler, to-
leransh ve uzlasimci goriindiiler. Bu, egemenliklerinin ilk yiizyilla-
rindaki basarilarim bir dereceye kadar agiklar; ayrica, belirmekte ge-
cikmeyen “0geler-aras1” (inter-étnique) kaynasmaya da yardimei ol-
mustur.

Adi halk dindarlig1 iginde belirginlesen Hac1 Bektas, mesela gag-
dag1 Mevlana Celdleddin Rlmi gibi, medresede yetismis bir din ada-
mu degildi. Halktan gelen ve halka yakin bir mutasavvifidi. Eski Sa-
man niteliklerini ve ayricahiklarini heniiz koruyordu. Ayni zamanda
bir bilici ve utaci idi.

XYV. ylizyilda yasayan Kaygusuz Abdal, misralariyla, kaba yiin
abadan hirkasi, hayvan derisi postu ile bu utaci-dervis goriiniisiinii
Oliimsiizlestirmistir.

Rum Abdallar: geliir Ali dost deyu
Hirka giyer aba deyu post deyu
Hastalar geliirler derman isteyii
Saglar geliir Pirim Abdal Miisd’ya M

(1) Fuat Képriilii, Tzirk Edebiyatinda Ik Mutasavviflar (2. Basim), Ankara
1966, s. 301-302.
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Eger Haci Bektag’in dig goriiniisiinii canlandirmamiz gerekirse,
en iyi bilgi Siyah Kalem’in minyatiirlerinde @ bulunacaktir. Bunlar,
¢agin gergegine; onun, yaninda bir arslan, kucaginda bir ceylan, ba-
sinda Elif Tac ile canlandirildigi uydurma resimlerden daha yakin ol-
maldirlar. Bununla birlikte, dayanagimiz, Haci Bektas’in merhamet
ve iyiligi yansitan yiizii ile bu simgesel goriinii§ olacaktir: Kollarin-
da giigsiiz ve uysal bir varlig1 tutmakta, fakat eli zafer giiciinii simge-
leyen arslana dayanmaktadir. Bu etkileyici, karizmatik kisilik, yiik-
sek (idéal) manevi onderligi simgeler; iki zit giiciin —ceylan ve ars-
lan— birlikteligini gosterir. Zit goriiniiste iki canli, halk imgeleminde,
uyum iginde bir arada yagamaktadir.

Kitaba son vermeden 6nce eksiksiz bir ¢aliyma yapma iddiasin-
da olamayacagimi belirtmeliyim. Problem, durmaksizin yenilendigin-
den, higbir zaman eksiksiz olunamaz. Bununla birlikte, miimkiin ol-
dugunca, ortalig1 topladigimi, bir arastirma igbirligi i¢in yolu agtigi-
mi1 santyorum. Ve umuyorum ki, baska aragtirmacilar bu yolda yiirii-
yeceklerdir. Eger onlara bir sey sdylemem gerekirse; bu, modern go-
riiniimlere egilerek, problemin giincel y6niinde, daha ayrintili incele-
meler yapmak gerektigi, olacaktir: Tiikenmez bir konudur ve incelen-
mesi beklenmedik sonuglar vermekten geri kalmayacaktir. Alevi so-
runu, ¢agdas Tiirkiye'de, gittikge giiniin konusu olacaktir: Elbette,
diisiinceleri degistirmeye varacak ve bu, ilerleme yoniinde olacaktir.

(2) M.S. Ipsiroglu ve S. Eyiiboglu, Fatih albiimiine bir bakig (Sur I'album
du Conquérant), Istanbul 1955; Muhammed Siyah Kaleme Atfedilen
Minyatiirleri, Ankara 1984 (Kiiltiir ve Turizm Yay1nlari, No.573).
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ALAN DEYIMLERI SOZLUGU

Abdal: XIIIL ve XV, yiizyillarda, Anadolu ve Rumeli'de yoksul
veyurtsuzcemaat-digi dervislere verilen ad. Abdal ’lar; Kalenderlerin
Anadolulu’lariydilar. Abdal, genel olarak “dervis” anlaminda da kul-
lanilmaktadir. Kirk Ermis; manevi bir sira olusturan Kirk Abdal, Bak.:
Kirklar.

Abdalan-1 Riim: XV, yiizyil tarihgisi Asikpasazade tarafindan
anilan dort sosyal siniftan biri.

Agit: Gozyas: siirleri, mersiye.

Ahiret kardesi: “Ote-diinya kardesleri”nden her biri. Bak.: Mu-
sdhip

Ahi: Meslek loncalariiginde birlesen yigitlerin olusturduklari bir-
liklerde iiyelere verilen ad.

Ahilik: Fiitiivvet’in Anadolu’daki bigimlenisi. Ahilik, XIII. ve
XV. yiizyillarda, Anadolu’da, siyasi ve sosyal, biiyiik bir etken oldu.
Bu tarihlerden sonra ortadan gekildi.

Ahl-i Hakk (Ehl-i Hakk): Anadolu Alevileri ile pek gok ben-
zerlikleri bulunan dinsel bir Kiirt zimresine verilen ad. EAl-i Hakk’la-
rin merkezleri, Iran ve fran Azerbaycani’nda bulunmaktadur.

Al: Eski Tiirklerin insan yiyen Cin’i.

Albasti: Ayni anlamda.

\'
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Alem: “Sancak”; dergahlardaki kutsal esyadan biri. Her derga-
hin kendi sancag olurdu.

Ali-llahi: Ali’nin tanrisalligina inanan mezheplere verilen ad.

Ali sofrasy: Bektasilerde 4 yin-i Cem’i izleyen, alkollii igkilerin
de kullanildig1 yemek. Bak.: Balim Sultan Evkan:.

Ana’l Hakk (Ene’l Hakk): “Ben Hakk’im” (Ben tek dogru ve
gergek olamim). Mansiir el-Hallac tarafindan sdylenen ve kendisine
dinden gikmiglik yargisini giydiren sozler.

And: “Yemin”, Bak.: Anda.

Anda: Eski Tiirklerde ve Mogollarda kan kardesligi.

Ardig: Yapraklarinda sanrilar olusturma 6zelligi bulunan agag.
Ardig dallari, kendini agma (transe) durumuna gegme amaciyla tiitsii
olarak kullanilmaktadir.

Ars-1 2’1a: Tanrisal Taht’in bulundugu Dokuzuncu Gok.

Aruz: Hecelerin agik kapali olmasina dayah klasik Arap-lran
vezni.

Asa (Erkan Degnegi): Zambak ya da giil dalindan yapilmisg t6-
ren degnegi. Miirsid (Dede) tarafindan toren sirasinda kullanilir.

Agik: “Tanrisal olam seven”, dervis. Bak.: Ozan.

Asik-Ozan: Lirik siirler sdyleyen halk sairi.

Asfire: Gelenekge, Ali’nin oglu Hiiseyn’in 6ldiigii giin sayilan
Muharrem ayinin onuncu giiniine verilen ad. Anlam genislemesiyle:
Bu vesileyle hazirlanan geleneksel as.

Ata: “Baba” ve manevi kilavuz.

Ayake1 postu: “On Iki Hizmet ten biri. Ayin-i Cem sirasinda
ayakkabilar1 koruyan.

Ayin-i Cem: Bektasi-Alevilerin baslica torenine verilen ad.
Ayin-i Cem; Peygamber’in Mirac’1 sirasinda Ote-diinya’da yapilmig
olan “Kirklar Cem’i”nin yeryiiziindeki tekraridir.

Béb (Baba): Orta Asya’da Islam’1 yayanlara verilmis olan ad.

Baba: Manevi rehber, tekke’nin sorumlusu.

Bac: “Kiz kardes”, bir Bektasi-Alevi dergahinin kadin iiyesi.
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Baciyan-1 Riim: X1V, ve XV.yiizyilda, Anadolu ve Rumeli kadin-
larimin sosyal ziimrelesmelerine Asikpasazade tarafindan verilen ad.

Bali: “Biiyiik erkek kardes”. Bak.: Ede.

Balim Sultan Erkani (Ali Sofrasi): Balim Sultan kurali. Bek-
tasilerde Ayin-i Cem torenini izleyen ve alkollii igkilerin de kullanil-
dig1 yemek.

Baghk: “Baslik paras1”. Evlenme sirasinda nisanlinin 6demesi
gereken toplam. Nisanlh kiz, biitlin miicevherlerini, baghiginda tagir.
Bunlar, basta sira ile dizili altinlardir.

Batin kihcr: Kafirlere ¢alinan kilica karsilik; savasta tutkulu bir
sekilde kullanilmak iizere tahta bir kilicin simgeledigi manevi kilig.

Batini: “Zahiri”nin z1ddy, igsel olan; cemaat-digilik; boyle ad-
landirilan bazi1 Sifi ziimrelere verilen ad.

Bel baglamak: Bektasi dergahin iiyesi olmak. Siilik’te, Salik,
baglanigin simgesi olarak kusak (tighend, kiligbag1) kusanir.

Bel evladi: Dol yoluyla gelen ogul; manevi yoldan gelen ogul’un,
Yol eviddy'nin zidd1.

Beng: Hashas.

Bism-i Sah: Sahin adiyla. Alevi-Bektasilerde, Bismilldh yerine
kullanilan sdylem. “Sah”; (Sdh-1 merdan, Yigitlerin $Sahi) Ali'dir.

Biste: Bak.: Ortak. Bir saticiya ticaret islemlerinde yardimci
olan arkadas ya da ortak. Bu sozciik, Kasgarlh Mahmud’un, Kitdbu
ligat-it-Tiirk tinde gegmektedir.

Bork: Kiilah, dervislerin ayirt edici baglii. Bak.: Tdc.

Burak: Gece Yolculugu (Mi’rac) sirasinda Peygamber’in biniti.
Insan yiizlii kanath bir at bigiminde canlandirilmaktadir.

Buyruk: Aleviligin, Ca’fer-i Sadik’a (muhtemel olarak haksiz
yere) atfedilen kitabi.

Cahil: “Bilgisiz”, “kafir” (Her seyi bilen yalniz Allah’tir).

Can: “Ruh”. Bektégi-Alevi topluluk iiyelerinin her biri. Miir-
sid, topluluk iiyelerine “Canlar” diyerek seslenir.
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Cebrail (Melek Cebriil): Alevilerde, kurban kesilecek horoza
verilen ad.

Cefr: Harfler bilimi. Harflerin sayisal degerleri oldugu varsayi-
mina dayanan, bir gelecegi bilme ydntemi ile birlesmis olan Batini
bilgi. Bak.: Hurifilik.

Cehel-ten: Bak.: Kwrklar.

Cem-hine: Ayin-i Cem yapilan yer.

Cezbe: Cosku. Ayrica Bak.: Vecd.

Conk: Agizdan agiza aktarilan halk siirlerinin elyazmasi derle-
meleri.

Celebi: Haci Bektas’in Kadincik Ana’dan olan ¢ocuklar: yoluy-
la gelen torunlari. Aleviler bunu kabul etmezler.

Cepni: Yirmidort Oguz boyundan birinin ad1.

Cile (Farsga, gehel, “kirk™): Kirk giin siiren, Cilehane’ye gekilis.

Cirag: Bektasi-Alevilerin toren gereci.

Cirag dinlendirmek: “Mumu dinlendirmek”; yani Cem’in bitisi.

Cirag uyandirmak ya da uyanmak: “Mumu uyandirmak”,
mumlar yakarak Cem’i baglatmak.

Ciragar (Delilci): Mumlarla ilgilenen. On ki Hizmet’ten biri.

Ciraghk: Esik’in karsisinda, Bektagilerde “Muhammed Taht1”
da denenyere konmug olan mumluk.

Dar (Daragaci yerine): Mansiir el-Hallac’1n gehit ediligine gén-
derme. Meydan’1n ortasini gosterir.

Dar-1 Mansiir (Mansiir’un Dar): Sadiklarin (Gergek’lerin) ge-
lip giinahlarin itiraf ettikleri Meydan’in orta yerine verilen ad.

Dar el-Islam: “Islam beldesi”, Miisliiman iilkeler.

Dede (Pir, Seyh): Bir Bektasi-Alevi toplulugun manevi 6nderi.

Dede Baba: Bir Bektasi-Alevi toplulugun manevibagkanina ve-
rilen ad.

Deli: Tann gilgini. Bak.: Divane.

Deli orman: Tuna Bulgaristan’inda Tiirk dilli (turcophone) ziim-
relerin oturdugu, Agag¢ Denizi de denen bolge.
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Delil: “Rehber, kilavuz”, mumu yakmaya yarayan fitil.

Delilci: Cem baglamadan 6nce mumu yakmakla gérevli olan.

Dem: “Soluk, an, zaman, kan”, Ayin-i Cem’lerde raki igilen ka-
deh. Bak.: Dolu.

Dem ¢ekmek ya da gérmek: Raki igmek.

Demlemek: Rakiigmek, demlenmek.

Dergih: “Esik”, dervislerin zaviyeleri. Bak.: Tekke.

Dervig (Farsga): “Zavalli, diiskiin” Allah’in zavallis1 (Arapga fa-
kir ile aym anlamda). Bir dergahin miiridi.

Destur: Bel biikiilerek ve sag el kalbe gétiiriilerek “izin” isteme.
Bektasi erkdninda, her hizmetten 6nce, miirid, Baba’nin 6niinde be-
lini biikerek egilir ve “Destiir” ister. Baba, “H0” diyerek izin verir.
Bak.. “Hu” sozciigii.

Devir: Doniigiim, gember; varlik gemberi. Dervislerin doniisleri.

Devriye: “Yeniden bedenlesme” ve “bigimlerden gegme”’; bu
konuda yazilmis siirler.

Devsirme: II. Murad zamaninda ortaya ¢ikan kurum: gengleri
—bagta BalkaniilkeleriHiristiyanlari—Osmanli yonetimi ve ordusu igin
toplayip askerlige alma. Yenigeriler Devgirme yolu ile toplanmaktaydi.

Divane: “Cosmus, Allah’1n Delisi”. Deli’nin anlamdasu.

Dolu: Bektasi térenleri sirasinda elden ele dolagan ve herkesin
bir yudum aldig1 raki ya da sarap kasesi.

Don: “Giysi”, yeryiizii yolculugunda ruhun girdigi gesitli beden-
lesmeler.

Diildiil: Ali’nin atina verilen ad.

Dunbedun: Yeniden bedenlesme, (bedenden bedene).

Duvazdeh (Diivazdeh): On lki Imam’1 6gen nefes.

Diigkiinliik: Dede tarafindan verilen ceza. Islenen suga gére,
uzun ya da kisa bir zaman igin topluluktan gikarilma.

Ede: “Kardes”, Bak.: Bal: ve Kdka.

Edebali: “Biiyiik erkek kardes”.

Ehl-i Beyt: Peygamberin ailesi: Muhammed, Ali, Fitima, Hasan
ve Hiiseyn.
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Ehl-i Hakk: Bak.: Ahl-i Hakk.

Ehl-i Kitab: Kur’an diginda 6biir Kutsal Kitap’l1 dinlerden biri-
ne bagh bulunan (Hiristiyanlar ve Yahudiler).

Elest, elestii: “Kur’dn”in VII. Stre (A’raf), 171-172. ayetlerine
gonderme: “Ben Sizin Rabbiniz degil miyim?”...

Elift Tac (Elif Tac1): Bektasi derviglerin iki baslhigindan biri.
Uzun bigimli ve beyaz kegeden yapilan bu baslik, Yenigerilerin ser-
pus’u oldu.

Ene’l Hakk: Bak.: Ana’l Hakk.

Eren: Bektisilerde tarikat iiyelerini adlandirir. Baba, onlara
“Erenler” diyerek seslenir.

Erenler: Siliklere verilen ad.

Erenler Meydam ve Kirklar Meydani: Meydan Evi’nin 6biir
adlari. Torenlerin yapildig: kapali mekan.

Erkéan: Batini tarikatlerde uyulan kurallarin tiimii.

Erkan degnegi (Asa): Zambak dalindan ya da giil agacindan ya-
pilmig toren sopasi. Dede (Miirsid), térenler sirasinda onu dayanag:
olarak kullanur.

Esrar: Uyusturucu; dzellikle esrar.

Esik: Meydan esigi. “Esigi agmak”, Batini diinyaya girmek de-
mektir.

Fakir (Cogulu Fukard): Allah’in fakiri; dervis.

Farz: Dinin tartisilmaz yiikiimliiliikleri.

Farras: Temizlik¢i. Ayin-i Cem'de On Iki Hizmet’ten biri. Ge-
lenekte Selmén-1 Farisi’nin gorevi.

Feta (Ld fetd illa Ali): Yigit. Bir fiitlivvet kurumu iyesi.

Fetva: Seyhiilislam ya da bir Miiftii tarafindan verilen fikih ka-
rart.

Fitne: Bagkaldirma, ayaklanma.

Fityan (Fetd 'min gogulu): Fiitiivvete girmis olan yigitler.

Fiitiivvet (Futuwwa): XI. yiizyildan baslayarak, Miisliiman Do-
gu’nun kent merkezlerinde yaygin kuruluslar. Fiitivvet, baslangigta
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halk nitelikli iken, siifilikten kuvvetle etkilendi ve meslek loncalari
ile karigt1. Anadolu’da, Ahilik bigimini aldi.

Fiitiivvet-name: Degisik meslek loncalarinda gozlenen uygula-
n1§ kurallarinin derlemeleri.

Gaib Erenleri: “Goriinmeyen varliklar”. Diinyay: yoneten Kirk
gaib veli; insanlar arasinda veliliklerini belli etmeden yasarlar. Onlar
ayni sekilde Saman’in da koruyucu Ruhlaridirlar. Bak.: Kirklar.

Gaib postu: “Gayb erenlerinin makami”. Bektasilerde bu yer,
“Taht”1n sagindadir.

Gazi: Kutsal Savasa, Gaza’ya katilan; kafirlerle savasan.

Gaziyan-1 Rim: Tarihgi Agikpasazade’nin andig1 sosyal sinif-
lardan biri. Asker sinifi.

Gergek: Dogru, Hak.

Gergek Erenleri: Hak erenleri, nasip almis olanlar.

Gergek Erenler demine Hii ya da Gergede Hii: Bektasi-Alevi
selamu

Gok-Tengri: Gok Tanr1 (Mavi Gok).

Goriigmek: Bazi bolgelerde, Trakya'da Deli Orman’da, Ayin-i
Cemlerde yer alan bir kurala verilen ad.

Gézcii: Ayin-i Cem’de On Iki Hizmet’ten biri. Gozcii Kapiy1 go-
zetleyerek, Siiliikii olmayanlarla Bektasi yadaAleviolmayanlarin ige-
ri girmesini Onler.

Giilabdan: Giilsuyu serpme kabu.

Giilbank (Giilbenk): “Bagirma, Unleme”; mesela, “Allah, Al-
lah, HGi!” gibi, yiiksek sesle okunan toplu dua.

Hakikat: Gergeklik (tanrisal). Tanrisal gergekligin yasantida go-
riilnmesi. Tanrsal gergege dogru giden yolda dordiincii ve son basamak.

Hakk: “Dogru, gergek”. Tanr1’nin adlarindan biri.

Hal (Cogulu Ahval): “Durum”. Tanr’ya ulagmada S{ifi’nin geg-
tigi rih halleri. Anlam genislemesiyle: Tasavvufi etki durumu, ken-
dinden gegis.

Halife: Temsilci, yardimcy, yerini alan, yerine segilen. Seyh’den,
Pir'den bilgileri aktarma yetkisi almig olan.
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Hankah: Derviglerin zaviyeleri. Bak.: Tekke.

Havishta: “Ortak, ya da kardes”. Bak.: Biste.

Haydar: “Aslan”. Ali’nin adlarindan biri.

Helva: Fiitiivvet loncalarina giriste hazirlanan téren asi.

Hirka: Dervis gomlegi, ciibbe. Hirka, Siilik téreninde miiride
Seyh, Pir tarafindan giydirilir.

Hizir Bayrami: Subat baslarinda (Calendes) Alevilerce kutla-
nan bayram. Bu bayram, Tiirklerin, Oniki Hayvanli takvimlerine go-
re, eski Yeni Yil’larim kargilamaktadir.

Hikmet: “Bilgelik”. Ahmed Yesevi tarafindan yazilmig bulunan
ve agizdan agiza gelen siirler.

Hizmet: Bektasi torenlerinde gorevler. Ayin-i Cem toreninde
Oniki Hizmet bulunmaktadir.

Horasan Erenleri: Suriye ve Irak’tan gelenlere karsilik, OrtaAs-
ya'dan ya da ran'dan gelmis olanlari ifade eder. Bak.: Riim Erenleri.

Hii: “O”. Tanr1. “Y4 Hii” olarak da geger. Bas egilerek ve sag el
kalp iizerine konarak séylenen dervis selami.

Hulil: Bedenlesme, yeniden bedenlesme.

Hurram-din: Bibek Hurremi tarafindan yayilan 6greti.

Huriic: Ayaklanma.

Huriifilik: Gnostik-kabalistik egilimli (Vahye dayali olmayan ve
Tevrat yorumlan gelenegi dogrultusunda) cemaat-dig1 inanis.

Hiiseyni Tac: Bektasi serpuslarindan biri. Uzerine Tanrisal Bir-
ligi simgeleyen bir gonce islenmis bulunan ve On ki Imam’1 simge-
lemek lizere on iki koseli baslik. Bak.: Tdc-t Haydari.

Isik: Hurifilige yakin, bir cemaat-dis1 dervigler ziimresi.

Ibrikdar ya da Ibrikgi (Ibrik, “Su kab1™): Ayin-i Cem’de On Iki
Hizmet’ten biri. Topluluktakilerin ellerine giilsuyu serpmekle gorev-
li olan.

Icazet: Bir Seyh tarafindan bir 4.//ifeye verilen ve onun Tarikat
Ogretisini miiridlere aktarma hakkini onaylayan yetki belgesi.

Ikrar: Siilik sirasinda inancin ifade edilmesi.
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Ikrar ayini: Siilik toreni. Bak.: Nasip almak.

Iahi: “Neside”. Tekkelerde okunan tasavvufi siirler.

Isnad: Siilik dayanag:. Ruhani giiciin aktarim zincirini dogru-
layan belge. Bak.: Silsile.

izinci (Ayakg1): On ki Hizmet’ten biri. Ayakkabilari kaldirmak
ve getirmekle gorevli olan.

Kafir: Saman ve Hiristiyan inangta olanlar.

Kaka (Kekko, Keko): “Erkek kardes, agabey”, Bak.: Ede.

Kalender: Bir gezgin ve miskin dervigler tarikatinden olan. De-
yim, XIIL yiizyilda, Iran’da ortaya gikar. Daha genel anlamda, cema-
at-dig1 gezgin dervis.

Kam: Saman’in Tiirkge karsilig.

Kamla-: Samanlasmak.

Kamlik: Biiyiiciiliik.

Kam-ozan: “Halk sairi”, Bak.: 4sik.

Kan kardesi: Bak.: Anda.

Kanun Cirag:: “Nizam mumu”. Toplant1 alaninda Taht’1n kar-
sisinda bulunur.

Kaygusuz: llk Bektasi sairlerden biri olan Abdal Miisd’nin mii-
ridi Kaygusuz Abdal’1 ifade eder. Kaygusuz, aym zamanda, uyustu-
ruculara (esrar), Ozellikle hashasa diiskiin dervislere verilen addir.

Kayr: Yirmi dort Oguz boyundan biri. Osmanlilarin boyu.

Kazan: Samanciliga bagli téren gereglerinden. Kazan, Saman’in
ayricaliklarindan olan, yeniden dogus ve atese egemenlik diisiincele-
rine baghdir.

Kelam: “S6z”. Ehl-i Hakklarda, Bektasi-Alevilerin nefeslerini
andiran ilahiler.

Kemer: “Kusak”. Dervislerintoren gereglerinden biri. Bak.: Tig-
bend.

Kemer-beste: “Kusak baglanmis olan”, nasip almig olan.

Keriamet: “Armagan, veri”. Bir velinin olaganiistii olma giicil.
Olagandis1 seyler yapabilme yetisi.
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Kirklar (Cehelten): Manevi siralamada yer alan Kirk Ermis,
(Bak.: Abdal). Kirklar, Saman’1in da koruyucu giigleri idiler.

Kirklar Cemi (Kirklar Bezmi): Peygamber’in Mirac’1 sirasin-
da, 6te-alemdeki bir S6len’in yeryiiziindeki tekrar olan Ayin-i Cem’e
verilen ad.

Kirklar Meydam (Meydan evi): Yukaridaki ile aym anlam.
(Derviglerin toplant1 yeri.)

Kiler evi: “Ambar”. Hacibektas dergdhindaki bliimlerden biri.

Kisi: EskiTiirklerin evrenin yaratilis1 (Cosmogonie), inanglarin-
da ilk yaratilan insan kavrayigina verilen ad.

Kizildeli: Seyyid Ali Sultan’in (XV. yiizy1l) ldkabi. Saraba diis-
kiin Bektasiye de denmektedir.

Kutb: “Kutub”. Veliler siralamasinda zirvede bulunan. Cagin en
biiyiik velisi.

Kiintii kenz: “Ben bir gizli hazine idim” anlamindaki Kudsi Ha-
dis’e kisaltarak gonderme.

Lakap: Takma ad. Sonradan takilan ad.

Makalat: “S6z”ler. Hac1 Bektas’in oldugu sdylenen bir metin.

Makam: Tann’ya ulasmada bir Sifi’ninagsmasi gereken ruhsal ev-
reler. Tasavvuf Yolu’nun Dort Kapisi’nin her biri, on makam’a agilir.

Maktelgah: “Sehitlik”. 1394’te Alincak’ta sehit edilen Fazlullah
Astarabadi’nin, bugiin de ziyaret edilmekte olan kabrine verilen ad.

Mani: Tiirk halk siiri tir.

Ma’rifet: “Irfan”. Tanr1 bilinci. Safi’nin Hakikat’e dogru yiirii-
yiisiinde tigiincii evre.

Mavla: Peygamber’in Arap olmayan dostu, yoldas:.

Mazhar: Tanr’’nin insan siretinde tecellisi. Ali; Tanr1’nin bir
mazhar’drr.

Meclis: Mii’minler toplulugu.

Mecziib (cezb): Kendinden gegmis, cezbe’ye girmis.

Melametiyye (Meldmi): “Kinanan insanlar”. Horasan’da, IX.
yiizyildan baglayarak geligen tasavvuf hareketi. Cemiyet ve din ku-
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rallarina saygili gériinmeyerek halkin kinamalarini lizerlerine geken
dervisler.

Melek Ta’us: Yezidilerce tapilan Tavus-Melek.

Menakib-name: Unlii bir kisinin yaptiklarinin ve drnek davra-
niglarinin 6ykiisii.

Mengis (Farsgca): “Kulak halkas1”. Bekarlik andi igen dervis-
lerce sag kulakta taginan kiipe; mengiis.

Mersiye: Agit, yas siirleri.

Mest: ’Sarhos”. Tanrisal Gergegin bilincine ulagmig olan dervi-
sin durumu.

Meydan: Dinsel térenlerin yapildig1 mekana verilen ad. Bir Kirk-
lar Meclisi olan Ayin-i Cem dolayisiyla, Meydan’a, Kirklar Meydan:
da denir.

Meydan Tasi: Taht’in kargisinda yer alir; iizerine “Tanr1’ya te-
vekkiil”iin simgesi Teslim Tagi konur.

Meydanci: “Temizlikgi”. On lki Hizmet’ten biri.

Meyhane: “Igki yeri”; tekke demeye gelir.

Mezar zamam (ya da mevsimi): “Cenaze torenleri vakti”. Ale-
vilerin, yiliginde 6lene yeniden cendze torenleri yaptiklarizaman. Bu,
ilkbaharda mayis aymndan 6nceki donemdir.

Miréc: Peygamber’in, Receb ayi iginde olmus bulunan ve ken-
disini Tanrr’nin Taht’1na erdiren, gége yiikselisi.

Miraclama: Peygamber’in Miraci’min Sykiisii. Ayin-i Cem’in
boliimlerinden birinin ad1.

Miséfirhane (Mihman evi): Dervislerinkabul yeri. Bektasi tek-
kelerinde konuklarin kabul edildigi boliimiin adi.

Muhibb: “Sevgi duyan”. Bir tarikate ve iiyelerine baglanmig
olan.

Mum sondii: Bektasi ve Alevilerin, ahlak-dis1, 6rf ve din sap-
malarma kendilerini kaptirmig goriildiikleri, sézde, gizli torenlere
gonderme.

Murtaza: “Hosnut olunmus”. Ali’nin unvanlarindan biri. Aliyii’l-
Murtaza (Ali Murtaza).
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Musahip (Ahiret kardesi): “Ote-alem kardesi”. Kan bagina da-
yanmamakla birlikte, aralarindaki bag torenle kutsanmig din kardes-
leri (Musahib).

Miicerred: “Bekar”. Bekar yasamaya and igerek sag kulagina
bir demir kiipe (mengiis) takmig olan dervisin durumu.

Miilhid: Dinden sapmis olan.

Miinkir: Tann tanimayan.

Miirid: Bir rihani 6ndere bagl bulunan.

Miirgid: Riihanionder. Tarikat’te miiride yol gosteren.

Nasib almak: Siilik’e girmek. Bak.: fkrdr ve lkrdr dyini.

Nasihat: Siiltk sirasindatalibin kulagina fisildanan ahlak kural.

Navruz (Nevruz): Bektisi-Alevilerce de kutlanan, Iran’in Yeni
Y1l

Nefes: “Soluk”. Solugu, dervisin rithani giiclidiir. Bu sebeple,
Bektasilerde, rihani siirlere verilen ad. Nefesler torenler sirasinda
okunur.

Niyaz: Bir iistii egilerek selamlama; secde, el ya da diz 6pme.
Niyaz; “dua”, “sunu” anlaminda da kullanilir. “Sunu”, sadiklarca,
sofraya katilmak iizere getirilir.

Ocak: “Aile, soy”. Her Alevi zlimre, bir Dede’ye bagh bulunan
bir Ocak’tan say1lir.

On ki Hizmet: On iki gorev. Ayin-i Cem sirasinda, bu gorevle-
ri yapmak iizere, On iki gorevli atanir.

Ortak: Bak.: Biste.

Ozan: Ezgi ile siir sdyleyen.

Palihenk: (Farsga) Teslim taginin 6biir adu.

Parsa: Sadaka toplama. Ayin-i Cem sirasinda canlandirilan ve
Abdal ya da Kalender, gezgin derviglerce uygulanan gérenek.

Penge-i Al-i Aba: Al-i Ab3, bes kisiden olugmaktadir. Muham-
med, Ali, Fitima, Hasan ve Hiiseyn. Nasip alirken Miirsid (ya da De-
de)’in, talibin iki omuzu arasina koydugu sag eline Penge-i Al-i Abd
denmigtir.
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Pervine (Pazvand, kapici): On {ki Hizmet’ten biri. Téren sira-
sinda ortaliga g6z kulak olmak ve topluluga yabanci bulunanin Mey-
dan’a girmesini 6nlemekle gorevlidir.

Pir: Bir dervis tarikatinin bas.

Pir-evi: Tekke.

Pir-i sdni: Abdal M{isd’nin ve Balim Sultan’in lakaplari.

Post: Toplantilarda, dervislerin lizerinde oturduklari, koyun ya
da bir bagka hayvanin (tiiyleri korunmus) derisi.

Post-nisin: “Post’ta oturan”. Tekke’nin basi, Baba demeye gelir.

Rafizi: Dinden sapmuis. $ii bir mezhebin iiyesi.

Rehber: “Kilavuz”. Nasip almak i¢in gelmig olan adaya yol gos-
teren. Ali, en iist diizey kilavuzu simgeler.

Ribat: Darii’l-Islam’in sinir bolgelerinde dini yayma ve korun-
ma amaciyla inga edilmis askeri kale. Ozellikle Orta Asya'da goger-
lere kars1 yerlesik beldelerin korunmasina yarayan “miistahkem yer”.

Risile (Arapga): Yazi, mektup.

Rim Erenleri: Horasan erenlerinden ayr1 bir gelisme olarak ve
XIV. ylizyildan baglayarak Bektasilerin; daha da 6zel bir bicimde, Bal-
kan iilkelerindeki Bektasilerin ad1.

Safa: Saflik, agiklik, mutluluk.

Saka (Dolucu): On Iki Hizmet’ten biri. Kerbeld sehitlerinin ruh-
lar1 igin igilen suyu dagitan.

Saki: ”Igki sunan”. On Iki Hizmet’ten biri.

Saz: Geleneksel telli halk ¢algisi. Agsiklar, nefeslerini okurlarken,
saza uydururlar.

Secciade: Namaz halisi.

SeccAde-nigin: “Seccide iizerinde oturan”. Bir tarikatin geyhi
(Dede-Baba) anlamina gelir.

Selman-1 Farsi (61lm. 654): Arap kokenli olmayan ilk Miisliiman.
Meslek loncalarinin Piri. Bektagi-Aleviler arasinda, Fiitiivvet iginde
bulundugu i¢in 6nemli bir yeri vardir.

Sema’: “Gosteri ve miizik”, Bir noktanin etrafinda, hareketleri
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turna’nin ugusunu yansitan doniigler. Sema’, $aman’in kus olma ye-
tisinin ve biiyiliyle ugusunun bir animsanigidur.

Sevab: “Dine uygun olan; Allaha kulluk ve 6biir dlemdeki kar-
sihig1 igin yapilmis, 6viilmeye deger hareket.

Seyyid: Alevi-Bektasilerde, Ali’nin soyundan gelen demektir.
Dedeler, ruhani siiliik zinciri, silsile ile, geleneksel bigimde Ali’ye bag-
l1 bulunurlar.

Silsile: “Ruhani siiltik zinciri”. Bir tarikatte, her biri yetkisini bir
oncekinden alan Seyhlerin birbirine baglanageldigi ruhani zincir.

Sirr-1 Hakk: “Hakk olan Tanrimin gizi”.

Sofra: Téreni izleyen yemek. Uzerinde yemek yenen, posttan ya-
pilma yer Ortiisii.

Sofradar (Sofraci): On Iki Hizmetten biri. Yemek isiyle ugrasan.

Sohbet: Dostca tartismalar.

Siifi: Mutasavvif. Sozciik, Arapga, sif, “yun” sdzciigiinden gelmis
olacaktir. Sifilerin giysileri, Tarik-i Diinya olduklari igin yiindendir.

Sultan-al-arifin: “Bilenlerin sultan1”. Karakoyunlu Cahan Sah’a
(1437-1467) verilmis olan unvan.

Safiilik: Siinni dort fikih 6gretisinden biri.

Sdh-1 merdan: “Yigitlerin sah1”, Ali igin kullanilan adlandirma.

Salvar: Fiitiivvet’e giriste giyilen islik.

Sedd: “Kusak”. Siiliik téreninin gereglerinden biri.

Serbet(Sorbet): Siilik sirasinda sirayla yudumlanan tuzlusu ve
kab1.

Seriat: Kur’anin yasasi. Bektasi-Alevilerde, tasavvufi bilincin
dort derecesi arasinda (Dort Kapi) yer alir.

Solen: Orta Asya Tiirklerinin geleneksel senligi.

Tac: Serpus, dervisler tarafindan giyilen ayirt edici baglik.

Tac-1 Haydari: On iki koseli kizil serpus. Kizilbaslari, Haydar
taraftarlarimi ayiran baglik.

Tahallds: Yazarlik adi, mahlas. Bak.: Lakap.

Tahtaci: Antalya bolgesinde yasayan Alevi ziimre.
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Takaye: Kendini gizleme, gizlilik egitimi, gizli yasa. Diigmanin
dikkatini gekmemek amaciyla Bektasilerce de benimsenmis bulunan
sii kokenli ogreti. Soyle dzetlenebilir: “Olmadig gibi goriinmek, ol-
dugu gibi gériinmemek.”

Talib: Istekli. Siilike girmek isteyen aday.

Tandir: Firin. Ekmek yapmaya yarayan, toprag: kazarak yapil-
mis ocak.

Tapduk: “Inandik”. Anadolu halkimin ve cemaat-dis1 yapilani-
sinin birgok dervis toplulugundan biri. Bunlar daha sonra Bektasili-
ge girmiglerdir.

Tarikat: Tasavvuf yolu.

Tasavvuf: Islam mistisizmi. Sifilik.

Ta’us al-Mala’ika: Yezidilerde Melek Cebrail’e verilenad. 7d-
us-Melek, Melek Taus, Tavus el-Melaike.

Teberra: Ali’nin diismanlarina ve 6zellikle ilk iig halifeye kin.

Tecelli: Tanr1’nin insan bigiminde belirmesi.

Tekke: Dervis konutlari; dergdh, hankah, zaviye de denir.

Tendsuh: Rihun siirekli gogii ve bigimlesmelerin goklugu.

Terceman: “Dile getiren”. Ayin-i Cem sirasinda, Miirsid ya da
Rehberin okudugu, ezber, dua.

Teslim Tas1 (Palihenk): “Tanr1’yatevekkiiltagi”. Dede-Baba ta-
rafindan boyunda tasinan, on iki yiizlii 151k yansitici tas.

Tevella: Peygamber ailesine, Ali, Fitima, Hasan ve Hiiseyn’e de-
rin sevgi.

Tevhid: “Tanri’nin birligi inanc1”. Tasavvufta, Tanr1’yla bir ol-
ma, ancak yasarkendir.

Tig-bend: Siiliik sirasinda kusanilan yiin kusak. Bu kusak, t6-
rende kurban olarak kesilecek koyunun yiiniinden oriilmiistiir.

Torlak: Daha genel olarak Kalender deyimi iginde toplanmis bu-
lunan cemaat-dis1 bir dervis ziimresi.

Toy: Tiirk-Mogol gelenekte, alkollii igkiler de igilen, miizikli, sar-
kil1 solenler.
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Turna: Goger uluslari en iyi simgeleyen kus. Turna, Giines bag-
lantil kus, Ali’nin simgelerinden biridir. Cogu kez, Anka ile karigtirilir.
Alevi-Bektasilerin seméa’lari, turnanin ugusunu yansitir. Ahmed Ye-
sevi'nin de turnaya doniisebilme giicii vardi.

Tuyug: Eski Tiirk siirinin geleneksel bigimlerinden.

Tiifekg¢i: Piri Ahmed-i Zemci olan, meslek loncasi.

Tiirbe: Anit-mezar, bir velinin kabri. Tarikat kurucusunun ya da
miiridlerce sayilan velilerin yatmakta oldugu tiirbeler, dergdh alan
icinde kurulmus kapali mekéanlar, ziyaret yerleridirler.

Tiitsi: Tiitsii. Sanrilara elverisli etki elde etme amaciyla, Saman-
c1 toplantilarda yer aliyordu.

Ugmak: Tiirkgede, cennet. Rithun bedenden bir kug bigiminde
ugup gittigi eski Samanci inanig1 gagristirmaktadir.

Uryanlar Semar: “Soyunuklarin seméai”. Bazi yorelerde, 6lim
giiniinde Seyh Bedreddin anisina yapilan sema’. Seyh, Serez paza-
rinda girilgiplak asilmigti.

U¢ Tamga: Manici inanista iig kural: agzin, kalbin ve elin (miihri).

Vecd: “Kendinden gegis”. Bak.: Cezbe.

Vilayet: “Velilik”. Velilige gotiiren yol. Vilayet, Islamin Batini
yiiziinii olugtur.

Vilayet-name: Bir velinin dinsel menkibelerinin 6ykiisii. Bak.:
Mendkibndame.

Yada Tasi: Eski Tiirk geleneginde, yagmur yagdirdig diistinii-
len tas.

Yezidi: Suriye ve Irak’ta yaygin, kokeni tartigmali bir Kiirt mez-
hebi.

Yol evladi: “Manevi evlat”. “Dol evladi” demek olan Bel evid-
dr’yla, karsit anlamda.

Zakir (Sazende, Ozan): On Iki Hizmet’ten biri. Saz galan. Bak.:
Agik, Agik-ozan.

Zat-1 Hakk:Tanr1’nin zat1.

Zaviye: Dergah. Bak.: Tekke.

382



Zmndik: Cematten ¢itkmig olan. Zandaka ile suglanan. S6zciik;
Seriata ve anlam genislemesiyle Devlet’e, biitiin kars: diigiinceleri kap-
liyor: diializm, siilik, tanritanimazlik, hiir-diisiince, vb.

Zikr: Allah’in adinin ve Allah’in mazhari olarak, “Ali hay! Ali
Hi” bigimlerinde, Ali’nin adinin tekrarlanmasi. TOrenler sirasinda,
dervisler tarafindan okunan dualar.

Zikr-i Erre (Bigki Zikri): Yeseviyye miiridleri tarafindan uygu-
lanan ve bigki ugultusunu andiran zikirler.

Ziilfikar: Ali’nin, bu diinyay: ve dte diinyay1 simgeleyen iki ka-
nath (agizl) kilici.
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Trkoloji danyasinin en taninmis bilimcilerinden
Prof. Dr. Iréne Mélikoff bu kitapta, uzin yillar |
boyunca arastirdig) Alevilik-Bektasflik olgusunu
bittin aynntilaryla okura sunuyor.

On igiincii yiizyldaki kkenlerinden baslayarak,
Tiirkiye'de halk inanisinin tarihini, Bektasflik ve |
Alevilik adlar ile taninan, dinler karisimi &zellikli ve
hosgdriiye dayali cemaat-dist inanisin olusumunu,
bir halk ermisi olan Haci Bektas'a bagli bu akimlann

iki belirgin kola ayrilisin inceliyor.

Kitapta aynca bu iki kolun inanglarinin bir analizi,
zengin edebiyatlanndan bir gériindm ve modern
cagdaki evrimleri ve yénelimleri de yer aliyor.
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