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"Ey lndra, eğer senin gibi bütün herşeyin 
tek rabbı olan bir tanrı olsaydım, beni öven ilahici
lerime binlerce inek bahşederdim. 

Ona. sevinerek yardım eder, ona; bilge 
ilahicime istediklerini verir, bir dediğini iki etmez
dim. Eğer ey müşfik tanrı, senin gibi bütün inekle
rin rabbı olsaydım". 

Rig Veda, VJII, 14. l-2. 





ÖN SÖZ 

Yeryüzünde hiçbir din Hinduizm'in sahip olduğu kadar çok 
sayıda kutsal kitap külliyatına sahip olmamıştır. Vedalar, Brah
manalar, Puranalar, Upanişadlar ve Mahabharata, bu geniş külli
yatı meydana getiren kutsal kitaplar içerisinde en önemli olanları
dır. Hindu geleneğine göre Vedalar, Brahmanalar ve Upanişadlar 
"sn ti", yani vahy ürünüdürler; bunların dışında kalanlar ise "smn
ti", yani gelenekdir. "Srıti" sutraları (okumaları) içerisinde en 
önemli kutsal metin ise Vedalar'dır. Yahudilik için Eski Ahid'in 
ilk beş kit:.ıbı olan torah (Tevrat) ne ise, Hinduizm için de Vedalar 
odur. Vedalar, "yaratılmamış" ve ebedi kelamdır. Hinduizm'in 
bütün sonraki kitapları, Hindu geleneğine göre, Vedalar'a yazılan 
şerhden ibarettir. 

Hinduizm'deki bu kadar önemine rağmen, Vedalar'ı ve Ve
dalar içerisindeki doktrini bugünkü Hindu inancından ayırmak 
gerekmektedir. Vedalar'ın muhtevası, gerçekte bugünkü Hindu
izm'in içerdiğinden çok farklıdır. Vedalar' da çok tanrılı bir eğilim 
varken, bugünkü Hinduizm panteizme kaçan Brahmanalar ve 
Upanişadlar içerisindeki tevhidi temayül üzerinde temellenmiş
tir. Vedalar kendisinden sonra meydana getirilen Brahmanalar ve 
Upanişadlar'dan çok farklıdır. Brahmanalar'da temel konu kurba
nın değeri ve tek tanrı inancıdır; Upanişadlar'da ise en önemli yapı 
panteizme kaçan tek tanrılı bir imandır. Bugün Hinduizm adı veri
len doktrin Vedalar'dan yaklaşık 2000 yıl sonra, M.S. VIII. yüz
yıldan itibaren ortaya çıkmıştır. Bu Hinduizm ise, Brahmanalar, 

LJpanişadlar, Mahablıarata gibi külliyatlarla, yerli halk arasında 
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dolaşan inançların bir karma�'lsı olup, Veclalar'ın doktrininden ol
dukça farklıdır. Mamafih, Hristiyanlar'ın Eski Ahid'i kabul ediş 
mantığı ile Hindular da Vedalar'ı kabul etmişlerdir. Bu tez incele
nirken dikkat edilmesi gerekli olan en önemli nokta budur. 

Vedalar ve Hinduizm arasındaki sınırı çizdikten sonra Ve
dalar'ın muhtevasına kısaca temas etmekte yarar vardır. 

Vedalar M.Ö. 1500-1000 arasında meydana getirilen dört 
ayrı kitaptan oluşur: Rig, Sama, Yacur ve Atharva. Bu kitapların 
herbiri ayrı dönemlerde ortaya çıkmıştır. En erken ortaya çıkan ki
tap Rig Veda'dır (M.Ö. 1500 civarı). En son meydana getirilen 
Veda ise Atharva Veda olup M.Ö. 1000 civarına tarihlenir. Veda
lardaki temel konu, tanrılara sunulan övgüler, tanrılardan isteni
len dilekler ve büyü formülleridir. Ölümden sonraki hayat, cennet 
ve cehennem gibi motifler üzerinde durulmaz. Oysa daha sonraki 
kutsal kitaplarda bunlar ana konulardır. 

Gerçekte Vedalar üzerine yapılacak herhangi bir çalışmada 
üzerinde durulacak o kadar çok geniş konular karşımıza çıkmak
tadır ki, bunları bir tek tez içerisinde işleyebilmek pek mümkün 
görünmemektedir. Konunun bu kadar geniş boyutları olması do
layısıyla incelenecek konuların titizlikle seçilmesi gerektiği inan
cı bizi en çok zorlayan olaylardan biri olmuştur. Herşeyden önce 
Vedalara bir girişi yapmak son derece zor bir olaydır. Vedaların 
ortaya çıkışı o kadar kompleks bir geri zemini incelemeyi gerek
tinncktedir ki, sırf bu alan üzerine batıda yapılan yüzlerce çalışma 
vardır. 

Yukarıdaki sebepten dolayı Kaynaklar ve Araştırmalar adı 
ile kaleme aldığımız kısmı geniş tutmak zorunda kaldık. Böylece 
Vedaların geri zeminini teşkil eden düşünceyle ilgili kaynaklar
dan daha iyi anlaşılabileceğini umuyoruz. 

Yine yiıkarıdaki nedenden dolayı Giriş kısmıni geniş tutma 
ihtiyacını hissettik. Vedaların ortaya çıktığı muhit en az Vedaların 
kendisi kadar incelenmeye değer bir konu teşkil eder. Burada Ve
daların ortaya çıktığı şartları ve Vedalarla ilgili önemli terimleri 
vermeye çalıştık. 

I. Bölüm Vedaların tertibine ve bu meyanda muhtevasının 
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incelenmesine yöneliktir. Vedaların tertibi ve muhtevası içiçe 
geçmiş bir konudur. Bu sebepten bu iki konuyu aynı başlık altında 
iı_ıcelemek uygun olacaktır. 

il. Bölümün konusu Vedalardaki en önemli yapı olan ilahi 
güçlerin ya da tanrıların nitelikleriyle ilgilidir. Bu böllimde Veda
lardaki teolojinin yapısını incelemeye çalıştık. Vedalarda ilahi 
varlıkların yapısı başlıbaşına bir konudur. Bu nedenden dolayı bu 
bölümü geniş tutmaya özen gösterdik. 

III. Bölüm ya da son bölüm Vedalardaki kozmoloji ve eska
toloji inancı ile ilgilidir. Vedalarda kozmoloji ile ilişkili bol refe
rans varsa da, cskatoloji ile ilişkili imalar yok denecek kadar azdır.
Bununla birlikte kozmoloji, var oluş; eskatoloji de yok oluş kav
ramlarını işlediği için her ikisini de aynı bölüm içinde işlemeyi ge
rekli gördük. 

Bunların yanında ek bölüm olarak Vedalardan seçme çeviri
ler yaptık. Burada seçilen metinler Vedaların bütünü hakkında fi
kir verebilecek mahiyettedir. 

Bu incelemeyi yapmaktaki en büyük amacımız herşeyden 
önce Vedaların ülkemizde hiç incelenmemiş olmasıdır. Oysa Ve
dalar komple olarak elde bulunan yeryüzündeki en eski kutsal me
tindir. Bunun yanında Vedaların söylendiği dil, Hind-Avrupa dil
lerinin ilk örneğidir. ÇalıŞma bu açıdan dilciler için de caziptir. 

Böylesine çok yönlü bir konuyu işlerken belli bir metod iz
leyebilmenin ne kadar zor olacağı tahmin edilebilir. Bununla bir
likte bizim ana meselemiz ya da bakış açımız dinler tarihi olduğu 
için metodu bu iskelet üzerine yerleştirdik. Bu gerekçeyle iki ana 
sınır içinde kaldık, biri Vedaların formcl yapısı; diğeri Vedaların 
muhtevası. İlki tezimizin birinci bölümünde bulunur; ikincisi de 
tezimizin geri kalan kısımlarında incelenmiştir. Bu arada yeri gel
dikçe konunun diğer önemli yanfarını da -mesela dilbilim- sunma
ya çalıştık. Bütün bunlar gözönüne alındığında tezimizin, daha 

_sonraki _ç�Iışmaları bekleyen bir giriş çalışması olduğu anlaşıla-
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caktır. 

Bana bu konuda çalışma imkanı veren değerli hocalarım da 
bu tezin yapılmasında en az benim kadar emeği geçen kişiler ol
muşlardır. Bu sebepten dolayı hocalarım Prof. Dr. Mustafa Fayda, 
Yrd. Doç. Dr. Süreyya Şahin ve Doç. Dr. Ö. Faruk Harman'a ve 
dostum Ar. Gör. M.E.Kılıç'a bu satırlarla teşekkür etmeyi zorunlu 
bir borç olarak kabul ediyorum. 
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KAYNAKLAR VE ARAŞTIRMALAR 

!-KAYNAKLAR 

18. yüzyılda İngiliz işgali altına girmesiyle birlikte Hind
kültürü üzerine batı dillerinde çok sayıda çalışma yapılmaya baş
lanmıştır. Bunun iki önemli nedeni vardır: Birinci ve en önemlisi 
bölgeyi egemenlikleri altında tutan İngilizlerin yerel kültürleri ta
nıma ve bunu pragmatik maksatlar doğrultusunda kullanma arzu
su; ikincisi ve daha az önemlisi Hind kültürünün üzerinde bolca 
araştırmalar yapmaya değecek kadar zengin bir yapıya sahip ol
ması. 

.
Bu  iki önemli neden Hindistan üzerine yapılan çalışmaların 

niçin bu kadar çok olduğunu yeterince açıklayacak mahiyette
dir. 

Bununla birlikte 20. yüzyılın ortalarından itibaren araştırma 
ıpaksadıın sömürgeci niyetlerclen arınarak Hindistan'ın enteresan 
ve eksotik yapısını ortaya çıkarmak gayesine kaydığını gözlemle
yebiliriz. Yerli Hindoloji uzmanlarının yetişmesi de hu yeni tema
yüle genişçe katkı yapmıştır. Böylece başlı başına Hindoloji bilim 
dalı doğmuştur. 

Batılıların ve özellikle İngilizlerin yukarıda açıklanan se
beplerden dolayı Hind kültürüne gösterdikleri ihtimam Sanskrit 
ve diğer yerli Hint dillerindeki ana kaynakların ve bu arada yine 
aynı konuyla ilgili diğer milletlerce yazılan eserlerin çok erken ta
rihlerden itibaren batı dillerine çevrilmesine sebep olmuştur. Böy
lece Vedalar, Brahmanalar, Upanişadlar, Bhagavat Gita gibi çe
şitli Hind eserlerini 19. yüzyıldan itibaren batı dillerine çevrilmiş 
olarak görüyoruz. 

Teziıuizin konusunu teşkil eden Vedalar da böyle bir muhit 
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içerisinde erken dönemlerden itibaren batı dilerine aktarılmış ve 
yine bu tarihlerden itibaren bu çeviriler üzerine dayalı olarak ko
nuyla ilgili çok sayıda telif araştırmalar yapılmıştır. 

Bu eserleri gözününe alarak Vedalarla ilgili kaynak eserleri 
önem sırasına göre şu şekilde tasnif edebiliriz: 

1 .  Vedaların nüshaları. 
2. Genel Hindu tefsirleri ve çeşitli Hind kaynakları.
3. Grek, Çin ve Müslüman kaynaklar.

1. Vedaların Nüshaları:

Vedaların bugün elde olan Sanskrit dilindeki yazılı metinle
ri M.S . 14. yüzyılda ortaya çıkar. Sadece birkaç tane fragmen 
M.S . II. yüzyıla kadar çıkmaktadır. Bu  tarih, Vedaların meydana 
getirildiği M.Ö. 1200 civarı gözününe alındığında oldukça geç bir 
tarihtir. İleride inceleneceği üzere Vedalar başlangıçta şifahi ola
rak söylenmiş ve çok sonraları yazıya geçirilmiştir. B unun en bü
yük nedeni şifahi geleneğin anıyı ve hafızayı sürekli öinç tutması
dır. İkinci önemli bir neden de Vedaların herkese açık olmayan 
sırrını yazılı hale getirmeden yabancıların bu bilgiye sahip olma
sını önlemek kaygısıdır. Özellikle sır cemaatlarında görülen bu 
kaygı şifahi geleneği kutsal bir yapıya büründürmüştür. Bu  endi
şeden dolayı Vedalar çok geç bir tarihte yazıya geçirilmiştir. 

Bugün batı dillerine muhtelif zamanlarda yapılan Veda çe
virilerinde M.S. 14. yüzyılda yazılan nüshanın çeşitli edisyonları 
esas alınmıştır. Bu çevirilerin çoğunu İngiliz dilindekilcr kapsar. 
Bu sebepten dolayı biz bu konuda fazla bir sıkıntı çekmedik. 

B izim tezimizde esas olarak kullandığımız İngilizce tercü
me editörlüğünü Max Müller'in yaptığı dev eser "Sacred Books of 
the East"in XLII., XLVI., XXXII. ciltlerinde bulunan Veda çevi
rileridir (1) .  Elli cilde varan bu-dev külliyat Asya medeniyetine ait 
kutsal veya felsefi metinlerin İngilizceye mükemmel çevirilerini 

( 1) Ed. M. Mililer, Sacred Books of the East, Vedic Hymns, Oxfurd-Lon-
don 1906. 
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kapsar. Çevirilerin çoğu 20. yüzyılın başlarında yapılmışsa da, ba
zı metinler 1960'lı yıl larda gözden geçirilerek yeniden basılmış
tır. 

Bu küll iyat içerisindeki Vedalara ait üç ci ldin çevirisi 01-
denberg, Bloomficld ve Müller tarafından yapılmıştır. Fakat ne bu 
çeviriler, ne de balı dillerindeki diğer çeviriler Vedaların tümünü 
ihtiva etmez. Eksiklik gibi görünen bu durum, çoğunlukla Rig Ve
da'claki ilahilerin diğer Vedalarda aynen kullanılmış olmasından 
ve çoğu ilahinin önemsiz şekilde aynen tekrar edilmesinclen kay
naklanır. Bütün bunlar gözününe alındığında bu tip ilahilerin çev
rilmesinin gereksizliği kendiliğinden ortaya çıkar. B undan dolayı 
İngilizce'deki çeviriler yeterince tatmin edici olarak kabul edilebi
lir. 

Biz Müller'in edisyonunu ve kısmen çevirisini yaptığı bu 
eserin yanında münfericl Veda tercümelerini ele kullandık. Bunla
rın başında Griffilh (2) ve Macdoncll'in (3) çevirileri gelmekte
dir. 

2. Genel Hindu Tefsirleri ve Çeşitli Hind Kaynakları:

Vedalarla ilgili ana kaynak mahiyetindeki eserlerin başında 
şüphesiz Vedalardan sonraki kutsal metinler olan B rnhmanalar 
Upanişacllar, Puranalar ve Mahabharata gelir. " Vedanlik l i tera
tür" adı altında incelenen bu kitaplar, Hindu geleneğine göre Ve
daların tefsiri mahiyetindedir. Bu  kutsal metinlerin İngilizce'ye 
toplu çevirisi Müller'in edisyonunu yaptığı söz konusu külliyalla 
bulunmaktadır. 

Bu tip eserlerin yanında en öneml i  olanlardan biri de Yas
ka'nın Vedalar üzerine yaptığı tefsirdir. Yaska'nın Nirukta adı ve
rilen tefsirinde (M.Ö. 500 civarı) Vedalardaki öğretilerin sistema
tize edilmiş halini buluyoruz. Her ne kadar bu eserin orijinali ka
yıpsa da, ona ait referanslar çeşitli kaynaklarda serpiştirilmiş hal-

(2)�.JI. Griffilh, Tize Hymns ofthe Rig Veda, 13anaras 1920. 
(3) A.A. Macdoncll, llymnsfrom the Rig Veda, Calcutta tarihsiz. 
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de mevcuttur (4). 
Bu tür tefsirlerden biri de Sankara'nın tefsiridir (M.S. 8. yüz

yıl). Bu tefsir Müller'in edisyonu içerisindeki Vedalar çevirisinde 
mütercimler tarafından bolca kullanılmıştır. 

Bunların yanında Vedaların otoritesini reddeden Samkhya, 
Budizm ve Cainizm gibi öğretilerde de dolaylı olarak referanslar 
mevcuttur. 

Fakat unutulmaması gerekli olan bir nokta, hcrşcye rağmen 
bu kaynakların bizi dolaylı olarak ilgilendirmesidir. Çünkü bu 
kaynakların hepsi Brahmanizm'in ya da Upanişad doktrininin ba
kış açısı ile Vedalara yaklaşmışlardır. Oysa bu doktrinlerin bakış 
açısı M.Ö. 8. yüzyıldan sonra ortaya çıkan, görünüşte çok tanrılı 
Vedalardan uzak olgun bir Hindu görüşüdür. Bundan dolayı bu 
noktayı sık sık hatırlamak gerekmektedir. 

3. Grek, Çin ve Müslüman Kaynakları:

Hind kültürüne ait en erken ciddi referanslar Miletos'lu He
catacus (M.Ö. 6. yüzyıl) ve Ctesias'dar\ (M.Ö. 6. yüzyıl) gelir. Bu 
en erken referanslar arasında bazen ilginç bilgilere de rastlıyoruz. 
Bunlardan birine göre Hindli bir filozof Atina'ya gelmiş ve burada 
Socratcs ile görüşmüştür. Bu gelenek bize Eusebius (M.S. 315) 
kanalıyla gelmektedir (5). 

Özellikle M.Ö. 327'de Büyük İskender'in Hindistan'ı işgali 
bu kültürün batı dünyasınca tanınmasına neden olmuştur. İsken
dcr'in bu işgali sırasında yanında bulundurduğu Pynnho ve One
cicrdus'un Hindistan üzerine geniş bilgileri olduğu ve bunları batı 
. dünyasına aktardıkları biliniyor. İskender'in halefi Sclevkos Ni
kator'un elçi olarak Hindistan'a gönderdiği Megestenes Hind fel
sefesi üzerine genişçe bilgi verir. Megestenes'ten sonra Piletea'lı 

(4) M. Mililer, Conıribuıions ıo the Science of Mythology, Ncw York 
1897, 481. 

(5) Ed. R. B.  Harris,Neoplatonism and /ruiian Thoughı, Norfolk 1982. 
286. 
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Diamachus ve Dianizos da Hindisıan'a elçi olarak gönderilmiştir. 
Onlar da Hind kültürü üzerine dolayl ı bilgiler verir. M.Ö. 200 ci
varında çok sayıda Grek vatandaşı Hindisıan'a yerleşmişti. Bunlar 
vasıtasıyla dolaylı da olsa Grekler Hind kültürü üzerine epeyce 
bilgi sahibi olmuşlardı. Plotinus ve Proclus'un Upanişadları oku
duğu saıı ı lmaktadır (6). 

Bununla birlikte Grek kaynakları özellikle Upanişadlar ve 
Budist metinler üzerine bilgi verirler. Vedalar üzerine verdikleri 
bilgiler çok dolaylıdır. Bu nedenden dolayı genci Hind kü!Lürü 
açısıııdan önemli olan Grek kaynakları Vedalarla ilgili çal ışma
hırda temel başvuru eserleri arasında yer almaz. 

Grek kaynaklarının dıırıımuna Çin ve Müslüman· kaynak
brda da rastlanır. Genci Hindu çalışmaları açısıııdan önemli olan 
Çin ve İslfün kaynakları, Vedaları incelemelerinde bu  derece b ir 
önemi haiz değildir. 

Hind kültürüyle ilgili Çin kaynakları genellikle Hindistan'a 
hac görevi için giden Budist Çinlilerin bıraktığı aııı türündeki sc
yahatnaA ıclerclcn oluşur. Fc-Shicn (M.S .  5. yüzyıl) Hsing (M.S. 7.
yüzyıl) ve Hsueng Tsang (M.S.  7. yüzyıl) Hindistan'a giden üç 
önemli Çinli hacıdır. Bun larııı içerisinde özellikle Hsucng 
Tsang'ın bıraktığı kitap önemlidir. "Si-Yu-Ki" (batı dünyasına ait 
B udist kayıtları) adı altıııda derlediği gezi notlarıııda 'Hsucng 
Tsang döneminin Hind kültürü hakkıııda genişçe bilgiler verir 
(7). 

Bununla birlikte ne Hsueng Tsang'ııı ne de diğer Çinli hacı
larııı hind kültürü hakkında verdikleri bu bilgiler bizim işimize 
fazla  yaramamaktadır. B unun en büyük sebebi Çinli hacıların 
gözlem yaptığı Hindistan'ın bir Hindu ülkesi olduğu gerçeğidir. 
Onların Hindistan'a indiği dönemde olgun bir Hindu kültürü mev
cuttu. Hacıların ilişki kurduğu insanlar veya gelenekler Vedalar, 
Brahmanalar, Upanişadlar ve Mahabbharata gibi kül liyatlarla 
beslenen karma ve geniş bir kültüre sahip durumda bulunuyorlar-

(6) Ilarris, 287. 
(7)(;'.in'Ii hacılar-hakkında toplu bilgi için bkz. S. Bacl,Buddhist Records 

of ıhe Western, London 1906. 
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clı. Vedalar her ne kadar bu dönemde de kutsal külliyat olarak ka
bul ediliyorduysalar da, V edalann ortaya çıktığı çağ artık kapan
mış, Yedik kültür kozmopolit bir hale gelmişti. Bunun yanısıra 
Çinli hacılar Budist oldukları için Hindu Hindistan'ından ziyade 
Budist Hindistan'ı ile ilgileniyorlardı. Bu nedenlerden dolayı on
ların Vedalar hakkında verdikleri bilgiler tali ve dolaylıdır. 

Bu ilk devir Hindologlarından sonra Hindolojinin bayrak
tarlığını Müslümanlar üstlenir. Nevbahti (Ö. 910), el-Mcs'udi (Ö. 
956), el-Müsebbihi (Ö. 1029), İbn Nedim (Ö. 990), Abdü'l-Kahir 
el-Bağdadi (1038), Biruni (Ö. 973 civan), İbn Hazın (Ö. 1064) ve 
Şehristani (Ö. 1153) bu konuda en önde gelen isimlerdir (8). Müs
lüman yazarlar böylece "makalat", "ed-diyanat" ve "cl-fırak" tü
ründen eserler meydana getinnişlerdir. Ne var ki Grek ve Çin kay
naldarı için geçerli olan durum Müslümanlar için de geçerli ol
maktadır. Müslüman kaynaklar da olgun ve kozmopolit bir Hin
distan hakkında bilgi vennektedir. Bu sebepten dolayı Müslüman 
kaynaklar da Vedalarla ilgili olarak ciddi bilgiler vermezler. 

Bütün bunlar gözönüne alındığında Vedalar incelemelerin
de ciddi bir kaynak sıkıntısıyla karşılaştığımız söylenebilir. İlk 
bakışta doğru gibi görünen bu durum derine inildiğinde önemini 
kaybetmektedir. Çünkü herşeyden önce Vedaların kendi nüshala
rı birer ana kaynak mahiyetindcdirler. Bunun yanında yukarıda sı
ralanan diğer kaynaklardan da faydalanma imkanımız vardır. Bü
tün bu bilgiler yumağı bir araya getirildiğinde ortaya oldukça ge
niş bir inceleme alanı çıkmaktadır. Bu bilgiler de bizi istenilen so
nuca götürmede yeterlidir. 

(8) G. Tümer, "Biruni'nin Karşılaştırmalı Dinler Tarihi Çalışmalan", Biru

ni'ye Armağan, Ankara 1974, 2 1 1 .  
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il- ARAŞTIRMALAR 

Böyle bir çalışma için şüphesiz herşeyden önce gerekli olan 
kaynak Vedaların esas keneli nüshalarını -tabii ki okuyabileceği
miz dilde olmak üzere- bulabilmekti. Bunun için fazla bir sıkıntı 
çekmeye gerek yoktur. Daha önce söylediğimiz üzere Müller'in 
edisyonu bizim temel aldığımız eserdir. Burada Vedalar şerhle
riyle birlikte verilmektedir. Bazen karışık olan ilahilerin çevirisin
de mütercimler Almanca ve Fransızca çevirilere de başvumıakta
dırlar; bu da şüphesiz bu çevirilerin değerini arttırmaktadır. Mül
lcr'in bu edisyonu bugün batıda hfıla revar,'.tadır. Batılı tercümele
rin yüzde yetmişe yakın bir kısmı İngilizce'dir. 

Bu ana nüshayı tesbit ettikten sonra ikinci problem bu konu
da yazılmış ciddi eserler bulabilmektir. Hindistan üzerine yapılan 
çahşmalar çok erken dönemlerden itibaren yapılmaya başlandığı 
için bu tip çalışmaların sayısı oldukça fazla miktarlara ula�makta
dır. Çok sayıda çalışmanın arasından cn iyilerini seçebilmek ol
dukça güç olmaktadır. 

Erken dönemlerde y;_ıpılal\ çalışmaların ba�ıncla üç önemli 
eser gelmektedir. Bunlardan ilki �1ax Müller'in "Contributions of
the Science of Mythology" (New York 1897) adlı eseridir. Burada 
V e(blardaki ilahi kahramanların tahlilleri yapılmaktadır. Etimo
lojik bağlantılar incelenmektedir. Bundan sonra M .  Bloonıfield'in 
"Tlıc Religion of thc Veda" (9) adlı çalışması gelir. Vedaların 
rnulıtevasınnı detaylıca inceleyen ilk eser budur. Vedaların tarihi, 
muhtevası ve tertibi üzerinde tatmin edici bilgiler ve kaynaklar 
vardır. Daha sonra Donald A. M::ıckcnzie'nin "Indian Myth :md 

L�geııcl" (1()) adlı eser ortaya çıkar. Hindu mitolojisi ile ilgili en 
önemli kaynaklardan biridir. Burada VC'dalarda geçen ilablarla il
gili crsaneleri bulmak mümkündür. 

Vedalarla doğrudan ilgili ellili yı1larda yapılan çalışmalar
dan en önemlisi Majumdur tarafından yazılaıı "The History and 

(9)M. Bloomfic!d, Thc Religion cf ıhc ı'cda, Ncw York 1908. 
(10) D. A. Mackcnzic, lndian Myhı and Lcgend, London 1913. 
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Culture of the Indian People" (11) adlı eseridir. Bu eser bu tezde 
kupanılan yayımların başında gelmektedir. Majumdur'un çalış
masındaki en önemli gelişme Vedaların, Aryaların Hindistan'a 
inişinden önceki yerli kültürlerle olan münasebetinin işlenişidir. 
1957'de Radhakrişnan'ın New Jcrsay'de basılan "A Source Book 
in India Philosophy" adlı eseri de önemlidir. 

Bizim tezimizde kullandığımız önemli eserlerden bir diğeri 
de Joseph Campbell'in "Oriental Mythology" (12) isimH kitabıdır. 
Bu eserde Vedaların kozmolojik anlayışı üzerine derin tahliller 
mevcuttur. 

Diğer bir önemli çalışma da Eliade'nin "A History of Rcligi
ous Idea"sıdır (13). Genel bir dinler tarihi olan bu eserde Eliade 
mukayeseli olarak Yedik dini işler. Özellikle öteki dinler ile mu
kayese yapmak açısından bu eser çok önemlidir. Bizim de en sık 
kullandığımız eserlerin başında gelmektedir. 

Bu tezde üzerinde durulan önemli konulardan biri de müm
kün olduğu kadar süreli çalışmalardan yararlanmak olmuştur. Bu
nun en faydalı yanlarından biri en son yapılan çalışmaları izleye
bilmektir. Bu çeşit süreli yayımların 1987'ye kadar gelenlerini bu
labildik. "Joumal of American Oriental Society'' (Baltimor) bun
ların en başta gelenidir. Burada Hindoloji alanında yapılan enson 
çalışmaları makaleler halinde bulmak mümkündür. Bu şekilde 
öneme sahip bir diğer süreli yayın "Joumal of Royal Asiatic Soci
ety" (Landon) olup, bu Jumal'in 1987'ye kadar gelen sayılarını 

• bulmamız mümkün olmuştur. Özellikle bu ikinci Jurnal ana me
tinlerin tahlilini ya d:ı Sanskrit metinlerin İngilizce'ye çevirilerini 
kapsadığı için son derece önemlidir. Bunların yanında önemli 
oranda faydalandığımız şu yayımlan da zikretmek uygun olacak
tır: "Bullctin Of School Oriental" (Landon), "Journal of Asian 
History'' (Landon), "Studics on Asia" (Lincoln), "Archaelogy" 
(New York) ve "International Review far the History of Rcligi
(1 1 )  R. C. Majumdur, The llistory and Culıure of the Indian People, c. 

Il, Loııdon 195 1 .  
(12) J. Campbcll, Oricnıal Mythology, London 1 982. 
(13)  M. Eliadc, A Jlistory ofReligious Jdca, (tng. ter. W. Rb Trask), Chi

cago 1982. 
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ons" (Amsterdam). 
Türkçe'de bu konuda yapılan çalışmalar ise ne yazık ki çok 

azdır. Bizim Türkçe'de faydalandığımız süreli yayımların başın
da Ankara Ünv. D.T.C.F "Doğu Dilleri Bölümü dergisi" gelmek
tedir. burada Vedalarla ilgili değilse de Hinduizmle ilgili çalışma
ları bulmak miimkündiir. Türkçe'de Hinduizmle ilgili çalışmaları 
yayınlayan bir diğer dergi de yine aynı fakültenin "Araştırmalar 
dergisi"dir. Burada özellikle Kemal Çağdaş'ın Hinduizmle ilgili 
bolca çalışması mevcuttur. Bunun dışında da sağda solda kalmış 
birkaç makale bulmak mümkün olmaktadır. Şüphesiz bu durum 
Türkiye'de yapılacak Hindoloji çalışmaları açısından büyük bir 
talihsizlik teşkil etmektedir. 
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GİRİŞ 

!-TERİMLER, KAVRAMLAR 

Hinduizm, baŞka bir d inde görülmeyecek şekilde olclukça 
geniş b ir  dini l iteratüre sahiptir. Bu zengin l iteratürün ba�langıcı 
Vedalar dönemine kadar (M.Ö. 1 200 civarı) uzaııır. Özel l ikle 
Upanişaclların otaya çıkışıııclan (M.Ö. 800'den) sonra Hinduizm 
zengin bir fel:'>efi boyut kazanmıştır. Bunlara paralel olarak Hindu 
doktrinine yeni kavramlar eklenmiştir. Bu terimler özel bir tez ko
nusu olacak kadar geniştir. Bu sebepten dolayı burada bizle en 
doğrudan i l işkil i  birkaçını açıklamak yeterli olacaktır. Böy�ccc 
Vedaların genel Hindu anlayışıııdaki yeri daha sağlıklı bir şekilde 
ortaya konabilecektir. 

Anlaşılması gerekl i  olan terimlerin baş ıııda büyük bir dini 
i mana bağlıl ığı i fade eden "Hindu" kelimesi gelir. Genci olarak 
V eclaları ve Hinduizme ait diğer kutsal metinleri ve bunlarla i lgi l i  
doktrinleri kabul edenlere "Hindu" adı verilmektedir. Bununla 
birlikte Hinduizm adıııı verdiğimiz imana bağlı  olanlar için hu ke
lime birşey ifade etmemektedir. Bizim hu terimle adbndırdığımız 
insanlar kendilerini "Vedaların takipçilcri" anlamında "vamasra
ma" terimiyle isiınlendirirlcr ve çağırırlar (14). "Varıı:.ı" ve "�ra
ma" kelimelerinden müteşekki l  olan bu özel terim tamı tamına bir 
çeviri ile gerçekte, "dört kastı kabul eden" anlamına gelir. Böylece 
"vamasrama" teriminin "Vedaların takipçileri" anlamına geldiği
ni söyleyebiliriz.  Bu şekilde kast sistemi ile vedaların ne kadar içi
çe olduğunu anlayabil iriz. 

Hinduizm ve dolayısıyla "Hindu" SÖl'.Cüklcri ise Sanskril di-
- . 

(14) /1.. C. B. S. PrJh!nıbada,Sn lsopanişad, London 1974, 6. 



linde nehir anlamına gelen "sindhu" kelimesinden türetilmiştir. 
Bu kelimenin Farsça'daki karşılığı olan "hindu" ise bu Sanskrit 
kelimenin Grekçe'ye "h" düşmesiyle "İndia" şeklinde geçmesine 
yol açmıştır. Terim önceleri nehir için kullanılırken sonraları bü
tün Hindistan için kullanılır olmuştur (15). Bu terimi bütün Hin
distan için ilk kullanan ise muhtemelen Romalı Virgil'dir (16). 
Sanskrit dilinde Hindistan'a verilen ad ise "bharata varsha"dır 
(17). 

Bugün Hinduizmle ilgili çalışmalarda literatüre giren terim
ler de böylece "India" ve "Hinduizm" olarak yerlerini almıştır. 

Sayıları 700 milyona varan ve çoğuda Hindistan'da yaşayan 
Hinduların batılı terimle "kanonik" olan önemli kutsal kitapları da 
burada işlenen tezin esasını teşkil eden V edalardır. 

"Veda" (=Vid) kelimesi Sanskrit dilinde tam bir çeviri ile 
"bilgi" yani kutsal bilgi anlamına gelir. Grekçe'deki "foida", Got
ça'daki "wait", Almanca'daki "weiss", eski İngilizce'deki "wit" ve 
Latince'deki "video" bilmek manasına geliyor olup bu Sanskrit 
kelimeden türemiştir (18). 

Bu bilgi, yani "Veda" Hindu inancına göre ruh dünyasından 
Tanrı Krişna'clan gelir. Veda (=bilgi) kavramına eş olarak benzer 
şekilde kullanılan bir terim de "snti"clir. Literatürde kimi zaman 
bu iki terimin birbiri yerine kullanıldığı görülür. "Snti" işitmek, 
yani şifahi olarak gelen "kutsal bilgi"yi işitmek anlamına gelir 
(19). 

"Bilgi"de (Veda kitabında) ilk öğretilen Brahman (Tanrı) 
dır. Hindu geleneğine göre Brahman "bilgi"yi almış, aziz Naran
da'ya ve diğer şakirtlere dağıtmıştır. İşte "bilgi" günümüze kadar 
bu şakirtler sayesinde gelmiştir. Bhagavat Gita adlı eserde "Veda" 
bu şekilde açıklanır. Yine Bhagavat Gita'ya göre "bilgi"nin an1acı 

(15) J. Fincgan, Archaeology of the World Religions, London 1965, 12. 
(16) Ed. J. Jurju, The Great Religions of the Modern World, New Jcrscy 

1940, 47. 
(17) W. H. Gilbeıt, Peoples of lndia, Washington 1 944, 2. 
( 18) Bloomfield, 17. 
(19) Campbcll, 1 89. 
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Krişna'yı yani Brahman'ı bulmaktır (20). 
Krişna geleneğine göre başlangıçta tek bir Veda vardı ve 

onu okumak gerekli değildi, çünkü halk bir kez işittiği bilgiyi bir 
daha asla unutmayacak bir zekaya sahipti. Fakat 5000 yıl önce 
Vyasedeva, Veda'yı kendi çağındaki halkın okuması için yazılı 
hale koydu. Veda'yı dörde böldü (Rig, Sama, Yacur ve Atlıarva), 
sonra bu Vedaların sorumluluğunu şakirtlere verdi. Yüksek bir ai
leden doğmakla birlikte bilgi niteliği açısından yeterli olmayan ki
şilere ("dvija" ve "banclhu"lara) "Mahablıarata"yı verdi. Sonra 
Vyasedeva Vedaları alimler ve filozoflar için "Vedanta Sutra" de
nilen bir külliyatta topladı (21). 

Bu mitolojik anlatımın gerisinde Vedaların değerine verilen 
önemin dışında tarihi bir olayı bulmak pek mümkün görünme
mektedir. Daha ilerde görüleceği üzere Vedaların teşekkül tarihi 
M.Ö. 1200'lcrden önceye gitmediği gibi, dört Veda'nın kanoni
zasyonu da ayrı zamanlarda yapılmıştır. 

Veda (bilgi) yanılmazdır, çünkü o wnrı ile ba�byan, kemale 
ermiş efendilerin mükemmel halkasıyla ula�tınlan bir bilgidir. 
Vedaların ilk sözü rabbın kendi tarafından söyleıııniştir. Tanrı en 
mükemmel (pumaııı) olduğuna göre O'nun varlığının maddi do
ğanın kanunlarına bağlı olması beklenemez.Veda da ondan kay
naklanan bir kutsal söz olduğundan son derece yetkindir. 

(20) Praphubada, XII. 
(21) Prahufoıla, XV. 
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II- GENEL OLARAK VEDA LİTERATÜRÜ 

En geniş anlamıyla alındığında, bir kutsal kitap külliyatı ola
rak Veda literntürü kendi dört çeşidinin (Rig, Sama, Yacur ve At
lıarva) dışında Vedaların tefsiri mahiyetinde olduğu kabul edilen 
Brahınanaları, Upanişadları ve Puranaları da içine alır. Gerçekte 
bu son üç külliyat Vedalardan sonra meydana getirildiği gibi, dört 
Veda'yla da doğrudan bir alakası yoktur. Akademik çalışmalarda 
"Vedalar" ile "Yedik literatür" arasmdaoir ayırım yapılır. "Veda
lar" çalışması sadece dört Veda'yı ihtiva eder. "Yedik literatür" ise 
daha geniş olarak yukarıda adı geçen bağımsız ve münferit kitap
ları kapsar. Bizim tezimizin de doğrudan Vedalarla sınırlı olduğu 
açıktır. 

Tezimize konu olan vedalar dört tanedir: Rig, Sama, Yacur 
ve Atharva. Bunların dışında "Beş Veda" diye anılan bir külliyat 
varsa da, bunlar tefsir mahiyetinde olan küçük kitapçıklardır. Ta-

. rih olarak en erken teşekkül eden Veda, Rig Veda'dır. Bu sebepten� 
bu Veda diğerlerine göre daha önemlidir. 

Vedalarda ilahiler şeklinde olan metin, gerçekte bazılarını 
bilip, bazılarını bilemediğimiz rahipler tarafından çeşitli ilahi güç
lere adanan dualar, şarkılar ve çqitli deyişlerden müteşekkildir. 

Tezimizin son kısmında çevirilerle bir kısmı sunulacak ör
neklerde görüleceği gibi, metinde doğrudan vahy ürünü olarak gö
rülebilecek herhangi bir yapı yoktur. Rahiplerin söylediği çeşitli 
ilahileri iç·ereıı, bir nevi dualar külliyatı halindedir. Hindular me
lindeki deyişleri rahiplerin vahy yoluyb aldıklarına inanırlar; böy
lece metin ve vahy arasında doğrudan bir ilişki kurulmuş olur. 

Vedalar şifahi gelenek olarak bugünkü P(lkistan ve Hindis
tan toprakları içinde meydana çıkmış ve gelb.mişı.!r. Vedaların or
taya çıkışı bu sınırlar içindeki bazı külliir deği�ikliklcri ile yal�m
dan ili�ki-lidir. 1\1.Ö. 1500-1200 ::ırası kuzeyden Pakistan ve Hin
d isıan içlerine inen bugünkü Avrupalıların atalarını meydana geti
recek oları Hind-Avrupalılar veya Arilcr bölgede oturan Dravid,. 
Polinezya, Afrika ve diğer ırklara mensup yerli kabilekri hakiıni
ycılcri altına aldıktan sonra, Vedalar adı verilecek olan külliyatın 
ilk şifahi gdeneğini nı.cydana gctirmi�lerdir. Vedaların meydana 
çıktığı lıu muhiti kısaca anlaunak V cdal::mn tarihi konumunun an
laşılmasına katkıda bulunacaktır. 
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III- VEDALARIN ORTAYA ÇIK!\'IASINDAN ÖNCE 
HİND Y ARIMADASI'NIN GENEL TARİHİ 
DURUMU 

Bugünkü Pakistan ve Hind istan topraklarını içine alan böl
gede bilinen ilk kültür ikinci ara buzul döneminde, M.Ö. 400.000 
i le yaklaşık 200.000 arası kuzey batıda görülen Soan kültürüdür. 
Bu kültürün Java ve Çin kültürleriyle münasebeti olduğu bil in
mektedir. Batı, orta ve güney Hindiswn'da da aynı dönemde Mad
ras Aşelleen adı verilen kültür görülür (22). 

Kuzey batı Hindistan ve Pakistan'da esas gelişkin kültür ise 
M .Ö.  2500'de İndus vadisinde iki  büyük bronz çağı şehri olan 
Pencap'daki Davi nehri üzerinde Harappa ve güneyde S ind'de İn
dus nehri üzerinde Mohancodaro'da parlamıştır (23). Özel l ikle 
bugünkü Pakistan sınırları iç inde kalan bu bölgeler, Hint yarıma
dasında parlak bir  dönemi başlatır. 

Bu kültüre ait şehirlerde ele geçirilen insan iskeletlerinin in
celenmesi sonucu bölgede iki ırk grubunun varlığına dair deliller 
toplanmıştır: 

1) Proto-Austroloid özell ikler gösterenler
2) Akdeniz çevresi etkisi gösterenler. İ lk  grubun Seylan

adasının Yeddoid kabilelerinin ataları olduğu ieri sürülmekted ir 
(24). 

Bu konudaki son çalışmalardan biri Hindistan antropoloj i  
araştırmaları direktörü Dr. B.  S .  Gaha tarafından ortaya konul
muştur. Ona göre bu bölgenin yerli halkları şunlardır: 

1) Zenciler, 2) Proto-Austroloidlcr, 3) Mongoloidlcr, 4) Ak
denizl iler, 5) Batı Brekesefal leri, 6) Nordikler (25).

Bunlardan zenci gruplar Andaman'da halen mevcuttur. As
sam'da ve doğu Bihar'da da aynı ırkın bakiyesi devam etmektedir. 
Bu ırkın daha sonra gelen Proto-Austroloidler tarafından asimilc 
(22) Campbcll, 15 !. 
(23) G. F. Dalcs, "Ncw Investigations at Mohenjodaro", Ar., Ncw York 1965, 

c. 18, s. 2, 147.
(2.4) Campbcl), 56. 
(25) Majumdur, 1 43. 
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edildiği görülüyor. Hindistan ve civarındaki bu zencilerin Arabis
tan yolu ve İran-Belucistan sahil bölgesi kanalıyla Afrika'dan gel
diği bilinmektedir. Bu gruplar Hindistan'dan öteye Malaya'ya ka
dar geçmişlerdir. Başta bugünkü Bengalce olmak üzere Afrikalı
ların dili bölge halkının diline genişçe etkide bulunmuştur (26). 

Bu zencilerden sonra bu topraklara gelen Proto-Austroloid
ler de bugünkü bölge kültürüne geniş olarak etki yapmışlardır. 
Proto-Austroloidlerin ana yurdu Taywan, Okyanusya ve Avustu
ralya'ya kadar uzanan geniş bir üçgeni içine alır. Özellikle dilde, 
bugünkü Sanskritte bu ırka ait dilin izini görmek mümkündür. 
Muz (kadali), hindistan ce"izi (narikale), keten (tarpasa), ipek 
(solmali, sombali) gibi pek çok kelime bu ırktın binlerce yıldır ko
runan mirasının ufak kalıntılarıdır. Hatta Hindistan'da bugün bile 
tapınılan linga (erkek cinsiyet uzvu) Proto-Austroloid mirasıdır 
(27). 

Hindu toplumunda belli bir yer işgal eden, kuzey Hindis
tan'da "nichawwer" veya "barani" adıyla bilinen törenle, nazar 
değmesinin defedilmesi gibi bazı sihri törenler Proto-Austroloid 
menşelidir. Sylvian Lcvi, Atharva Veda'da geçen "tabuva" sözcü
ğünün Polinezyaca "tapu" ve "tabu" kelimesiyle ilişkisine dikkat 
çekmiştir. Polinezya kozmogonisi ve Rig Veda'daki "nasadiya" 
duası (X. 129) işlediği kozmogonik motiiler dolayısıyla benzer
dir. Ayın safhalarına göre günlerin sayılması geleneği yine Hind 
kültürüne Polinez kültürünün mirasıdır. Yine Hind kozmogıni
sinde yer alan burçlardan hiç olmazsa birinin adı Polinezca'dır 
(Matrika. , Polinezca Mataraki) (28). 

Hindistan'daki bir başka ırk olan ve bugün dili Belucis
tan'daki Brahui grubu tarafından konuşulan Ural-Altay menşeli 
Dravid kültürü de Vedalar üzerine etkide bulunmuştur. Tanrı Şi
va'nın adının Drnvid menşeli olduğu ileri sürülmektedir. Dravid
lerle akraba olan bugünkü Tamillerin dilinde Sivan "kırmızı" an
lamına gelir. Siva ilk Aryalarca "nila lohita" (mavi boğazlı kırmızı 

(26) Majumdur, 148. 
(27) Majumdur, 149. 
(28) Majumdur, 150. 



kişi) olarak bilinmekteydi. Şiva'nın lakaplarından biri olan 
"saınbha" yine Tamilçe'dc "scmbu" şeklinde telaffuz edilir ve "ba
kır" yani kırmızı metal anlamını taşır (29). 

(29) Majumdur, 1 62. 
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IV- VEDALARDAN ÖNCE YERLİ HİND DİNLERİ 

Uzun bir tarihi geçmişe sahip olan Hind kıtasında Vedaların 
teşekkülünden önce (M.Ö. 1200 öncesi) yukarıda sayılan halkla
rın kendilerine mahsus bir yazısı olduğu bugün Harappa ve Mo
hencodaro'da yapılan kazılarda bulunan metinlerden anlaşılmak
tadır. Bu yazı resim yazısı olup, menşei M.Ö. 4. bine çıkar. Bunun
la birlikte kil tabletler üzerine yazılmış olan bu yazının henüz oku
namamış olması Vedalar öncesinde yerli halkın dinini anlayabil
mekte en önemli kapıyı en azından şimdilik kapalı tutmaktadır. 
Bu kaynak eksikliğinden dolayı söz konusu yerli kabilelerin dini 
hayatlarının anlaşılması a) 'arkeolojik materyalden b) bugün hfüa 
.varolan bu grupların yaşayan kültürlerinden c) Vedalarda görülen 
etkileri dolayısıyla Vedaların incelenmesinden çıkarılmaktadır. 

Vedalarda bu yerli halka "düz burunlu" anlamına gelen 
"anas" şeklinde hitap edilir. Klanlar halinde yaşamaktadırlar, ol
dukça zengindirler. Genellikle yüksek tepelerde olmak üzere ken
dileri için pek çok müstahkem mevkiiler yapmışlardır. Vedalarda 
bu insanlara "kurban sunmayanlar", "garip adaklan olanlar", "fai
l usu (erkek cinsiyet uzvu) tarın edinenler" diye hitap edilir. Bu in
sanların çoğu savaşlarda işgalci Hind-Avrupalılar tarafından ya
kalanmış ve onların "dasa" sözüyle andıkları köleliğe mahkum et
mişlerdir (30). 

Bu kabilelerden gerek Vedalar yoluyla olsun, gerek başka 
kanallarla olsun pek çok dini öge bugünkü Hinduizın'e geçmiş
tir.. 

Esasta çok tanrılı bir dine sahip olan bu kültürlerde en bariz 
dini olaylardan biri yaygınca ibadet gören fallµs kültü ile dişi bir 
güce tapınma işlemidir. Söz konusu şehirlerde yapılan kazılarda 
çok sayıda oldukça iri boyutlarda erkek cinsiyet uzvu tasviri ele 
geçirilmiştir. Bu külte Vedalarda ela temas edilir. Yerlilere "fallu
su ilah edinenler" adı verilmiştir. Fallus kültünün bereket kültü ile 
ilişkisi olduğu bilinmektedir. 

(30) Ed. J. N. Faraqhar, Outline of the Religious Literfııure of lndia, 
London 1920, 5. 

32 



Vedalardan önceki halklara ait önemli yerli kült, daha sonra 
Vedalara ve dolayısıyla Hinduizm'e de geçecek olan tanrıça Şiva 
ibadetidir. Etnolog Wilhelm Koppcrs, Şiva ile ilişkili olarak bu
günkü Hindistan' da ana tanrıça ve ona kurban sunuluşu ile ilgili 
pek çok veri toplamıştır. 

Bunlarla ilgili bir örneği yerli topluluklardan Dravid menşe
li Khondolar arasında buluyoruz. Khondolarııı "meriah" olarak 
bilinen insan kurba:ıları vardır. İngiliz işgali sırasında 1835'de çı
karılan bir yasa ile bu gelenek yasaklanmışsa da, gizli olarak varlı
ğını lıfüa sürdünnektedir. "Meriah" ürünlerin iyi olması, rahatsız
lıkların ve sıkıntıların defedilmesi maksadıyla �mrıçaya sunulur. 
"Mcriah" ya satın alınır ya da çocukluk�ın itibaren kurban edil
mek üzere yetiştirilirdi (31 ). Kurb::ın sunma töreninden 10-12 gün 
önce adanan kurb::ın adayının saçları kesilir, zeytin yağı türünden 
bir yağ ile hayvani yağ ve tunnerik ile yağlanarak etraffnda dönü
lür ve aday kurban edilirdi (32). 

Hindis�ın'da günümüzde de uygulanan bu geleneğin varlı
ğına ait ilk işaretler İndus vadisindeki Harappa antik şehrinde kcş
fcclilen mühürlerde görülebilir. Buna ilk dikkati çeken şehrin hafi
ri Marshall olmuştur. 

Burada bulunan bir taş mühür üzerinde bir erkeğin bir kadı
nı kurban edişi görülmektedir. Bu örnek M.Ö. 2000 civarına ait 
olup İndus medeniyeti ile ilişkilidir (33). 

Yine ikinci bir konuyu işleyen mühürler bu en eski Hind dini 
üzerine bazı ışıklar saçmaktadır. Bu mühürler Yoga yapar şekilde 
gösterilen bir insan tasvirine aittir. Bu örneklerden ilki, iki tane 
aksi yönde bulunan gazelin arkasında alç::ık bir kürsü üzerine otur
muş üç yüzlü bir kişiyi tasvic eder. Bu kişinin fallüsü dikili durum
dadır (34). 

Yukarıda sıralanan her iki örnekteki figürlerin Hindu
izın'deki tanrıça Şiva'ııın prototipi okluğu ileri süriilmektedir. Bi
(31) Ölen kocanın ardın<bn dulları y:ıkm:ık geleneği olan "sati" kültü kimi gö-

rüşlere göre bu inancın kalıntısıdır. Cınıpbell, 160. 

(32) Canıpbell, 161. 

(3'.l) CaınpbeU,_ 166. 
(34) Campbell, 169. 
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!indiği üzere Şiva yoga tanrısıdır. "Muheshvara" formunda iken 
Şiva'nın üç yüzü vardır. Sembolü üçlü çataldır. 

Yine ölü gömme geleneklerinden bu insanların ölümden 
sonra tekrar başka bir hayata inandıkları anlaşılmaktadır. Tekka
lakato ve Hallur adı verilen şehirlerde bulunan ölü mezarlarından 
anlaşıldığına göre, erişkinler oval küpler içinde, çocuklar da ge
nellikle iri kavanozlar içinde ölü eşyaları ile birlikte gömülmekte
dir (35). 

Çarpıcı özellik, çocukların embryonik şekilde mezarlara 
yerleştirilmiş olmalarıdır. Bu tipi ölü mezarları Dekkan'da pek 
çok şehirde bulunmuştur. Bu, muhtemelen çocuğun yeniden diri
leceğinin işaretiydi. Zira embriyonik şekilde gömülme, ikinci bir 
hayata aynı anne karnındaki pozisyonda başlamayı ima eder. Ve
dalar öncesinde mezarların (Hindistan'da) kısmen kadın rahmi 
şeklinde yapıldığı bilinmektedir ki bu da mezarın ikinci doğum 
yeri olarak kabul edildiğinin işaretidir (36). 

Bazı uzmanlar işte ölenlerin bu pozisyonda gömülmesinde 
Hinduizm'in klasik dini inancı olan tenasüh doktrinini görmek is
temişlerdir (37). 

Bugün Hindistan'da hala çok önemli bir inanç olan inek kül
tü de Hindistan'da Vedalardan önceki bu medeniyette görülür. 

Mohancodaro'da arkeolojikkazılarda çok sayıda hayvan fi
gürü bulunmuştur. Bunların arasında en çok rastlanılanı Brahmi 
öküzüdür. Bu dönemde inekden ziyade boğa kültünün yaygın ol
duğu yine yapılan kazılarda çıkan eserlerden bilinmektedir. Daha 
sonraki evrede boğanın yerini inek alır. İneğe atfedilen inanç Ve
dalara, bu kanal ve pratik uygulama kanalıyla daha sonraları Hin
duizın'e geçmiştir. Atlıarva Veda'da ineğin kutsallaştırılma tema
yülleri açıkça belli hale gelmiştir. Rig V eda'da inek "aghanya" 
(öldürülmemesi gereken) diye zikredilir. İnekler ışık hüzmelerine 

(35) 1L S. Nagaraj:ı, "Ncw Evidcncc for Ncolithic Life in India" ,  Ar. New 
Y ork 1 967, c. 20, s. I, 35. 

(36) M. Eliade, Myıh and Realiıy, New York 1963, 86. 
(37) Nagaraja, 35. 
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benzetilir. Konusu inek olarİ dualar vardır (38). 
Hind kıtasında yerli halkların dini inançlarının tespiti daha 

çok günümüzde yapılan etnolojik çalışmalardan gelmektedir. Ya
şayan Hinduizm bu araştırmalar için iyi bir çalışma alanı oluştur
maktadır. Bununla birlikte yaşayan bu kültürlerin otantikliği me
selesi her zaman ilim dünyasını uğraştıran bir soru olmuştur. Bu 
problemin en açık çözümü de Vedalardan önce yerli halkların kul
landığı resim yazısının çözülmesine bağlıdır. 

V- HİND AVRUPALILAR VE HİNDİSTAN'IN İŞGALİ 

Vedaların ortaya çıkışı ile Hindistan'ı işgal eden Aryaların 
ya da Hind-Avrupalıların çok yakından ilişkili olduğu ve hatta ta
mamen kabul edilmese bie Vedaları meydana getirenlerin bizzat 
Arya kabileleri olduğu tezi., üzerinde hiçbir tereddüte yer verme
yecek şekilde oy birliğiyle uzlaşılan oldukça kesin bir bilgidir. 

Yaklaşık M.Ö. 1500-1200 civarında dalgalar halinde ve 
uzun süreli savaşçı akınlarla Hindistan içlerine giren Hind-Avru
palılara ait oldukça kısıtlı bilginin büyük bir kısmı dört Veda'dan 
ve özellikle Rig Veda'daıı gelir. Arya akınları ile Rig V eda'nın te
şekkülü arasında fazla bir zaman geçmediği gözününe alınırsa bu 
referansların önemi daha iyi anlaşılacaktır. 

Vedaların dilinden de anlaşılacağı üzere bu ilk akıncı Arya
lar bugünkü Sanskrit dilini de içine alan Hind dillerinin arkaik bir 
formunu konuşuyorlardı. Bu dil Hititçe, Toharca, Slavca ve Fars-
ça ile yakından akrabaydı. 

, 

Rig Veda'ya göre kendilerini beş gruba ayıran Aryabrın bu 
ayının için kullandıkları terimler yine bu dille yakından akraba 
olan latince ile orı..'lktır. Buna göre Rig V eda'daki Sanskrit dilinde
ki "canas"lar, Latince'de "gens"lerc; "vicas"lar Latince'de "vi
cus"lara tekabül eder. Bu üç grup "grama" (Lat. "grama") adı al-

(38) K. Çağdaş, "Hiııdistaıı'da lııck Kültü", A.Ü.D.T.C.F.D Ankara 1964, c. 

XJII., s. 1-2: 58. 
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tında iki gruba daha ayrılır (39) .  
Bugün hfıla kullanılan "İran" kelimesi de "Ari" kelimesinin 

gcnctif pl ural hali oup " ürün yetiştirmek" fiil iyle ilişkilidir. 
Bu konuyla ilişkili  olarak önemli problemlerden biri de Ar

yaların ana vatanları ve buradaki kültürleridir. Aryaların ana vata
nı muamması hilla çözülememiş olmakla birlikte konuyla ilgili 
genci olarak kabul edilen görüşler az çok farklarla şu şekilde özet
lenebilir. 

Bugünkü Grekleri, Latinleri, Kcltlcri, Slavları ve geçmişte 
Hititler ve akraba kaviml eri içine alan batı ırkları ile birlikte ana 
Arya ırk grubu M.Ö. 2000'den daha önce Ren ve Don veya Ren ve 
ball Türkmenistan arasındaki geniş otlak arazil erde göçebe olarak 
yaşayan münferid kabil eler halinde bulunuyorlardı. Dinyepcr ve 
Danubs arasındaki ovalarda yoğ unlaşan batı kabile b irlikl erinden 
ilk Grekler, İtalikler, Keltler ve Geımcnlcr mcydmıa geldi. muhte
melen Aral civarında gerçekleşen doğu bölünmesinden çeşitli 
Balto-Slavik kabileler ve ilk İranlılar ile Hindistan ve Pakistan'ı 
işgal edecek ilk Ari kabileleri ortaya çıkmıştır (40). 

M.Ö. 1 200 civarına doğru bu ana gruptan kopan Ariler, Af
gaııistan'ı geçerek önce Pakistaıı'a sonra da Hindistan içlerine sız
mışl ardır. Bu ana gruptan kopup batıya gelen ,gruplar da Hititleri 
ve Mitannilcri meydana getirmiştir. Mısır'da el-Amarna ve Ana
dolu'cla Hititlerin başkenti Hattuşaş'da ele geçirilen çivi yazılı mc
tinlcrclen bu sırada Önasya'ya gelen Aryalara dair ilk işaretleri ele 
geçiriyoruz. Bu metinlerden anlaşıldığına göre M.Ö. 1 380 civa
_·ında Hitit kralı Ş uppil iliuına ve Mitanni kralı Mattivaza arasında 
yapılan savaş sonrası bir ınuahcdcdc tanrılar şahit tutulmuş ve 
"İlani Miitra assiil İlani Uruwnas siil il u İnd<ıra İlani nasatti ranna" 
şeklinde bir fomıiile kullanılmışur. Burada geçen tanrı Mitra, Va
runa ve İnclra, Veda metinlcrniclc en çok saygı gören tanrıl ardan� 

dır (41). 

(39) Ed. Yı. Jastrov, Jlaııdbook on the llistory of Religioııs, B mton ta

rihsiz, c. l, 27. 

(40) Campbcll, 1 75. 

(41 )  S. Piggot, f'rehisıoric Jr.dia, London 1950, 250. 
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Hindist.an'a inen Arya kabileleri içinde Türklerin de olabile
ceği, en azından Pcncap'a yerleştikten sonra Aryalar ve Türkler 
arasında il i�kilcrin var olduğunu iddia edenler vardır (42). 

Aryaların Hindist:m topraklarında savaşlarla ilerlediğini bi
liyoruz. Vedalardan anlad ığımız kadarıyla Aryaların "dasyus" 
adını verdikleri yerli kabileler oldukça zengin şehirlere ve kalele
re sahipti. Rig Veda I. 53'dcki ifadeye göre yerlilerin şehirlerini 
Tanrı İndra yerle bir etmiştir. İndra kale tahrip edici (puramd
ra)dır. 

Arya savaş arabalarının adrı olan "ratha" Latince'de "rota" 
Kcltçc'dc "roth" ,  eski yüksek Almanca'da "rad", Litvanyaca'da 
"ratas" ile ortaktır (43). 

Genci olarak bu Aryaların başlangıçta sığır besleyen, at sa
hibi göçebe kabileler olduğu anlaşılıyor. V cdalardaki i fadelere 
göre cesaretli ve dayanaklı insanlardır. Vedalarda yansıttıkları ba
z ı  inançlarını şüphesiz kendileriyle birlikte Asya topraklarından 
Hindistan içlerine getirmişlerdi. 

Bu bölümde Vedaların hangi tarihi muhit içerisinde meyda
na çıktığını ana hatlarıyla göstemıcye çalıştık. Burada çizilen tab
lo V edik düşüncenin sadece geri zeminini teşkil etmekle kalma
mış, fakat aynı zamanda sonraki Hinduizm üzerine de genişçe etki 
yapmıştır. Bu etki M.S. 8. yüzyıldan itibaren tam anlamıyla mey
dana gelecek olan Hinduizm adıyla bilinen doktrin içerisinde eri
yerek günümüze kadar varlığını sürdürecektir. 

Dugün Hindistan'da hftla bulunan "Linga taşıyıcılar" mez
hebi ki, erkek cinsiyet uzvuna tapmaktadırlar, bu etkinin ve scnte- · 
zin kolayca ortaya çıkabilen yanlarını göstermektedir. 

(42}Mackcnzic; 29. 
(43) Piggot, 276. 
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BİRİNCİ BÖLÜM 
VEDALARIN TERTİBİ VE M UHTEVASI 

Başlang ıcı şifahi b ir gelenek halinde M.Ö. 1 200 civarına ka
dar g iden dört V eda'nın dördü de aynı zamanda ve aynı mekanda 
meydana getirilmiş olmayıp uzun b ir gelişme süreci içinde bugün-
k ü  şekline kavuşmuştur. 

· 

Çeşitli dönemlerde şifahi olarak nakledilen Vedalar en azın
dan M.Ö. 5 veya 6. yüzyıla kadar bugünkü fonnunu almış değildi. 
Bu tarihten sonra Vedaların ş ifahi geleneğ inin bugünkü haline 
geldiğ i anlaşılıyor. 

Daha eski bir d ille yazıldığı ve söylendiği belli olan Rig Ve
da, Aryalar ın henüz Hindistan'ın kuzeyinde ve Pakistan içlerinde 
bulunduğu s ırada meydana getirilmiştir. bazı a limler Rig Ve
da'nın Pcncap'da Ambala bölgesinde yeşerdiğ ini düşünmektedir
ler (44). Weber ve Muir gibi uzmanlar bu görüşü tasdik ederler. 
Keith, Hopkins ve çalışma arkadaşları tarafından ortaya atılan da
ha yeni b ir görüşe göre ise Rig Veda bugünkü Ambala 'nın güne
yinde Saravasti nehri civarında meydana getirilmiştir. Brunnho
fer, Hortel ve Hsing g ibi diğer b ir H indologlar grubu da Rig Ve
da'nın Pcncap 'da değ il fakat Afganistan ve İran'da meydana geti
r ildiğ ini kabul etmişlerdir (45). 

Eldeki dört Veda'ya ait en eski el yazmalarının çoğu M.S. 
14. yüzyıldan öteye gitmez, sadece b irkaç fragmen M.S. 2. yüzyı
la ç ıkar. E ldeki bu yazmalar taş ıd ıkları adlara göre şunlardır: 
"Mssrs. Bapuji Jivanram'', "Keçava Bhat b in Daji Bhat" ve "Van-

fı4) Majumdur, 244. 
(45) Majumdur, 244. 
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k:ın Bh:ıtji". 
Bu tarihlerden daha önceye ait çeşitli Veda tefsirleri Brah

nıanalar, Upanişadlar g ibi çeşitli ki!{ıplarda ve külliyatlarda Veda
lara ait referanslar vardır ki, bunlar Vedalarla ilgili en erken yazılı 
döküınanlardır . .  

Veda adı söz konusu külliyata daha sonraları verilmiştir. 
Başlangıçta Vedaları belirten daha başka adlar kullanılmıştır. Me
sel a, "Rcah" (Ricalar, Dualar Mecmuası), "Yacunshi" (Liturjik 
mecmua ve Formülcler), "Samani" (Melodiler), "Atharvangira
sah" (Kutsamalar Lanetlemeler). 

Genci olarak en eski kiwp olduğu kabul edilen R ig Veda ço
ğunlukla ilahi şeklindeki cüın lelcriylc tanrılara düzülen duaları ve 
öçgiileri içine alır. Sama Veda veya ikinc i Veda, Rig Veda ilahile
rinin melodili olarak söylenişi ile ilgili melodi bilg ile rini kapsar. · 
Üçüncü kitap Yacur Veda bazen kendine has bazen de tamamen 
R ig Veda'dan alınmış ilahileriyle mer asimlerde kullanılacak dua
ları ve büyü fonnüllerini iç ine alır. En son Veda o lan Atharva Ve
da, diğerlerinden daha farklı olarak yalnızca büyü formüllerini 
içerir. 

I- RİG VEDA'NIN TERTİBİ 

Vedaların içersinde en erken döneme ta rihlenen Rig Veda 
gerek bu nedenden. gerekse asli Vedik düşünceyi yansıtması açı
sından diğer üç Veda'dan daha büyük bir önem taşır. 

M.Ö. 500 civarında Yaska'nın yazdı ğı en eski Veda tefsiri 
o lan Nirukta'dan ve yine aynı dönemlere ait Pratisakhya'nın ince
lemelerinden anlaşıldığına göre, bu zamana kadar, diğer üçünde 
o lduğu gibi Rig Veda'nın  da kanonizasyonu tamamlanmı ştı. 

Bu tarihten sonra kanonik  ve tam bir külliyat o larak Rig Ve
da tarih sahnesine çıkar. Bu haliyle Rig Veda 1017 ilahiyi kapsar, 
herbir ilahi 10 civarında verse (ayet)clcn müteşekkildir. Bu 101 7 
ilahi "kfı inatın ve hayatın esrarengiz yapısı ile şaşkına dönen şiir
sel düşüncenin lczahürü o larak, rahiplerin ağzı ile söylenen, yo-
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ğun emirlerden ziyade şükür ve istek türünden duaları içine al:ın 
ve din duygusunun u laştırdığı yüksek bir düşünce sistemin i  kap
sayan ayetler hal inde 1 0  ayrı k i tapç ık iç ine bölünmiiştür" (46). 
İ lerki bölümlerde daha geniş  o larak inceleneceği üzere dualar, 
kuısam:ılar ve lanet.leme rçınnül leriyle karışık küinat ın yapısı üze
rine spekü lati f şekilde aranje edil.en clüşünceleri ih tiva eden Rig 
Samlıita (cli"ızenlennı iş  Rig Veda) i lahileri çoğunlukla anonim ol
makla birlikte bazen i lah i lerin sonuna eklenen " . . .  söyledi" i fade
s inclGH anbşı ldığına göre bel i rl i  uı rihi şahsiyetler tarafından da 
söylenmiş ve icra edi lmiştir. Diğer Vecbhır'da da görüleceği üzere 
dakı önce söylenen bir iblıi veya ayet bir başka yerde il işkili oldu
ğu konuyla i lg i l i  olarak şeki l  değiştirmiş durumda yeniden kulla
n ı lmıştır. 

Rig Veda'nın d iğer Vedalara göre daha önce yazı lmış ve 
söylcnnıiş olduğunun del i llerinden biri de Rig Veda'da kullanılan 
d i l i n  d iğer Vedalara göre daha eski o lmasıdır. Mesela R ig  Ve
da'nın yazarı dalıa gel işmiş b i r  kel ime obn "savaşmak" sözcüğü 
yerine daha eski obn "mücadele vermek" (prtanayati, prtanyati) , 
"mü'min o lmak" yerine "tanrıları beslemek" (devayati), "dostça 
olmak" yerine ''yakın bir i li şk i  göstermek" (sunıanayate) i fadele
rini kul lanarak Rig V cda'nın daha eski bir  kül l iyat olduğunu gös
termektedir (47) .  

1017  i lahinin içine bölündüğü 10 mandala (kitapçık)dan 6'sı 
"aile k i tapları" adı i l e  bel l i  tarihi şahsiyetler tarafından yazılmış
ur. 1 O Kitnbın II. ve YIL '!eri arasında kalan kitaplar (ymı i II., III., 
IV . ,  V., VL ve YIL k i taplar) R ig  Vedanın çekirde� in i  meydana 
getirir. B u  ki tapbr geleneğe göre sırasıyla şu ai leler LaraCından ya
zı l ın ı � tı r. Grtsaınada, Viçvamitra, Vamadcva, Ari Bl ıaradvaja, 
Vasislha ve Kanva (48). 

Bugün bizce bil inen çeş i tl i  Rig Veda n üshalarından en mü
kemmel i  Sakala n üshası ad ı verilen edisyondur. B undan başka 
Valakhilya ve Bashkala nüshaları daha vardır. Valakhi lya'da Sa-

(46) Radhakrishnarı, 4. 
(41) l3loorrıfic!d, 27. 
(48) Bloornficld, 27. 
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kala.nüshasının yedi mandalasının içine onbir mandala daha yer
leştirilmiştir. Böylece bu nüsha diğer nüshalara göre daha fazla 
ilahi içine alır. , 

Rig Samhita'nın 10 mandalaya bölünüşü ve bu mandalalar
daki ayetlerin düzenlenişi tesadüfi olmadığı gibi, ilk ve son man
dalalardaki ayetlerin sayısının 191 olmast da tesadüfi değildir. 
Bundan da anlaşılacağı üzere Rig veda yoğun bir terlip dönemi 
geçirmiştir. 

Özellikle Yacur Veda'da olmak üzere Rig Veda ayetlerinin 
çoğunun öteki Vedalarda da kullanılışı bu Veda'nın temel kabul 
edildiğini gösterir. Rig Veda'nın diğerlerinden daha eski olduğu
nu kanıtlayan delillerden biri de budur. 

Rig Veda ayetleri "rişi" adı verilen bir nevi rahipler grubu 
tarafından söylenirdi. Sonraki kısımlarda görüleceği üzere ayetle
rin çoğu başta İndra ve Agni olmak üzere çeşitli tanrılara veya ila
hi güçlere yöneltilen i lahileri kapsamaktadır. 

il- SAMA VEDA'NIN TERTİBİ 

Sama Veda (samani=mclodi) bütün Vedalar içinde menşei 
ve maksadının ne olduğu en iyi bilinen Veda'dır. Önemli yanı Rig 
V eda'daki ilahilerin söylenişine eşlik edecek melodilere yaptığı 
referanslardan gelir. 

Sama V eda'nın metni üç form halinde düzenlenmiştir. İlki, 
melodiyle eşlik edilmeyen Rig Veda'dan aynen alınan ayetler. 
İkincisi, "arcika" (stanzalar kolleksiyonu) adt verilen ve çeşitli 
konulardaki ayetlerden oluşan metin. Üçüncüsü de, "ganas" ya da 
"şarkılar kitabı" denilen ve samanların (şarkıcı rahip) söylediği 
melodili ilahiler. Burada metnin yanında melodiyle ilgili notlar 
vardır (49). Üzerine samanın şarkı söylediği ayete "yoni" (kay
nak) denir. Sama Veda'da 585 yoni vardır. Sama Veda'nın metni 
ayrıca Aranyaka Samhita, Uttararchika ve Purvarchika adı altında 
üç kısma daha ayrılır. Sama Veda'nın şarkı kitapçığı da Gramge-

(49) Bloomfield, 37. 
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yagana, Aranyageyagana, Ughana ve Ughyagana Sama Veda di
ye kısımlara ayrılır (50). 

Sama V cda'da ilahilerin ithaf edildiği tanrı genellikle İnd
ra'dır. İlahilerdeki övgü türü diğer Vedalardan pek farklı değil
dir. 

ili- YACUR VEDA'NIN TERTİllİ 

Kurbanın veya ta.kelimenin sunuluşu ile i lgil i  merasimleri 
içine alan Yacur Veda iki temel kısma ayrılır. Krişna (veya Kara) 

" Yacur Veda ve Sukra (veya Beyaz) Yacur Veda (51 ) . 
Kara Yacur Veda, Beyaz Yacur Veda'dan tarih olarak daha 

eskidir. Her ikisi de küçük aralıklarla Rig V cda'dan iki yüz yıl son
ra meydana getirilmiştir. İçindeki talim bütünüyle rahiplere yöne
liktir. Yacur Yeda'nm toplam altı nüshasına sahibiz. Bunların ikisi 
Madhayanadana ve Kanva, Beyaz Yacur Yeda'yı; geri kalan Tait
tiriya, Kathaka, Maitrayani ve Kapishtala Kara Yacur Veda'yı 
meydana getirir (52). 

Yine Yacur Veda'dan dolayı bütün külliyata "Veda" adının 
veri l işi Yacur V eda'nın önemini arttırmaktadır. 

Yacur V eda'daki ayetkrin konuları büyük oranda kurban ve '' 
takdimenin sunuluşu ile i lgil idir. Doğrudan rahiplere hitap ettiği 
için dil i ağdalıdır. Ayetlerin bir kısmı olduğu gibi Rig Veda'dan 
alınmadır. Önemi Rig Veda'ya göre daha azdır. 

IV- ATHARA VEDA'NIN TERTİilİ 

Diğer üç Veda'dan daha değişik olan Atharva Veda bugün
kü şekliyle en son Vcda'dır. Hindu geleneği Atharva Veda'nın ka
nonikliği konusunda iki ayrı görüşe sahiptir. Bazı Hindu tefsirleri 

(50) Majumdur, 230. 
· f-i l )  K. Santham,An Anthology of lndian Literaıure, l\'cw Dclhi 1 969, 5. 
(52) Majumdur, 23 1 .  
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ALharv�ı V eda'yı Veda külli yalına dahil etmezler. Özellikle Upa
nişadlarla birlikle başlayan Vedalara karşı güvensizlik temayülü 
M .Ö. 5.  yüzyıldan sonra Atharva Veda'yı ihraç elme yolunda bir 
eğilime girmiştir. Bunun nedeni ALharva Veda'daki m uhtevanın 
avami büyü formülleriyle dolu olmasıdır. Özellikle bilgiye önem 
veren entellektücl Hindu geleneğinde büyünün küçük görüldüğü 
b ilinmektedir. B ununla birlikte bu konudaki pek çok uzmanın 
haklı olarak kabul elliği doğrultuda biz de Atharva veda'yı Veda
lar külliyatına sokmakta tereddüd etmiyoruz. Çünkü Atharva Ve
da, her ne kadar en son olarak meydana çıkan Veda olsa da ihliva 
elliği büyii formüllerinin Vedalar öncesi yerli Hindistan halkınca 
uyguland ığını bil iyoruz. Bu da Atharva Veda'yı Rig Veda'ya az 
çok yakın bir dönemlere tarihlendirınemize neden olmaktadır 
(53). 

Atkımı Veda'nın samhitası iki nüsha halindedir. Saunakiya 
ve Paipppala'da nüshaları. Genellikle Atharva Veda denildiğinde 
akla gelen Saunakiya nüshasıdır. 

Atharva Veda'nın en eski ismi "aıharvan girash"dır. Bu te
rim mitolojik iki aile olan Atharva ve Angiras adlarının b irleştiril
mesiyle elde edilmiştir. Erken dönemlerde "alharva" terimi "kul
sal büyüler'' veya "kul�amalar" , ikinci Leriın de "büyücülük büyü
leri" veya "lanelleıneler" anlamlarında kullanılmaklaydı.  

B u  Veda'nın iki adı daha vardır. Bhhrgvangirasah (Bhrigu 
ve Angiura), diğeri Brahma Veda (54). Brahma Veda denmesinin 
sebebi bu kitabın daha çok Bralıminlcre yönelik ve onların her an 
elleri alunda Lulluklan büyüler, lanetleme veya kutsama fonnülle
rini ihliva etmiş olmasındandır. 

ALharva Veda 730 ilahilik bir kollcksiyondur. Özellikle dö
nemin halk inançları ,  hekimlik, büyücülük gibi inanışları oldu
ğundan dolayı bu konudaki önemi eşsizdir. Bu Lür olaylarla ilgili 
olduğundan ALkharva veda'ya "ev kitabı" (grhyasutra)da denilir. 

Bunların yanında daha sonra yazılmış olmakla birlikle dört 
Veda'ya tefsir mahiyetinde olan B rahmanaları da zikretmek gc-

(53) V. A. Smitlı, The Oxford l/istory of lndia, Oxford 1 970, 17. 

(54) Bloomfield, 39. · 
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rek, Rig Veda'nın iki Brahmana'sı vardır. Aitareya ve Kauşitakin 
veya Sankhayana, Kara Yacur Veda'nın Brahmana'sı kendi edis
yonu içinde bulunur. Beyaz Yacur V eda'nın Brahmanası Satapata 
Brahmana adını alır. Yüz adet konferanstan meydana geldiği için 
" Yüz Yolun Brahmanası"  anlamında ona bu ad verilmiştir. Sam:ı 
Veda'nın Brahmanası Panclıaviınsa Brahınana'dır. Son Veda olan 
Atlıarva Veda'nın Brahmanası Gopatha Brahmana'dır. Brahman
ların yazılış ve meydana getiriliş tarihi M.Ö. 8. yüzyıldan sonra
dır. 

Hindu geleneğine göre Vedalar ve Brahmanalar "srıti" yani 
vahy ürünüdür. bunun dışında kalan literatür "smrıti" veya gele
nektir. UpanişadJarı birinci gruba sokmak daha uygundur. Bu
özelliklerinden dolayı Vedalar Brahmanalar ile birlikte Hindu di
n i  literatüründe en önemli yeri işgal ederler. 
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İKİNCİ BÖLÜM 
VEDALARDA TANRILAR VE İLAHİ GÜÇLER 

Pek çok primi Lif kültürlerin dinlerinde olduğu gibi Vedala
rın öğretisinde de en göze çarpan ve açık özellik çok tanrılılık ile 
mitolojik bir anlatım üslubudur. Vedalarda oldukça gelişmiş bir 
tanrılar topluluğu (panteon) vardır. Tabiattaki her nesne dini bir 
vasfa büründürülmüştür. Vedalardan sonraki Hindu kutsal metin
leri olan Brahmanalar ve Upanişadlarda ortaya çıkacak tek tanrı 
inancına henüz Vedalarda rastlanmaz. Bununla birlikte özellikle 
Vedaların son kısımlarına doğru muğlak bir tek tanrı inancının va
rolmaya başladığını söyleyebiliriz. Bu inanç aşağıdaki ayette göı. 
rüleceği üzere bazen çok müşahhas bir hal alır: 

"Onlar İndra derler, Milra derler, Varuna derler O'na. O 
:ı 

göktür, semavi kuş Garutınan'dır. Bir tek olana onlar pek çok ad 
veri rler. Agni derler, Yama derler, Matarisvan derler O'na" (55). 

Vedalarda çok tanrılılığın yanında göze en fazla batan olay
lardan biri de ayetlerin sembolik anlatımıdır. Aşırı sembolik anla
tıın Yedik teolojinin içine tam olarak girmemizi engellemektedir. 
Ayetlerin muhtevası olduğu gibi alındığında ortaya çıkan manza
ra tipik olarak göçebe teolojisidir. Bununla b irlikte ayetlerin aşın 
bir sembolizasyonla örüldüğüne şüphe yoktur. Oldenberg gibi 
önemli din tarihçilerinin görüşü bu doğrultudadır. Geleneksel 
Hindu tefsirciliği de haklı olarak bu doğrultuda gelişmiştir. 

V edik teoloj i  üzerine ilk çalışmayı yapanlardan biri olan 
Max Müller Vedalardaki tanrıları müteal s ıfatına büründürülen 
tabiat güçleri olarak düşünmüştür. Böylece o naturalizme meyle
der. 

(55) K. Daınodaran, lrulian Thought. i\ Critical Survey, Bombay 1967, 35.
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Ol dcnhcrg i se Müllcr'in naturalizmindcn kısmen ayrılarak 
V eclalardaki tanrıların oluşumunda daha çok insan psikolojisine 
önem vcrmi�tir. Oldcnbcrg'c göre tanrı l41rın meydana ç ıkmasın
daki önemli faktörlerden biri de insanın kendi iç hesaplaşması ya
ni vicdanıdır. Bununla birlikte Oldenbcrg'i naturalizmclcn ayrı tut
mak mümkün değildir .  Aynı ekibe Macdoncll , Kcith ve Bloomfi
ekl da katıl abil i r. 

Yirminci yüzyılın başlarında ortaya çıkan bi r başka dinler 
tarihçisi de R. Otto'dur. Otto tabiat güçlerinin insana tanrı fikrine 
varmada sadece aracı okluğunu ileri sürerek kısmen naturalizm
den ayrılmıştı r. 

Daha sonraki,evrede önemli simal ar arasında Goııda'yı gö
riiyoruz. Gonda'ya göre Yedik insan içinde bulunduğu ve civarın
da bulduğu realiteyi birbirinden bağımsız anlam dolu bi r yöntem
le kurgulmnış ve böylece ruhunda huşu duygusunun doğmasını te
min etmiştir. Gonda'da Otto ve Jung'un geniş etkisi olmuştur 
(56) . 

Bu görüşlere muhali f  olarak Dandekar, Vecli k  tanrıların bü
tün herşeyi dolduran bulaşkan-sihri güce inanan insanlarca yara
tıldığını ileri sürer. Böylece Dandekar antropolojik teoriye meyill i  
görülür (5 7). 

Dandekar bu görüşünü özellikle Atharva Veda üzerine yap
tı ğı çalı'jmalarl a temellendirmeye çalışır. Onun bulaşkan sihi r di
ye adlandırdığı şey dinler tarihinde "mana" diye bilinir. Vedalarda 
bunun karşılığı "asu"dur. 

V cdalardaki tanrıl::ı rın mahi yetini incelemek için yapıl an 
geleneksel Hindu tefsirleri bu tanrıları tek bi r tanrı altında toplama 
temayülündedir. Brahmanalar ve Upanişadl arın aslında tek bi r 
tanrının varolduğu, Vedalarda görülen panteonun ise asıl tanrının 
sıfatl arı olduğu kabul edil ir. 

Bu konuyl a i lgili olarak Yaska'nın Nirukta adlı tefsirinde 
Vedalardaki anlatım çeşidi üçe ayrılır: 

1) Adlıyatmika. Özle i lgili anlatım, 2) Adhiblıautika. Var

(56) K. W crııcr, "'.\1cn, Gods and Powcrs in thc Vcdic Outlook", J.O.R.ı\.S.,
London 1982, 16 .  

(57) \Vcrııcr, 16. 
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! ıklar ve nesnelerle ilgili anlatım, 3) Adhidaivika. Tanrılarla i lgili 
anlatım. 

Buna göre birinci kavraml:ı Vedaların metafiz iksel anlamı 
kastedilir. İkinci kavramla kozmolo jik ve ontolojik anlatımlar ni
hayet son kavramla teolojik, liturj ik yapılar izah edilir. Vedalarda 
görlilen çok uınrılı din anlayışı Yaska'ya göre birinci kavramdan 
ne�el eder. Buna göre uınrının sıfatları sanki birer bağımsız uınrı 
gibi görünürler. Bundan dolayı asıl um rınm varlığı kalın bir perde 
arkasına s aklanmıştır (58) . 

Biz geleneksel H indu tcfsirciliğinin kabul ettiği yolda Ve
daları incelemeye niyetliysek de, görünüşte dahi o lsa  Vedalarda 
çok uınrılı bir eğilimin v arolduğunu ister istemez kabul etmek za
rımda kaldığımızı hissediyoruz. Bunun en büyük nedeni klasik 
H indu tefs irlerinin Vedaları Brahınanti ıar ve Upanişadların 
(M.Ö. 800 civarı) perspektit'inclc incelemiş olmasıdır. Vedalarda
ki  çok uııı rı l ılığı aklileştirıneğe ve tevhidi bir eğilimle bi rlcştirıne
ye doğru özellikle Uparıişadlarda bariz teşebbüsler mevcuttur. Bu 
teşebbüslerin bazıları oldu,kça suni bir zemin üzerine oturtulınak
uıdır. Bununla birlikte bu teşebbüslerin bütünüyle haksız olmadı
ğını düşlinınek için de pek çok sebep vardır. Herşeyden önce Ve
daların keneli içinde bile tevhidi bir eğilim taşıdığını daha önce 
söylemiştik. Bunun yanında bu tanrıların asli bir tek uınrının sıfat
ları olduğunu ileri süren klasik H indu açıklamalarını da bir kenara 
atmamak gerekiyor. 

Vedalarda ilk bakışla neredeyse her gücün i lahlaştırıldığı 
görülmektedir. Tanrıların s ayısını hesaplamak imkansızdır. Su
lar, gökyüzü, toprak, ay, güneş ve benzeri hcr�ey ilahlaştırılınışll r. 
Yaska Rig Vecla'nın ilk şakirtlerin in bütün ilahları gökteki, atmos
ferdeki ve yerdeki pozisyonuna göre üç ana sın ifa ayırdığını ya
zar. Mesela tanrı Agrı i (ate�) yerylizünde, İmlra (fırtına) veya Ya
ylı ( riizgftr) atmosferde, Surya (giinq) gökle yaşar (59). 

Önemli tanrılar otuziiç uınedir. Üç bölüme ayrıldığında her 
bölüme onbir uırırı düşer. Bununla birlikle cinler, diğer küçük tın-

(58) W emer, 18. 
(59)A. B. Kcith; The Mythology of Ali Races, l'\cw York 1964, c. VI, 1 6. 
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· rııar ve kahramanlarla birlikte bu sayı binlere çıkar. tabiattaki her
şeyi tanrılar idare eder. Büyük tanrılar önemli işleri , küçük tanrılar 
daha az önemli işleri yaparlar. 

Niteliklerine göre tanrıları "asuralar" ve "devalar" olmak 
üzere ikiye ayırabiliriz. Sanskrit dilinde "parlamak" manasına ge
len "deva" (Türkçe'ye "dev" olarak girmiştir) Vedalarda ilahi var
lık anlamında kullanılır. Devalar genellikle iyi ve müşfik tanrılar
dır. Hititçe'deki "hassu" (kral) kelimesi ile ilişkili olan "asura" ise 
kötü tanrıları belirtmede kullanılır. Zerduizm'in Zenci A vesta'sın
da bu kelime tersine iyi tanrıları belirmek üzere "ahura" şeklinde 
kullanılır. Bir de hem asura hem de deva olan tanrılar vardır. Bun
lar bir anlamda hem iyi hem de kötü tanrılardır. 

Vedalarda açıkça ifade edildiği üzere tanrıların bir başlangı
cı olduğuna inanılmaktaydı. Tanrılar çeşitli zamanlarda meydana 
gelmişlerdir. Bazı ilahlar diğerlerinin dölü durumundadır. Athar
va Veda ve Brahmanalarda tanrıların aslında ölümlü olduğu fakat 
münzevi bir hayat ile ölümlülüğün üstesinden geldikleri anlatıır. 
Rig Veda'da tanrıların Agni ve Savitr'den bağış olarak sunulan 
"soma"yı içerek ölümsüzlüğe ulaştıklarına dair bir referans vardır 

Görünüşte Vedalardaki bütün ilahlar antroponıorfik k<ırak
ter t:.ışırhır. Bazı tanrılar savaşçı , bazı tanrılar rahip, bazıları büyü
cü pozisyonundadır. Agni savaşçı tanrı, Brhaspati rahip tanrıdır. 
tanrıhırın çoğunun başt:.ı kısrak olmak üzere gökte giu11ekte kul
landıkları kutsal hayvanhırı ve arabaları vardır. Bu vasıt:.ılarla t:.m
rılar yeryüzüne gelirler. Adakları ya da kendilerine sunulan kur
banları bu şekilde alır giderler. 

Vedalardaki tanrıların en göze çarpan özelliği kuşkusuz on
lann kurbana ve takdimeye olan tutkularıdır. V edik kültte kutsal m< 
kan kavramı yok.tur. Merasimler ya kurban verenin evinde ya da 
kurban veren kişice münasip bir yerde yapılırdı. Süt, bal, yağ ve ta
hıl en gözde kurbanlardı. Keçi, inek, boğa ve at�da kurban edilirdi 

Kurban merasimlc'ri iki ana gruba ayrılırdı: "grhya" ve "sra
uta". Birincisi, dileyen bir aile reisi tarafından icra edilebilirdi; 
ikincisi ise sadece resmi görevlilerce yerine getirilebilirdi (60). 

(60) Eliadc, A History . .. c.I, 215. 
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1- ÖNEMLİ TANRILAR 

Vedalarda çok sayıda irili ufaklı tanrı olmakla birlikte bun
ların en önemlilerinin sayısı onu geçmez. Panteonun başında lnd
ra, Agni, Varuna ve Ruclra gibi tanrılar gelir. B u  tanrıları önem sı-
rasına göre izah etmek gerekmektedir. ' 

Tanrı Agni 

Agni ateşle ilgili bir tanrıdır. Agni Vedalarda hem asura 
hem de deva sınıfına girer. O hem korkulması gerekl i  olan bir tanrı 

(ugra) hem ele müşfik ve insanlara yardım eden bir tanrıdır 
(61) .  1 

Agni gök tanrısı Dyaus'un (Greklerde Zcus) oğludur. O 
gökte doğmuştur, fakat aynı zamanda herşcyin  içinde bulunur. 
Bazen güneşle aynilcştirilir (62). 

Agni tanrı Soma ile birlikte özellikle kurban töreninde bü
yük rol oynar. Agni kurbanı yakarak kurbanın tanrılar katına ulaş
masını sağlar. 

Agni'nin üç özelliği vardır: Agni pavamana (kendi kendine 
temiz olan), Agni pavaka (başkalarını temizleyen), Agni suci 
(parlayan) (63). 

Agni atmosferin sularında doğmuştur. O, apam napat yani 
"suların çocuğu"dur. Mistik bir tefsire göre Agni, akşam tanrı Ya
nına, sabah tanrı mitra, gökyüzünde dolaşırken de tanrı Savitr'in 
kimliğine bürünür. Bazen gökte parlarken İnclra'nın şekline girdi
ği düşünülür. Agni evin, ocağın ateşidir. Grhapati adını taşır, bu 
ad "evin efendisi" anlamında ona verilmiştir. O aynı zamanda 
kahindir. 

Yaska'ya göre sabah duası (protahsavanam) ona edilir. 
(6 1 )  J. Goııda, "Agni in R. V. Saınhita 9. 66 aııd 67", J.0.R.A.S., London 

1978, 14 1 .  
(62)..Eliadc, A J!istory . . .  , c .  I ,  208. 
(63) Kcith, 21 .  
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Mevsimlerden bahar, ona aittir. Vedaların okunuşunda bir melodi 

ölçüsü olan gyatri onun ölçüsüdür. Dualardan trivrit, şarkılardan 

rathantra ona aittir. Agni'nin yardımcılara ve kendisine eşlik eden 

öteki ilahlara (devaganas) sahip olduğu düşünülür. Vedalarda Ap
ri ilahileri denilen ilahilerde Agni'ye eşlik eden bu tanrılar sırala
nır. Bunları Agni'nin sıfatları olarak düşünmek mümkündür. 

Dravinados (refah bahşedici) 

İdhama (yakıt) 

Tanunapat (kendi kendine doğmuş) 

Narasamsa (övülen) 

İla (yalvarılan kişi) 

Barhis (sunak otu) 

Dvarah (gök'ün, doğu'nun kapısı) 

Ushasanakta (şafak ve gece) 

Daivya Hotarau (iki ilah rahibi) 

Tisro Devih (üç tanrıça, Agnayi, Bhariti,. Saravasti) 

Tvashıri (marangoz, yaratıcı) 

Vanaspati (kurban ağacı) 

Svahakritis (dualar) 

Yine aynı ilahilerde Agni'nin kutsal nesneleri olduğu söyle-
nilen pek çok şey sıralaııır: 
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Asva (at) 

Sakuni (kuş) 

Manduka (kurbağa) 

Aksha (oyun zarları) 

Gravan (kurban taşları) 

Narasamsa (ilahinin maksadı) 



Ratha (savaş arabası) 
Dundubhi (davul) 
İshudhi (sadak) 
Hastghna (kol bandı) 
Abnisu (bögürt!cn) 
Dhanus (yay) 
G ya (yay ipi) 
İ sim (ok) 
Asvagani (at kırbacı) 
Ulukhalc (havan) 
Vrishabha ("boğa" diye adlandırılan bir alet) 
Drughana (el baltası) 
Pilu (yiyecek) 
Nadi (nehir) 
Ap (su) 
Oshadhi (içki) 
Ral:ri (gece) 
Aranyani (orınan ruhu) (64). 
!3 u listeyi uzatmak mümkündür. B unlardan bir kısmı Ag

ni'ye ibadet 0snasında kullanılan aletlerden olmalıdır. 
Agni'ııiıı lıuluııdu,�u yer açısından üç özelliği vard ı r. Agni 

hem yerde (Li rimurdhan), hem havada (nıadhayama) ve hem de 
gökte (utuıma) ol abi lird i. !3u  n i tel ikler onun her yerde hazır ve 
ııfızır olma özelliğine atıf yapar. 

Menşe açısından bakılclığ ıııda şiiphc yok ki, Agıı i ,  H ind
Avrupal ı ların Hincl isuııı'a girişinden önce ibadet edilen bir wıırıy
dı. Agni kelimesi bugün pek çok Hind Avrupa di linde ya�anıakıa
dır. Litvanyaca'da " ugn is", Slavca'da "ogni" ve İngilizcc'ck " igna
tc" (Lutuştum1ak) formuyla h[ıla mevcullur. Bu miras ela bu tanrı
nın bir zamanlar Hind-Avrupalılarca geni� olarak saygı gördüğü
ne delalet eder. 

Agni ınulıtemekn enerji verici ısı ya da ateşin k i�iliklcşıiril
miş haliydi. Enerji üreten tıer�ey ısı yaydığı, ısı yayan herşcyiıı de 
enerj i ürettiği imajı  veya bi lgi si Liim eski kliltürlerc!e mevcut ol-- -
(64) 1lüllcr, 481 .  
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muştur. Ateşin veya ısının, yakıcı-koruyucu ve faydalı özellikle
rinden dolayı tanrılaştırılmış olduğu tezi doğru değildir. Agni da
ha ziyade herşeye canlılık veren ısı ve enerjinin dini sıfata bürün
dürülmüş halidir. Böylece Agni hayat prensibi olmuştur. O herşe
yin arkasındaki yaşatıcı prensiptir. 

Tanrı İndra 

Vedalardaki diğer bir önemli tanrı İndra'dır. İndra esasta 
gökyüzüne ait bir tanrıdır. Vedalarda İndra sık sık deva türünden' 
bir ıanrı olarak zikrediliyorsa da, o gerçekte asuralar sınıfına girer. 
B u  çifte özelliğinden dolayı onu asura-deva sınıfına sokmak doğ
ru olacaktır. O hem iyi, hem de kötü bir tanrıdır. Böylece İndra bir 
yanda "midhvas" (iyi), öte yanda "ugra-ghora" (kötü) sıfatları haiz 
bir tanrıdır (65). 

İnclra Rig Veda'daki en popüler tanrıdır. Varuna'ya on , Mit
ra'ya otuzbeş ilahi adanmışken İndra'ya iki yüzell i  i lahi söylen
miştir. İncim "salıasramuşka" (bin erbezli) diye acllanclırılır. Tarla
ların, yeryüzünün efendisi; hayvanların ve insanların clöllendiri
cisid ir, küçük fırtına tanrıları olan Marullar ona eşl ik ederler 
(66). 

İndra'nın en önemli özelliklerinden biri onun bir savaşçı tan
rı olmasıdır. Yaska'ya göre İnclra ve Vayu (rüzgar tanrısı) aynı 
varlıklardır. Öğlen vaktinde yapılan dini merasim (madlıyan-cli
nosovona) ona sunulur. Yaz mevsimi onun kutsal mevsimidir. 
Marullarla birlikte ona eşlik eden bir diğer tanrı da Rudra'dır. İnd
ra'yı kollayan ve ona eşlik eden diğer ilahi güçler şunlardır: 

Vayu (rüzgar) 
Varuna (gök) 
Parganya (bulut) 
Brihaspati (konuşma tanrısı) 
Kşetraya Pati (arazi tanrısı) 

(65) D.M. Snınvasan, "Vcdic Rmlra-Sıva", J.O.A.0.S., Baltimorc 1983, 547. 
(66) Efödc, A llistory .. , 205. 
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Vastoshpati (ev tanrısı) 
Vakaspati (nefes tanrısı) 
Apam napat (sunu ya da Agni'nin dölü) 
Yama 
Mitra· 
Ka 
İndra'nın en büyük fonksiyonu cin Vritra ile yaptığı savaş ve 

böylece insanlığın kurtuluşudur. Vedalarda anlatılan mitolojik bir 
olaya göre İnclra, suların akmasını önleyen Vritra ile bir mücade
leye girer; bunun sonucunda İnclra Vritra'yı yener. Bu  galibiyet 
Vritra'nın egemenliği altında tutulan suların insanlara gelmesini 
sağlar. Bu mitolojik anlatımın gerisinde kaosdan yaratı l ışa geçiş 
olayı vardır. Bu mitos eski kültürlerde oldukça yaygındır. Mı
sır'da Re ve Apophis; Sümer'dc Ninurta ve Asag; Babil'de Manluk 
ve Tiamat; Hititlcr'de fırtına tanrısı ve yılan İ ll iyanka; Grekler'de 
Zeus ve Typhon; İran'da Tlıraetlıona ve üç başlı canavar Azhi Da
haka bu mitosa klasik örneklerdir (67). 

İndra'nın etrafında kurgulanan bu mitos, hiç şüphesiz dü
zenliliğin kaos üzerindeki yapıcı egemenliğine atıf yapar. İnd
ra'nm bu başarısı ile beşeriyetin başlangıcı yakından ilişkilidir. İ lk 
dönemlerde İndra ve Vritra arasındaki mücadelenin  mitik-sihri, 
bir yeni yıl festivalini ya da kutlamalarını tes is ettiği sanılıyor. 
Eğer erken dönemlerde bu tip bir kutlama veya bayram mevcut ol
muşsa, bundan İndra'nın Suriye'dc Attis veya Anadolu'da Kibcle 
gibi bereket tanrısı (veya tanrıçası) olduğunu çıkarmak mümkün
dür. 

Tanrı Varuna 

Orijinalde bir gök tanrısı olan Varuna, muhtemelen Grek
ler'dcki Uranos (gök) ile i l işkilidir. Bugün Türkçe'de de kullanılan 
Evren (kainat) kelimesi de bu sözcükten gelir. Varuna'nın adı "vr" 
(öftmek, k

_
u
_
şatınak-İngilizcc'deki Cover'in kökü) fiil kökünden 

(67) Eliadc, A Ilistory . .  , 205. 
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gelir, çünkü Varuna kainatı kuşatır ve herşeyin hakimidir. Varuna 
sulardaki ateşte oturur. Günleri, geceleri d üzenler. Onun "rta"sı
nın (nizam) ritmi yeryüzünün nizamını oluşturur. Gökte güneşi 
bir araç olarak kullanarak occult yaratıcı gücü ile (maya) yeryüzü
nü yaratır. Şüphesiz Varuna'nın "rta"sı (rota-yol) Mısırlılar' ın 
"maat"ı; Sümerler'in "me"si; Çinliler'in " tao"su ve Japonlar'ın 
"do"sundan başka bir şey değildir. Yol, nizam, üslup anlamına ge
len "rta" Latince'de "rota", Keltçe'dea "roth", Eski Yüksek Al
manca'da "rad" ve Litvanyaca'da "ratas" olarak korunmuştur (68). 
İngilizce'deki "rout" (yol) ve "rhythm" (ritm, ahenk) kelimeleri de 
buradan gelir. 

Varuna'n ın "rta"sı herşeyi bir ahenge göre var eden ya da 
sürdüren yasadır. Herşey bu yasanın nizamına göre işler. Yaratı
lışta ela bu ritm esas alınmıştır. Bununla birlikte "rta"yı sadece bir 
fiziki prensip olarak düşünmek doğru değildir. O aynı zamanda 
ahlaki b ir yoldur. Çinlilcr'in Tao'su gibi insan, davranışlarında 
onun yasalarına uymak zorundadır. 

Rig Veda'cla kendine yöneltilen dualarda Varuna çok önem
li bir yere sahip görünür. Varuna "en akıllı" yaratıktır, bundan da 
anlaşılacağı üzere o da yaratılmış bir tanrıdır. Keneli yasasını ihlal 
edenlere karşı çok öfkelidir. Aynı zamanda müşfik bir tanrıdır. 
Ölümü geciktirebilir ve hayatı daha mutlu kılabilir. Genci olarak 
Varuna asuralar grubuna dahildir (69) . 

Tanrı Dyaus 

Rig Vecla'da ortaya çıkan bir başka tanrı da Dyaus (Grck
Ier'de Zeus, Latinler'cle Ju)dur. Dyaus özellikle Yedik dönemin 
başlangıcında önemli bir yere sahipti. Dyaus genellikle bir başka 
tanrıyla birlikte zikredilir. Mesela Dyavaprithvayau (gök ve yer), 
Dyava-blıumi ve Dyunisawa (gece ve gündüz). 

Rig Veda ilahilerinde Agni ve İnclra'nın henüz önem kazan-

(68) Caınpbell, 178. 
(69) Srınavasan, 548. 
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madığı bir dönemde Dyaus'un Varuna i le birlikte öneml i  bir yer 
işgal ettiği anlaşıl ıyor. Dyaus'un İran ve Grek mitolojisinde derin
den izler bıraktığı malumdur. Dyaus herhalde Aryalar henüz ana
vatanlarından ayrılmadan önce tapınılan bir tanrıydı. B u  gök tan
rıs ının önemi daha sonraki evrede azalmı�tır. Dyaus kendine ktır
ban sunulan (l;avirblıag) bir tanrı değildir. Bunun yerine o daha şe
refli olarak kendisine şükran sunulan (stomoblıag) tanrılar sınıfı 
na dahi ldir. Dyaus Atharva V ecla'da ela öneml i  bir yere sahiptir. 
Atharva Veda VI. 4. 3'te çeşitli i lahlara yöneltilen bir ilahide şun
ları okuyoruz: "Urushya na unıgınann aprnayakhan Dyaushpitar 
yavaya clukkulıarıa ya" (geniş yer başarısız olmadan bizi koru, 
Gök baba bütün hasta l ıkları ımıklaştırır). Dyaus genel likle Prithi
vi (yer) ile birleştiri l ir: "Dyaur nalı pi ta gani ta, hablı i r  atra, baml
hur no mala pritlı ivi  malıiyam" (Dyaus bizi doğuran babadır, bi
zim asl ımız onclarnlır, bu büyük yeryüzü 'bizim annemizdir) 
(70). 

Rig Veda'da, Atlıarva Veda'da olduğu gibi Dyaus'a tek başı
na yöneltilen bir dua yoktur. Bazen Dyaııs diğer tnnrılann yöneti
mi altıııda görülür. O Mitra'nın ve Varuna'nırı emirlerine ya da ka
nunlarına bağl ıdır. 

Tanrı Rudra 

Ruclra kendisine sadece üç tane i lahi yönelti lmiş olmakla 
birl ikte önemli tanrılardan birid ir. Rudra'nın önemi onun Yoga 
tanrısı olarak kabuliinclen ve Vedalar'dan sonra oruıya çıkacak bir 
tanrıça olan Ş iva'nın prototip i  olarak acldcdi lmesinclen dolayıdır. 
Ruclra kelimesinin anlamı "rud" (bağırmak) kökünden bağıran, 
havlayan mılaınına gelir. Rudra lıern müşfik, hem de belalı bir uın
rıdır. Boğa olarak adlandırı l ı r  (71). Rig Vecla'daki bir ilahiye göre 
o " kurbanııı değerin i  arttıran k iş i" cl i r. Yine Rig Vecla'ya göre o 
"kurbanlarııı Ruclra'sı "d ır. Bazen Rudra, Agni i le  birleştiril ir. 

(20) Müllcı� �92, 493. 
(7 1 )  Campbcl l ,  209. 
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Rudra vahşi bir tanrıdır. İnsanları sevmez; onlara felaket ge
tirir. Orman larda yaşar; bazen "vahşi hayvanların tanrısı " olarak 
tasvir edilir. O soma kurbanından mahrumdur, sadece yerlerde ka
lan kurban artıklarını alır (72). 

Rudra onuruna "grhya" adı veri len tarımla ilgili bayramlar 
kutlanır. 

Yed ik tanrıların çoğunun doğuda o turduğuna inamlır, Rud
ra'nın ise Mitra ve V aruna ile b irlikte kuzeyde ikamet ettiğine ina
nı lır. 

Vedalar' da çok fazla bir öneme sahip olmayan Rudra Brah
manalar'da ve sonnıki kutsal metinlerde b ir hayl i  önem kazanır. 
Rudra'nın menşei konusunda görüş ayrılıkları vardır. Bazı uzman
lar onu Ari menşeli kabul ederken, diğer bazıları da onu yerli  Hind 
kültürüne yani Vedalar öncesine yerleştirir. 

Tanrı Savitri 

Savitr i  adı "slı" (kışkırtmak, harekete geçirmek, canfürdır
mak ve hızlandınnak) kökünden gelir. Eski  b ir m üfessire göre o, 
"her�eyin harekele geç iric isi"dir .  Savitri insana uzun bir ömür, 
tanrılara ölümsüzllik bahşeder. Sular ve rüzgarlar onun emirlerine 
bağlıdırlar. O hareket eden ve hatta etmeyen herşeyin rabbıdır. 
Tanrılar bile onun iradesine boyun eğer .  Savitri g üneşle semboli
ze edilirse de, Oldenberg'in dediği g ibi  o b ir güneş tanrısı değild ir 
(73). Savitri daha ziyade potansiyelden k inetiğe geçişi ifade eder; 
b ir yerde Agni ile benzer fonksiyona sahip görünür. 

Tanrı Soma 

Vedalar'daki en önemli tanrılardan b ir i  de Soma'dır. Soma 
bir tanrı olduğu kadar aynı zamanda tanrılara ö lümsüzlük sunan 

(72) Eliade, A llistory .. , 214. 
(73) Campbell, 208. 
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bir içkidir. Daha doğru bir ifade ile o i lahlaştırılan bir içki çqidi
dir. 

Soma "hama" adı ile aynı fonksiyonları içinde Zerduizm'in 
A vestası'nda da görülür. 

Kendisine yönellilcn 120 ilahi ile Soma, Yedik panteonda 
üçüncü sırada yer al ır. Rig Veda'nın 9. kitabının tümü ona aelan
m ıştır. Diğer tanrılarda görülen sıfatların aynısı onda ela görülür. 
Tanrıl arın koruyucusu ve dostu pozisyonundadır. 

Tanrı özell iği  yanında bir içki olarak ela Soma önemlidir. 
Vedalar'da Soma içkisinin nasıl hazırlandığına dair detaylı bilgi
ler vardır. Soma tanrılara ölümsüzlük bahşettiği kadar, insanlara 
da uzun ömür verir. Soma; düşünceyi canlandırır, savaşta cesareti 
arttırır, hastalıkları uzaklaştırır. "Somanıdra" adı i le tanrı Ruclra 
i le birlikte tek bir i lah görünümündedir. Rahip ve uınrılar onujçe
rek vecd ve istiğrak haline girer. 

"Bedenimle gök'ü geçtim, yere hftkim oldum ... Bu yeryüzü
nü şiddetl i rüzgftrlara bırakayım ... Kanatlarımın biri gök'ü geçti, 
diğeri yerde kaldı. . .  Ben büyüğüm, ben büyüğüm, bulutlara kadar 
uzandım-öyleyse Soma içmeyeyim m i?"  (74). 

Müller Soma'nın alkol lü bir içki olduğunu i leri sürmüştü. 
Bununla birlikte son yapılan çal ışmaların birinde Soma'nın orta 
ve giincy Asya bozkırlarında yetişen bir cins ınaııwrııı suyu oldu
ğu i leri sürülmüştür. Wassoıı'a göre bu ınaııt�ırın suyu ezi lerek 
iç i ldiğinde insanda halisinasyon ctkisı yaratmaktad ır (75). 

Vedalar' da bu büyük ve önemli ·işler gören tanrı ların yanın
da daha �v: öneme sahip pek çok tanrı veya kahraman mevcuttur. 
Hatta baı.cn öyle ileri gidilmiştir ki, uış, toprak, su, dağ ve benzeri 
hcrşey uınrılaştırı lmı�tır. Bunları "Tali tanrılar" adı altında topla
mak uygun olacaktır. 

(74) Eliadc, A Ilistory .. , 212 .  
(1-5) R .  G. Wasson, "Thc Soma of tlıc Rig Veda. What was it?", J.O.A.0.S 

B:ılıirnorc 1971 ,  1 69-1 80. 
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il- TALİ TANRILAR 

Tali öneme sahip tanrıların sayısı çok fazladır. Vedalar'da 
bu pozisyona sahip olan kimi küçük tanrılar daha sonraki evrede 
büyük bir öneme sahip olmuşlardır. B unların tümünü burada izah 
cunek mümkün değildir, bu sebepten dolayı burada sadece nispi 
olarak daha büyük bir önemi hfüz tanrılar zikredilecektir. 

Adi ti 

Adili kelimesi, "a" (sız, siz) ve '\!iti" (sınır) kök ve eklerin
den meydana gelmiş b ilc�ik bir kelimedir. "Sınırsız" veya "Bağ
lantısız" anlamına gelen Aditi, muhtemelen bir ana tanrıçadır. 
Hakkında fazla bir bilgi yoktur. 

Fırtına tanrıları Marutlar 

M:.ırutlar, fırtına tanrılarıdırlar. Tek başlarına anılmazlar, 
genellikle toplu olarak zikredilirler. Marullar bazen İndra'nın so
luğu, bazen Agni'nin arabası olurlar. Eril tanrılardır� Anneleri 
inekdir. Ellerinde şimşek tutarlar, fJJtıııa estirirler. Marutları tan
rıdan ziyade cin olarak düşünmek daha doğru olacaktır. 

Tanrı Puşan 

Bu grupuıki en önemli tanrılardandır. Rig V cda'daki ifade
lere bakılırsa Puşan ölülerin ruhunu öteki dünyaya nakleden bir 
ölüm tanrısıdır. Ölenlerin ruhlarını "babaların dünyası"na götü
rür. Yine Rig Vecla'da bir başka yerde Puşaıı tarınıla ilgili bir tarın 

olarak zikredılir. Atharva Veda'da günahlardan arındırıcı bir po
zisyonda görülür (76). 

(76) S. D. Aıkins, "l\ıpn in thc Sama, Yajur and Atharva Vcdas", 

J.O.A.O S., B al tiınoce 1 9-:17, 284. 
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Tanrı Vişnu 

Hinduizm'de çok önemli bir yere sahip olan tanrı Vişnu Ve
dalar'da önemsiz bir tanrıd ı r. Ona sadece altı i lahi sunulınu1tur., 
Vedalar'da cinlerin bekçisi olarak İndra ile i l işki l i  görülür. Keli
menin türediği kök olan "Viş" (aktif olmak) fiilinden de anlaşıla
cağı üzere Vişnu devamlı hareket lıalinclc olan bir tanrıdır (77). 

Vişmı Rig Veda'da müşfik bir tanrı olarak ortaya çıkar. Vrit
ra i le savaşında İndra'ya yard ım etmiştir. 

Yama ve Yimi 

Yama ve Yimi,  tanrı olmaktan ziyade birer kahranı:.mcl ırlar. 
Ymna, ilk doğan insandır. Yimi ise, onun eşi durumundadır. Gele
neğe göre Yimi,  yama'nın  kızkardeşidir. Müller'e göre bu çift 
Adem ve Havva olarak kabul edilemez, çünkü onlar insanl ığın 
ataları değild ir. Kuhn'a göre bu çift mitoloj ik  varl ıklar olmaktan 
z iyade tarihi kişi l iklerdir (78). 

Tanrı Pracapati 

Vedalar'ın sonuna doğru ortaya çıkan soyut bir tanrıdır. Tek 
ve soyut n iteliğiyle sonraki Hinduizm içinde öneml i  bir yer işgal 
etmiştir. 

Tanrı Tvastr 

Diğer tanrıların yapıcısı, "marangozu" rolünde olmakla bir
l ikte öneml i  bir yeri haiz değildir. 

(77) Campbcll, 209. 
(-18) Müllcr; 562. 
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Tanrı Mitra 

Hind-Avrupalılar'ın en eski tanrılarındandır. Daha sonrala
rı Hindistan' da, İran'da önem kazanacak ve hatta bir tanrı olarak 
Roma'ya kadar gidecek olan bu ilah Vedalar' da tali bir ôneme sa
hip görünür. Vcdalar'da sadece bir ilahi (Rig Veda 3. 59) ona adan
mıştır. Tanrılarla insanların arasını bulur. G üneş onun gözüdür, 
hiçbir şey onun gözünden kaçmaz. 

Buraya kadar anlatılan tanrılar içerisinde daha sonraları ala
cağı pozisyon dolayısıyla en önemlisi Vişnu'dur. Vişnu Hindu
izm'de Brahma ve Şiva ile birlikte ana üçlü tanrılar grubunu mey
dana getirecektir. Bu kontekste Vişnu "avatar" yani "hullıl eden 
tanrı" olacaktır. Bu üç tanrı ilginç bir şekilde Hristiyanlığın teslis 
akidesini andırmaktadır. Brahma "Baba'', Vişnu "Oğul", Ş iva da 
"KuL<>al Ruh" durumundadır. Avaı:ar olan Vişnu, Brahma'nm tari
hilcşmiş ya da kişileşmiş halidir. 

Bu tanrıların dışında nehirler, dağlar, ağaçlar hatta silahlar 
bile tanrılaştınlmıştır. 

Hind-Avrupalılar'da belki de hiçbir sözcük "tanrı" kelimesi 
kadar çok kullanılmış değildir. Mamafih onların kullandığı bu te
rimle bugün bizim kullandığımız terim arasında kavram ve kon
teks açısından çok fazla farklılığın olduğuna şüphe yoktur. B üyük 
ihtimalle tanrı kelimesi eski toplumlarda herşeyin arkasındaki ana 
prensip anlamına geliyordu. Tabiatta var olan herşey kendinden 
önceki bir ilk prensibin (karına) sonucu meydana gelmekteydi .  İn
san belli bir şeyi kullanmadan, onu kendi menfaati doğrultusunda 
işlemeye geçmeden önce ilkin onu meydana getiren ara durumları 
keşfetmek zorundaydı. Üretilen herşey incelendiğinde, arkasında 
başka bir prensibin olduğu keşfediliyordu. Herşey bir başka şey
den yapılmıştı. Herşeyin başka bir şeyden yapıldığı imajı primitif 
toplumlarda oldukça yaygın bir inançtır. Kuşkusuz felsefelerde 
"cevher" adıyla anılan kavram da bu inançla yakından ilişkilidir. 
İşte insan herşeyin arkasındaki prensibi bu şekilde keşfetmiştir. 
Yakın bir zamana kadar ateşle ilgili bir tanrı olan Agni'nin "sular
da" nasıl oturduğu problemi halledilmiş değildi. Ateş ve su iki ayrı 
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ve zıt elemandı .  Bununla birlikte Agni'nin bir enerj i  prensibi ol
m<L'>I bu problemi çözmüştür. Su da Agni gibi akuatik bir enerji ve
ya hayat deposudur. Agni gibi su da hayatm sembolüdür. Bundan 
dolayı Agni'nin sularda oturması şaşırtıcı olmamaktadır. 

Herşeyin bir sebebi olduğu inancı Hindu düşüncesinde öy
lesine hfıkim olmuştur ki ,  sonralan ortaya çıkacak olan karma 
doktrini ve tenasüh inancı tmnamen bu kaynaktan neşet edecek
tir. 

Böylece Vedalar'da tanrı kelimesinin monoteist dinlerdeki 
anlamından uzak olarak ilk prensip şeklinde düşünülmesi gerek
mektedir. B u  görüş Upanişadlar'daki panteizme geçiş sürecini de 
açıklar mahiyette görülmektedir. Mamafih eğer bu görüş doğruy
sa o zaman Vedalar biyocoğrafi bir alana irca edilmiş olmayacak 
mıdır? O Wktirde Veclalar'ın aşkınlığı hangi anlamda ele aılnacak
tır? Bu  ve benzeri sorular şu <ındaki bilgilerimize dayanarak: halle
dilemeyecek sorulardır. Özellikle Vedalar'claki doktrinden Upa
nişadlar'daki doktrine nasıl geçildiği sorusu önemle cevap bekle
yen bir sorudur. Bütün bu soruların cevabı ancak Vedalar'ın mito
lojik dilinin çözümüne bağlıdır. Böylece Vedal<ır'daki Wnrı prob
lemi dinler tarihi için önemli bir çalışma alanı olarak varlığını de
v.un cttinncktedir. 
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ÜÇÜNCÜ B ÖLÜM 
VEDALAR'DA, KOZMOLO.Jİ VE ESKATOLO.Jİ 

Dinler tarihi çalışmalarında kozmoloji, ki\inatın, varlığın ve 
yaratı lışın nasıl meydana geldiğini ve nasıl geliştiğini izah etmeye 
yönelik bir kavram olarak kullanıl ır. B u  haliyle kozmoloji herhan
gi bir dinin incelenmesinde önemli bir konuyu teşkil eder. 

Her dinde ortak olarak yaratılış olayı büyük bir kaos ile baş
latılır. Bu  kaosun arasından bir nizam prensibi çıkar. Nizamın gü
cü kaosa üstün gelir ve yaratılış başlatılmış olur. Tanrılar genellik
le kaosdan sonra yaratılır, bununla birl ikte Semitiklcr'de olduğu 
gibi bazen tanrılar kaosdan önce de vardırlar. Bu ikinci halde kao
sun nedeni tanrılar arasındaki çekişmedir. Tanrıların çekişmesi 
durulunca yaratılış da başlar. 

Genci karakteri bu şekilde olan kozmoloji inancı Vedalar'da 
da benzer şekilde karşımıza çıkar. Varlığın, zamanın ve hatta tan
rıların menşei bu kaosla  açıklanır. 

Vedalar'da sistematize bir yaratı lış teorisi mevcut değildir. 
Vedalar'da yaratılış problemi Gök Baba (Dyaus-Pitar) ve Ana 
Yeryüzü (Prithivi-Matr=İngil izce'de "eartlı" ve "mother") ile on
ların tanrı çocukları Şafak (Usaş) ve iki ilahi at adamın (Asvinau, 
d ivo napata) maceralarıyla halledilmeye çalışılır. 

Bu efsanenin iki versiyonu vardır. Bunlardan birine göre 
tanrıların yaratıcısı olan Tvastr başlangıçta doğmuş olan ilk varlık 
(agriya)dır. Başlangıçta o kozmik suyun temsilcisidir. Onda hem 
eril, hem de dişil unsurlar vardır. Yeri, Gök'ü ve bütün yaratıkları 
yanılan odur.- Bununla birlikte bu versiyon otantik versiyon değil-
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dir. Muhtemelen Aryalarca sonradan alınmıştır. Yine bu yaratılış 
mitosuyla ilgili ikinci versiyon da otantik değildir. Bu ikinci versi
yonda da yaratıcı olarak Yama ile Yimi görülmektedir. 

V cdalar'da bu iki versiyonun dışında otantik olduğu sanılan 
bir üçüncü efsane daha vardır. Böylece Vedalar' da bu konu üzeri
ne üç ayrı versiyonun olduğunu kabul edebiliriz. 

Üçüncü ve doğru olan versiyonda yaratılış tanrı İndra ve cin 
Vritra arasındaki mücadeleye bağlanır. 

Bu İndra mitosu yaratılış öncesinin durumunu anlatarak 
açıl ı r. Bu  mitosa göre evrenin maddeleri başlangıcından beri var
dı. Fakat evrende ne ısı, ne ışık, ne nem ve ne de herhangi bir sis
temli yapı vardı. Varolan sadece kozmik prensibi içermeyen bir 
kaosdu. Bunların yanında mitosun anlatılışına bakılırsa, bir de 
Asuralar elenilen yaratıklar vardı .  Yer ve gök henüz birbirinden 
ayrılmış değildi. Onlara şekil veren tanrı Tvastr'dır. Asuralar iki 
sınıftı. Varuna'nın önderliğindeki Adityalar ve Vritra'nın yöneti
mindeki Danavalar. Adityalar ve Danavalar sürekli olarak müca
dele halinde idiler. Bu her iki grup Asura'nın anneleri varsa da ba
baları yoktu. Adityalar sınırsızlık prensibini, Danavalar ise sınırlı
l ık prensibini temsil etınektedirler. Adityalarla Danvalar arasın
daki savaştan Danavalar'ın galip çıktığını görüyoruz. Savaşın bu 
sa!hasında tanrı İndra'nın ortaya çıkışına şahit oluyoruz. İndra Da
navalar'm l ideri Vritra'nm amansız rakibidir. İndra'nın ortaya çık
masıyla beraber savaşın seyri de değişmektedir. Tvastr tarafından 
yapılan bir silah (vajra) ile donatılarak, Soma'nın yardımıyla İndra 
Vritra'ya saldırır. Zorlu bir mücadeleden sonra Vritra yenilir. Bu 
başarıdan sonra yedi nehir (sapta sindhavah) elenilen kozmik sular 
(apah) akmaya başlar. Bu sular daha önceden Vritra tarafından tu
tuluyordu. Muhtemelen bu sembol yaratılma ve yara!Jrnı gücünün 
kuvve halinde tutulma olayını yansıtmaktadır. İndra'nın başarısı 
ile bu sular akar ve gökteki okyanus al�ınına doğru ilerlerken emb
riyo olarak güneşi meydana getirirler. Ki'iinatta artık nem, ısı ve 
yaratılış için gerekli olan her şey vardır. Bu aşamada İndra Sat ve 
Asat'ı ayırdı. Sat gök, yeryüzü ve nur prensibidir. Asat zulmetin, 
korkunun ve sessizliğin prensibidir. Asal yeraltında bir bölgeydi; 
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bu karanlık yerele mkşa aelı verilen cinler yaşardı. Hakikatin yapısı 
ve kozmik yasa (rta) Sat'ta kurulmuştu. Bu ikisi Varuna'nın yöne
timineleydi .  Asat'ta yasa yoktu (anrta) (79). 

Bu mitos şüphesiz Veelik zamanlarela iki şekilelc elü�ünül
müştü. Bazılanna göre bu mitos görünelüğü şekilele yani teolojik 
formuyla geçerliydi. Daha entellektücl seviyede ise bu mitos teo
lojik ve tarihi olarak algılanmış olmalı. Entellektüel seviyeye göre 
İndra potansiyclelen kinetiğe geçirilen gücü, Vritra ela atalet pren
sibini temsil ediyor olmalıydı. Olayın entellektüellerce bu şekilelc 
algı landığına dair Upanişadlar ve özellikle Bhagavat Gita'da bol
ca referans vardır. B u  nedenden elolayı bu mitos teolojik oleluğu 
kaelar tarihi  bir forın içinde de görülmektedir. Bununla birlikte 
olayın ne kaelarının teolojik, ne kadarının tarihi oleluğunu bilmek 
m ümkün değildir. 

Vedalarda bu mitosun yanında yaratıl ış olayını daha başka 
şekilde açıklayan bir yığın hikaye daha vardır. B u  yaratı l ış mitos
larında temel olaylar bazen tümüyle değişebi lmektedir, öyle ki 
bazı mitoslarda İndra'nın rolü tamamen saf dışı bırakılmaktadır. 
Koznıozun yaratıcıları, bu mitoslara göre, başka kahramanlardır. 
İndra'nın rolünü bazen Pracapati bazen Matarisvan üstlenir. 

Rig Veda'nın son kitabında Puru�asukta adı verilen ilahiler
de kozmoloji  üzerine bazı spekülasyonlar vardır. Buna göre bütün 
varltklar primitif varlık olan Puruşa'clan çıkmıştır. Puruşa, ulu bir 
kozmik demiorg'dur. Bin başı, bin gözü, bin ayağı vardır. Var olan 
tüm realite onun sadece üçte birlik kapasitesini temsil ederler. O 
ne güneş tanrısı, ne ay tanrısı, ne de rüzgftr tanrısıdır; o bütün evre
nin "tek tanrısıdır''. Vedalar, onun kelamıdır. Aryaların içine bö
lündüğü dört sosyal sınıf (kast değil) onun emirleri doğrultusunda 
meydana getiri l ıni ştir. Pru�a'ıı ııı düşüncesinden, ay; gözünden, 
güneş; ağzından İndra ve Agni ;  soluğundan ise rüzgür mcyelaııa 
gelmiştir. Atnıoslcrle yer onun göbcğ,inelcn, başından ve kuiağın
eları yaratı lmıştır. Varl ıklar ister yaratı lmış (rham, tıks), ister su
dur (sıj) şeklinele meyelana gelmiş olsun Punışa bütün yaratıkların 

(7'!,2 W. N. B rs:ı'."'n, "11ıcorics of Crcaıion in the Rig Veda'',. JO.A.0.S. Balti
rnorc 1965, 24. 
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özüdür. Puruşa'dan Viraj hasıl olur, Viraj da Puruşa'yı. doğurur. 
B u  ikisi birbirine dönüşerek varlıkları oluştururlar (80). Puru
şa'nın Virajı, Viraj'ın da yeniden Puruşa'yı doğurması olayı garip 
görünebilir; ancak biz bu sembole diğer pek çok dinde rastlıyoruz. 
En klasik örneği de Mısır'da tanrı Ra'nın durumunda karşımıza 
çıkmaktadır. Ra, "kendi anasının boğası"dır, yani kendi kendini 
doğurandır. Puruşa ve Virnj'ın dönüşümlü olarak kendilerini mey
dana getirmesi olayı Puruşa'nın kendi kendini doğurduğunu anlat
mak için kullanılan bir sembolizasyondur. Bu  sembol özellikle 
panteist temayüllü dinlerde ortaya çıkar. Avatar veya i'lkamasyon 
olayı ile bakire doğum olayı bu sembolik dille yakından ilişkili
dir. 

Vedalar'da varl ıkları yaratan bir başka tanrı olarak Visva
karman geçer. Onun adının anlamı olan "herşeyin yapıcısı" sıfatı 
aynı zamanda İndra'nın da sıfatlarından biridir. Fakat Rig Veda'da 
Visvakarman'a yöneltilen iki ilahiden (10, 81; 10, 82) anladığımız 
kadarıyla onun İndra'yla hiçbir ilişkisi yoktur. O bütün tanrıların 
kaynağı olduğu gibi, insanların da kaynağıdır. 

Bir başka yaratıcı da Brahaspati'dir. Kimi zaman bu tanrı 
"Brahman'ın rabbı" anlamında Brahmarıaspati diye adlandırılır. 
O evreni dolduran mistik güçtür. Bazen İndra ile birlikte çalışır
ken görülür. R. V. 10, 72'ye göre herşeyin yaratıcısı odur. O, ilkin 
Asat'ı meydana getirmiş, arkasından da Sat yani düzeni yaratınış
tır. 

R. V. I, 164, 46'da bir başka yaratıcı daha geçer. Onun adı 
herşeyin üzerinde olan anlamında "var olan Biri" (ekam sat)'dır. 
Bazen o "tad ekam" (o biri) adıyla zikredilir. Bu varlık Sat ve 
Asat'tan önce vardır. 

Atharva Veda'da ilk yaratıcı prensip olarak Zaman ve Ça
tı'yı (Kala ve Skambha) görüyoruz. Özellikle Zaman (Kala) yara
tıcılığı üstlenmiş görülür. 

Yine Atharva Veda'ya göre pek çok yaratıcı daha vardır. Ro
hita (kınnızı kişi), Anadvan (öküz), Vasu (inek), Kama (arzu) ya-

(80) F. J. Corlcy, "Thc Emergencc of Samsara in Ve<lic Thought", S.A., J\'cw 
York 1 966, 4. 
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ratıcı pozisyonunda görülürler. Yine bir başka yaratıcı da Mataris
van'dır.Kimi zaman da Dakşa ve Adili yaratıcı makamında bulu
nur. Vedaların sonuna doğru yaratıcılık görevi "baba tanrı" anla
mında Prajapali'ye verilir. 

Buraya kadar anlaşıldığı üzere yaratılış olayının, nasıl, ne
zaman ve kim tarafındm1 başlatıldığı konusunda bir açıklık yok
tur. Bu  karışıklık aynı zamanda Vedik dönem insanının yaratılış 
konusunda detaylıca düşünmüş olduğunu gösterir. Özellikle Upa
nişadlar'da bu karışıklık yaratıcı Brahman öne çıkarılarak önlen- � 
meye çalışılacaktır. 

Vedalar'da incelenmeye değer konulardan biri de eskatolo
ji'dir. Eskatoloji basitçe ölümden sonraki hayat ve yaratılışın sonu 
ile i lgili/bir kavramdır. Eskatoloji araştmnaları dinler tarihinde 
önemli bir yere sahipse de, Vedalar'da bu konuyla ilgili refcrmıs
lann azlığı olayın bütünüyle aydınlatılmasına engel teşkil ctınek
tedir. 

Rig Veda ve Atharva Veda' da yeryüzünün bir gün kıymnetle 
yok olacağına dair birkaç referans vardır. Y cryüzünün sonuyla il
gili esas Hindu doktrin i  daha sonraki dönemlerde. Brahmanalar 
ve Puranalar'da ortaya çıkar. B u  dönemde dört Yuga doktrini ge
l iştirilir. Mahabharata ve Puranalarda, Smnvartaka (kozmik fela
ket ateşi)'nın bütün evreni yok edeceği söylenmektedir. B u  fcla
kclten sonra yeryüzünde hiç kimse kalmayacaktır (81). 

Yine ölümden sonraki insan hayatı i le ilgili referanslar pek 
fazla değildir. "Asu" (ruhun) ölümden sonra yaşadığına inanılırdı. 
Hincluizm'de daha sonra ortaya çıkacak olan tenasüh inancına he
nüz Vedal<ır'da rastlanmaz. B u  inanç ilk kez Brahmanalar'da orta
ya çıkar. Vedalar'da ölülerin ruhunun daha önce ölen atalarının 
ruhlarının yanına !Jitliğine inanılırdı. Burası Yama'nın mekanıy
clı. Burası bir nevi cennet'tir. burada hastalık ve dert yoktur. 

Atharva Veda'da cehennem'e dair bir referans vardır. c.., 
hennem karanl ık ve çukur bir yerdi (naraka !oka). 

Can alıcı melek rolünde bazen Puşan, bazen de Martan'da 
görülür. 

(8 1 )  !]iade, Myth . .  , 6 1 .  
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Vedalar daha çok bu dünyada mutluluğu ele geçirmek iste
yen insanların bu doğrultuda söylemiş oldukları ilahileri içerdi
ğinden eskatoloji ile ilgili problemler üzerinde pek durulmamıştır. 
Gerçekten Vedalar'daki en bariz olay, ilahilerin tamamen bu dün
ya_ile ilgili arzulara yönelik olmasıdır. Bu nedenden dolayı diğer 
dinlerin çoğunda gelişen pek çok kurum ya da doktrin Vedalar'da 
gelişmemiştir. Bu inanç, diğerleriyle birlikte Vedalar'ı panteizm'e 
yaklaştırmaktadır. Bu sebepten dolayı Yedik düşünce Taoizm'in 
tabiatçılığı ile, Konfüçyuanizm'in sıralamacılığı (hiyerarşi) ara
sında bir yerde bulunmaktadır. Eskatoloji  inançları açısından Ye
dik düşünce, Hinayana Budizmi'nc benzer. 
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SONUÇ 

Yedalar'la ilgili herhangi bir çalışmada yazımı en zor iki bö
lümden biri sonuç bölümüdür (diğeri de giriş). Bu zorluğun en bü
yük nedeni henüz Veda çalışmalarında sonuca bağlanabilecek, 
kesin olarak anlaşılmış şeylerin sayıca az olmasıdır. Herşeyden 
önce V edalar'ın ortaya çıktığı Larih bile kesin del i l lere sahip ol
maktan uzaktır. Vedalar'ın tarihlendirilmesi uımaınen Hindu şifa
hi geleneğine göre yapılmaktadır. DörL Veda'nın dördünün de ayrı 
zamanda meydana getirilmiş olması gerçeği bu işi  daha da zorlaş
tırıcı bir rol oynamaktadır. 

Vedalar'la ilgil i ikinci problem, ilahilerin muhtevasının ya 
da V cdalar'daki doktrin in ne kadarıyla ouıntik olduğu, ne kadarıy
la yerli Hind halkından alındığıdır. Bunun yanında Hindu gelene
ğinin tezi olan vahy meselesini  ele gözardı etmemek lftzımclır. 

Eğer Upanişaclları izleyecek olursak Vedalar bir vahy ürü
nüdür. Vedalar'da görülen ��ok tanrıcı karakter Upanişadlar'daki 
Lck uınrı inancı i lc telafi edilmiştir. Eğer gerçeklen Vedalar vahy 
ürünü ise o zaman onun, yine aynı vahy ürünü olan Bralıınanalar 
ve Upanişadlar'la neden ortak bir  dile sahip olmadığı sorulabilir. 
Neden vahy ürünü olan V eclalar'da din çok tanrılı iken, ondan iki 
yüz yıl sonra meydana çık�ın Brahmanalar'da bu din tevhidi bir ka
raktere döndürülmektedir. 

Yeclalar'daki uınrılann durumuyla i lgil i  oarak söylenebile
cek kesin şey, onların gerçekte uıbiat güçlcrinin birer scmbolizas
yonu olduğudur. B ununla b irlikte bu sembolizasyonu Müller' in 
nt1turalizm.i doğrultusunda anlamamak gerek. Aynı zamanda bu 
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naturalizm'i animist bir görüşle açıklamak da doğru değildir. Ani
mizm'de her sembol, münferit, tabii güçlerin münferit niteliklerini 
yansıtır; bu güçler arasında bir koordinasyon yoktur. Oysa Veda
lar'daki sembolizaysonda tabii güçlerin hepsi cinslerine göre sı
n ıflandırılmış ve benzer güçler arasında koordine sağlanmıştır. 
Böylece Vedalar'da sembollerin tümelleri temsil etliğini söyleye
biliriz; oysa animizm'de tikel ve. tekil semboller söz konusudur. 
Bu haliy k V c:.lik teoloji az bulunur bir yapıya sahiptir. 

Vedalar'daki teoloji bütün boyutlarıyla panteizm'e çok el
verişli bir yapı sergiler. Gerçekten Vedalar'ın rafine hali üzerine 
temellenmiş olan Brahmanalar'da bu inancın bir sonucu olarak 

\ 
panteizm'le içiçe bir kavram olan kurban fikrine verilen önem ile 
karşılaşıyoruL Brahmanlar'da temel konu kurbandır. Kurban bir 
canın karşılığında bir can kazanmadır. Bu nedensellik inancı Hin
duizm'in tüm safhalarında görülür. Bu inancın adı Hindu literatü
ründe "karına" adını alır. Karma, insanın yaptığı herşeyin karşılı
ğını bu dünyada mutlak almasını sağlayan bir yasadır ki, bu yasa
dan "samsara" yani ruh göçü kavramı neşet etmiştir. E liade'ye ba
kıl ırsa Hinduizm'in karması, yahudiliğin, Adem ve Havva'nın bil
gi ağacına yaklaşarak yeryüzüne düşmesi inancına tekabül eder. 
Bu sebepten dolayı Yahudilik'teki cenet kavramının bu dünyada 
olmuş olmasına şaşmamak gerekiyor. 

B ütün bunlar Vedalar üzerine yapılacak herhangi bir çalış
mada daha sonraki Hindu kutsal kitaplarının da incelenmesi ge
rektiği konusunda bizi yeterince ikna eder görünmektedir. 

Başlangıçta da söylendiği gibi bu konu üzerine yazılacak en 
zor kısım sonuç kısımdır. Sonuç yazmayı sağlayacak sınırlı bir 
materyal yumağı sunabilınek mümkün değildir. Bu gerçeği aslın
da Hinduizm'in diğer alanlarında da görmek mümkündür. Bu se
bepten dolayı, Hinduizm'deki incelemeler daha çok kavra� lar et
rafında dönmektedir. Hinduizm'de incelenmesi gerekl i  olan o ka
dar çok kavram vardır ki, sırf bunlar arasında bir koordine arama 
çabası bile ilginç bir araştırma konusu olabilecek mahiyettedir. 

B izim tezimiz tekrardan söyleyelim ki, Vedalar'a bir giriş 
mahiyetindedir. Böyle bir sınır içerisinde çok kesin sınırlamalaya 
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da genellemelere gitmekten z iyade konunun iyi bir şekilde tanıtı
mını yapmak ve problemleri orıaya koymak tutulması gerekli en 
uygun yol olacaktır. Eğer bu tez bu amacı gerçekleştirmişse hede
fine yarı yarıya varmış demektir. 
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EK-1 
VEDALAR'DAN SEÇME METİNLER 

Tezim izin bu kısmında bütünü hakkında fikir verebilecek 
mahiyette Vedalar'dan uygun parçalar seçmeye çalıştık. 

Buradaki çevirilerin tümü Müller'in daha önce değinilen 
"Sacred Books of the Easl'' adla edisyonunu yaptığı külliyattan 
yapılmış bulunmaktadır. Çevirilerin yapıldığı metinlere ait künye 
örneği aşağıdaki şekildedir. 

At!ıarva Veda 
c. XLII.
XII. 
I .  
1 98. 

Rig Veda 

C.XVLI. 
iV. 
15. 
360. 

Çevirinin Yapıldığı Veda 
Küll iyat içerisindeki cilt numarası 
Mandala numarası 
İlahi numarası 
Sayfa numarası 

1) Agni, lıotri, giiçlü bir at olan, bizim kurbanımızın etrafın
da döner durur; tanrılar arasında en çok tapılan tanrı. 

2) Ağni tanrıların rabbı, bilge, ibadet edenlere hazineler
bahşederek adakları tavaf eder. 
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3) Agni, ganimetlerin bu tanrının keskin dişlerin ve müşfik
liği onu efendi bir tanrı yapar. 

5) Ganimeti kazanan bir yarışçı gibi, soma gibi, onlar onu,
göklerin kırmızı genç çocuğunu hcrgün temizlerler. 

Rig Vcda 

C.XVLI. 
I. 
12. 
6. 

1) Elçimiz olarak Agni'yi, herşcyin, bu kurbanın hotrisi ola
rak seçiyoruz, hcrşeyin mfıliki , büyük bilge. 

2) Agni ve yine Agni, insanlar duaları ile sürekli dua ettiler,
kabilelerin rabbı , adakların taşıyıcısı, pekçok kişinin sevgilisi. 

3) Agni doğduğun zaman, barhısları (kurban otları) çiğne
din, kendin için tanrıları getirttin; sen bizim hotrimiz ululanan 
varlıkları değcrlisisin. 

4) Sen elçi olarak gittiğin zaman ey Agni isteyen kişileri
uyandırdın. Barhıslar üzerine tanrılarla birlikte otur. 

A tlıarva Veda 

c. XLII.
XII. 
I. 
198. 

1) Hakikat, büyüklük, evrensel nizam (rta), güç, takdis yara
tıcı iştiyak (tapas), ruhi yücclune, kurban, işte yeryüzünü var kılan
lar. Bu yeryüzü bizim için geniş bir faydalanma alanı hazırlasın. 

2) Ağırlıklara ve yamaçlara ve büyük ovalara sahip, türlü
faydalı besinleri veren yeryüzü, insanların ona karşı koymasından 
uzaktır; o bizi bereketlendirecek, bize kendisini uygun kılacaktır. 
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3) Üzerinde denizlerin ve nehirlerin ve suların, üzerinde
yeryüzü besinlerinin ve insanların oluşturduğu kabilelerin üzerin
de bu soluğun, hareket ettirici hayatın olduğu yeryüzü (soma) iç
mede önceliği bize verecektir. 

4) Üzerinde besinlerin ve insanların kabilelerinin varoldu
ğu, çeşitli canlıları, hareket edici şeyleri var eden yeryüzü ki, onun 
dört parçası bize sürüler ve diğer mülkleri tedarik eder. 

5) Üzerinde eskinin ilk insanlarının varlıklarını ortaya koydu
ğu, üzerinde tanrıların Asuralara üstün geldiği yeryüzü, bize her 
çeşit sürü, at ve kümes hayvanları, iyi talih ve izzet sağlayacaktır. 

6) Herşeyi temin eden, refahı, asıl olan şeyi veren, bütün ya
şayan yaratıkların üzerinde dinlendiği altın göğüslü yeryüzü, o ki, 
A6ni Vaisnavara'yı (atb�i) yaratır ve boğayı İııdra i le çiftleştirir, 
b izi servet ile donatacaktır . 

. 7) Uykusuz tanrıların dikkatlice koruduğu gen iş yeryüzü, 
bizim için tatlı halımıza süt katacak ve dahası izzet ile bize saça
caktır. 

8) Önceleri boşluğun okyanusu üzerinde su olan , yetenekli
planları ile bi lgilerin keşfettiği , kalbi en yüksek gökte olan ölüm
süz hakikaLin kuşattığı yeryüzü, kudretli hükümranlığı içinde bize 
başarı ve güç sağlayacaktır. 

9) Üzerinde kendisine eşlik eden, gece-gündüz kesilmeden
akan suların olduğu yeryüzü, bereketli ımıaklarıyla bizim için süt 
temin edecek ve dahası izzet ile bize saçacaktır. 

10) Asvinlerin ölçtüğü (meydana getirdiği) üzerinde Viş
nu'nun dolaştığı, gücün efendisi, İndra'nın kendisine dost yaptığı 
yeryüzü, o ana benim için, oğlu için süt dökecektir. 

1 1 )  Karlı dağ yükseltileri ve senin ormanların, ey yeryüzü 
bize karşı müşfik olacaktır. Kahverengi, kara, kızıl, İndra'nın ko
ruduğu sağlam yeryüzü üzerine yerleştim, tecavüzde bulunma
dım, kimseyi öldürmedim., kimseyi yaralamadım. 

1 2) Senin orta yerine ve senin merkezine, vücudundan ya
rattığın lıcslcnme gücüne, bizi yerleştir; benim için kendini pakla. 
Bu yeryüzü anadır ve ben yeryüzünün oğluyum; Parganya baba
dır, o da biı;i koruyacaktır. 
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A tlıan·a Veda 

c. XLII.
VII . .  
53. 

52. 

1) Ey Brihaspati, sen bizi yama'nın ölüm diyarından ve şer
tertiplerden koruduğun zaman, tanrıların hekimleri Asvinler biz
den ölümü uzak eLc;inler, ey Agni .  

2) Ey alımın ve verilen soluk, vücutla beraber ol, onu terket
me, burada onlar senin dostun olsunlar. Yaşa ve yüzlerce sonba
harı gör; Agni senin çobanın ve gözlcyenin olacaktıf. 

3) Senin uzaklara dağılan hayat gücün ve soluk alman ve so
luk vermen geri gelecek. Agni onları Niritti'nin (ölüm tanrıçası) 
elinden kaptı, ben onları sana geri getireceğim. 

4) Soluğu insanı terketmesin, soluk verişi ondan ayrılmasın,
onu bırakmasın. Ona yedi rişi gönderiyorum, onlar insana uzun 
bir ömürle sağlık bahşetsin. 

5) Ey soluk alış ve soluk veriş iki boğanın bir ahıra girişi gibi
sen de gir. Bu insan burada tekamül etsin. uzun bir ömür için hu
zurlu bir ambar içerisinde. 

6) Bizim sana sürdüğümüz hayat soluğu ile senden hastalıkla
uzaklaştırırız. Ulu Agni her kaynaktan hayat ile bunu bize bahşet. 

7) Ölümün karanlığından en yüksek gök'e, tanrılar arasında
S urya'ya çıkarak biz en yüksek aydınlığa ulaştık. 

A tlıarrn Veda 

c. XLII.
XI. 
5. 
214. 

1 )  Brahmaçarin (Brahmin'in müridi) dünyanın her iki yarım 
küresinde hareketl iliği temin eder, onun içinde tanrılar uyum ha-
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!indedir. O gökleri ve yeri tutar, o yaratıcı ateş ile hocasını doklurw 
2) İ lahi halk, babalar ve bütün tanrılar çeşitl i şek i llerde

Brahmaçarin'i izlerler. Gandharvalar onun peşinden giderler. O 
bütün tanrıları yaratıcı güç ile doldurur. 

3) Öğretici , Bralınıaçarin'i bir şakirt olarak kabul ettiği zaman
onu kendi vücudu içine bir fötüs gibi yerleştirir. Onu karnında üç 
gece taşır; o doğduğu zaman tanrılar onu görmek için toplanırlar. 

4) Bu yeryüzü onun ateş sopasının i lk parçası, bu gök onun
ikinci parçasıdır; atmosferi de o ateşinin üçüncü parçasıyla doldu
rur. Brahmaçarin bu dünyayı ateş çubuğu, kuşağı ,  münzeviliği ve 
yaraltcı ateşi i le doldurur. 

5) Brahmin'den önce Brahnıaçarin doğdu: Sıcakl ık  iç inde
kendinin yükselttiği ateş i le. Ondan Brahmanam (Bralııninik ha

ı 
yat) ve en yüksek Brahmin ve ölümsüzlükleri ile büllin tanrılar ne-
şet etti. 

A tlıarrn Veda 

c. XLII.
XI. 
7. 

226. 

I )  İsimler ve şekil ler Ukklı ista'da (kurban artıkları) depo 
edi lmi�tir. Ukkhista'da dünya depo edi lmiştir. Ukklıista'da İndra 
ve Agni ve herşey depo edi lmiştir. 

2) Ukkhista'cla gökler ve yer ve bütün varlıklar depo edi lmiş
tir; URkhista'da sular, okyanuslar, ay ve riizgfır depo edi lmiştir. 

3) Ukkhisı.a'da hem var olanlar, hem olmayanlar, ölüm, güç y, 

Pracapati vardır. Dünyanın yaratıkları Ukklıista'cla inşa edi lmiştir. 
4) S ıkı olan herşeyi sıkan odur, güçlü  l ider Brahma, bütün

herşeyin "on yaratıcısı" ,  ilahlar, tekerin dingile  bağlı olduğu gibi 
Ukkhista'ya bütün yanlardan bağlıdırlar. 

5) Rig, Saman ve Yacurlar, samanların şarkısı, takdiıncleri
ve suralar Ukkhista'dadır. 
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A tlıarva Veda 

c. XLII. 
xıx. 
53. 
224. 

1) Zaman bir küheylan, yedi ışını ile hızla koşar; zaman bin 
başlı, çağların üstünde, tohumu bereketli. Kutsalca düşünceleri ile 
düşünen kahinler onu incelerler, bütün varlıklar onun tekerlcği
dir. 

2) Yedi tekerleği ile zaman (atını) koşar, onun yedi dingili 
vardır, ölümsüzlük onun balıasıdır. Bütün varlıkları taşır. İ lk tanrı 
olan zaman, şimdi ileri doğru hızlanıyor. 

3) Büyük bir kavanoz zamanın üzerine yerleştirilmiştir; onu 
biz gerçekte çeşitli şekiller halinde görürüz. O bütün varlıkları ta
şır. Varl ıklar onu "en yüksek gökteki zaman" diye adlandırırlar. 

4) O bütün varlıkları meydana getirir; o bütün varlıkları ku
şatır. Zaman varlıkların babası, varlıklar da onun çocuklarıdır. 
Gerçekten ondan daha yüksek bir güç yoktur. 

5) Zaman hem öteki dünyanın gök'ünü, hem de bu dünyayı 
meydana getirmiştir. Olan ve olac<ık olanları zaman harekete-ge
çirir ve yayar. 

6) Bu yeryüzünü zaman yarattı, güneş zamanda parıldar. 
Bütün varlıklar zamandadır, zamanda bütün gözler görür. 

7) Zaman düşünceyi sınırlar, zaman soluğu sınırlar, zaman 
adı sınırlar, zaman ulaştığında bütün yaratıklar s9vinirler. 

8) Zaman yaratıcı ateşi sınırlar, zaman en �üksek varlığı sı
nırlar, zaman Brahma'yı sınırlar; zaman herşeyin rabbıdır. O Pra
capati'nin babasıydı. 

9) Bu kainat onunla hareketlendirilir, onunla var olur, bu 
kfıinat onun üzerine bina edilmiştir. Gerçekte Brahma'ya sahip 
olan zaman Parameshthin'i (en yüce tanrı) de destekler. 

10) Yaratıkları (pragalı) zaman yarattı ve zaman başlangıçta 
yaratıkların rabbını yarattı; kendi kendine var olan Kasyapa ve 

Tapas zamandan doğdu. 
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A tlıarm l' eda 

c. XLII. 
XIX. 
s..ı. 
, , ---:ı. 

1) Zamandan sular hasıl oldu, zamandan Brahma hasıl oldu, 
zamandan yaratıcı ateş (tapas) hasıl oldu, uzayın bilgileri hasıl ol
du. Zaman içinde güneş doğar ve zaman içinde batar. 

2) Zaman içinde rüzgfü· eser, zaman içinde büyük yeryüzü 
var olur; zmnan büyük gök'ü sınırlar. Geçmişte doğan oğul (praca
pati) zamanda vardı ve zamanda olacaktır. _, 

3) Rikslcr zamandan çıktı, Yoguslar zamandan doğdu; za
man tanrıların dokunulmaz payı kurbanı sundu. 

4) Gandlıarvalar ve Apsaralar (bir nevi cinler) zaman üzerin
de bina edildiler; zaman lizerinde'bu dünyalar kuruldu; zamanda 
bu Angiras ve Atlıarvan gökleri yönelti. 

5) Bu dünyayı ve en yüksek dünyayı ve kutsal sözleri ve on
ların kut.sal parçalarını ele geçirerek zaman, Brahman'ın vasıtaları 
ile bu dünyaları zaptetli; zaman en ulu tanrı şimdi i leri doğru hızla
nıyor., 

Atlıarm Veda 

c. XLII. 
:1. 
4. 

218. 

1) Bütün bu kfıinatm kendisine bağlı olduğu Prana'ya saygı, 
ki o, bütün yaratıkların rabbı oldu, herşey onun üzerine temellen
m iştir. 

2) Saygı ey Prana senin kükreyen rüzgfırma, saygı ey Prana 
senin yıldırımına, saygı ey Prana senin ışığına, saygı ey Prana se
nin yağmuruna. 

-
3) Prana nebatı yıldırımıyla çağırdığı zaman, nebat mahsulü 
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kılınır, bereketlenir ve böylece bol besin üretilir. 
4) Mevsimi geldiği zaman ve Prana nebatı çağırdığı zaman 

yeryüzünün üzerindeki herşey bundan memnun kalır. 
5) Prana yağmuruyla büyük yeryüzünü suladığı zaman hay 

vanlar bundan memnun kalır; onlar "kudret ve güç kazandık" derk 

Atlıarm Veda 

c. XVLI. 
IV. 
15. 
360. 

1) Agni, hotri, güçlü bir at olan o, bizim kurbanımızın etra
fında döner durur; tanrılar arasında en çok tapılan tanrı. 

2) Agni tanrıların hoşnut edilmesini sağlayarak bir arabacı 
gibi kurbana öylece gider. 

3) Agni, ganimetlerin rabbı, bilge, ibadet edenlere hazineler 
bahşederek adakları tavaf eder. 

4) Güçlü ve ölümlü bu tanrının keskin dişleri ve müşfikliği 
onu efendi bir tanrı yapar. 

5) Ganimeti kazanan bir yarışçı gibi, soma gibi, onlar onu, 
göklerin kırmızı genç çocuğunu hergün temizlerler. 

Atlıarva Veda 

c. XVLI. 
1. 
12. 
6. 

1)  Elçimiz olarak Agni'yi, herşeyin, bu kurbanın hotrisi ola
rak seçiyoruz, herşeyin maliki, büyük bilge. 

2) Agni ve yine Agni, insanlar duaları ile sürekli dua ettiler, 
kabilelerin rabbı, adakların taşıyıcısı, pek çok kişinin sevgilisi. 
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3) Agni doğduğun zaman, barhıslan (kurban otları) çiğne
din, kendin için tanrıları gctirttin; seii bizim hotrimiz, ululanan 
varlıkların değerlisisin. 

4) Sen elçi olarak gittiğin zaman ey Agni isteyen kişileri
uyandırdın. Barhıslar üzerine tanrılarla birlikte otur. 

83 



EK-il  
COOMARASW AMY ÖRNEGİ

Vedalar ve Vedalar içerisindeki doktrinler daha önce de söylenil
diği gibi sonraki Hindu kutsal metinlerinden oldukça farklıdır. B u  
farklılık, burada esas olarak incelenen muhtevanın d a  ötesinde 
formcl yapıda da kendini gösterir. Müller'in haklı olarak henote
izm adını verdiği, tanrıların birbiri yerine geçtiği ve böylece en 
üstte bir tanrıya ulaşıldığı bu doktrinde çok kesif bir panteistik 
rengin olmadığını söylemek doğru olmayacaktır. İlahların birbiri 
yerine kullanılışı ve bir ilahın bazen diğerlerini de içine alacak şe
kilde ön plana çıkarılışı panteizmi hazırlayan bir saüıa olarak ani
mistik ruh halinin sonucu gibi görünmektedir. Bununla birlikte 
Yedik doktrine henoteik açıdan çok benzeyen Yahudilik, Atoncu
l uk ve Hristiyanlık gözönüne alındığında bu kutsal külliyatı bütü
nüyle animizme ve naturizme bağlamak çok duğru bir sonuç ola
rak kabul edilemeyecektir. Mamafih Vedalar'ın çok tanrıcı dilin
den etkilenen sadece biz değiliz. Vedalar'dan sonra yazılan tüm 
Hindu metinler ve Nirukta gibi tefsirler de bu endişeye düşmüş ol
malı ki Vcdalar'ın çok tanrılı diline sürekli tevhidi bir yorum getir
me ihtiyacı duymuşlardır. Vedalar'ı tevhidi açıdan yorumlamak 
isteyen Hintli gelenekler ve Batılı (çoğunlukla koyu Hristiyan ve 
Müslüman) uzmanların özellikle Rig Veda ve Atharva Veda' dan 
getirdikleri tevhidi temayüllü ayetlerin Vedalar'a sonradan sokul
duğu iddia edilmektedir. Fakat bu iddianın kaynağı Vedalar'ı bir 
önkabul olarak, politeist gören batılı araştırıcıların tutumundan 
kaynaklanmaktadır. Onlara göre Vedalar esasta politeist temayül
lü olduğuna göre tek tanrı düşüncesini savunan ayetler sonradan 
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sokulmuş olmalıdır. Yine onlara göre tevhid düşüncesini savu
nanların ileri sürdüğü gibi tanrıların birbiri yerine kullanılması 
monoteist bir yapıyı öngörmez. Çünkü birbiri yerine geçenler tan
rıların tümüdür, yoksa onlar aslı olan bir yüce tanrının formuna gi
ren i lahlar değillerdir. Hem Vcdalar'da niye tek tanrı inancını an
latmak için vahy, çok tanrılı bir sembolizasyon ihtiyacını hisset
miştir? Eğer bu, insan zihninin anlayış şeklinden kaynaklanmış 
ise neden, çok değil, yalnızca ondan 300 yıl sonra (yaklaşık) orta
ya ç ıkan Upanişadlar'da tek tanrı inancı hakim oluyor? İnsan zih
ninin hu kadar dönüşeceği makul değildir. Bunun yanısıra aynı 
dönemde aynı zihin yapısına sahip Ön Asya'da monoteist anlayış 
mevcuttur. Bu da tarihi çağları yaşayan insanların monoteizm! an
layacak zihni kapasitede olduğuna şahitlik etmez mi? Mamafih bu 
inancı kabul edip Vedalar' da poliLeist düşüncenin hakim olduğu
nu ileri sürenler, Vedalar'daki yüksek metafizik kurgunun nasıl 
olup da böyle ilkel bir düşünceden gelişebileceği sorusunu açıkla
yamazlar. Hindu geleneği neden kendisini politeist Vedalar'a bağ
lama ihtiyacım hissetmek zorunda kalmıştı? 

Batı dünyasında Vedalar'a bu perspektifteki iki genci bakış
ı.an biri bizi ilgilendiriyor. Gucnon, Schuon, A. Cooınaraswanıy 
ve K. Coomaraswaıny ,  Bnıclıkardt, Lings gibi yazarl ar çoğu dini 
öğreti lerde olduğu gibi Vcdabr'da da tevhidi bir temayül aramış
lard ır. Tüm dinkrde özün değişmediğini ileri süren bu pem�nial 
fi lozoflara göre V edalar'cfaki politeist anhıyış bir semboldür. Ger
çekte tevlıid vardır, fakat Vcdalar'ın muhatab aldığı insan la r ın dü
şünme biçimine göre \'cdai:ır'da yoğun bir scmbolizasyoıı mev
cuttur. Taıın gibi görünen güçler gerçekte asıl i!;ıhm yardımcıları 

pozisyonuııclaJır!ar. 
Hiçbir tarın, an:l i lahın fonbiyonıırı ım üstlenemez. hepsi 

ana ilal ı ın bir görevini yerine getirir. Mamafih şunu ela söylcrnck

gerekiyor ki Vcdalar'daki doktrinin poli t•:İsl olınad ığını i leri sü

rerlerken, yukarıda bir kı'mu zikr<Xiilcn batı l ı  yazarlar, Hrist iyani 

tesl is  mantığının (ki bu rnanlık içinde clo�;mu:�lar, y:ışamı�br ve
ölmüşlerdir) ct!..:imıdc kaimaktadırlar. Zira Vdahı r'da birbiri yc
rirlC'" gc�'.Cl1 'fanrıl.ır tcslistcki liç şahsiyetin po;:i.�yonuna çok ben-
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zemektedir. Teslisi (çok tanrılı-tritcizm) bir doktrinden "Godhc
ad" (baş tanrı) inancına varma mantığına alışık olan bu yazarlar 
Vedalar'daki birden fazla ilahı (Baba-Oğul-Kutsal Ruh) bir "god
head"de birleştinne konusunda bir sıkıntı çekmemişlerdir. Bunu 
en güzel biçimde, Vedalar'da politeizm olmadığını ileri sürerken 
S t. Thomas'ın teslisteki üç unsurun aslında bir ilahın farklı alan
larda faaliyet göstermelerini ileri süren satırlarından iktibas eden · 
Coomaraswamy'de görüyoruz. Burada Coomaraswamy, St. Tho
mas'dan faydalanarak, Vedalar'daki tanrıların aynı teslisteki anla
yışla çalıştığını ve gerçekte tüm tanrıların bir "Godhead"da buluş
tuğunu söyler. 

Bununla birlikte, Hristiyan! mantık sezgisinin etkisinde ka
lan bu metodun doğru olmadığını söylemek haksızlık olur. Ancak 
Hristiyan yazarların bu kavramla içten bir bağlantısının oluşu ko
nuya daha yakın bakmalarını sağlamıştır. Plıilo da Eski Ahicl'deki 
antropomorfik inancı benzer bir rasyonalizasyonla telif etmişti. 
Ona göre de Eski Alıid'teki Yelıova'nın insaniliği ve diğer tanrıla
rın oluşu (Elolıiın gibi) onun meleklerini anlatımık için kullanılan 
anlaşılması zor deyimlerdi. 

Vedaların dilin i  anlamada enterasan araçlardan biri de "bul
maca" zihin yapısıdır. Bugün bizim "bulmaca" olarak kabul ettiği
m iz mantık sorularının çok erken dönemlerde kutsal bir h üviyeti
nin olduğunu ve iııisiyatik ritüellcrcle kullan ı ldığını bi liyoruz. 

Eski Ahid'tcki hakimler kitabı ( 14 : 14), Z. Samuel 12,  Ye
rcınya 25:26'da eski bulmacalardan örnekler vardır. Bir  Babilon
ya tabletindeki şu bulmaca meşhurdur. 

"Döllenmeden kim gebe kalır 
Yemeden kim şişmanlar" 

(Cevap: B ulut) 

Tekvin 14: 14'tc ve Yeni Ahid-Vahy 13 :  1 8'de matematiksel 
· bulmaca tipleri ortaya çıkar. Grek ve Hind dünyasında da bu tip 

bulmacaların yaygın olduğu bi liniyor. Bu tür bulmacaların varlığ 
ve uzun zaman siinnü� olması arkaik dönemde bu mantığın yay 
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gın olduğunun bir i şaretidir. Zamanla bu genci mantık biçiminin, 
bir başka mantık biçiminin egemenliğine girmesiyle süzülerek 
kutsal bir konumda bazı kontexlerle ortaya çıktığını tahmin edebi
liriz. Veclalar'da da bulmaca mantığıııırı açık olarak kulanımını ta
şıyan pek çok ayet vardır. Brahmodya ya da Brahmavadya bu tip 
bulmacalar ya da mantık için kullanılan V edik kelimelerdir. Eti
molojik olarak bu kelime "Brahma'nııı Çözümü" anlamına gelir. 
Yedik ilah ilerden birinde (X.CV.4) Agni bulıııacavari bir pozis
yon içinde takdim edilir. 

"Sizin aranızdan kim bu (saklı) tanrıyı bilir. B u  inek annesi-
ni kendi yaratmıştır" (*) . .· 

Dirghaı:.ımaların meşhur bulmacavari ayetleri Rig Veda'nın 
bir parçasını oluşturur. Buradaki el li iki ayetten elli biri bulmaca 
şeklindedir. B u  ilahilerin konusu kozmik fenomen, mitoloji ve in
san organları hususunda yapılan teofizik spekülasyonlardır. Bul
maca dil inde primitif Hindu felsefesini  yansıtır. 

Rahipler tarafından kurbanların sunuluşunda kullanılmak 
üzere yazılmıştır. B u  ritücl iki rahip ı:.ırafırıdan yönetilir, biri bul
macayı sorar; diğeri cevap verir. Bu örnekler dinler ı:.ırihinde eşsiz 
olduğu için aktannak faydalı olacaktır. 

At kurbanında bir rahip soruyor: 
- "Gerçekten kim tek başına yürüyor? Tekrardan tekrardan 

doğan kimdir? Soğuğun çaresi ned ir ve büyük küme nedir?" .  
Cevap şöyledir: "Tamamen yalnız hareket eden güneştir; 

yeniden ve yeniden doğan aydır; soğuğun çaresi Agni (ateş)tir; en 
büyük küme yeryüzüdür". Hoı:.ır denilen rahip Adhvarya denilen 
rahibe sorar: 

- "Güneş ışığı gibi olan nedir; okyanus gibi hangi deniz var
dır; yeryüzünden daha büyük olan nedir? Ölçüsü bilinemeyen şey 
nedir?" . 

Cevap: "G üneş ı şığı gibi olan B rahına'dır; cennet okyanus 
gibidir; Tanrı İndra yeryüzünden daha büyüktür; ölçüsü bilinme
yen inektir". 

(*) Annesini kendi çocuğunun yaratması bulmacası l\lısır'da <la yaygınca kul
·- larıılır. Tanrılar için "Kendi anasının boğası" tabiri kullanılır.
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Yine aşağıdaki şekilde sorular ve cevaplar devam eder: 
"Sana soruyorum! Yeryüzünün zirvesi, evrenin göbeği, kıs

rakların tohumu, kelam etmenin (söz söylemenin anlamında) (*) 
aslı nerededir?" .  

"Bu sunak yeryüzünün zirvesidir; bu kurban evrenin göbe
ğidir; bu soma (ilahi nitelikte ve ilahi nitelikle donatan bir içecek 
ya da libation sıvısı) kısrağın (Tarın İndnı?) tohumudur; kelam et
menin aslı (en yüksek katı) bu Brahman rahiptir". 

Rig Vedalar'daki bu meşhur ayetlerden de anlaşılacağı üze
re Vedalar'da çok yüksek bir sembolizasyon olduğu açıktır. Bura
daki tek tek terimler sembolik ve değişik bir mantık biçimini yan
sıttığı gibi, kelimelerin birbiriyle münasebete geçiril iş mantığı da 
tamamen değişiktir. Eğer Vedalar'ın dili gerçekte tevhidi ise bu 
çok ıaıırıl ı  görüntünün tek sebebi sembolizasyondur. Panantcist 

(Vahclet-i Vücucl) eğilimli felsefelerde sembolizasyonun çok ko
layca yerini bulduğu bilinmektedir. 

Bu gerçeği tersine çevirirsek sembolizasyonun ağırlıklı ol
duğu öğretilerde pananteizınin var olması gerektiği gibi bir sonu
ca ulaşırız. Fakat fonnülasyonun bu yanı pek doğru değildir. Çün
kü transandantal öğretiler de sembolizasyonu kullanabilir. Bu
nunla birlikte pananteist öğretilerde ethiksel aşk ağırlıklı olduğu 
için sık sık paradoxal mantığa ve artistik seınbolizasyona baş vu
rulur. Çünkü pananteizm, transandantalizmin olgulara önem veri
şine karşılık, spekülasyonlara önem verir, spekülasyonların da 
sembol ler üzerine oturduğu açıktır. 

Burada, Vedalar'ın durumunda panteizmden ziyade panan
teizmin var olduğunu kabul edersek Vedalar'ın tek tanrıcı bir te
mayülde olduğunu kabul etıniş oluruz. Aşağıda en önemli ve bü
yük bir kısmının çevirisi yapılan makale, vedalara Perrenial Phi
losophy açısından bakan araştırıcılara klasik bir örnek olarak Co
omaraswamy'dan seçilmiştir. 

Bu tar,.; yorum, Yaska'nın Niruktası'na kadar çıkan gelene
ğin Batı'daki çağdaş düşünürlerin düşüncelerinde etkil i  olduğunu 
gösterir. Bu üsluptaki düşünürlerin bu aşamaya gelmeleri, Hristi-

(*) Parantez içindeki yerler bana aittir. K.D. 
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yan olmalarına ve ondan oldukça etkilenmelerine rağmen, Aris
to'nun cevher-araz zıddiyetini aşmalarından kaynaklanır. Bu fikir 
onları "Kurtuluş" un Linear değil S irkular olduğu düşüncesine gö
türmüş ve Hind öğretilerini olduğu gibi kabul etmeye sevketmiş
tir. 

Yukarıdaki görüşlere klasik bir örnek olarak bumya aldığı
m ız makale, Coomarasıvany-Sclectcd I'apcrs adl ı  eserden alın
m ıştır (fal. R. Lıpsey, c.2, New Jersey 1987). 

Çağdaş bilim alemi, Hind düşüncesinde içinde çeşitli tanrı
ların (gerçekte tanrı olarak değil de) (devah, visve devalı) kudret, 
fi i l i  özellikler ya da şalııslaştınlmış sıfatlar olarak farzed ildiği 
münferit bir prensibin, tedrici bir gelişme sonucunda vuku buldu
ğunu öngörür. Fakat Y�L<;ka'nın ifade etliği gibi "Allah göriinebilc
cek cüzlere ayrı labildiği (ma ha bbfıgyfıt) içindir ki insanlar ona 
çeşil çeşit, bir yığın isimler verirler. ." 

Başka tanrılar (devalı) B i r  Rulı'un yardımcıları (pratyang
fıni) olarak işgörürlcr (bhavanti) . .  Onlar B i r'den doğm uşlardır, 
birbirlerinin tabiatındanclı rl ar, karma (eylem) (1)  sırasında işgö
rürlcr; Ruh onların aslıdır.. Ruh (aıırnuı), bir tanrı nasıl olur ise öy
ledir" (Nirukta VII.4). Aynı şekilde BO 1 .  70-74: "Rulı'un en ola
ğanüstülüğii (mahfıtmyfıt) dolayısıyladır ki ona bir yığın isimler 
veril i r  ( vidlıiyate) . .  Bu isimlerO'na, onların alemlerinin dağı l ımı
na göre verilir (stlıfınvabiblı�ıgena). Bunlar çok sayıda "yardımcı 
şahsiyetler" ve "lıfızır" olanlar olduğu için isimleri ele çoktıır (2). 
Fakat büyülerinde (ınantdcsu) "kavayalı lar" tanrı olanların ortak 
bir kaynağı olduğunu söylerler; onlar tesis edildikleri alcınlcrc gö-

( 1 )  Gerçekte, Yiwakanııa, hcrıcyin yapıcı sı,  t:uırılara adını veren ve oııl:ırı viicıı
da getirend ir ve hundan dol:ıyı dcvanam 113madh:ıh (X.82.3) d iye adlandırı
l ır .  [(isim vcnne gibi) fonksiyonlar "yalnızca B rJhıııa'nın eyleminin isimle

ridir''. BU. 1 .4.7; "tüm eylemler Ruh'taıı doğar" a.g.c., 1 .6.3; "tüm eylemler 
Brahman 'dan gelir" BG. lTI. 5; krş. Merster Eckhart, Evans cd., Ill. 175] .

(2) "Rabbııı Ruhu (nabhasvant) her yerde hazır ve nazı rdır (vayur akasam anu
vibhav:ıti)", JUB IV. 12-10; ve Kn şna'nın da dediği gibi "Benim ilahi giiıü

nü şlcrimin sonu yoktur" (nantoızthi marna divyanaın vibhütinaııı BG 

- X.40). Kendileri ne isim verilenler bu "giirünüşkr" ya da güçlerdir. 
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re çeşitli isimlerle adlandırılırlar (3). Bazıları derler ki onlar cev
herde bulunan unsıırlardır (tad bhaktfıh) ve onlar bııradan türemiş
tir; fakat daha önce söylenildiği gibi onların iştirak ettikleri ma
kam (bhaktıh) Ruh'dadır (atman) (4). 

Bu satırlar, münferit bir prensibin çeşitli eylem alanlarının 
bir politeizm anlamına gelmeyeceğini ortaya koyarak, ilahlık ile 
ilgili herhangi bir tartışmada normal bir teolojik metodu oluştu
rurlar. Mesela Hristiyanlık söz konusu olduğunda "biz tek tanrı 
demeyiz, çünkü ilah herşeydcdir" (Sum. Theol, I, 31 .  2. C); "Var
l ıkları yaratmak tanrının kendine, yani cevherine ki bu cevher, üç 
uknumda da ortak olarak bulunıır, ait olan bir şeydir. Bundan do
layı yaratmak yalnızca bir şahsın işi değildir; fakat bütün Teslis 
şahıslarının işidir (Baba,Oğul, Kutsal Ruh), (Sum. Theol, I, 45. 6. 
C). 

Ve iyice anlaşılabilir ki "Her ne kadar tanrının isimleri ortak 
bir noktada birleşirse de, bu nokta pek çok ve değişik özellikler ha
linde meydana getirildiği için bu isimler özdeş değildir. Bu isim
lerin çoğu boş ve yararsızdır, çünkü isimlerin hepsi temsil ettikleri 
bir realiteye eşittir" (Sum. Theol. I. 13 .  a. ad. 2) (5) [krş. Saya
na'nın SB üzerine tefsiri I, 6. I, 20]. 

(3) Krş PB. XX. 15 .2.2 burada Agni Vayu. Aditya'nın faaliyet alemleri on
ların "kısmetleri" ya da "payları" (bhaktıh) olarak adlandırılır. 

( 4) Bu çqit bir ontoloj i, panteistik ya da monistik olarak nitelenemez. Bu yal
nızca, eğer, cevher parçalarına i rca edildiğinde geride kendi başına bir 
unsur kalınıyorsa doğrudur; fakat, tersine, Rig Vcda'dan başlayarak tüm, 
l lind kutsal metinleri bu alemi dolduran,. "şeylerin" ötesindeki "bir 
şcy"deıı ve yaratılış ın sonunda ya da başlangıcında herşeyin kendisine 
diiııdüğü ve herşeyin kendisinden çıktığı ve bu süreç dolayısıyla kendi
sinden arlına veya eksilme olmayan ve sürekli var olan bir kaynaktan 
bahsederler. Bunun bir teofani olduğu görüşü O'nun tüm vechclerinin 
göründüğü anlamına gelmez; tersine doğru bir tabirse "yalnızca onun bir 
çeyreği" zaman ve uzay alemlerini doldurmaya yeter, mamafih onlar da
ha da öteye ulaşır, daha umn sürerler. 

(5) "Rab kendisini bölerek (atmanam vibhajya) bu dünyaları doldurur" (mu. 
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VI. 26. vd.). O ,  bu "cüzler içinde bölünmez" (avibhakta viblıaktesu, 13G 
XVl!I. 20, krş. XIII. 1 6) "Ölçülcbilenlcrin içinde ölçülemeycndir" (vimi
temita., Av. X.7.39; amatra BU. III. 8.8). 



Aynı şekilde Plotinus şöyle der: 
"Ruh giydiri lmiş  yıldızların bu hayalı bir ve aynı şeydir, 

çiinkü onlar külli Ruh'da birdir, öyle ki onların uzaydaki hareket
leri aynilik esasına dayanır ve maddi değil, fakat canlı bir harekele 
doğru bil inçlice meylederler" . Enneadlar IV. 4. 8 .  

Bu i lk prensibin ona ait  güçlerle aynı olduğu tezi Brahmana
lar'da ve ALharvaveda'dan iyi bil inen bir şeydir. 

Mesela burada SB (*) , x.5.2. 16'ya temas edilebilir: "Bu ko
nuda (insanlar) soruyorlar, 'Ölüm bir m idir? çok mudur?'. B iri ce
vap veriyor: 'B ir ve çok'. Tanrı Şu (Mesela Güneş'Leki Uknum) ol
duğunda Bir  oluyor, çocuklarında çokça dağıldığında O pek çok 
oluyor" (Öyleyse ölüm de hem bir hem çoktur). Bu ayet 20. ayetle 
b irlikle Ôkunabi l ir. "O'na yaklaşıldığ ında O (tek) olur (yathasate
tıd eva bhavaLi)" (6). Ve AV (**) VIII. 9. 26'da şöyle denilir: "Bir 
Boğa, bir kfılıin, bir yurl, bir tek düzen, O'nun makamında bir basil 
Yakşa, asla tüketilemeyen bir mevsim". AV. 1. 1 2. I'cle Agni "zu
huru üç yönlü olan bir enerj i "  (ekam ojas tredlıa vicakramc) diye 
tarif edilir. 

Aynı bakış açısının herhang i bir yanlış anlamaya meydana 
vcrnıcyccck şeki lde Rig Vecla'cla da olduğu sık sık gözardı edilir. 
B ir ve Çok'un Vedalar'daki formülasyonıı problemi geniş bir Ye
dik cxamplarizın çalışmasını  gcrcktirmeklccl ir, fakat R.V. I I I .  
54.S'clcki visvam ckam (bir aradaki çokluk) tabirine dikkat çeke
bi liriz. 

B izim şu anda amacımız içinde bir ve çok aynil iğinin teyid 
ed ildiği vcdik tcxtlerin en çarpıcılarının bazılarını biraraya getir
mek olacaktır. Şunu da ekleyelim ki, sahih bir söylem yoksa da, bu 
parçalarda i fade edilen yasa çqitli güçlere atfcclikn fonksiyonla
rın analizinden çıkarılabilir, çünkü her ne kadar bu fonksiyonlar 
özel ilahların karakteriyse de, bunlar bütünüyle, onlardan birinin 
(*) Satapata Brahnıana. . 
(6) A ll . ! i l .  4'te "kişi O'ııa dostlarından biri (nıiLrakniva) gibi yakb�ır" (ııps:ııc), 

yani oıııın şekli Dost (ııı itrn) gibidir. Kaila yaıııalai de Şiva'ya "Sen, Sarıa ta
panl:ırın canlandırdığı biçimleri alırsın" diye h i tap edi l ir  (bkz. Ceylan J\aıi
onal Rev1cw, San. 1 907. s. 285). 

(""') Aılıarv" .Veda. 
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tekelinde değildir (7). 
Sık sık "sonradan sokulmuş" diye çıkarılan tanıdık pasajlar 

Rig Veda I. 164. 46'yı kapsar: "Rahipler Bir olana farklı yollardan 
(bhudha vadanti) işaret ederler, Agni, Yama, Matarisvan derler 
O'na; Indra derler, Mitra derler, Varuna derler. Agni derler O'na·, 
O semavi (ya da gök'teki) kanatlı kuş (Suparna) Garutman'dır"; 
DV. X.1 14.5, "Vecd halindeki rahipler (viprah kavayah) O'nu çe
şitli yollarla (bahidha kalpayanti) 'Bir olan Kartal' diye düşünür
ler". Ve X. 90- 1 1 ,  burada, ilk kurban sunan, kişiyi böldükten sonra 
(vyadadhuh) brahmodya (bulmacavari) tarzında şu soru sorulur, 
"O'nu kaç yönlü düşündüler" (katidha vyakalpayan) (8). Bu şekil
de pek çok yerde yerleştirildikleri içindir ki Agni karanlıkta iken 
(tamasi kşcsi, X. 5 1 .  4-5) korkar, mamafih O yine de özünden bir 
şey kaybetmez (anu ugram carati kseti budhaah, III, 55.7=krşne 
budhne, IV. 17 . 14=vrşabhasya nile, IV.I.2.vb). Eckhart'ın da ifa
de ettiği gibi, "Oğul öz olar<ık içcrclc kalır ve şahıs olarak dışarı çı
kar.. İlahi tabiat başkalıkta ilişkiye girer, başka fakat bam başkası 
değil, çünkü bu ayırım kavramsaldır; reci değil". "Rahiplere O in
sanın güneşi olarak görünür" (avir-abhavat süryo hrıı, R.V. I. 
146.4) (9). Krş. Plotiııus V.8.9 "I3ir olan tanrı o . .O'nuıı ulaşamadı
ğı adı konulabilecek neresi vardu·". 

D[ğer kitnplanla açık ifadeler vardır. Özellikle, O'nun gün
düz ya da Gc�e'deki varlığına göre iki ayrı formunun olduğu söy
lenir ve bu "O'nun irade ettiği şekildedir" (Yatlıa vasum RV. IIl.  
48.4, VII, 10 1 .3 ;  krş. X. 168. 4 ve AV. VI. 72. 1) .  "O şimdi kısırdır 
(stariru tvad bhavati), şimdiyse doğurur" (süte u) VII, 10 1 .3 :  RV. 

(7) l\fax Müllcr bu mctüdu t.Jrif eırrıd.: için "hcnoıc:izm'' wrinıini icat mi, Mlillcr 

hıınu belli ki Vcdolar':ı bas bir şey olarak düşünmüştü. Oysa l hsllyanlık d:ı 

Tcslis'teki şahdardan birinin y�ptığı eylem in diğcılcrincc dc)·Jpı 1Jı,1ı:ıı 

kabul ettiğine göre lıcııoır,is•.ik'tiı. Gdi5mi�  bir hcnotcizm St<;acılık ve PJıi
lo'nurı bile kar<1kleri sıiğidiı. 

(/.l) Vaç, \lagna '\1atcr, bcmcr şekilde tanrılar tarafından bölünü;· ''C her bn p;ı rça· 
�ı bir alemde tutulur (rna deva uyad;ıdlıuh punıtra hbüri'..ıh�trnm bhnı;a ve · 

sayantirn, R V. X. 125.3). Açıktır ki ilah i birlik asıi ol;uidır, çokluk ise bv
ranısal hir ıcydir. 

(9) Yııh3nn.ı lik el viıa erat hıx !ıanİ)!llS ve Yakup 1 : 17 ,  "Nurl arın babası''. 



I I I  20.3 ve VII. 93. A'de Agni ve İndra çok isimli olarak adlandırı
l ır (bhurini-nama, puru-nama) ve I I. I'de Agni'ye bütün kudretle
riıı adıyla hitap edilir ve içinde İndra'nın, G üneş'in bir tamamlayı
cı işaret okluğunu anlatan sayısız pasajlar vardır. 

VII-II. 8'de Agni "çok farklı mekanlarda ve sıfatlarda" görü
lebi l ir  (krş. 1 79.5 ve VI .  10.2, Agni Purvanikah). Her ne kadar 
O'nun sureti pek çok mekanda aynı ise de O'nun oluşu çok yönlü
dür (purutra ... abhavat. I. 146.5) ve O'na pek çok i simler veril ir ,  
çünkü "O görünürken böyle adlandırı l ır (yadrrg eva dadrsc tadrg 
ucyate Y. 44.6). R.V. I I I .  5. 4 .9'da Agni, Mi tra, Yanına ve .Mata
visvar ile aynilcştirilir; aynı şekilde V .3. l .2'de Agni, Mitra, Varu
na ve İmlra ile kiml iklendirilir. Y ine, eğer Agni, Güneş olarak tan
rıların "yüzü" ve "noktası" �anika) [RV. I. 1 1 5-I, VII. 88.2] ve aynı 
zamanda mantıki olarak "çok yüzlü" (purvanikah) ise, "bu ebedi 
tanrıda gerçekliği olan bir şey anlamına gelmez, fakat yalnızcabi
zinı dü�iinıne tarzı mıza hitap eden bir şeydir" (Sum-Theol, I I I .  
35.5c), çünkü " insanlar kurban ibadetlerimle Sana, Agni, pek çok 
y iiz lıanılctınişlerdir" (blıiisini hi tvc dadhirc ani kagne devesya 
Jajnao Janasah, RV. I I I .  19.4). 

Bir başka yerde Agni, "Hayat Ağaçı"dır (vanaspati, Upani
şac!lar'da çeşitli yerlerde). "Diğer Atç;şler Senin kollarındır" (RV. 
I. 59. 1 )  "B ütün diğer Agniler senden gelir  ey Agni !  ". "B ütün bu 
i lahlar Agni'nin formlarıdır" (AB .  HI. 4) ( 1 ()). 

Pek çok durumda bhu "olmak" fi i l i  yukarıda aktarıldığı üze
re I3rahmana ve Nirukta'da olduğu �ekilde R .V.'da da aynı anlam
da bir isimden başka bir isme bir fonksiyondan diğerine geçmeyi 
anlatmak iç in kullanılır. 

Mesela, R.V. II . 5.4, "Agni,  rahip l\1itra tutuşturduğu zaman 
Mitra oldu ve Varuna Jatu Vedas oldu" krş. IV. 42.3. "Ben, Varu
na, İndra'yım" ve V.3. 1 -2, "Sen Agni, doğumdan Varuna, (bhuvo 
(10) AV. l!I. 3 . 1 3 ,  "Bu Agni gece Varuna sabah l\1itra olur". JUJ3 IIL 2 1 . 1 .2. 

Rü/gfrr (v:ıyu) bq yönden gelir. Doğtı, batı, kuzey, güney ve yukarısı- sı
rayla bunl:ır lndra, Isana, Varuııa, Sona ve Praj:ıpati'ye denk düşer; JUB IV, 
5. l'dcki Agni "Varuna'nın elçisidir''. şafakta Savitr olur, öğlen Iııdra Var
kuııth:ı olur, gece Yamar'dır; J. IV. 137." Sujumpatı diye gök'te, Maghava 
diye yerde isimlendirilir''. 
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varuno yad rtayavesi, X .8.5) tutuşturduğu zaman Mitra oldun 
(bhacasi). Sen, ey Güçlü Oğul, evrel)scl tanrılar sana bağlı kalır; 
Inclra Sen ölümlü ibadet edenlerden oldun. Genç kızlar için Aryalı 
oldun" .  I. 1 63 .3'ün Tritası gibi" . "Trita, iç eylem ile Sen oldun 
(asi . .  tritoguhyana vratena)" . Yine R.V. III. 29. 1 1 : "Titan Tohum 
olarak o Tanunpat oldu (1 1 )  doğduğunda o Narasansa'dır. Anne 
olduğunda Matarisuan, keneli yolundaki Spiritus R üzgarı oldu" 
(tanunyoat ucyate garbha asura narasanso bhavati yad viyayate 
matarısva yad amimita matari vatasya Sargu [garbha] abhauat sar
tuari, krş. III. 5.9). Spiritus Varuna'nın kendi özüdür (atma te vata, 
VII. 87.2) ve Vac'ın (X. 125 .8) soluğudur, bu soluğun formu görü
lemez fakat bütün tanrıların özü (atma)'dür (X. 168.4). 

Farklılaşmış görüntülerin münferit bir prensip olduğu kabul 
edilen önceki pasajlara RV. VI. 47. 1 8  eklenebilir: "O her formun 
z ı t  formudur, bizim bakacağımız onun formudur; Indra sihirli 
güçleri ile çok şekilli olarak ilerler" (rüpan rüpan pmtirüpan bub
hüva tad asya rüpan cakşanaya, İndra mayabhih purürüpa İyate), 
bu pasaj Ecklıart'ın şu sözlerine benzer: "Pek çok farklı şeylerin 
formu olan münferit bir form", bu da skolastik examplarizmin 
özetidir. SB. VIII. 7.3.  l O'daki şu ifadeler: "Öte dünyanın güneşi 
bu dünyaları bir ipe dizer gibi Kendi Ruhu üzerine dizer", BE 
VII.7 "Herşey benim üzerime dizilmiştir" ve x.20 "ben her varlı 
ğın kalbinde oturan Ruhum" , RV I. 1 15 .I'de şu  düşünceyi tekrar
hırlar: "Güneş hareket eden ya da duran herşeyin ruhudur" 
x.1 21 .2'de Hiranya garbha (Agni, Praja pati) "Ruhun vericisi" ola
rak (atmada) acllanclırıl ır ve bu anlamda Agni I .  149.3'dc "dört.
yönlü cevher" diye geçer (Satatına [krş. bhari naun vandauano 
dadhati, V, 3 . 10]) .  

0.5 1 .7'de Agni tanrılara kendi "paylarını" (bhagan) vermeye 
davet edilir ki bu onun rahip olarak özel görevidir. 

( 1 1 )  Tanunapat adı (Kendi kendinin torunu) iyi tanınan "Agni Agni tarafından tu
tuşturuldu" doktrinini fonnüle eder (RV I. 12.6., Vill, 43.14, buna göre rimel 
esnasında yeni Görhapastya eskisinden akıtılmalıdır. Krş. Sun-Thcol, ill. 32 
A. ad l". Kendi kendini deruhte ederek (yani doğum ile insan doğasına büıü
nerek) Oğul'a hamledildi". Yani O, diğer şahsiyetlerin olduğu kadar Oğluna 
kendi eylemidir. 
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TERİMLER SÖZLÜ(;ü 

- A -

Adirya: Bazen ôclıarya diye de yazılan terim "öğretici" anlamı
na gelir ve Sankara , Yamuna veya Romanuya gibi önem
li fıli ınleri belirtirken bir onur sıfatı olarak kullanılır. 

Alıinısa: Jainist, B udist ve Hindu ahlaklarına "incitmeme" anla
mına gelen bir terim. Hiçbir varlığın yaşamına engel ola
mama anlamında kullanılır. Özellikle Jainizm'de önemli 
dir, bununla birlkte Asoka'da olduğu gibi Budist liderler
de de önem kazanını�tır. 

Asura(lar): Yedik ve post-vedik l i teratürde "kar�ı t  tanrılar" anla 
ınıııa gelir ve Hinduizın'de Asmaların karşıtı "deva" 
]ardır. 

�\.tnıaıı : Muhtemelen "an", soluk'almak, fiilinden türeyen bu kav
ram ve terim, dini anlamda Brahman veya nihai realitenin 
varlıklardaki eşdir. Brahman ve Atman birliktel iği Upa
nişadlarda açıkca görülebilir. 

A vatanı: "Boydan boya geçmek" anlamına gelen terim,  özellikle 
Vaisnava H induizın'inde Tanrının kendini yeryüzünde 
zuhur ettirmesi anlamına gelir. Özel likle Vişnu avatma 
düşkündür, On avatarı vardır. 

- n -

Bhagavat G ita: "Tanrının Neşidesi" anlamıııa gelen B.G. Himh 
yazııııııııı en önemli eserlerinden biridir. Muhte 
melen Hnstıyanlık çağıııdan bir müddet önce 
derlenen bu eser, Personal bir ilahın felsefi izahı-
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nı yapar. 
Brahma-Sutra: (Brahma hakkında Aforizmalar) Badarayana'ya 

atfedilen bu eser felsefi bir vedanta tefsiridir. 

- c -

Cybele (Kibclc): Anadolu'da M.Ö. 2000'in sonlarından itibaren 
itibar gören tanrıça kültü. Küllün merkezi Frig
ya'daki Pessinus idi. Grek ve Roma toprakların
da da saygı görmüştü. 

- D -

Dcva(lar): Pali ve Sanstrit'te "parlamak" anlamına gelen ve Hin 
du literatüründe "iyicil tanrıları" belirten bir kavran1. 
Mamafih bu tanrılar Samsara yasalarına mahkumdu. 

Dahaka: İran mitolojisinda üç başlı canavar Avesta ve diğer Pers 
metinlerinde geçer. 

- K -

Karma: "Eylem" anlamına gelir ve tenasüh inancı içinde insanın 
öldükten sonra yeniden dünyaya geliş şeklini belirleyen 
eylemler olarak düşünülür. 

Kibcle: bkz. Cybcle. 
Krişna:  "Kara kişi" anlamına gelen Krışna Vi�nu'nun en önemli 

avaıarlanndandır. Bazı metinlerde Krısna personel bir fi
gür olarak ortaya çıkar. 

- M -

l\'Iarduk: Babilon'un koruyucu tanrısı Enuma Elish destanında 
dünyanın yaratıcısı olarak gösterilir. 
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- P -

Purana(lar) "Eski Hikayeler": Hindu kutsal kanonunun bir par
çası. Gupta dönemine tarihlenir. Kısmen bhakti ha
reketinin eseri olan Puranalar mitolojik tarih külli
yatı niteliğindedir. 

- R -

Re: Mısır'da güneş tanrı ve devlet ilahı 
Rishi: Yedik bilge veya kahin 

- s -

Sakti: Hinduizm' de Tann'nın yaratıcı gücü. Dişil olarak düşünül
müştür. 

Samkhya: Geleneksel altı Hindu okulundan biri. Bazen Yoga 
ekolü ile de özdeştirilir. 

Sankara: Advaiıa Vedanta olarak bilinen Hindu teolojisinin en 
önemli savunucusu. M.S. 788'de doğm uştur. Hindu 
doktrinin ihyasında önemli rolü olmuştur. 

Sutra: Ortodox Hindu geleneğinde ritüeller, ibadetler ve gelenek
lerle ilgili konuları içeren el kitapları. 

- T -

Tiamat: Enuma Elish'a göre Marduk'un öldürdüğü denizin şahıs
landırılmış hali. Sık sık bir ejder olarak düşüniilür. 

- U -

Upanişadlar: M.Ö. 800'e doğru meydana getirilen Hint Kutsal 
metinleri. Mistik, tek tanrıcı, hikmet literatürü ara
sında gösterilr. Genellikle spekülatif nitelikli filo
zofi sergiler. Hint dini edebyatında vahy olarak ka
bul edilir. 
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