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CEVIRMENIN ONSOZU

Mircea Eliade diinya dlgeginde biyik bir ine sa-
hip olan ve uzman gevreler tarafindan bu alanin en iyi-
lerinden biri olarak kabul edilen, biiyiik bir din tarihgi-
sidir. Bu tarih disiplini ilkemizde genis kitlenin pek

jtibar ettigi bir alan degildir. Bunun bir cok nedenin-

den herhalde en belirleyici olany, insanlarimizin yerle-

- sik fikirlerin digina cikmaya pek hevesli olmamalari-

dir. Simdiye kadar "hep.6yle oldugu bilinen"in alanin-

da kalmanin bityiik bir rahatlik sagladi@ su gotirmez,
ama ya evrensel bilginin yakalanmasi?

 Bunlar baska tartismalar, elinizdeki kitapla ilgili
olarak asil vurgulanmast gereken, yazarin bitytik kitle-

~si itibariyla-dar bir uzmanlar topluluguna ait olan ko-

nular itk kez genis kitlelerin tartigmalarina agma cesa-
retini gdstermesidir. Buradaki ilk kez sozii yamlticr ol-
mamalidir. Bu alan, yani genis kitleye yonelik dinsel
bilgi aktarimlari alan bog degildir. Ancak nasil doldu-
ruldugu sorusura verilecek olumlu bir cevap ne yazik-
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ki bulunamamaktadir. Cesitli antik korkularin, tabula-
rin, goniillii veya dayatilan vasaklarin kol gezdigi bir
valan s6z konusudur. Bu acidan Eliade’in giristigi is
gergek bir cesaretten kaynaklanmaktadir. Cijnki'xbyer’-
lesik disiincelere ve tavir aliglara kars bir:;;eyler soyle-

yebilmenin kolay olmadigint hepimiz bilivoruz. Ote.

y_zmdan bir uygarhig: belirieyen baslica olgular arasin-
da din de yer almaktadir. Ve bir uygarhk eger gercek-

ten varsa, rakiplerine “hayir” diyebildigi icin vardir.

'O halde uygarhik adint hak eden her karmagik toplum-
sal olusum bir de din kiiresine sahip olacaktir. Ve kim-
ligini koruma zorunlugundan étirt, dininin sadece
kendine 6zgii oldugunu sOyleyecektir. |

- Mircea Eliade bu calismasinda dinler arasindaki
gegisimlerin bazilarin; ortaya koymaktadir. Bu geci-
v§imlerin yakindan incelenmeleri halinde, yazarin e;v-
rensel‘\bir olgusuna ulagmak istedigi anlasibmaktadir.
Veya soyle soylersem, nasil ki farkls uygarliklarin varli-
&1 kavramsal diizeyde tek bir uygarlik fikrine ulasiima-
sim engellemiyor, hatta tersine bunu tesvik ediyorsa;
farkl dinlerin varlig1 da bir din kavramina ulasilmasj-
n engellemeyecektir. O halde din insamn varolugsal
olgularindan biridir, ¢esitliligi ortak kokenlerin varlig-
nt unutturmamalidir. ’ '

Dinsel kiire ilahiyat verileri icinde incelenebilecegi
gibi, sosyolojik ¢Oziimleme yontemleriyle de arastirila-
bilir. Eliade bu ¢alismasinda bu ikinci yontemin 1gigin-

da yol almaktadir. Okuyucunun karsisina gikardigi ina-
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nilmaz malzeme bollugu, alanin ne kadar genis oldu-
gunu gostermenin yansira, bilimsel arastirma tarafin-
dan ne kadar ihmal edildigini de gozler dniine sermek-
tedir. Simgelerin ve simgeciligin dinsel algilama icin-
deki yerinin incelenmesiyle baglayan bu diisiinsel ma-
cera, merkez simgeciligi ile itk biyiik gosterimini sun-
maktadir. Ditnyanin merkezi kavrami, dinselligin ev-

.rensel tezahiirlerinden biri olarak karsimiza ¢ikmakta
. ve hemen bitiin dinsel bitinlerde rastlanilan bir

archetype, bir ilk ornek, bir taban olmaktadir.

Eliade ikinci olarak Hind ruhani alanindaki zaman

ve ebediyet simgeciliklerini incelemektedir. Burada

dinsel zaman ile tarihsel zaman arasindaki zitligm vur-
gulandi@: gorilmektedir. Hind ilahiyatinda (ve diger
bircok dinde) kutsal zaman ebediyettir, zamandan di-
sart ¢ikimasidir veya bagka bir itade ile zamanin artik -
akmamasidir, yani tarihsel zamanin asilmasi, degisme-
nin durdurulmasidir. ilahiyatlar: tarih icinde yer alan
hiristiyanhk ve miislimanlik gibi dinlerin ortaya c¢ik-
malarina kadar, bu din-tarih zamansal zitlasmas in-
sanligin ruhani hayatin belirleyecektir. \

Daha sonraki iki bolimde duigiim, bag ve deniz ka-
buklarina iliskin simgeciliklerin ne denli evrensel bir
cografyaya sahip olduklari gosterildikten sonra, niha-
yet simgecilik ile tarih arasindaki iliskiler ele alinmak-
tadir. ? |

\

Ben bu kitabin bir¢ok baska acidan oldugu gibi, bir-
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~de tarih yontemi. olarak okunabilecegi kanisindaym.
Tarihi anlatmaktan, tarihi anlamaya dogru ge¢mekte

- olan yeni tarihgilik, "dindar" insamn diinyasin ve ken-

dini igine yerlestirdigi diisiinsel, kavramsal ve ruhani

iklimi anlamaya calisirken, onun hangi simgelerle,

hangi simgeciliklerle ve nasil bir kavramsal cerceveyle
karst karsiya oldugunu da gérmeye ugrasmalidir.

Din olgusuna bir ilk yaklagim niteligindeki bu ¢alis-
ma, bazi sorunlari cézerken, ¢cok daha fazlasini ortaya

koymaktadir; her iyi kitap gibi doygunluktan ¢ok aglik -

duygusunu artirmaktadir. s

Mehmet Ali thgbay
Aralik 1991

GEORGES DUMEZIL'IN ONSOZU

‘Mircea Eliade bu kitab: olusturma konusunda, ya-

yinlanmig veya yayinlanmamus derin disiince Uriinleri
‘arasinda secim yapmaktan bagka sikintiyla karsilagma-

mustir. Simgecilik dinsel diigsiincenin heryerinde, tiim
diisiince alanlarinda mevcuttur. Yiizyiin baginda kar-
§1l'1§t1rma11 inceleme dersi veren hocalar yeni macera-
lara atilmaktansa yelkenleri onarmay tercih ederler-
ken, bizatihi simge kavramma da iyi bir gézle bakimi-
yordu. Eski Giritliler duvarlarimin iizerine iki pargah
bir kalkan, iki agizh bir balta m1 resmediyorlardi? Ro-
maldar Kralin Evi’nde kendi bagina titreyen bir miz-
rak m1 muhafaza etmekteydiler? Bunlar, arkalarindan
herhangi goriilmeyen birseyin olmadigi bir kalkan, bir
balta, bir mizraktan ibarettirler: eski Yunan silahlari-
na tapinma. Ispartalilar iki paralel kalasa Dioscures
mi demekteydiler? Demek ki "gercek"” tapini "ilkel ola-
rak” yalnizca insan bigimci bir "kutsal" kavrayisi tara-
findan "daha sonra" islenen, ¢ehresi degistirilen kalas-
lara yonelikti. Artik burada degiliz, eger abartma var-
sa, bu diger yonde olacaktir: artik dinlerin rasyonel
biit¢esini simgeser harcamalar lehine azaltma egili-
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‘minde olunacaktir. Eliade ise saglam bir filoloji bilgisi

- sayesinde tam ortada yer almaktadir. Denemeleri te-

oriler degil, gzlemlerdir.

Burada biraraya getirdigi monografilerin ikisi, hic-
bir ideolojinin dista birakmadifi temel tasarimlara ilis-
kindir: bir toplumu ilgilendiren tiim degerleri ve tiim
bolimleri diizene sokan ve hiyerarsik hale getiren,
uciineti boyuttaki cesidi olan zenitle birlikte, merkez:
ister fizyolojik, ortaklasa, isterse entellektiiel olsun,
her hayatin bir iliskiler yumag oldugunu 6ncelikle hjs-
sedilir bir sekilde ifade eden bag. Eliade az sayida sa-
hifede, ama buna karsilik kendi baglamlarina kok sal-
mig cok sayida 6rnekle, bu iki temanin tlizerine islen-
mis gesitliliklerin zenginligini aydinlatmakta ve bunla-
rm birligini anlasilir hale getirmektedir. Muazzam
Hind’le siirlandirilmis -eger Oyle demeye ciiret edile-
bilirse- olan zaman’a iliskin deneme milkemmel bir fi-
loloji cahismasidir: kala kelimesi hem kacip giden any,
hem de sonsuz veya devrevi siireyi, kaderi, Slimi be-

lirtmektedir; ayni zamanda hem gergeve, hem de ige-

rik; hem kavram, hem de ¢esitli tanrilar tarafindan

- 0zlimlenmis tanrisal kisinin kendisi olan zaman, bu

guclii disiince okullarinin yonlendirici ¢izgilerini acik
etmeye en yatkin 6l¢t araglarindan biridir: bu arastir-
manin hizli ve belgelere dayali bolimleri, kendi orta-
ya koydugu sorunlarin tiimiinii kesfetmekte ve aydin-
latmaktadsr. Deniz kabuklari tarafindan saglanan sim-
geler tizerindeki deneme, goriinbgte daha 6zel olmasi-
na kargilik, artik somuttan cesitlenmiy bir sekilde kap-
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sadif) bir kavramdan hareketle degil de, benzetme de-
metinin bu kez ele gelir iligki kutbundan gikiyora ben-
zeyen cesitli kavramlara bagladig maddi bir unsurfiz.m
hareketle calistigini gésterdigi dinsel hayal giiciine ilis-
kin olmaktadir: dramin pesindeki figliranlar. Son ola-
rak da "Simge ve Tarih", Bat'nin yasayan dinlerine ya-
pilan daha vurgulu bir atifla birlikte, bu kitab.l ve El!—
ade’in tim eserlerini dolduran ¢éziimlemelerin saf zi-
hin oyunlar: olmayip, birey-insan ve insan gruplarinin
diigiincelerini deneylerinin hareketi boy}mca der‘lge.le—
dikleri ve sagladiklar: baglanma noktalarim kesfettik-
lerini kisaca aciklamaktadir.

Genis kitlenin, zamanimizin en 6zgiin arastirmala- |
rindan birine girig olan bu eserden haberdar olmalan
mutluluk vericidir, ama bu durum bu eserin yazarinin
oncelikle bir yazar ve bir sair oldugunu ve hala oyle
kaldigin1 unutturmamalidir. ‘

Georges Dumézil .
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SIMGECILIGIN YENIDEN KESFI

Psikanalizin sasirtict modasi bazi anahtar kelimele-
ri Gnlii kilmastir: imge, simge, simgecelik artik gecer
akce haline gelmislerdir. Ote yandan, "ilkel zihni-
yet'in mekanizmasi iizerinde yuritilen sistematik
arastirmalar eski diisiince tarzinda simgeciligin 6nemi-
ni oldugu kadar, bunun herhangi bir geleneksel top-
lumdaki temelli yerini de agiga ¢ikartmiglardir. Felse-
fe alaninda "bilimcilik"in agilmasi, Birinci Dilnya Sava-
si’'ndan sonra dinsel ilginin yeniden dogmasi, ¢ok sayi--
daki siirsel deneyler ve ozellikle de gergekistiiciilii-
giin aragtirmalari (gizilciligin, kara edebiyatin, sagma-
nin vs. yeniden kesfiyle birlikte) farkh diizlemlerde ve

esitsiz sonuglarla birlikte, genis kitlenin ilgisini bilgi- - o

nin ozel tarz1 olarak kavranan simgenin izerine cek-

mistir. S6z konusu evrim XIX. yizyilin rasyonalizmi- -

ne, pozitivizmine ‘ve biliciligine karst olan tepkinin

icinde yer almakta ve daha simdiden XX. yiizyihin ikin-

ci geyregini belirlemeye yeterli olmaktadir. Fakat bu

cesitli simgeciliklere gecis tamamen yeni bir "kesif",
XV
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modern dinyanin bir bd§arm degildir; modern diinya
* simgeyi bilgi araglarmnin basliklarindaki yerine oturta-
rak, Avrupa’da XVIIL yiizyida kadar genellesmis bir
durumda olan bir yonelime katitmaktan bagka bir sey
yapmamistir; zaten bu egilim ister "tarihsel” (Ornegin
Asya veya Orta Amerika’dakiler), isterse eski ve "jl-
kel" olsunlar, tim Avrupa-dis: kiiltiirlerde de rastiani-
lan bir olgudur.

Slmgeulwm Avrupa’ytistila etmesinin, Asya’nin ta-
rihin ufkunda yiikselmeye baslamasiyla cakistigi farke-
dilecektir; Sun Yat Sen devrimiyle hdrekete gecen bu
yikselig, kendini 6zellikle son yillar esnasinda kanutla-
mastir. Buyiik tarihe simdive kadar anhk kivileimlar
ve ima yoluyla (Grnegin Okyanusyalilar, Afrikalilar
vs.) katilmis olan etnik gruplar da, bu olayla eszaman-
It olmak iizere cagdas tarihin biyiik akunlarina kendi
hesaplarina katimaya hazirlanmaktadirlar ve daha
simdiden bu konudu .sabirsizlanmaktadirlar. Bunun
nedeni, "egzotik" veva "kéhne” diinvanin tarih ufkuna
yikselmesiyle, Avrupa’da simgesel bilgiye veniden iti-
bar edilmeye baglanmasinin tarkedilmesinin arasinda
herhangi bir nedensel bagin olmasi demldxr Fakat bu
eszamanlilik dzellikle mutluluk vericidir; insan kendi-
ne XIX. yizyihn pozitivist ve maddeci Avrupa’sinin,

-hepsi de istisnasiz ampirizm veya pozitivizmden farkl

distince yollarina sahip cikan "egzotik" kiiltiirlerle ma-
nevi bit diyalogu nasi siirdiirebildigini sormaktadir.
Bu hig degilse Avrupa’nin egzotik diinyada bizim kav-
ramlarimizin yerini tutan ve onlar tasiyan ve daha da
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uzaklara gotiiren imgelerin ve simgelerin kargisinda
fel¢ olmayacagini umud etmemiz icin bir neden sagla-
maktadir. Tim modern Avrupa maneviyati icinde, yal-
nizca iki mesajin Avrupa digi toplumlar: ger¢ekten ilgi-
Iendmyor olmasi ¢arpicidir: hiristiyanlik’ ve komi- .
nizm. Bunlarin her ikisi de kuskusuz farkh bicimlerde
ve acikea zit dizlemlerde olmak tizere, kurtarici teori- -
leri, selamet doktrinlericiir ve bunlar "simgeler" ile "mi-
toslar"i, benzeri ancak Avrupa digi dunyada varolan

- bir 6lgekte yogurmaktadirlar (1).

Biraz 6nce mutlu bir zamansal cakismanin Bati Av-
rupa’ya, tam da "tarihi yapmak" konusunda artik tek
bagina olmadi bir sirada, Avrupa kultiirtintin kisirlas-
tiric bir bolgecilik igine hapsolmaktansa, kendininki-
lerden bagka bilgi yollarim, baska deger skalalarini da
hesaba katmak zorunda kaldig1 bir sirada, simgenin
bilgisel degerini yeniden kesfettirdigini sdyliyorduk.

- Bu noktada irrasyonelle, bilimdsiyla, simgecilikle, siir-

sel deneylerle, egzotik sanatlarla ve non- hguratlﬂe VS,
baglantisi olan tiim kesifler ve birbirini izleyen moda-
lar, onu Avrupa digi degerlerin daha canli ve boylece
daha derin bir sekilde anlagiimasina hdZ}I‘lﬂle‘cik ve
sonugta onu Avrupah olmayan halklarla diyaloga ha-
zirlayarak, Batr'ya dolayli yoldan hizmet etmislerdir.
Etnoloji tarafindan son otuz yil icinde kaydedilen de-
vasa gelismeyi élcebilmek icin XI1X. yuzyil etnografi- =

‘nin "nesne"si kargisindaki tavrini ve ozellikle de aras-

tirmalarinin sonuglarini diigiinmek yeterlidir. Giin-
miz etnologu simgeciligin eski-ditgiince icin sahip ol-
XVl
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dugu dnemi oldugu kadar, onun igsel tutarhligini, ge-
cerligini, spekulatit cliretini. "soylulugu” nu da kavra-
mustir.

Daha da iyisi vardir. Bugtn, X1X.yizyilin hisset-
mis olmasinin bile mumkin olmadif birgey anlagtima-
ya baglanmistir: bu da simgenin, etsanenm imgenin,
manevi hayatin 6zine ait olduklary; bunlari gizleme-
nin. sakatlamanin, eeriletmenin mumkiin olduvu. an-

cak asla \ol\edllc.mevecel\lu1dn Buyik efsanelerin
XIX. yiizyihin timt boyunca havatta kalmalarini ince-
lemek zahmete deger niteliktedir. Bu yapilinca, bunla-
rin esas olarak mitevazi, zayiflamis. siirekli olarak ta-
bela degistirmek zor cunda kolmalanna ragmen, ozellik-
le edebiyat sayesinde bu kis uykusuna nasil direndikle-
ri "()ruleu:l\txr (2). Ornegin Dinya Cenneti efsanesi
giiniimiize kadar, "Okyanusya Cenneti" biciminin be-
mmsenmcswle iste bu sekilde varhgmi surdurmustur
Avrupa’nin batiin biviik edebiyvatlars yiiz elli yildan
beri. biyitk mutluluklarm siginag olan Buyuk Okya-
nus un cennet gibi adalarini istekle inla kilmagtir, oy-
sa gercek tamamen bagkadir: "diiz ve monoton bir
manzara, s(wh]\snz bir iklim, cirkin ve ¢ok sisman Ka-
dinlar vb.". Zaten bu "Okyanus Cenneti” imgesi her-
hangi bir cograti veya baska bir! 'aercedin’ ' saglamasin-
dan gegmektevdi. Nesnel gerceklerin *"Okymux Cen-
neti'vle hig bir baglantilart yoktu: "Okyanus Cenneti"
ilahivat dizleminden bir gercekti, pozitivizmin ve bi-
lllﬂLlll”ln l\mdukl wy tim cennet imgelerini dzumle-
mis ve veniden vvarlamisti. Cr istobal Columbus’un he
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Buna bagli olarak, bunlarin incelenmesi insant, "kisa-
ca insan"i tarihin kogullariyla heniiz uyugmamis olant
anlamamiza olanak vermektedir. Her tarihsel varlik,
tarih oncesi insanhiginin biyiik bir par¢asin kendinde
tagir. Bu kugkusuz pozitivizmin en acimasiz zamanlar
da dahil, hicbir zaman unutulmams olan bir noktadir:’
insanin, kardesleri hayvanla rla ayni icgidilerle tanim-
lanan ve yonetilen bir "hayvan" oldugunu bir pozitivist-
ten daha iyi kim bilmekieydi? Dogru, ama kismi olan
bu farkina varss, ayricaliklt bir ant dizlemi hizmeti
gormektedir. Buglin her insani varhgin olmayan kismi-
nin, XIX. yizydda samldig gibi hayvan aleminde ve
son ¢oziimlemede hayat icinde kaybolmayacags, tama-
men tersine yon-degistirerek kendi Gistine yiikseldigi
goriilmeye baglamistur: insani varligin bu tarihsel ol-
mayan parcasi, tipki bir madalya gibi daha zengin, da-
ha tam, adeta mutlu kilan bir varolusun anisinin dam-
gasint tagimaktadir. Tarihsel olarak kosullandiriimis
bir varhk, érnegin giinimuzin bir Batilisi, kendi ta-
rihsel olmayan béliimiiniin kendini istila etmesine izin
verdiginde (bu onun diisindigiinden ¢ok daha sk ve
cok daha kokten bir sekilde gerceklesmektedir), bu
onun zorunlu olarak insanligin hayvanlik agamasmna
gerilemesine, organik hayatin en derin kaynaklarina
yeniden inmesine yol acmamaktadir: igler hale getirdi-
gi imgeler ve simgeler aracihifiyla, bircok kereler ba-
sat insanin cennetsi safhasiyla yeniden butijni,_e§mekte—
dir (bu kiginin somut varolusu her ne olursa olsun,
clinkii bu "bagat insan" esas olarak, herhangi bir insan
varolusu icinde tam olarak "oerceklestirilmesi” olanak-

XX /
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s{z bir ilk 6rnek olarak belirmektedir). Insan tatihselli-
‘ gmc'ien kurtularak, "hayvanhk" icinde kaybolmak iize-
re, insan varlig olma niteliginden kopmakta degildir;
"kayip bir cennet"in dilini ve bazen de deneyini venij
den bulmaktadir. Riyalar, uyanikken goriiien diigler:
n'()staljiie'rinin, arzularinin, heyecanlarinin vs. im’éei&
ri, buitlin bunlar tarihsel olarak kosullanmis inszmi_bvzxr-
1183, onun "tarihsel an"inin kapah diinyasindan sonsuz
1derie.ce daha zengin manevi bir diinyaya yansitan giic-
erdir. ' o

Gergekistiiciilerin demelerine gore, her insan sair
0?;1[71'11';; valnizca kendini otomatik yaziya terketrr?eyi
bilmek yeterlidir. Bu siir teknigi psikoloji tarafindan
t'amamen dogrulanmaktadir. Verilen adla "bilincsiz-
lik" bilingli hayattan ¢ok daha "siirsel"dir -ve biz buna
daha "felsefi", daha "mitik" diye ekliyoruz- . Buyuk ef-

- sane temalarini yasayabilmek icin mitoloji bilmek her

zaman gerekli degildir. En giizel mitolojileri hastala-
rn "uyanikken goérdiikleri diigler"inde veya rityalarin-
da kesfeden psikologlar bunu ¢ok iyi bilmektedirler.
Ciinkii bilingsizlik ani yalnizea canavarlarin saldirisina
u'gramamaktadlr; tanrilar, tanricalar, k\ahramaﬁlzlr, pe-
riler de orada yer sahibidirler; ve zaten. bilingsizligin
canavarlar1 da mitolojiktirler, ¢tinkii bitiin niitz)lojilgr-
de sahip olduklar: iglevleri yerine getirmektedirler:
son ¢oziimlemede insanin kendinden kurtulmasina
yardim etmek, ogrenmesini geligtirmek.

2 o y . . 0
Freud’un ve en ortodoks ¢émezlerinin kaba dili, ivi
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huylu okuyuculary cogu zaman irkiltmistir. Gergekte
bu dif ]\dhdll“l bir yanhs anlamadan kaynaklanmakta-
dir: irkilten nokta, oldugu haliyle cinseltik degildi, Fre-
ud tarafindan onun "saf cinselligi" Uzerine insa edil-
mis olin ideoloji irkiltivordu. Kendine yiikledigi gore-

vin gozlerini kamastirdign -Kendini Bivik Avdinlan-

mis olarak goriyordu, ama valnizca Sonuncu Poziti-
vist'ti- Freud, cinselligin hi¢ bir zaman "sat" olmadigi-
ni; herverde ve her zaman ilk ve belki de en viice un-
suru-kozmolojik islev olan cok degerli bir fonksiyon ol-
'dugunu: psisik bir konumu cinsel terimlerle ifade et-
menin onu hi¢ de kiiciltmek olmadigini ¢linkdi mo-
dern ditnya haric, cinselligin her yerde ve her zaman
kutsahin bir tezahiiri oldugunu ve cinsel eylemin bu-
tinciil bir eylem oldugunu (demek ki aym zamanda
bir bilgi aract) anlayamazdi.

Erkek cocugun annesine karst duydufu cekim ve
bunun gerekeesi olan Oedipus kompleksi, ancak. bun-
larin dvle vapilmasi gerektigi tizere imgeler olarak de-
gil de, oldukiart gibi sunuidul\larl lcide "garpict” ol-
maktadirlar. Ctnki gercek olan Anne’nin frige’ sidir,
yoksa Freud'un ovle anlagiimasina izin verdigi gibi su
veya bu anne, /i et nunc degildir. Aynmanda hem koz-
molojik, hem de antropolojik, hem de psikolojik olan
gercekligini-ve islevlerini agik eden wyalmzea o agik
edebilir- Anne’nin fingesi’dir (4). imgeleri somut terim-
ler halinde "sunmak" anlamdan yoksun bir iglemdir:
imgeler kuskusuz, Freud taratindan aydinlatimug tiim
"somut" imalar I\dden}dl\t wdirlar, ama isaret etme\l
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denedikleri gercek. "somut”a yapilan bu cins atitlarla
tiketilecek nitelikte “degildir. Imgelerin "kékeni" de

- nesnesiz bir sorundur: tipki g ﬂeometrmm "tarthsel kes-

fi'nin Misirhlarin Delta’daki kanal acma calismalar si-
rasinda ortaya ¢ikti bahanesiyle. matematik “ger-
cek"in tartismali hale getirilmesi gibi.

Bu "koken" ve imgelerin "gercek cevirisi” sorunlan
telseti olarak nesneden yoksundurlar. Dolaysiz ve "so-
mut" diizlemde yorumlanan annenin cekiciliginin -tip-
ki kendi annesine sahip olma arzusu gibi- geldigi an-
lamdan daha fazla bir sey ifude etmedidni hatirlamak
veterlidir; bunun tersine eger Anne’nin Imgesi'nin 50z
konusu oldugu hesaba katilacak olursa. bu arzu aym
anda bircok anlama gelmektedir, ¢tinkii heniiz "bigim-
lenmemis" Canh Maddenin biyik mutlulugunu, koz-
molojik, antropolojik vs. miimkiin biitiin bolimleriyle
birlikte butiinlestirme arzusudur, "Madde"nin "Ruh”
tizerindeki cekiciligidir, itksel birligin 6zlemidir ve bu-
radan hareketle, zithiklary, kutuplarr vb. ortadan kal-
dirma istegidir. Oysa daha Once soylendigi ve izleyen
sahifelerin gosterecekleri tizere, Imgeler bizatihi yapi-
lari geregi ¢okdegerlidirler. Eger zihin nesnelerin nihai.
gergedini kavramak icin imgeleri kullamyorsa, bunun
nedeni tam da gergegin kendini celigkili bir gekilde
gostermesi ve bunun sonucunda kavramlarla ifade edi-
lemez olmasidir (coincidentia ()/)/;r).s'it(gf‘zzizz‘Li Kavram-
sal olarak ifade etme konusunda Dogu'daki ve Bati’-
daki bircok ilahiyat ve metatizigin umutsuz cabalary bi-
linmektedir, ovsa bu varolus tarzi imgeler ve simgeler
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tarafindan kolaylikla ve zaten bol bol disa vurulmak-
tadir). Demek ki ger¢ek olan, oldugu haliyle imge, an-
lam demeti olarak imgedir, onun anlamlanndan tek
bir tanesi veya ¢ok sayidaki anif diizlemlerinden tek bir
tanesi degildir. Bir imgeyi atf dizlemlerinden bir ta-
nesine indirgeyerek, somut bir terminoloji iginde ifa-
de etmek, onu sakatlamaktan daha vahim olup, onu
bilgi ardcr olarak yoketmektir. '“

Psikenin bazi durumlarda bir imgeyi tek bir atif
diizleminin Gizerinde sabitlegtirdigintin cahili degiliz:
bu "somut" diizlem olmaktadir, ama bu daha simdi-
den psisik bir dengesizligin kanitidir. Anne’nin imgesi-
nin valnizca kendi annesine kars1 duyulan bir arzudan
ibaret oldugu durumlar da hic kuskusuz vardir; fakat
psikologlar bir simgenin béylesine tensel bir sekilde
yorumlanmasinda psisik bir bunalimin isaretini gor-

‘me konusunda uyum icindedirler. Bizzat Imge diyalek-

tigi diizleminde, tek bir alana indirgeme konusundaki
her gayret hatalidir. Dinler tarihi, simgelerin tek yanh

* ve buna bagh olarak hatali yorumlariyla doludur. Tari-

hi sayilmayacak kadar ¢ok "diisiis"iin trajik silsilesi ha-

linde olmayan tek bir bityiik dinsel simge bile bulmak

‘mimkin degildir. Bizatihi ilkesi itibariyle, biyiik bir
simgeciligin yanhs -cinkit kwsmi, eksik- yorumuyla
"dogfuian"'mam@ hig bir canavarca sapkinlik, cehenne-
mi ciimbdus, dinsel gaddarhk, ¢cilginlik, sagmalik veya
sihirsel-dinsel sagliksizlik yoktur (5).
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IMGELERIN SUREKLILIiGi

Zaten, modern insanin bilincaltinda zengin bir mi-
tolojinin yasamaya devam ettigini ve bunuB "bilin¢li"
hayatmdzm daha ustiin bir manevi kumastan oldugu-
nu kamtlamak icin derinlikler psikolojisinin kesifleri-
ntveya gercekiistiicli otomatik yazi teknigini devreye
sokmanin geregi yoktur. Imgelerin ve simgelerin giidn-
celliklerini ve giiciinii teyid etmek icin, sairlerden ve
bunalim halindeki psikelerden vazgecilebilir. En silik
varolusta bile simge kaynamakta, en "gercekei” insan
bile imgelerle yasamaktachr. Tekrar pahasina ve ileri-
deki bolimlerin siklikla gésterecekler lizere, simge-
ler psisik giincellikten hichir zaman kaybolmailar; g6~
rintileri degisebilir, ama islevleri ayni kalmaktadir.
Yapilacak is veni maskelerini ¢tkartmaktan ibarettir.

En igreng"(’jzlem", "cennet ozlemi'ni gizlemekte:
dir. Kitaplar gibi fikirleri de dolduran "Okyanus Cen-
neti" imgesini zikrettik (sinemanin "rlya fabrikasi" ol-
dugunu’ kim soylemisti?). Herhangi bir miizik, hazeri-
de en bayagisindan bir romans tarafindan aniden ser-
best birakilan imgeler céziimlenebilir: ve bu imgelerin

,efsanfele§tirﬂmi§, ilk 6rnek haline doniistiriilmiis bir
‘gegmise iliskin Ozlemi itiraf ettikleri; bu "gecmis"in yo-

kolmus bir zaman i¢in duyulan tziintii diginda, binler-
ce baska anlam tagidigs farkedilecektir: bu gegmis ola-
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bilecek, ama olmayan herseyi, ancak baska birgey ol-
maktan vazgecerek olan her varolusun hiznant, ro-
mansin akla getirdifi manzara ve zamanda yagavama-
maktan dogan Gziintuvi itade etmektedir (bu roman-
sin verel veya tarihsel renkleri her ne olursa olsunt’ ey ;
ki wu7el glinler”, Bd]did\'l\dldfl[’l Rusva'si, Romantik
Dogu.. filmlerin Haiti'si; Amerikals milvoner, egzotik
prens vs.). sonucta o andakinden mmamun haska olan
birseve duyulan arzuyu. vani ulaslldmdm veva teldti-
siz bir sekilde kavbedilmiy olana duyulan arzuyu ifade

etmektedir: "Cennet”.

Bu "cennet ozlemi" imgelerihde onemli olan, onlari
hisseden Oznenin hakkinda her zaman, sozlerin ifade
edeceklerinden daha fazla sey sovliyor olmalarnidir.
Zaten insanlarin cogu bunlar anlatma’ vetenecrme sa-
hip degildir: bunun nedeni digerlerinden daha az akil-
Ik olmalari degil de, bizim coziimleyici dilimize fazla

snem vermemeleridir. Fakat bu cins imgeler insanlari

cozimleyici bir dilden daha etkin ve daha gercek bir
sekllde birbirlerine vakldstlrmaktddirlar Fiihi durum-
da eger insan cinsinin tam bir dayamgmas varsa, bu
ancak imgeler duzevmde hissedilebilir ve "eylemlestiri-
lebilir" (bilingalty duzeyinde demiyoruz, ¢unki hichir
-sey bir de bilin¢dtesinin olmadidini l\dnltldmdmdl\{d—

dir).

Bu cins "ozlemler” karsisinda yeteri kadar onlem
alinmamig, bunlarda yalmzea anlamsiz psisik parcalar
goritlmek istenmistir: bunlarin en fazlasindan psisik
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kacis bicimlerine iliskin bazi arastirmacilart dgilendi-
rebilecekleri kabul edllmnxtlr Ovsa ozlemler bazen.
bizzat insanin konumunu viik altina sokan anlamlarla
 doludurlar; bu acidan kendilerini tilozofa oldu"u(l\ a-
dar [ldhl\’dt(.l\’(l da dayatmaktadirlar. Fakat eskulcin
bunlar ciddive alinmiyor, "ucart” olarak kabul c‘ciilivn-
larde: akordeonun caldig miizik tarafindan aniden xu[
best bsr'zlkilam Kayip Cennet imgesi, ne kadéxr dzl .mn
siktel bir inceleme konusudur. Bunun bovie olm: mn‘m
nedeni, modern msamn hayatinin icinde var Varva
unutulmus efsanelerin, kutsalligin basarisiz zuhur Ldl\('-
lerinin, amacina uvgun kullamimayan simgelerin Kuy- ‘
ddwmm unutulmasidir. Modern insanin kesintisiz
bir sekilde kutsalliktan arinmast. manevi h: wvatin iceri-

. (7’
gini bozmus, ama hayal giictinin matrislerini kirama-

‘mis
tar: iyi ¢ enet!enemeven alanlarda koskoca bir mito-

lojik ¢Bp yigint varhiging stirdiirmeye devam etmel\te~
dir.

Zaten modern bir insanin bilincinin en "soylu" kis-
» ¢ogu zaman sanddifindan daha az "manevi"dir.
leh bir cozumfeme bilincin bu "soylu" ve "vitksek"
kiiresinde, bazi kitabi kalintilarin, cok miktarda ve ce-
sitli duziemlerde (dinsel, ahliki. toplumsal, estetik
vs.) Onyarginin; "hayatin anlami”, "en yice gercek” vs
konularinda tamamen basmakalip birkac diistinceni
canliiint agiga ¢ikartacaktir. Burada, drnedin Ka ln
?ennetAef]:(mesmm mul\emmcl Insan imgesinin, lde
cdin ve Ask esrarinin vs. ale ¢ :
tan kacinmak gerekir. Bi’lntf]r:]ll)luenii(ll)ki]rim'” t‘f"‘n"k"
. bircok baska se-
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yin arasinda -cok fazla diinyevilesmis, gerilemis ve

makyajlt olarak- varoluslarin en yerden yere olanini
yart bilingli akim icinde bulmaktadir: uyanikken gori-

len dislerde, melankolilerde, imgelerin bilincin "oyun

saatleri" esnasindaki serbest oyunlarinda (sokakta,
metroda vs.), her cins vakit gecirme ve eglencede. Yal-
nizca tekrarlamak icin soylenirse, bu efsanevi hazine

‘burada "laiklesmis" ve "modernlesmis" bir sekilde yat-

maktadir. Freud’un cinsel gerceklere iliskin ¢cok ham
imalarla gosterdigi iizere, bu cins imgelerin "bi¢im" de-
gistirdikleri olmustur. imgeler ayakta kalabilmek icin,
"bildik" hale gelmislerdir. - ‘

- Fakat kullanimlart hi¢ de azalmig degildir. Cunki
bu gerilemis imgeler, modern insanin manevi yenilen-

" mesinin miimkiin hareket noktasini sunmaktadirlar.

Modern insanin en "siradan” hayatinin icinde‘saklan-

mis bir ilahiyat degilse de, bir mitolojinin biitinini
-yeniden-bulmanin ¢ok énemli oldugunu diigiiniiyoruz:
akintinin tersine yiizmek ve biitiin bu solmus imgele-
rin ve biitiin bu gerilemis efsanelerin derin anlamini
kesfetmek ona baghdir. Bize, bu kalintilarin modern
insant artik ilgilendirmedigi, bunlarin ne mutlu ki
X1X.yiizyll tarafindan tastiye edilmis olan "batil itika-
ta dayali bir gegmis'e ait olduklari, imgeler ve nostalji-
lerle gevsemenin sairler, cocuklar ve metro insanlars
icin iyi oldugu, ciddi insanlarin "tarih yapma"larma ve
diisiinmelerine litfen karisiimamasi gerektigi soylen-
mesin: "hayatin ciddiyeti" ile "diigler” arasindaki boyle-

sine bir ayrim gercege denk diismemektedir. Modern
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~ insan mitolojileri ile flahiyatlar1 hor gérmekte serbest-

tir, ama bu onun gerilerde Kalmis efsaneler ve gerile-
mis imgelerden beslenmesini engellemeyecektir. Mo-
dern diinyanin en dehsetli tarihsel bunalim: -ikinci
Diinya Savas: ve kendiyle birlikte ve kendinden sonra
yol actif1 hersey-, efsane ve simgelerin yok edilmesi-
nin yanidsama oldugunu yeteri kadar g gostermistir. En
umutsuz "tarihsel durum"da bile (Stalingrad siperlerin-
de, Nazi ve Sovyet toplama kamplarinda), kadinlar ve
erkekler romanslar séylemisler, oykiiler dmlem1§ler-
dir (zayif tayinlarmin bir bolimiini bu dykiileri anla-
tanlara sunacak kadar ileri gitmislerdir); bu oykiler
yalnizca efsaneleri aktarmakta bu romanslar "nostal-
ji" yakla olmaktaydﬂar. Insanin hayal giicii denilen su
esas ve zaman agimina ugramayan kesimi simgeciligin
gobeginden beslenmekte ve eski efsane ve ilahiyatlari
yasatmaya devam etmektedir (6).

Modern insana, bu paha bigmenin olanaksiz oldu-

gu ve kendisine tagidigi imge haznesini "uyandirmak-

tan" baska birsey diigmemektedir: onlari bakirlikleri

i¢inde seyretmek ve cagrilarini 6ziimlemek iizere jm--
geleri uyandirmak. Halk bilgeligi, bizzat bireyin sagh-
81, i¢ hayatin dengesi ve zengmhgl icin hayal giiciiniin
onemini defalarca ifade etmistir. Bazi modern diller
"hayal giiciinden yoksun olan"dan, sinirly, vasat, hiiziin-
lii, mutsuz bir varlik olarak, yakinarak séz etmektedir-
ler. Basta C. G. Jung olmak iizere psikologlar, mo-
dern diinyanin dramlarinin bityiik boliimleri itibariyle
hayal " giiciiniin artan bir kisirlagsmasinin yol actig,
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hem bireysel, hem de ortaklasa psikenin derin bir den-

gesizliginden ne olgide tiredigini gostermiglerdir.
"Hayal giiciine sahip olmak" bir i¢ zenginliginden. im-
gelerin kesintisizve kendiliginden akimindan vararlan-
mak demektir. Fakat kendiligindenlik, kevti jcat et-
mek degildir. "Haval giictt” etimolojik olarak imuago,
"temsil, taklid" ve taklid etmek "yeniden tiretmek, ben-
zerini vapmak" ile dayanmisma halindedir. Etimoloji
Dbir kereligine. psikolojik gercekleri oldugu kadar ma-
nevi gercedi de vansitmaktadir. Hayal glictt drnek ali-

nacak modelleri -Imgeler- taklid etmekte. onlar hig

araliksiz tekrarlamaktadir. Hayal glicine sahip ol-
mak, dinyavi biitiinselligi icinde gérmektir, ¢cunki kav-
ramsallagtirmaya gelmeyen herseyi gostermek imgele-

rin gérevidir ve bu onun iktidar icindedir. "Hayal gii-

ciinden yoksun" insanin talihsizligi ve ¢okiintisi artik
aciklanabilmektedir: hayvatin ve kendi ruhunun derm
s_erceﬂmden kopmustur.

Bu ilkeleri hatirlatarak, simgeciliklerin incelenme-
sinin saf bir allimelik olmadigini, hi¢ degilse dolayh
olarak insanin kendi kendini tanimasini ilgilendirdigi-

. ni; kisacast bu incelemenin de yeni bir hiimanizmadan
veva yeni bir antropolojiden konusuldugu sirada soyle-
necek s¢ziinin oldugunu gostermek istedik. Kusku-
suz, simgeciliklere iliskin boylesine bir inceleme, an-
cak isbirligi halinde yuriitdlirse gercekten vararh ola-

“bilir. Edebi estetik. psikoloji, felseti antropoloji; din-

ler tarihinin, etnojinin ve folklorun sonuclarint hesaba

katmak zorundadirlar. Biz bu kitabi ozellikle psikolog-
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lar ve edebiyat elestirmenlerini g6z oniine alarak va-
ywladik. Din tarihgisi simgeler bilgisini ileri gotirme
konusunda herkesten daha uygun konumdadir: onun
belgeleri, psikolog ve edebiyat elestirmeninin sahip ol-
duklarina nazaran hem daha tam, hem de daha tutarl)-
dirlar; bu belgeler bizzat simgesel diisiincenin kaynak-
larindan devsirilmislerdir. "llk modeller" din]erd tari-
hinde bulunmaktadir; psikologlar ve edebivat elestir-
menleri bunlara ancak vaklagik degiskenler hatinde
ulasabilmektedirler.

KiTABIN PLANI

Kitabm ilk dort bolami farkl donemlerde ve cesit-
i ()kuvucu kitleleri icin kaleme alinmusglardir (7). I. ve
H. bolimlerde mimkiin en az sayida dipnot yer al-
maktadir; bu bolimlerde kullamilan dosyalar ya daha
Onceki kendi LallsmaMnmm esnusinda. va da baska
arastirmacilarm calismalart sirasinda, daha dnceden

V()lugturul_mu§ durumdaydilar 111 ve V. bolimler bu-

nun tersine, belli miktarda dipnot ve atif icermektedir-

~ler. Bu bolimlerde biraraya getirilen malzemeler, bi-

zim onfara iligkin olarak sundugumuz yorumdan bile
bagimsiz olarak, kendi baslarina kullanilabilir monog-
rafiler olmaktadirlar. Ayni zamanda genel sonu¢ da

~olan sonuncu boliim de kisitl bir kaynakca malzeme-

siyle sunulmaktadir. Ele alinan konu ayni anda hem
Ozenle belgelenmis, hem de asirt derecede daraltilns
bir yekilde sunulamayacak kadar genistir.
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Bu sonuncu boliimiin diginda, izleyen sahifelerde
yer alan cesitli malzemeler bir kitap olusturmak tzere
diisiiniilmemislerdir; fakat bunlarin herbiri gene de ya-
zarin"diisiincesinde tek ve aym soruna yoneliktirler:
dinsel simgeciligin yapist. Ele alig biciminin birinden
digerine degisir nitelikte olmasina karsihik, her bolum
bir simgecilik veya bir simgeler ailesi sunmaktadis. Bi-
rinci béliimde incelenen ve daha onceki baska incele-
melerin sonug:larmm bir uzantist olan "Merkez" simge-

ciligi "tarih"in dallanip budaklanmalarina aldirmakst-

zin, sentetik olarak sunulmustur. Bu bolumin birinci
kism1 da zaten simge biitiintine iligkin boylesine bir su-
numun gegerligi sorununu ortaya koymakta ve psiko-

loji ile dinler arasindaki iliskilerin taslagini 6zet ola- -

rak vermektedir.

ikinci bolim Zaman simgeciligini ve "Zamanin Ci-
kisi"n1 ayni kiiltiirel alanda, Eski Hind’de ¢oziimle-
mektedir. Ugiincii boliim digiim simgeciligini, birbiri-
_ni tamamlayan iki diizlemde ele almaktadir: ozellikie
Georges Dumézil'in  aragtirmalarimt  kullanarak

Hind-Avrupalilar iizerinde durduktan senra, bu veri-

ler baska eski toplumlarm paralel simgcilikleriyte kar-
stlastirimaya caligiimaktadir. Hem tarihsel aragtirma-
nin, hem de morfolojik ¢dziimlemenin avantajlari 6zel-

likle bu bolimde 6Slciilecek, ve bu birbirini tamamla- -

yan iki yontemi ardarda kullanma gerekliligi daha iyi
anlagilacaktir. Tekil bir grup simgeye (Ay-Sular- Uret-
kenlik vs.) ayrilmig olan dordiincii bolim, yapilari ay-
‘dinlatma gérevini tstlenmis, morfolojik tipten bir be-
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timleme olusturmaktadir. Nihayet sonuncu béliim,
farkli agilardan yiiritiilmiis olan biitiin bu arastirmala-
r1, bityiisel-dinsel simgeciligin sistematik olarak biitiin-
lestirilmesi amaciyla yeniden ele almaktadir. :

~ Psikolog daha cok ilk iki ve sonuncu bélimlerle il-
gilenecektir. Acelesi olan okuyucu ITI. ve V. bolimle-
rin tiim ¢éziimleme ve atiflarmi okumak zorunda de-
gildir. Bu notlar1 ¢ikartmanin uygun olmayacagini dii--
sundik. Simgecilik iizerindeki incelemelerin tehlikesi,
hizli bir genellemede yatmaktadir. Konunun yabancisi
olanlar ellerine gecen ilk belgelerle yetinmek ve sim-
geciliklere iligkin ciiretkar "genel” yorumlar inga et-
mek egilimindedirler. Islerin gercekte ne kadar farkl
ve karmagik olduklarini vurgulamak iizere, hic degilse
iki tane simge ¢oziimleme ornegini sunmak istedik.
Ote yandan, psikologlarin ve edebiyat elestirmenleri-

‘nin, hatta filozoflarin emrine, eger gerekirse kendi
‘amaglar dogrultusunda kullanmalart icin, oldukga bol

malzemeleri olan bazi dosyalari sunmak istedik. Psiko-

- loglarin ve edebiyat elestirmenlerinin kitaplarinda ye-

tersizden bile geri, acikgasi hatali bir belgeleme unsu-
runa rastlanmasi nadir bir durum olusturmamaktadir;
bunlarin malzemelerini sagladiklar: kitaplar ¢ogu za-
man her tir elestirel yontemden yoksun amatérlerin

veya tekil "teorici"lerin (8) iiriinleridir. Uzman olma-

yanlar, ¢ok yerinde olarak, etnologlarin ve din tarihci-
lerinin yerine gegemeyeceklerini, uzun soluklu arastir-
malara girisecek ne araglarinin, ne de zamanlarinin ol-
madigini ve ellermm altindaki "genel" eserlerle yetm-
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mek zorunda olduklarini sdylemektedirler. Fakat fela-
ket, uzman olmayanlarin ¢ogu zaman en vasat "genel"
kitaplara rasthiyor olmalaridir; ve talihleri biraz yaver
gittiginde de, cofu zaman ya cok hizly, ya da kot oku-
maykt_adlrlar. '

Iste bu nedenden otirii bibliyografya malzemesine
yer vermeme egilimine direndik: uzman olmayanlarin
" bazian belki de gidalarim, kendi genel aciklamalarint
~ siislemek isteyen heveskar veya "teorici"lerin acinacak

yanlis akil yiritmelerinden hareketle saglamak yeri-
ne;, etnoloji ve dinler tarihi Kitaplarinin kitlesiyle kisi-
sel bir temas kurma ihtiyacini hissedeceklerdir. Psiko-
loji yazin ve 6zellikle de psikanaliz alanindaki tréin-
ler okuyucuyu bireysel "drneklerin sozii bog yere uza-
tan sunumlarina abigtirmugtir. Baz1 hastalarin ruyalari-
m ve uyanikken gordiikleri dusleri ayrintllariyla anlat-
mak iizere, cogu kere sahifeler ve sahifeler ayridmak-
tadir. ingiltere’de tek bir kisinin "riiya mitolojisi"nin

{izerine yedi yiiz sahifelik bir kitap yaymlanmistir. Psi-

kolojik her-ozel "6rnek"in in extenso sergilenmesinin
vazgecilmezligi konusunda uyum halindedirler ve bun-
dan vazgecmek zorunda kaldiklart her seferinde, bu-
nu goniilsiizee yapmaktadurlar; iilkuleri butiinsel dos-
yalar yayinlamaktir. Bir simgecilik hakkinda ayni sekil-
de davranmak daha da gecerli nedenlere dayanmakta-
dir: onu ana hatlari itibariyle, ama ayni zamanda ni-
anslar1, degisik yanlar: ve tereddiitleriyle birlikte sun-
mak gerekmektedir. ' |
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- Merkezi ve en cetrefil sorun, tabii ki yoruma ilis-
.k'm -Qlam olarak kalmaktadir. Ilke olarak, bir yorumbi-
hr.nm gecerligi sorunu her zaman ortaya konulabilir.
Birgok boliimleme islemi, agik iddialar (metinler, ayin-
ler, mecazi anitlar) ve yar1 ortiilis imalar araciliiyla
su veya bu simgenin o parga iizerinde "ne anlama gel-
digi" gosterilebilir. Fakat sorun bagka bir §€kild€-d8
konulabilir: simgeleri kullananlar, bunlarin tiim teorik

- yansimalarini farketmekte midirler? Ornegin kozmik

Agag simgeciligini incelerken, bu Agacin "Diinyanin
Merkezi'nde bulundugunu soylerken, acaba bu cins
qumik Agaglart bilen toplumlara mensup olan tim
blr'eyl_er, biitiincill "Merkez" simgeciligi konusunda -
esit derecede bilingli midirler? Fakat simgenin bilgi bi-

. ¢imi olarak gecerligi su veya bu bireyin anlama dere-

cesine bagiml degildir. Metinler ve mecazi anitlar bi-
ze, eski bir toplumun hi¢ degilse bazi bireyleri icin,
"Merkez" simgeciliginin bUtunlﬁgﬁ icinde geffaf oldu-
gunu bol bol kanitlamaktadirlar; toplumun geri kalan
‘tzéliimij ise simgecilige "katimak"la yefinmektedir.
Ote yandan, boylesine bir katilimin sinrlarini belirle-
mek sikintili bir istir: belirsiz sayida faktériin islevin-

de degismektedir. Biitiin soylenilebilecek sey, bir sim-

genin gincellegtirilmesi'nin mekanik olmadigidir: top-

- lumsal hayatin gerilimleri ve bir o yana bir bu yana sa-

j!xfnmlarlyla, son ¢Oziimlemede de kozmik ritmlerle
iligki halindedir.

Fakat bu simgeciligin bizatihi yasanmus olmas: blgw
sundan otiirii maruz kalabilecegi tim kararma ve sap-
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~ malar, onun yorumunun gecerligini yaralamamakta-
dirlar. Baska bir gerceklik diizeninden 6rnek vermek’

. uzere; Divina Commedia’nin simgeciligini yargilayabil-
- mek icin, bu zor kitabin diinyanin tumtine dagilmis

milyonlarca okuyucusunu mu sorgulamak, yoksa biz-.

zat Dante’nin onu yazarken neler hissetigini ve diigiin-
diigiinii mii sorgulamak gerekir? Daha ozgiir bir siir-
sel eser soz konusu oldugunda, yani Alman romantiz-
minin driinleri gibi, "ilham"a daha dogrudan bagimh
bir eser s6z konusu oldugunda, yazarlarin eserlerinin
icerdikleri simgeciligi yorumlamak igin, bu yazarlarin

kendi yaratilari hakkinda ne diigiindiklerinin lizerin-

de bile durmak gerekmez. Bir yazarin kendi eserinin
anlamint cogu zaman tiiketemedigi bir’ olgudur. Eski
simgecilikler, bu cins simgeler hakkinda hicbir sey bil-
meyen "gercekei" yazarlarin eserlerinde bile, kendilik-
lerinden ortaya ¢ikmaktadirlar.

- Zaten. simgeciliklerin yorumunun mesgru siirlar
iizerindeki bu zitlagma gok bostur. Efsanelerin gerile-
diklerini ve simgelerin dinyevilestiklerini gordik,

ama bunlar hicbir zaman kaybolmamaktadirlar; uygar-,

liklarin en pozitivisti olan XI1X. yiizyl uygarhiginda bi-
~ le Simgeler ve Efsaneler ¢ok uzaklardan gelmektedir-
ler: insani varligin parcasidirlar ve insamin Kozmos
icindeki herhangi bir varolugsal konumunda bunlart
bulamamak olanaksizdir. -
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Burada hocamiz ve dostumuz Georges Dumézil’e,
tigiincti bolimiin ik yazimini okudugu ve diizelttigi
icin bir kez daha ve ozellikle de ¢ok “aziz dostumuz
Dr. Jean Gouillard’a, elyazmasimn geri kalanini di-
zeltme nezaketmde bulundugu icin tegekkiir etmek is-
tiyoruz.

- Paris, Mayis 1952
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ONSOZ DIPNOTLARI

" -

(1) Agin basitlestiriyoruz, ¢linkii burada cl¢ almamizin olanaksiz oldugu bir
cephe, 56z konusudur. Komiinist selamet ideolojisine iligkin efsaneler ve

simgeler alaninda. yonetict marksist seckinler ve bu grubun ideolojisi konu-
sundaki tiim cekinceler konulduktan sonta, bu diiginceye sempati duyan
kitlelerin kurtulus, ozgiirliik, baris. toplumsal catigmatarin agilmas), sémii-

rlicli devietin ve ayricalikl simiflarin ilgast vs. gibi sloganlarla tegvik edildik- -

leri ve kamgilandiklar agikdrdir; bu sloganlarin efsanevi yapt ve iglevini ka-
nitlamaya gerek yoktur.

~(2) Tiim bilimsel, gercekei, toplumsal "formiifier”e ragmen. gerilemis efsa-
nelerin biiyiik haznesi olan XIX. ylizyil romaninin gercek ruhani roliinii agi-
#a qikartmak ne kadar cogku verici bir girisim olurdu.

(3) XIX. yuzyihin en biiyiik sairlerinden biri olan- Mihait Eminescu'nun ese-
rinde yer alan ada ve ¢iplaklik simgeciligine iliskin bir incelemeyi 1938'de ya-
ymladik (Bkz. bizim Insula lui Euthanasis, Bucuresti, 1943, s.5-18).

(4) Freudqu psikanalizi, bizzat psikolojiden yola gikarak asmak ve boylece
Simge’nin-manevi roliinii ithya etmek C.G.Jung'un en biyiik basarist olmus-
tur.’ :

(5) Bkz., bizim Traité d Historie des Religions, s. 304 vd. ve passim.

(6) Gaston Bachelard'in "maddenin hayal giicii"ne iliskin eserlerindeki zen-
gin ve niifuz edici ¢céziimlemelerine bkz. La Psychanalyse du Feu, L'Eau et
les Reves, I'Air et les Songes, La Terre et les Réveries, 2 cilt, Paris, 1939-1948,
G.Bachelard esas olarak siir ve riiyalara, ikincil olarak da folklora dayan-
maktadir; fakat riiyalarin ve siirsel imgelerin kutsal simgeciliklerin ve eski
mitolojilerin uzantilar olduklan kolaylikla gosterilebilir. Su ve Toprak im-
geleri konusunda, bunlarnin rilyalar ve cdcbiyatt_aki yerlerine iliskin olarak

bizim Traité d'Histoire des Religions, s. 168 vd, 211 vd'da kutsalin tezahiir
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edigleri ve.su ile toprak simgeciliklerine iligkin boliimlerine bkz.

(7) IV. bdkim 1938 ¢ kadar geri gitmektedir (bkz. _Zaimoxis, c. [, s. 131 vd),
IL’sii 1946 tarihlidir (bkz. Revue de UHistoire des Religions, ¢. CXXXIV.
Temmuz-Arahk, 1947-1948, s. 5 vd.) I. ve IL. boliimlerin 6z, Ascona’da
1950-1951'de verdigimiz konferanslarin (bkz. Eranos-Jahrbuch, ¢. XIX ve
XX) ve Journal de Psychologie’de yayinlanan bir makalenin nesnesi olmus-
tur.

(8) Freud dinlerin "kdken"ini bagat bir baba Sldiirme eyleminden, "Tote-
mik kurban"larda ayinsel olarak tekrarlanan bir baba Katlinde kegfettigine
inanmustir. Psikanalistlerin onayina hald sahipmisc benzeyen teorisini
1911-1912'de, Atkinson'un "ilksel siitii" ve Robertson-Smith’in "otemik ku-
ban-kabul ayini" varsayimlarindan yararlanarak yogurmugtur. Freud'iin din-
sel duygu éyxklamasmi yogurdugu ve dinlerin "kdken"ini bulduguna inandi-
& sirada, bu iki varsayim etnologlarmn ve uzman din tarihgilerinin nczdinde
artik hicbir inandiricihia sahip degildi. Freud'iin Frazer's okumug olmasma
ve onun totemizmin toplumsal-din sel olgu olarak evrenscl olmamasma
{bircok “ifkel" kabile tarafindan bilinmemektedir) ve "totemik kurban-ka-
bul ayininin agit1 nadirligine (yalmzca dort Sinek ve bunlar yiizierce tote-
mik kabile arasina cok esitsiz dagilmmglardir) iligkin sonuclarm bilmesine
ragmen, Totem und Tabu 1913'de gene de kitap olarak yaymlanmug ve o za-
mandan bu yana siirekli olarak yeniden basiimig ve birgok dile cevrilmistir,
(Emile Durkheim'in iinli kitabi, Dinsel hayaun baglangic bigiﬁzlcri‘nin
1912°de yayinlanmastnin Freud'ii hinglandicdiy ileri siiriilebilir. Bu kitap
bircok acidan degerli ve bazen de adeta dahiyane olmasina karsthk, canstki-
¢t bir sekilde temelden yoksundur. Frend’dan ¢ok daha bilgili olan Durkhe-
im, dinlerin "kéken"inin totemizmde bulmaya gabalarken, ayn1 yontem yan-
ligina diismekteydi. Bu biiyiik listat, daha o siralarda bile totemizmin Avus-
wralya dinlerinin en eski tabakasint olugturmadigini ve-bundan iyisi, totemiz-
min diinyaya yayilmug bircok eski kiiltiirde yer almadifun yeterince kanitla-
s olan etnolog ve antropolog meslekdaglarimin calismalaring hesaba kat-
saydi kazancl cikards).
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MIRCEA ELIADE

BIRINCI BOLUM
"MERKEZ" SIMGECILI¢]
PSIKOLOJI VE DiNLER TARIHI

Alanin diginda olan bircok kimse dinler tarihgisi-

nin yonelimine gipta etmektedir. Tiim dinlerin bityiik -

mistiklerini ziyaret etmekten, simgeler ve esrarlar ara-
sinda yasamaktan, tiim uluslarin efsanelerini bkuyu_p
anlamaktan daha soylu-ve zenginlegtirici bir ugrag ola-
bilir mi? Alan digindaki kigiler bir dinler tarihgisinin
Yunan veya Misir efsaneleri kadar, Buda’nin gercek
cagrisi veya taocu esrarlar veyahut da eski toplumilar-
daki gizli kabul ayinleri alanlarinda, hicbir fark ol-
makszin hep kendi evinde oldugunu diisiinmektedir-
ler. Alan dis1 kisiler dinler tarihgisini biiyiik ve gercek
problemlerin pesinde kosarken, en devasa simgeleri

‘veya en karmagik efsaneleri, ayni zamanda Oniine ¢i-

kan olaylar kitlesinin icinden en yiiksek olaniarml\gé-
zerken, disiiniirken belki de tamamen yamlmamakta-
dir. Ama fiili durum bundan ¢ok bagkadir. Dinler ta-
rihgilerinin birgogu kendi uzmanbk alanlar tarafin-
dan 6yle bir yutulmuslardir ki, Yunan veya Misir efsa-
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neleri, Buda’nin ¢agrisi, taocu veya samanist teknikler

konusunda, okumalarim yénlendirmeyi bagarmis bir

amatorden daha fazla birsey bilmemektedirler. Bu ta-
rihgilerin ¢ogu gercekte, dinler tarihinin ugsuz bucak-
siz alaminin ancak zavalli kiigiik bir sektoriiyle icli disli-
dir. Ne yazik ki, bu kesim ¢ok miitevazi olsa da, cogu

zaman ancak yiizeysel olarak iglenmektedir: metinle-
rin sifrelerinin ¢6ziilmesi, yaymlanmalari ve gevrilme-

leri; kronoloji denemeleri ve etkilerin incelenmesi;'ta-
rihsel monografi veya anitlarin envanteri ve boyle
uzayip giden igler. Zorunlu olarak sinirli bir konuya
dalmis olan dinler tarihgisi cogu zaman, \ge’ngliginde
diistini lk'urdugu glizel bir zihinsel kariyeri, bir bilim-
sel namus 6devi ugruna kurban ettigi duygusuna kapil-
- maktadir.

* Fakat bu iiretim dalinin asirt namuslulugu, sonun-
da kiltiirli kitlenin ona “yabancilagmasina neden ol-
mustur. Cok nadir istisnalar bir yana, dinler tarihcile-
rinin yazdiklari, meslekdaslarinin ve ¢émezlerinin
olusturdugu dar gruplar diginda okunmamaktadir.
Halk onlarin kitaplarin1 okumamaktadir, ¢linkii bun-
lar ya cok tekniktir, ya da can sikicidirlar; sonucta hic-
bir zihni yarar sunmamaktadirlar. Ornegin Sir James
Frazer’in yirmi bin kadar sahifede yaptigi gibi, eski
toplumlarin insaminin tiim disiindiiklerini, hayal ettik-
lerini veya arzuladiklarini, bitiin efsanelerini ve ayin-
lerini, biitin tanrifanini ve dinsel deneylerini dinleye

dinleye, bunlarin devasa bir sagliksiz tutkular, gaddar- -

liklar ve batil itikatlar buttin olduklarini, ama ne mut-
2
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lu ki hepsinin artik devre dis1 birakildiklarin dinleye
dinleye, adeta herzaman ayni seyleri duya duya, halk
sonunda ikna olmugtur ve dinler tarihinifi nesnel ince-
lemeleriyle ilgilenmez hale gelmistir. Bu kitlenin hi¢
degilse bir bolimi, Piramidlerin esrart, Yoga mucize- .
leri, "ilkel ifsalar" veya Atlantis tizerine yazilmis cok
koti kitaplar okuyarak, mesru merakim gidermeye ca-
lismakta, kisacasi heveskarlarin, yeni-maneviyatcila-
rin veya sahte-gizilbilimcilerin korkung edebiyatlariy-

la ilgilenmektedir.

Bunun sorumlular: bir bakima biz dinler tarihcileri-
nin arasindadir. Biz, nesnellik olarak adlandirdigimiz
seyin kendi zamammizin diisiince tarzlarini izledigi-
nin farkina herzaman varamadan, ne pahasina olursa
olsun nesnel bir dinler tarihi sunmak istedik. Yaklagik
bir yiizyildan beri dinler tarihini 6zerk bir disiplin hali-
ne getirmeye cahsiyor, ama bunu bagaramiyoruz; her-
kesin bildigi gibi, dinler tarihi antropoloji, etnoloji,

- sosyoloji, dinsel psikoloji ve hatta sarkiyatcilik ile ka-

ristirilmaya devam etmektedir. Biitiin giicityle bir "bi-
lim" olmanin prestijine ulagmayi arzulayan dinler tari-
hi de gagdas bilimsel zihniyetin biitiin bunalimlarina
maruz kalmgtir: dinler tarihgileri sirasiyla -ve bazila-
rt hila dyledir- pozitivist, ampirist, rasyonalist veya ta-
rihsici olmuslardir. Bundan da 6tesi, dinler tarihine
birbiri pesi sira egemen olan "moda’larmn hicbiri, din
olgusuna getirilen bitiinse] ve sistematik agiklamala- -

rin hicbiri bir dinler tarihgisinin eseri olmamistir; bun-

larin hepsi de 6nde gelen dilciler, antropologlar, sos-
3



IMGELER SIMGELER

yologlar veya etnologlar tarafindan ortaya atilan ve
“daha sonra dinler tarihgileri de dahil herkes tarafin-

dan sirasi geldikge kabul edilen varsaylmlardan kay- |

naklanm1§ldrd1r

thnumijzdeki durum ise kendini sSyle gostermek--

tedir: asir1 bir uzmanlasma ve yonelimimizin bir boli-
miiniin feda edilmesi pahasina (¢tinki dinler tarihgile-
rinin cogu sarkiyatgi, klasik dénem uzmani, etnolog
“vs. olmustur) bilgi alamnda énemli bir gelisme; mo-
dern tarihgilik veya sosyoloji tarafindan yogrulan yon-
temlere baghlik (sanki bir ayinin veya efsanenin tarih-

sel incelenmesinin, herhangi bir iilkenin tarihinin ince- -

lenmesi veya herhangi bir ilkel toplum hakkmdakx mo-
nografik galigmayla tamamen ayniymig gibi). Klsacam
su esas olgu ihmal edilmigtir: "dinler tarihi" ifadesinde

vurgunun tarih kelimesine degil de, dinler kelimesine

vurulmasinm gerekliligi. Ciinkir farif’i uygulamanin
bircok bigimi vardir, -teknikler tarihinden disiinceler
tarihine kadar- din konusuna yaklagmanin ise tek bir
bicimi vardir: bu da dinsel olgulara yonelmektir. Bir
seyin tarihini yapmadan 6nce, bizatihi bu geyin ken-
dinde ve kendi icin haliyle kendine yonelmek ve anla-

mak gerekmektedir. Iste bu nedenden 6tird, din feno-
menolojisi konusunda ¢ok seyler yapmus olan ve ¢ok -

sayidaki parlak yaymyla okumus kitle nezdinde, ge-
nel dinler tarihine kars: bir-ilginin yeniden uyanmasi-

'n1 saglayan profesor Van der Leeuw’un gah§malar1nm :

onemini isaret etmek gerekmektedir.
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Ayn ilgi, dolayli bir bicimde olmak iizeré, basta
Jung’unkiler olmak iizere, psikanaliz ve derinlikler psi-
kolojisinin kesifleri tarafindan da uyandirilmistir. Ni-

-tekim, dinler tarihinin muazzam alaninin bireysel ve-

ya ortaklasa psikenin tutumlariyla, psikolog ve ¢oziim-
leyiciler tarafindan incelenen tavirlar arasinda tiiken-
mez bir kiyaslama madeni olusturdugunun farkedilme-

sinde gecikilmenmiigtir. Bu cins toplumsal-dinsel belge-

lerin psikologlar tarafindan kullandmasmi tiim dinler
tarihgilerinin onaylamadigini herkes bilmektedir. Nite-
kim ¢ogu zaman fazla ciiretkér olan bu cins yaklagim-
lara yoneltilen itirazlar: biraz sonra inceleyecegiz. Fa-
kat hemen soylenecek sey sudur: dinler tarihcileri
eger inceleme nesnelerine daha manevi bir bakis ac1-
sindan yaklasmasalardi, eger eski dinsel simgecilige
daha derinlemesine niifuz etmeye ugrasmasalardi, uz-
manlara ¢ok hafif olarak goziiken birgok psikolojik ve-
ya psikanalitik yorum ileri siiriilemezdi. Psikologlar bi-
zim kitaplanimizda miikemmel malzemeler buldular, -
ama derinlemesine agiklamalarla nadiren kargilagtilar
ve kendilerini dinler tarihgilerinin yerine koyarak ve
cogu zaman fazlasiyla aceleci biitiinsel varsayimlar ile-

- risiirerek bu boslugu kapatmaya yéneldiler.

Bugtin agtlmas1 gereken giicliikler bir iki kelimeyle
asagidakiler gibidir: a) Bir yandan, nesnel, "bilimse]" -
bir tarihcilikten yana tavir koydugu icin dinler tarihi
oldugu haliyle, tarihsicilige yoneltilecek itirazlara go-
gus germek zorundadir; b) 6te yandan, genel psikoloji-
nin ve en basta da tarihsel-dinsel malzemeler iizerin-
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de dogrudan caliymaya baglayarak, bazen alanimizda |

gecer akce olanlardan daha talihli, daha verimli veya
her halitkdrda daha fazla yanki yaratan caligma varsa-
yimlar: 6éneren derinlikler psikolojisinin meydan oku-
masina karsihk verme durumundadir.

Bu gligliikleri daha iyi anlamak iizere, bu inceleme-
nin konusuna, "Merkez" simgeciligine doénelim. Bir
dinler tarih¢isinin bize "bu terimlerden ne anliyorsu-
nuz, hangi simgeler soz konusudur, hangi halklar ve
hangi kiltiirler s6z konusudur?" diye sormaya hakki
vardir. Ve sunlari da ekleyebilir: Tylor'in, Mann-
~ hardt’in ve Frazer'in dénemlerinin gegtigini biliyorsu-
nuz; bugiin artik efsane ve ayinlerden "genel olarak",
ilkel insanin Doga kargisindaki tepkilerinin- birligin-
den s6z edilemez. Bu genellemeler, tipki genel olarak
"ilkel insan"dan s6z edilmesi gibi soyutlamalardir. So-

mut olan sey, tarihin icinde ve tarih boyunca agiga ¢1-

kan dinsel olgudur. Ve bunun kendini tarih i¢inde ac1-
ga gikartmasi gibi basit bir olgudan 6tiirt sinichdur, ta-
rih tarafindan sartlandirilmustir. Bu durumda, érne-
gin, ayinsel Oliimsiizlilk yaklasimi gibi bir formiiliin

dinler tarihinde ne gibi bir anlami olabilir? Hangi

élimsiizliigiin s6z konusu oldugunu hemen belirtmek
gerekir. Cunkii insanhigin biitini itibariyle, 6liimsiiz-
liik duygusuna, hatta arzusuna kendiliginden sahip ol-
duguna a priori emin olmak miimkiin degildir. "Mer-
kez simgeciligi'nden soz ediyorsunuz. Bunu dinler ta-
‘ rihgisf olarak hangi hakla yapiyorsunuz? Bu kadar ha-

fif bir sekilde genellemek miimkiin miidiir? Oysa 6én-
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celikle " 'Merkez’ veya 6limsiizliik gibi dinsel kavram-
lar hangi tarihsel olaylarin devaminda ve hangi kiiltii-
riin iginde billurlagtilar?" diye sorarak ise baslamak ge-
rekir. Bu kavramlar su veya bu kiiltiiriin organik siste-
miyle nasil biitiinlesiyor ve kendilerini nasil mesrulas-
tirtyorlar? Bunlar nasil ve hangi toplumlarda yayildi-
lar? Bu baslangi¢ diizeyindeki sorularin hepsine cevap
verdikten sonra, genelleme ve sistemlestirmeye giris-
me, dlimsizlik ayinlerinden'veya "Merkez" simgele-
rinden genel olarak sz etmeye hak sahibi olunacak-

tir. Eger bunlar1 yapmazsaniz, psikoloji veya felsefe,

hatta ilahiyat yapmis, ama dinler tarihi alaninda calis-
mamis olursunuz.

Ben biitiin bu itirazlarin hakli oldugunu, diigiintiyor -
ve dinler tarihgisi olarak hepsini hesaba katiyorum.
Fakat bunlarin agilamaz olduklarint sanmiyorum. Din-
sel olgularla kars: kargiya oldugumuzu ve bunlarin ol-
gu olmalari gibi basit bir nedenden 6tiirii bize kendile-
rini acik ettiklerini, onlarin dogumuna tanik olan ta-
rihsel an tarafindan, tipki bir madalyanin iistiine oldu-
gu gibi basidiklarim ¢ok +yi biliyorum. Tarihin disin-
da, zamanin disinda "saf" dinsel olgu yoktur. En soylu
dinsel gagri, mistik deneylerin en evrenseli, en gene-
linden insan davranist -6rnegin dinsel kaygy, ayin, iba-
det- , ortaya giktiklar andan itibaren ézellesmekte ve
smurlanmaktadirlar. Tanrinin Oglu bedene birtiniip
Isa oldugunda Aramice konusmak zorunda kalmigtir;

ancak kendi doneminin bir ibranisi gibi davranabilirdi
-ve bir yogi, bir taocu veya bir saman gibi davranamaz-
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di-. Dinsel ¢agrist ne kadar evrensel olursu olsun, Tbra-
ni halkinin ge¢mis ve o andaki tarihi tarafindan sart-
landirimistir. Eger Tanrinin Oglu Hindlerde dogmus
olsaydi, sozli cagrist Hind dillerinin yapisma ve bu
halklar yigininin tarihsel ve 6n tarihsel geleneklerine
uygun olmak zorunda olurdu. |

Bu tavir alig icinde, Kant’tan -onun tarihsiciligin
Onciilerinden biri olarak kabul edilmesi gerekir-, so-
nuncu tarihsici veya varoluscu filozoflara kadar ger-

ceklestirilen spekilatif gelismenin timi anlasilmakta- -

dir. Insan tarihsel, somut, hakiki bir varlik olarak "du-
rum" halindedir. Hakiki varolusu tarih icinde, zaman
icinde, onun zamaninin i¢inde -ki bu babasinin zama-
1 degildir- ger¢eklesmektedir. Bu gerceklesme bagka
bir kitadaki, hatta bagka bir iilkedeki ¢agdaslarinin za-
maninin i¢inde de olmamaktadir. Bu durumda insa-
nin genel davramgindan neyin adina s6z edilmekte-
- dir? Bu genel insan bir soyutlamadan bagka birsey de-
gildir. Dilimizin yetersizliginden kaynaklanan bir yan-
lis anlama sayesinde varolmaktadir.

Tarih‘siciligin ve tarihsici varolusgulugun felsefi-

elestirisine yaklasmanin yeri burasi degildir. Bu elesti-
ri bizden daha uzman yazarlar tarafindan yapilmistir.
Gegerken igaret edelim ki, insamin manevi hayatinin
tarih tarafindan sartlandirilmasi bagka bir diizlemde
~ve basgka diyalektik araclarla bir kez daha kargimiza

citkmaktadir: bugiin biraz eskimis olan cografi, ekono-

- mik, toplumsal, hatta fizyolojik sartlanma teorileri.
< .
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Herkes manevi bir olgunun insani bir olgu olmasin-
dan 6tiirdi bir insanin olusmasina katilan hersgey -ana-
tomi veya fizyolojiden dile kadar- tarafindan zorunlu
olarak sartandirtldigt konusunda uyum icindedir. Bag-
ka terimlerle ifade edersek, manevi bir olgu biitiinciil
insan, yani ayn1 anda hem fizyolojik bizatihiligi, hem
toplumsal insani, hem ekonomik insan1 vb. varsaymak- .
tadir. Fakat bitiin bu sartlandirmalar tek baslarina,
manevi hayati tuketmeye yetmemektedirler. |

Dinler tarihcisini olagan bir tarih¢iden ayiran sey,
tarihsel olmasina kargiik insanin tarihsel davraniglari-
ni ok asan bir tavr1 agiga ¢ikartan olgularla disiip kal-
kiyor olmasidir. Insanin her zaman "durum” halinde
oldugu dogruysa da, bu durum her zaman tarihsel de-
gildir, yani yalmzca o siradaki tarihsel an tarafindan

‘kosullandiridmamistir. Bitiincil insan tarihsel kosulu-

nun disinda fazladan baska durumiara da tanik olmak- .
tadir; 6rnegin rilya veya uyamkken diis gérme halini
veya melankoli ve kopus halini veyahut estetik mutlu-
luk veya kacis vs. halini bilmektedir. Ve biitiin bu hal-
ler insamin varolusu igin tarihsel durumu kadar hakiki
ve 6nemli olmalarina ragmen, "tarihsel" degillerdir. in-
san zaten yalnizca tarihsel zamam bilmemekte, ayni
zamanda bir¢ok zamansal ritmi de tanimaktadir, yani
kendine ait zamanu, tarihsel ¢agdaghg tanimaktadir. -
Tarihsel simdiki zamandan cikarak, askin ve dinin
ebedi simdiki zamaniyla biitiinlesmesi igin iyi bir mi-

zik dinlemesi veya agik olmast yeterlidir. Hatta her ha-

litkkdrda tarihsel zamanin ritmi olmayan bagka bir za-
9
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mansal ritmi -buna biiziilmiis zaman denilebilir- yaka-
lamast i¢in bir roman: agmasi veya dramatik bir goste-
riyi seyretmesi yeterlidir. Bir varolusun hakikili§inin
yalnizca kendi tarihselliginin bilincine bagimh oldugu
sonucuna ¢ok hizh olarak vardmistir. Onlarin da bii-
tiinctll insan varligina dahil oldugu bilingdis1 alanlar
~ hakkinda hicbir sey séylemeden, bu tarihsel biling in-
sanin bilincinde ¢ok miitevazi bir rol oynamaktadir.
Bir biling ne kadar uyaniksa, kendi tarihselligini o ka-
dar asmaktadir. Bu konuda tiim zamanlarn ve en bas-
ta da Dogunun mistiklerini ve bilgelerini hatirlama-
miz yeterli olacaktir.

TARIH VE iLK MODELLER

Fakat tarihsicilige ve tarihsici varolugculuga yénel-
tilebilecek itirazlart bir yana birakalim ve kendi soru-
numuza, yani dinler tarihgisinin ikilemlerine dénelim.
Yukarida soyledigimiz gibi dinler tarihcisi eski ve bii-
tiinciil bir insani tutumla kars: karsiya oldugunu ve bu-
‘nun sonucu olarak da, roliiniin bu tutumun tarihsel di-
sa vurumlarimn kaydedilmesiyle sinirlt olmadigimi, bu
tavrin anlamianna ve eklemlesmelerine de niifuz et-
meye calismasi gerektigini ¢ok kere unutmaktadir.
Bir 0rnek verelim: bugii baz1 efsane ve simgelerin,
bazi kiiltiir tipleri tarafindan yayilarak, diinya Gizerin-
de dolastiklan bilinmektedir; yani bu efsane ve simge-
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ler tamamen eski insan tarafindan kendiligindén yapil-
mus kesifler degil de, bazi insan toplumlar: tarafindan
iyice simirlandirilan, yogrulan ve taginan®bir kiltiirel

_ biitliiniin yaratdaridir; bu cins yaratdarin bazdari ké-

ken ocaklarindan ¢ok uzaklara yayimislar ve onlar
bagka tirli taniyamiyacak olan halklar ve toplumlar
tarafindan 6ziimlenmislerdir. ‘

Baz1 dinsel kompleksler ile bazi kiiltir bicimleri
arasindaki iligkileri olabildigince saglam bir gekilde
inceleyerek ve bu komplekslerin yayilma asamalarini
belirleyerek, etnolog’un arastirmalarimin sonuglarin-
dan tatmin oldugunu ilan etmeye hakkin olduguna
inaniyorum. Ama dinler tarihgisi’nin durumu hi¢ de
boyle olmayacaktir: Etnologun sonuglar: bir kez kabul
edilip, biinyenin i¢ine alindiktan sonra o kendine da-
ha bagka sorular sormak zorundadir: neden su efsane

- veya bu simge yayilabilmistir? Bunlar neyi ifsa etmek-
- tedirler? Neden bazi ayrintilar -hatta gok 6nemlileri
_ bile- yayilma esnasinda kaybolurlarken, digerleri yasa-

maya devam etmektedir? Sonug olarak, bu efsaneler
ve bu simgeler boylesine bir yayilmaya tamk olmak iize-
re neye cevap vermektedirler? Bu sorular1 psikologlara,
sosyologlara ve filozoflara birakmamak gerekir, ciin-

kit bunlar: ¢ozme konusunda kimse dinler tarihgisi ka-

dar hazirlikh degﬂdir. ,

Yayilmig olsunlar veya kendiliginden kesfedilmis
olsunlar, simgelerin, efsanelerin ve ayinlerin yalnizca
tarihsel bir durum degil de, her seferinde insanin sinir

11
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bir durumunu, yani insanin Evren’deki yerinin bilinci-
ne varirken kesfettigi bir sinir-durumu ifsa ettiklerini

farketmek i¢in, sorunu inceleme zahmetine girmek ye-

terlidir. Dinler tarihgisi gorevini esas olarak bu si-
nir-durumlan aydinlatirken yerine getirmekte ve de-
rinlikler psikolojisi ve hatta felsefe aragtirmalarina ka-
tilmus ‘olmaktadir. Bu inceleme mumkiindiir ve zaten
baslatilmistir da. Modern insan psikesinde simgelerin

ve efsanevi konularin yasamakta olduklarina dikkat "

cekerek, eski simgeciligin ilk 6rneklerinin- kendiligin-
den kesfinin tiim insanlarda ortak bir olgu oldugunu
gostererek, bunlarin bir dinler tarihgisine neler Ggrete-
bilecekleri gorillecektir.

Eger hem kendininkilerden, hem de ekoloji, sosyo-
loji ve derinlikler psikolojisinin kesiflerinden yararla-
nabilirse, dinler tarihinin éniinde agilabilecek olanak-
lar daha simdiden tahmin edilebilmektedir. Dinler ta-

- rihi insanin incelemesini, onu yalnizca tarihsel varhk

olarak degil, aynt zamanda yasayan simge olarak ele
alabilirse, kelimeyi mazur gdrmemiz halinde, bir psika-
naliz étesi haline gelebilecektir. Ciinkil tiim insanlarin
dinsel gelenekleri icindeki yasayan veya fosillesmis
simgelerin ve eski ilk 6rneklerin uyanisina ve bilinglen-

- mesine gotiirecektir. Psikanaliz étesi gibi bir terim kul-
lanma riskine girdik, ¢iinkii daha ¢ok simgelerin ve ilk

orneklerin teorik icerigini aciklamaya; "imalt", sifreli
veya kismi olan herseyi seffaf ve tutarli'hale getirme-
ye ugrasan, daha manevi bir teknik s6z konusudur.

Yeni bir, kars: taraftaki kisinin kendinde varolan ger-
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cegin sorularla agiga cikartilmasi isleminden de soz
edilebilecektir: tipki Sokrates’in Theetetes’e gore (149
a vd, 161 e), zihnin i¢erdigini bilmedigi. diisinceleri
dogurtmasi gibi, dinler tarihi de daha gercek ve daha
tam yeni bir insan dogurtabilir; ¢linkii modern insan,
dinsel gelenekleri incelemesi esnasinda yalmizea koh-
ne bir tutum bulmayacak, bunun diginda boylesine bir
tutumun gerektirdigi manevi zenginligin bilincine de
varacaktir.

Dinsel simgeciligin yardimiyla gerceklestirilen bu
zihinsel dogurtma, aym zamanda modern insanin kiil-
tiirel bolgeciliginden, ozellikle de tarihsici ve varolus-
cu goreliliginden kurtariimasina katkida bulunacaktir.
Cinkil ileride gorecegimiz iizere, insan onu yapmaya
ugrastiginda bile, "tarih"ten baska birsey olmadigini id-

- dia ettiginde bile tarihle zitlasmaktadir. Ve insann ta-
rihsel anini agtif ve ilk ornekleri yeniden yasama ar-

zusunun Oninit serbest birakti: 6lcide, kendini bii-
tincill, evrensel bir varhk olarak gerceklestirmekte-
dir. Modern insan tarihle zitlastig dlcide, ilk 6rnekte-
ki konumlars yeniden bulmaktadir. Uykusu bile, ciim-
biise yonelik egilimleri bile manevi bir anlamia yiklii-
dirler. Varhginin merkezinde kozmik ritmleri yeni-
den bulmasi -6rnegin gece ile giindizin veya ks ile ya-
zin bir gidip bir gelmeleri- gibi basit bir olgu araciligiy-
la, kaderi ve anlami hakkinda daha tam bir bilgive
ulagmaktadir. '

Modern insan gene dinler tarihinin yardimyla, bir

13
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antropo-kozmos olan bedenin simgeciligini de yeni-
den bulabilir. Cesitli hayal kurma tekniklerinin ve en

basta da siirsel tekniklerin bu konuda gerceklestirdik-
leri, dinler tarihinin vaad ettikleri karsisinda adeta hig-
bir sey diizeyindedirler. Bugiin biitiin bu veriler varlik-

larin1 modern insanda bile siirdiirmektedirler; s6z ko-
nusu olan onlar1 yeniden canlandirmak ve bilincin esi-
gine getirmektir. Modern insan kendi antropokozmik
simgeciliginin bilincine yeniden vararak -ki bu da eski
simgeciligin bir ¢esidinden ibarettir-, su andaki varo-
lusculugun ve tarihsiciligin tamamen cahili olduklart
yeni bir varolussal boyut elde edecektir: bu onu nihi-
lizmden ve tarihsici gorelelikten koruyan, ama bu ne-
denden 6tiri tarihin digina gikartmayan hakiki ve ba-
sat bir varolus tarzidir. Clinki tarihin kendi de birgiin
gergek anlamim bulabilir; yani sanli ve mutlak bir in-
sanlik durumunun ortaya cikmast gerceklesebilir. Tari-
hin nasy ve hangi yonde "sanlt" ve hatta "mutlak” olabi-

lecegini kavrayabilmek i¢in, Yahudi-Hiristiyan gelene-

ginin tarihsel varolusa verdigi degeri hatirlamamiz ye-
terli olacaktir.

Aciklamali dinler tarihi incelemelerinin dinsel de-

neyin, bundan daha da az olmak iizere iman deneyi-
nin bizzat kendinin yerine gegmesi gerektigini veya ge-
¢cebilecegini iddia etmek tabii ki mitmkiin degildir. Fa-
kat bir hiristiyan biling icin bile, eski simgeciligin ara-
cihgyla gergeklestirilecek bir dilgiince dogurtma isle-
mi meyvalarin verecektir. Hiristiyanlik, ruhani deger-
leri ve ilahiyat yonelimi degigsmis olsa bile, yapilar1 Ki-
14
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lise’nin i¢inde yasamakta olan ¢ok eski ve ¢ok karma-
sik bir dinsel gelenegi miras almustir. Eger hiristiyan
terimleriyle konusulacak olursa, hicbir-miimin Koz-
mos aracilgiyla san1 agia gikartan hicbir sey karsisin-
da hicbir durumda kayitsiz kalamaz.

~ Nihayet, aciklamali dinler tarihi incelemeleri, sim-
diye kadar yeterli élciide farkedilmemis birseyi aydin-
latacaktir: ancak en azindan bazi simge gruplari tutar-
I, birbirine mantikli bir sekilde zincirlenmis olarak go-
rildiiklerinde bir simge mantig1 olabilir (1), yani an-
cak bu simge gruplar: sistematik olarak formiile edile-
bildiklerinde, rasyonel terimler halinde ifade edilebil-
diklerinde, boylesine bir simge mantif bulunabilir.
Simgelerin bu i¢ mantig, ortaya biiyiik sonuglara ge-

be bir sorun koymaktadir; bireysel veya ortaklasa bi-
lingsizligin bazi alanlar1 da logos’un egemenligi altin-
da mudirlar, yoksa kargimizda bir bilingotesinin disa
vurumlar: mi bulunmaktadir? Bu sorun tek bagina de-
rinlikler psikolojisi tarafindan ¢ozilemez, ¢iinkii onun
tarafindan desifre edilen simgecilikler cogu zaman da-

" @ik parcalardan ve patalojik bir gerileme halinde de-

gilse, en azindan bunalim iginde olan bir psikenin diga
vurumlart tarafindan olusturulmustur. Simgelerin ger-

¢ek yapilarini ve islevlerini yakalayabilmek icin, dinler

tarihinin tilkenmez kaynaklarina bagvurmak gerek-
mektedir. Ama bu alanda bile tercih yapmasim bil-
mek gerekmektedir, ciinkii bizim kaynaklarimiz ¢ogu
zaman bozuk, hatali veya acgikcasi vasat bicimler sun-
maktadirlar. Eger eski dinsel simgeciligin tutarli bir
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sekilde anlasilmasi isteniyorsa, ve ayn: zamanda ya-
banci bir yazin hakkinda fikir edinmek arzulaniyorsa,
o zaman bir tercih yapilmak zorundadir, béylece bir
kamu kiitiphanesinde rastlamlah ilk on veya yiiz ki-
tap alinmaktadir. ‘Dinler tarihgilerinin tipki meslek-
daglart edebiyat tarihgilerinin yaptiklart gibi, birgiin
belgelerini, bunlarin deger ve durumlarini hesaba ka-

. tarak hiyerarsik hale getireceklerini umma durumun-

dayiz. Ama bu konuda da heniiz isin bagindayiz.

DUNYANIN IMGESI

Eski ve geleneksel toplumlar ¢evrelerindeki diinya-
~y1 bir mikroevren olarak algilamaktadirlar. Bu kapal

diinyanin sinirlarinda, bilinmeyenin, bicimlenmemisin
alam baslamaktadir. Bir yandan, iskan edildiginden
ve Orgiitlendiginden 6tiirii kozmik hale getirilmis bir
mekan vardir, 6te yandan bu bildik mekanin disinda,
iblislerin, yer kurtlarinin, élilerin, yabancilarin bilin-
meyen ve trkitiicii bolgesi, yeni tek kelimeyle kaos,
olam, gece vardir. Bu kaosla veya oliiler alemiyle 6z-
deslestirilen ¢olsii ‘bolgelerle cevrelenmis bir iskén
edilmis mikroevren-diinya imgesi, Cin, Mezopotamya
veya Mustr gibi cok gelismis uygarliklarda bile yasama-

ya devam etmistir. Nitekim c¢ok sayida metin, ulusal

ilkeye saldirmakta olan diismanlari yér kurtlari, iblis-
ler veya kaos giicleriyle ozdeglestirmektedir. Ornegin
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Firavunun hasimlar1 "yikintilarin, kurtlarm, kopekle-
rin ogullart" vs. olarak kabul edilmislerdir. Firavun Ej-
derha Apofis’i yenen tanri Ra ile dzdeslestirilirken,
diismanlar1 efsanevi ejderha olarak belirlenmekteydi-
ler (2). Kente (devlete veya iskin edilmis ve ¢rentien-
mis herhangi bagka bir toprak pargasina) saldinp,
onun dengesini ve yasamasini tehlikeye sokan diis-
manlar seytani giicle dzdeslestirilmislerdir, ciinkii bu
mikroevreni yeniden kaos haline geri dondiirmeye, ya-
ni yoketmeve calismaktadirlar. Kurulu bir diizenin

tahribi, ilk 6rnege iliskin bir imgenin iptali, kaosa, bi-
¢im Oncesine, evrenin olusumunu énceleyen farklilag-
mamis hale gerilemeyle esdegerliydi. Bugiin belli bir
uygarlik tipini tehdit eden tehlikeleri formiile etmek
s0z konusu oldugunda, hili ayni imgelerin kullanild:-
gin1 isaret edelim: 6zellikle dinyamizin igine yuvarla-
nacagr "Kaos'tan, "diizensizlik"ten, "karanhklar"dan
stz edilmektedir. Gayet iyi hissedildigi iizere, biitiin
bu ifadeler bir diizenin, bir Kozmos’un, bir yapinin or- -
tadan kaldirilmasini ve sivi, sekilsiz ve son ¢oéziimleme-

de kaotik bir hale yeniden dalis1 isaret etmektedirler.

Rakibi\n, kotuliik giiglerinin gergek bir bedene bil-
riinmesi olan bir Iblis bigimi altinda kavranmas: da gii-

‘niimiize kadar siirmiistir. Modern diinyada hala var-

liklarini siirdiiren bu efsanevi imgelerin psikanalizi bi-

ze herhalde, kendi tahripkar arzularimiz( "diismanlari-

miz"a nasil yanstttifimizi gosterecektir. Fakat bu so-

run bizim uzmanhigimizi asmaktadir. Bizim aydinlat-

mak istedigimiz nokta, genél olarak eski diinya icin,
17 |
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mikroevreni tehdit eden diigmanlarin insani varhklar

olarak (bu halleriyle) degil de, hasim ve tahripkar giig-
leri biinyelerinde barindirdiklar: i¢in tehlikeli oldukla-
ridir. Meskiin alanlarin ve kentlerin savunulmasinin,
bilyiisel savunmalar biciminde baglamis olmast gok.

olasidir, ciinkii bu savunmalar -hendekler, labirentler, -
surlar vs.-, insanlardan cok koétit ruhlarin saldirisini

onlemek iizere diizenlenmislerdir (3). Tarihin iginde
oldukga ileri tarihlerde, 6rnegin Orta Cagda bile,

kentlerin surlar: Seytan’a, hastaliga ve 6lime karg1 bir .

savunma olarak kutsanmaktaydilar. Zaten eski simge-
~ cilik insan cinsinden diismani Seytan veya Olimle 6z-
- deslegtirirken hicbir giiclikle kargilasmamaktadir.
Son ¢ozlimlemede ister iblislerin ister askerlerin saldi-
rilar1 olsun, bu saldirilarin sonuglart her zaman ayni-
dir: yikim, bitiinligiin ¢ézilmesi, 6lim.

 Her mikroevren, her meskin alan bu "Merkez" de- ‘

nilebilecek seye, yani en mitkemmelinden kutsal bir
yere sahiptir. Kutsal iste burada, Merkez'de, ya kutsa-
lin bagat tezahiirleri -ilkellerde oldugu gibi (rnegin
totemik merkezler, Curingalarm gomildiikleri magara-

lar vs.)-, ya da geleneneksel uygarliklarda oldugu gibi .

tanrilarin daha geligmis bicimler altinda dogrudan te-
zahiir etmeleri seklinde, butiincil olarak ortaya gik-
maktadir. Fakat bu merkez simgeciligini, Bat1 bilim-
sel zihniyetindeki geometrik yansimalariyla birlikte
diisinmemek gerekir. Bu mikroevrenlerin herbirinde

bircok "merkez" varolabilir. Bu konunun lizerinde dur-

~ mayacagiz, ama Dogu uygarliklarinin -Mezopotamya,
18
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" Hind, Qin‘ vs.- sinirsiz sayida "merkez" bildiklerini be-

lirtelim. Daha da iyisi, bu . "Merkez'lerden herbiri

~ "Dinyanin Merkezi" sayilmakta ve kelimesi kelimesi-

ne bu adla anilmaktadir. Tiirdes, geometrik, dindist
bir alan degil de, kutsalin tezahiir etmesi sonucu veril-
mis olan veya ayinsel olarak nin§a edilmis olan kutsal
bir mekan séz konusu oldugu icin, tek bir meskin
alanda ¢ok sayida "Diinyanin Merkezi"nin bulunmasin-
da herhangi bir giicliik bulunmamaktadir (4). Dindiss,
"nesnel”, bir bakima soyut ve 6ze iligkin olmayan, otu-
rulmayan ve bundan otiril bilinmeyen” bir mekanin ve
bir diinyanin teorik insastyla degil de, fiili olarak yal-

~ Mizca onun gercek oldugu kutsal ve efsanevi bir cograi~

va ile kars1 karsiyayiz.

Efsanevi cografyada kutsal mekéan, en mitkemme-

linden gergek mekandir, ¢iinkii yakinlarda gosterildigi

(5) iizere, efsane gercektir, ¢iinkii hakiki gercegin di-
sa vurumlarint anlatmaktadir; yani kutsal olani. Kut-
sal -ister baz1 nesnelerle (curingalar, tanrisalligin tem-
silleri vs.) maddelesmis, isterse kozmik-kutsal simge-
lerde (Diinyanin temel diregi, Kozmik Agag vs.) orta-
ya ¢ikmug olsun- ancak boylesine bir mekanda dogru-
dan temas edilebilmektedir. Ug kozmik bélge -Gok,
Yer, Cehennem- kavramini bilen kiiltiirlerde, "mer-
kez" bu ii¢ bolgenin kesisme noktasini meydana getir-
mektedir. Diizeylerin kopmasi ve bu arada, bu ii¢ bol-
ge arqsmda iletisim olmasi ancak burada mimkiin-
dir. Ug kozmik diizey imgesinin ¢ok eski olduguna

inanmak igin nedenlerimiz vardir; bu imgeye 6rnegin
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Malaka yarimadasindaki Semang Pigmelerinde rast-
lanmaktadir: diinyanin merkezinde Batu-Ribu adinda
muazzam bir kayalik, bunun altinda da Cehennem yer
almaktadir. Eskiden Batu-Ribu’da, bir agag govdesi
goge dogru yukselmekteydi (6). Cehennem, diinyanin
merkezi ve gogiin "kap1si boylece ayni eksen Qizerin-
de yer almaktaydilar, ve bir kozmik bdlgeden bir bas-
kasina gecis bu eksen araciligiyla gerceklestirilmektey-

di. Eger ayni teorinin taslaginin tarihénces; cagda cok-
tan ¢izildigine dair kamtlar bulunmasaydi, Semang

Pigmelerindeki bu kozmolojik teorinin gercekligine
inanmakta tereddiit edilebilirdi (7). Semanglar, bir

agag govdesinin eskiden Kozmik Daghn tepesini ve -

Dinyanin Merkezini Gék ile birlestirdigini soylemek-

tedirler. Bu, ¢ok yaygin bir efsane temasina yapian

bir atiftir: eskiden Gék ile iletisim ve tanrisal giicle te-
mas kurmak kolay ve "dogal"di; ayinsel bir hatanin so-

nucunda bu iletisim kesintiye ugradi ve tanrilar gokyii-

zunde daha da yikseklere cekildiler. Yalnizca bilylicii-
ler, samanlar, rahipler ve kahramanlar veya hitkiim-
darlar Gokle olan iletisimi, gecici bir siire icin ve yal-
nizca kendileri igin yeniden kurmay: basarabilmekte-
dirler (8). Herhangi bir hata sonucu kaybedilen, bag-
langigta yer alan cennet efsanesi ¢cok yaygindir, fakat
bu noktanin konumuzu bir bakima dogrudan ilgilendi-
riyor olmasina ragmen, onu simdi tartisma olanag:-
miz bulunmamaktadir. ' \
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"MERKEZ'" SIMGECILIGi

Bir "merkez"de, bir eksen tarafindan birbirine bag-
lanmg olan ii¢ kozmik bolge imgesine geri donelim.
Bu ilk modele iligkin imgeye 6zellikle eski Dogu uy-
garliklarinda rastliyoruz. Nippur, Larsa ve Sippar’da-
ki tapinaklarin adi Dur-an-ki (Gok ile Yer arasindaki
bag)dir. Babil’in bir¢ok adi bulunmaktayd: ve bunla-
rin arasinda "Gogin ve Yerin temel evi”, "Gok ile Yer
arasindaki bag" gibileri de bulunmaktayd:. Fakat Yer
ile daha alt bolgeler arasindaki baglanti da gene Ba-
bil’de kurulmaktayd, ¢iinkii kent bdb apsi’nin, "apsil
kapisimin" izerindg kurulmugtu; apsi ise Yaradilig'tan
onceki Kaos sularini ifade etmekteydi. Bu ayni gelene-
ge ibranilerde de rasthyoruz. Kudiis kayahgi yeralti
sularmnin - (tehom) derinliklerine iniyordu.- Misna’da
Tapinak’in teirom’un (apsd’nun Ibranicedeki karsilig)
tam Gstiinde bulundugu sdylenmekteydi. Ve tipki Ba-
bil’de oldugu gibi "apsi kapisi” da bulunmakta, Kudiis
Tapmaginin kayalig: "tehom’un agz1" m kapatmaktay-
di. Benzeri geleneklere Hind-Avrupa diinyasinda da
rastlanmaktadir. Romahlarda mundus alt bolgeler ile
yeryuzi diinyasi arasindaki bulugma noktasini olustur-
maktadir. Italiklerin tapinag iist dinyalar (tanrisal),
yeryuzi ve toprak alti (cehennemi) diinyalarin kesis-
me alaniych (bkz. Le Mythe de I'Eternel Retour, s. 32 .
vd). . - ,
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N1tek1m her Dogu kenti diinyanin merkezinde yer
almaktayd:. Babil bir Bab-flahi, "tanrilarin kapist" idi,
¢unki tanrilar diinyaya buradan inmekteydiler. Mi-
kemmel Gin hiikiimdarinin bagkenti mucizevi Agacin
yakmlnda "Yetistirilmig koru" Kien-mu’da yer almak-

ta, Gok, Yer, ve Cehennem gibi tic kozmik alan bura-

da kesismekteydiler. Ve érnekleri sonsuza kadar uzat-
mak miimkiindiir. Diinyanin merkezi olarak kabul edi-
len tiim kent, tapinak veya saraylar, eski bir imgenin,
keyfe gore artirilan yansimalarindan ibarettirler: koz-
mik diizeyleri alttan tutan Kozmik Dag, Diinya agaci
- veya merkezi temel direk.

Diinyanin merkezinde yer alan bir Dag, bir Agag
- veya bir Temel diregi simgesi ¢ok yaygindir. Hind ge-

lenegindeki Meru tepesini, Iranlﬂarm Haraberezaiti’-
lerini, Germenlerin Himingbjoér’iin, Mezopotamya
gelenegindeki "Ulkeler Tepesi® ni, Filistin’deki Tha-
- bor Tepesini (bu tabbur, yani "gObek", emphalos anla-

mina gelebilirdi), gene Filistin’de bulunan ve agtkca.

b L]

"dinyanin gobegi" adin1 tagiyan Gerizim Tepesini, hi-
ristiyanlara gore dinyanin merkezinde yer alan Gol-
gotha 'y1 vs. hatirlatalim (bkz.: Traité, s. 321 vd.; Le
Mythe de I’Eternel Retour, s. 30 vd.) Ulkenin, kentin,

tapinagin veya krallik sarayinin "Diinyanin Merkezi" ' -

nde, yani Kozmik Dagin zirvesinde yer aliyor olmala-
rindan 6turd, buralarin d'unyamn en yiiksek yerleri
olarak kabul edilmekteydiler, yani Tufan sirasmda su
baskinina ugramayan yegane yer. Bir Yahudi kutsal
metni "Israil tilkesi Tufan baskinina ugramadi” demek-
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tedir. Ve 1slam gelenegine gore, yeryuzunun en yiik-
sek yeri Kabe'dir, ciinkii Kutup yildizi onun Gégiin

~merkezinde olduguna taniklik etmektedir" (Metmler

Le Mythe de UEternel Retour, s. 33 vd. ’da)

Kozmolopnin kar§1hg1 olan insanin yaradilisi, aym

“sekilde merkezi bir noktada, Diinyanin Merkezi’nde

meydana gelmistir. Mezopotamya gelenegine gére in-
san "yerin gobeginde" bigimlendirilmistir, burada ayni
zamanda Dur-an-ki, "Gok ile Yer arasindaki baglants"

" da bulunmaktadir. Ohrmozd, basat insan Gajomard’1

Dunyanin Merkezi’nde yaratmgtir. Adem’in yaratildi-
g1 Cennet de tabii Evren’in Merkezindedir. Cennet
"Yer’in gobegi'ydi ve bir Suriye gelenegine gore "di-
ger hepsinden daha yiiksek bir dag"mn iizerinde kurul-

- mustu.Suriye’nin’ Hazineler Magaras: kitabina gore,

Adem diinyanin merkezinde, tam da daha sonra Isa’-

nin haginin yiikselecegi yerde yaratilmistir. Musevilik

aym gelenekleri korumustur. Musevi Mahser’i ve mid-

rag Adem’in Kudiis’te bigimlendirildigini bildirmekte-

dirler. Adem tam yaratidigt yere, yani Golgotha’da

diinyanin merkezine gémiildiigii icin, isa’nin kani onu

da selamete kavusturacaktir (bkz. Traité, s. 323 vd.;
Le Mythe, s. 32 vd.).

~ Merkez simgeciliginin en yaygin cesidi; Evrenin
merkezinde bulunan ve ti¢ Diinyay1 bir eksen gibi tu-
tan Kozmik Agactir. Vedalar dénemi Hind’i, Eski
Gin, Germen mitolojisi kadar, "ilkel" dinler de kokler;
cehenneme kadar giden ve dallar gége eren bu Koz-
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mik Agaci gesitli bigimler altinda tamimaktadirlar. Or-
ta ve Kuzey Asya mitolojisinde bu agacin 7 veya 9 da-
T, 7 veya 9 gok katimi, yani yedi gégii simgelemekte-
dirler. Burast Diinya Agact simgeciligi gibi karmagik
bir konunun tzerinde yaymanin veri degildir (9). Bi-
zi ilgilendiren, onun "merkez ayinleri"ndeki rolidur.
Dinler tarihinde rastladigimiz kutsal ayinsel agaclarin
cogunlugunun, valnizca su Uk érnek olan Diinya Aga-
cinin tam olmayan kopyalary, benzerleri olduklary séy-
lenebilir. Yani biitiin kutsal agaclarin Diinyanin Mer-
kezinde olduklar1 ve herhangi bir dinsel torenden 6n-
ce veya esnasinda kutsallagtirifan tiim ayinsel agacla-
rin veya direklerin biiyiisel olarak diinyanin merkezi-

ne kadar uzandiklart kabul edilmektedir. Birkag or-

nekle yetinelim.

Vedalar Hind’inde kurban diregi (yupd), Evrensel

Agac¢’la Ozdeslestirilen bir agactan yapimistir. Bu
agac kesilirken kurban térenini yoneten rahip ona soy-
le seslenmektedir: "Tepenle Gogu yirtma, merkezinle

atmosferi yaralama...". Burada karsimizda bizzat bir

Diinya Agac oldug,u lyice gorillmektedir. Bu agacin
tahtasindan kurban diregi yapilmakta ve bu da bir
cins kozmik temel direk haline gelmektedir: "Ey orma-

~nmin Efendisi, diinyanin tepesine dikil", Rig Veda ona
-boyle yakarmaktadir (111, 8, 3). "Sen tepenle Gogii tu-
tuyorsun, arka parcanla havalari dolduruyorsun, taba-
ninla Toprag saglamlastiriyorsun” diye ilin etmektey-
di Catapatha Brahmana (111, 7, 1, 4).
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Kurban direginin yerlestirilmesi ve kuﬁsailzng;n,lma—
s1 bir Merkez ayinini meydana getirmektedirler. Diin-
ya Agaciyla 6zdeslestirilen direk de, iic kozmik bolge-
yi birlestiren eksen haline gelmektedir. Gok ile Yer
arasmndaki iletisim bu temel diregin aracilil sayesii-
de mimkiin hale gelmektedir. Nitekim, kurban téreni-
ni yoneten kisi tek bagina veya karisiyla birlikte, ayin-
sel olarak bizzat Diinyanin Ekseni haline doniigmiis
olan bir direkten goge ¢ikmaktadir. Kurban téreni yo-

- neticisi bir merdiven koyarak karisina soyle seslen-

mektedir: "Gel goge ¢ikalim". Kadin da séyle cevap
vermektedir. "Cikalim" (Cat. Br., V, 2, 1, 9). Ve mer-
divenden tirmanmaya baglamaktadirlar. Zirveye va-
rip, diregin tepesine degince, kurban yoneticisi soyle
bagirmaktadir: "Goge ulastik” (Taittiriva Samhita, Cat.
Br. vs.). Veya diregin merdivenlerini tirmanip, kollari-
ni agmakta (tipki bir kusun kanatlari gibi) ve tepeye

ulaginca séyle haykirmaktadir: "Goge tanrilara ulas-

tim; ¢limsiiz oldum" (7aittiriya Samhita, 1, 7, 9). Ge-
ne Taittiriya Samhitd, "gergekte kurban yoneticisi gok-
sel diinyaya ulasabilmek icin kendine bir merdiven ve

‘bir kopri yapar" demektedir.

Gok ile yer arasinda merdiven veya k()pru kurmak
miimkiindii, ¢iinkii bunlar bir Diinya Merkezi’nde yiik-
selmekteydiler. Aynen Yakub’un rityasinda gordiigi,

‘g6ge degen merdiven gibi. Ve "Tanrinin melekleri bu

merdivenden inip cikiyorlardi” (Yaradilis, 28, 11 vd.).

Hind ayini, Goge ¢ikis sirasinda elde edilen 6limsiiz-

lige de atifta bulunmaktadir. Biraz sonra girecegimiz
v 25
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tizere, Merkeze dogru olan bircok bagka ayinsel yakla-
sim da, olimsuzlugin elde edilmesine esdeger olmak-
tadir.

Ayinsel agacin Kozmik Agac’la Ozdeslestirilmesi

Orta ve Kuzey Asya samanizminde daha seffaftir. Ta-
tar samanin boylesine bir agaca tirmanmasi, goge ciki-
sin simgelemektedir. Nitekim agacin tizerine 7 veya 9
kertik agdmakta ve saman bunlara basarak tirmanir-
ken, hareketiyle tutarli olmak tizere, gbge c¢iktigin
ilin etmektedir. Bu torene katilanlara, Katettigi gok
katlarin herbirinde gordiklerinin hepsini anlatmak-
tadir. Altinci gok katinda aya, yedinci katta giinese
saygl sunmaktadir. Son olarak da dokuzuncu katta
Bay Ulgen’in, yani Yiice varligin kargisinda yerlere ka-
‘panmakta ve ona kurban edilen atin ruhunu sunmak-
tadir (10).

Samanik agag, Evrenin ortasinda yitkselen ve zirve-
sinde Yiice Tanriin veya gunes haline gelmis tanri-
nin.bulundugu Diinya Agacinin bir yansimasindan iba-
rettir. Samanik agacin 7 veya 9 kertigi Kozmik agacin
7 veya 9 dali, 7 veya 9 gok katimi simgelemektedirler.
Ote yandan, saman bagka mistik baglantilar araciliiy-
la, kendini bu Dinya Agaciyla dayamsma icinde his-
setmektedir. Kabul ayinlerine yonelik rityalarinda, ge-
lecegin samani Kozmik Agaca yaklasmakta ve bizzat
Tanrinin elinden, bu agacin ti¢ dalint almaktadir; bu
dallar onun davulunun derisini gerdigi cemberler ola-
caklardir (11). Samanik ayinlerde davulun oynadig
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basat rol bilinmektedir; samanlar esas olarak davulla-

" nimin yardimiyla vecde varmaktadirlar. Ote yandan,

efer davulun bizzat Diinya Agacuun tahtasindan yapil-
digrhatirlanacak olursa, saman davullarinin ¢ikardikla- "
r1 seslerin dinsel simgeciliklerini ve degerleri anlasila-
caktir: saman bu davullan ¢alarken, vecd halinde Diin-
ya Agacuun yanwna atildiging hissetinektedir (12). "Mer-
kez"e yapilan mistik bir yolculukla, daha arkasindan
da Gogun en yiksegine cikigla . kargt karsiyayiz. Sa-
man boylece ya 7 veya 9 kertikli bir toren direfine tirma-
aarak, ya da davulunu ¢alarak Gége yolculuga girismek-
tedir. Fakat goge cikmasina veya gok katlari arasinda
vecd halinde u¢masina olanak veren kozmik diizeyle-
rin kopmasi, ancak dinyanin merkezinde oldugundan
otiirii gerceklesebilmektedir; ciinkii daha 6nce de gor-
digimiz tizere, Gék, Yer ve Cehennem arasindaki
iletisim ancak boylesine bir merkezde miimkiin olabil-
mektedir (13).

YUKSELME SIMGECILIGI

En azindan Orta Asya ve Sibirya dinlerindeki bu
Merkez simgeciliginin -Hind-Iran ve son ¢oziimleme-
de Mezopotomya kozmolojik semalars tarafindan etki-
lenmis olmasi cok olasidir. Digerleri arasinda. 7 raka-
minin 6nemi bunu kanithyora benzemektedir. Fakat,
Merkez simgeciliginin ¢evresinde yogurulan bir koz-
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. molojik teori’nin 6ding alinmasiyla - érnegin 7 gok ka- -
t1 kavram igin oldugu gibi - Merkez sirmgeciligi’nin biz- -
zat kendisi arasinda ayirim yapmak énem kazanmak-

tadir. Bu simgeciligin cok eski oldugunu, Malaka yari-
madasi Pigmeleri tarafindan bilindigini daha énce gos-
terdik. Ve hatta bu Semang Pigmelerinin iizerinde

uzak bir Hind etkisinin oldugundan kuskulanilsa bile,-

tarihéncesi anitlarda rastlamilan Merkez simgecilikle-
rini (Kozmik Dag, dort nehir, Agac ve Sarmal vs.) ge-

ne de aciklamak gerekecektir. Bundan da iyisi, koz--
mik bir eksene iliskin simgeciligin eski kiiltiirler (Gra-

ebner-Schmidt okulunun urkulleren’i) ve en basta da,
“kutup ¢emberi ve Kuzey Amerika ‘halklar tarafindan
coktan bilindigi kanitlanmugtir: bu halklarin' konutla-
rindaki orta direk, Kozmik eksenle 6zdeslestirilmistir
~ - ve Gok tanrilarina sunulan adaklar bu diregin dibine
konulmaktadir, ¢iinkii adaklar ancak bu eksen boyun-
ca gOge ¢ikabilmektedirler (14). Konut tipi degiserek,
kuliibenin yerine yurtun gecmesiyle (6rnegin Qrtzi As-

ya’nm hayvan' yetistiricisi-cobanlari arasinda oldugu -

gibi), diregin efsanevi-ayinsel islevini bu kez, yukari-

da dumanin ¢ikmasi i¢in birakilan delik yerine getir-

mektedir. Kurban ayinleri‘esnasinda, yurtun icine, te-
- pesi bu delikten disari ¢ikan bir agac getirilmektedir.
Bu kurban toreni agaci yedi daliyla; yedi gokkiireyi
- simgelemektedir. Boylece bir yandan ev Evren'le ben-
zer kilmmakta, Ote yandan da, diinyanin merkezine
oturmug olarak gorilmektedir, ¢inkii duman cikmas
icin agilan delik kutup yildizimin karsisinda bulunmak-
tadir.
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Konutun "Dinyanin Merkezi" ile bu sekilde 6zdes-
lestirilmesine birazdan dénecegiz, ciinkii bu durum
eski dinsel insanin-en 6gretici tavirlarindan birini acik
etmektedir. Bu an icin, bir "merkez"de meydana gelen
yikselme ayinlerinin #izerinde duralim. Tatar veya Si-

- biryali'samanin bir agaca tirmandigini ve Vedalar do-

nemi Hind kurban téreni yoneticisinin bir merdivene
ciktiginr gordik. Her iki ayin de ayni amaca yonelik-
tir: Goge Yikselis. Yerle gogu birbirlerine baglayan
bir agactan, bir sarmagiktan, bir halattan, bir 6riimcek
agindan veya bir merdivenden ve bunlarin aracihgiyla
bazi ayricalikls kisilerin goge fillen ¢iktiklarindan soz
eden-¢ok sayida efsane vardir. Bu efsanelerin tabii ki
ayinsel kargiliklary vardir - drnegin samanik agag veya
Vedalar dénemi kurban yoneticisinin diregi gibi -. To-
ren merdiveni de aym sekilde 6nemli bir rol oynamak-
tadir. Birkag Ornekle yetinelim: Polyaemus (Stralage-
malon, - VII, 22) bize bazn Trakya halklarinin
rahip-krallari olan Kosingas’tan séz etmektedir; bu ki-
si tahta bir merdivenden, tanriga Hera’nin katina cika-
rak, uyruklarini terkedecegi tehditini savurmaktadir;
bu da bdylesine bir ayin merdiveninin varoldugunu ve
rahip-krali g6ge kadar goturme olanagina sahip ola-
rak gorildigini kdmtlamaktddlr Bu, merdivene t6-

“rensel ¢ikis yoluyla goge yitkselme, muhtemelen Orp-

heus tiirii bir kabul ayininin bir par¢asini olusturmak-
taydi. Bu yiikselisi her halikdrda Mithra tiirii kabul
ayinlerinde gérmekteyiz. Mithra esrarlarinda, téren
merdiveninin (climax) 7 basamag vards, her basamak

farkli bir madenden yapilmigt1. Celsius’a gére (Orige-
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nus, Contra Celsum, VI, 22) birinci basamak kursun-
dandive Satiirn gezegeninin gogiine tekabiil etmektey-
di; Ikincisi kalaydan (Venis), Gglinciisi tungtan (Jiipi-
ter), dérdiinciisii demirden (Merkiir), besincisi "para
alagimindan” (Mars), altincist giimusten (ay), vedinci-
si altindandi (giines). Celsius bize,. sekizinci basama-
gin sabit yildizlar kiiresini temsil ettigini soylemekte-
dir (15). Bu toren basamagina ¢ikan yeni kabul edilen
kisi, boylece Empyreus’a kadar yitkselerek, fiillen 7
pokten gecmis olmaktaydi. Tipk: Babil ziggurat'inin ye-
di katina ¢ikarak en son gok katimna ulasiimast veya,
daha énce de gordigiimiiz Gizere, bizatihi bir Kozmik
‘Dag ve bir irmago mundi olusturan Barabudur tapina-
gimin taracalarina tirmanarak, gesitli kozmik bolgele-
* rin gecilmesi gibi.

Mithra tipi kabul torenlerinde kullanilan merdive-

nin bir Dinya Ekseni oldugu ve Evrenin Merkezi'nde |

ver aldifr kolaylikla anlagilmaktadir; aksi takdirde da-
zeylerin birbirinden kopmas: miimkin olmazdi. "Ka-
bul Ayini" bilindigi tizere, yeniyetmenin oliimii ve ye-

niden dirilmesi veya baska bir baglam icinde, 6nce Ce- -

henneme inisi sonra da Goge ¢ikisi anlamina gelmek-
tedir. Oliim -kabul ayini baglaminda veya degil- en
mitkemmelinden diizey kopusudur. Iste bu nedenden
otird bir tirmanma ile simgelenmistir ve gémilme

ayinlerinde ¢ok kereler merdivenler veya basamaklar

kullamimaktadir. Oliiniin ruhu bir dagin yollarindan

cikmakta veya bir agaca veyahut sarmagiga, gége vara-

na kadar tirmanmaktacir. Bu kavrayiga, eski Misir'-
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dan, Avustralya’ya kadar, diinyanin hemen her yerin-
de rastlanmaktadir. Asurcada "dlmek" fiilinin aligtlmis
karsihg "daga tutunmak"tir. Aymi gekilde Miusir dilin-
de myny "tutunmak", olmek yerine kullandan .bir
edeb-1 kelamdir. Hind efsanevi geleneginde, ilk oli
olan Yama daga tirmanmig ve "bircok insana yolu"
gostermek tzere "ust gecitleri” kesfetmistir; RZg Veda
bdyle anlatmaktadir (X, 14, 1). Ural-Altay halk inanis-
larinda, dliilerin yolu tepelere ¢ikmaktadir. Kara Kir-
g1z kahramani Bolot ve Mogollarin efsanevi krah Ke-
sar, 6te diinyaya kabul sinamast olarak, daglarin tepe-
sinde ver alan bir magaradan girmislerdir; samanin
Cehenneme inisi de ayn1 sekilde bir magara sayesinde
olmaktadir. Misirlilar cenaze torenlerine iliskin metin-
lerinde, Ra’nin sahip oldugu merdivenin Yer ile Gogii
birlestiren gercek bir merdiven oldugunu isaret etmek
tizere, asket pet (asket: yiruyts) terimini korumuglar-
dir. Oliiler Kitabt "Tanrilari géreyim diye, benim icin
merdiven konuldu” demektedir. Gene Oliiler Kitabi'n-
da "Tanrilar ona, ondan yararlanarak gdge ciksin diye
bir merdiven yaptiar" denilmektedir. Eskiive Orta
Cag hanedanlari donemine ait bircok mezarda bir
merdiven (maget) veya basamaklar yer almaktaydr

- Zaten cenaze merdiveni uygulamasi giniimiize kadar

strmistiir. Asya’nin bircok ilkel halki -6rnegin Lolo-
lar, Karenler vs. gibi-, mezarlara, olilerin Géklere cik-
mak icin kullandiklar1 merdivenler koymaktadirlar
(16).

Biraz ¢nce goradugimiz tizere, merdiven tirmanil-
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masi tutarl olmaktan hi¢ uzaklagmadan, cok zengin
bir simgeciligin tasiyicist olmaktadir: bir varolus tarzin-
dan baska birine gecisi miimkiin kian diizey kopmasin
bigimsel olarak temsil etmektedir, veya kozmolojik diiz-
lemde yerlesirsek, Gok; Yer ve Cehennem arasindaki
iletisimi mimkiin kimaktadir. Merdiven ve tirmanma
iste bu nedenden otiirii, kabul ayin ve efsanelerinde

oldufu kadar, cenaze ayinlerinde de (krallarin tahta.
cikig, veya kutsama veyahut da evlilik ayinlerinden ise’

sz etmiyoruz) énemli bir rol oynamaktadirlar. Ote
yvandan merdiven ve tirmanma simgeciligine psikana-
lizde oldukga sik rastlanmaktadir, bu da "tarihsel" bir
varati, belli bir tarihsel ana borclu olunan bir icat de-
gil de, insan psikesinin eski bir tutumuyla kars: karsi-

ya oldugumuzu belirtmektedir (eski Misir veya Veda-

lar dénemi Hind vs. diyelim). Bu bagat simgeciligin
kendiliginden yeniden kesfine dair tek bir ornekle ye-
tiniyvorum (17).

Julien Green Gunlik’inde, 4 Nisan 1933’te sOyle

yazmaktadir: "Korku fikri veya biraz daha giclii diger

tim duygular, butiin kitaplarimda, agiklanamaz bir se-
kilde bir merdivene baghiymisa benzemektedirler. Bu-
nu diin, yazdigim tim romanlari gézden gecirirken
farkettim... (Romanlara atiflar yer almaktadyr). Bu et-
kiyi hig farketmeden nasil tekrarlayip durdugumu ken:
di kendime sordum. Gocukken beni bir merdivende iz-
lediklerini hayal ediyordum. Annem de gencliginde ay-
n endlselen duymus bdl‘ld bunlardan herhalde bir

§eyler gecti...
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Bu Fransiz yazarda 6liim fikrinin neden bir merdi-

- ven imgesine bagli oldugunu ve eserlerinde tasvir etti-

&i tim dramatik olaylarin -ask, 6liim, cinayet- neden

bir merdiven iizerinde meydana geldigini simdj biliyo-

ruz. Tirmanma veya yiikselme mutlak gercege giden
yol'u simgelemektedir; ve dindigi biling iginde, bu ger-
cege yaklagiimast hem korku, hem seving; hem cazibe,
hem de iticilik vs. iceren ¢iftedegerli bir duyguyu ha-
rekete gecirmektedir. Kutsallastirma, 6lim, ask ve
kurtulus fikirleri merdiven simgeciliginin icinde yansi-
tilmaktadir. Nitekim, bu varlik tarzlarinin herbiri. din-
digt insanhk durumunun ilga edilmesini temsil etmek-
techr, yani ontolojik diizeydeki bir kopusu gostermek-
tedir: ask, 6liim, azizlik, metafizik bilgi aracthigyla in-
san, Brihaddrangaha Upanisad’in dedigi gibi "gercek

olmayandan gerceklige" gecmektedir. |

Fakat unutulmamasi gereken nokta, merdivenin
biitiin bu seyleri simgelemesinin nedeninin, onun bir

"merkez"de yer aldiginin kabul edilmesi, varligin cesit-

li dizeyleri arasindaki iletisimi miimkiin kimas: ve ni-
hayet ti¢ kozmik bélgeyi birbirlerine baglayan efsane-’
vi merdivenin, sarmagigin veya 6riimeek aginin somut
bir formulunden ibaret olmasidir.
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3

BIR "MERKEZ" INSA EDILMESI

Yalnizea tapiaklarin "Dinyanin Merkezi'nde yer
aldiklarinin kabul edilmekle kalmayip, aynt zamanda
her kutsal yerin, kutsalin dindist mekdna verlesisini
- belli eden her verin bir "merkez" sayildigini daha dnce

gordiik. Bu kutsal mekédnlari inga etmek de miimkiin-

diir. Fakat bunlarin insa edilmeleri bir bakima bir
kozmogoni, bir ditnyanin varadibsidir; bundan daha
dogal bir sey olamaz, ¢unkii daha dnce de gérdigi-
miiz iizere, diinya bir rilseymden, bir "merkez"den iti-

baren yaratilmistir. Ornegin Veda inamgindaki ates.

“mihrabinin ‘insa edilmesi diinyanin yaradiligint yeni-
" den iretmekteydi ve mihrap ta bizatihi bir mikroev-
ren, bir imago mundi idi. Catapatha Brahmana’nin (1,
9,2,229; VI, 3, 1 vd. vs.) bildirdigine gore, alginin yu-
musatildif su, basat Su’dur: mihirabin tabani olan algi
Yer'dir; yan duvarlari Atmosfer’i temsil etmektedir-
ler vs. (buna belki de, bu ingaatin aym zamanda Koz-
mik bir Zaman'in insa edilmesi gerektirdigini ekle-
mek gerekir; fakat bu soruna girmenin yeri burast de-
gildir; krs.: Le Mythe de I'Eternel Retour, s. 122 vd.).

Boylece, israr etmenin geredi yoktur: dinler tarihi

cok sayida ayinsel olarak bir "merkez" inga edilmesi

ornegini bilmektedir. Ancak bize gore dnemli bir nok-
tay1 isaret etmek gerckmektedir: eski kutsal yerlerin,
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tapinak veya mihraplarin dinsel etkinliklerini kaybet-
meleri 6lclisiinde, sonugta bazen oldukga sastrtict bir
bicimde ayni "merkez" simgeciligini temsil eden baska
geometrik, mimari ve kutsal sisleme formiillerinin bu-
lundugu ve uygulandigi gériilmektedir. Tek bir drnek
verelim: mandala’nin insat ve islevi (18). Bu "mer-
kez", bazen de "¢ember" anlamina gelmekte, Tibetce-
ye- yapilan ceviriler onu bazen "merkez", bazen de
"cevreleyen” ile karsilamaktadirlar. Bir mandala fiili-
durumda,"eg‘.merk‘ezii olan veya olmayan, bir karenin
icinde yer alan bir dizi ¢cemberi temsil etmektedir;
renkli iplikler veya boyannus piring unuyla topragn -
iizerine ¢izilen bu diyagramda, tantra panteonunun ge-
sitli tanrilar1 yer almaktadir. Boylece mandala bir ima-
go mundi’yi ve ayn1 anda simgesel bir panteonu temsil
etmektedir. Kabul ayini yeniyetme icin. diger seylerin
arasinda, mandala’nin cesitli alanlarina niifuz etmek
ve gesitli diizeylerine ulagsmak anlamina gelmektedir.
Bu niifuz etme ayini. iyi bilinen bir tapinak etrafinda
yiiriime (paradakshina) veya taracadan taracaya Slrd-
siyla ¢ikarak, tapmagin st diizlemindeki "saf toprak-
lar"a ulagma ayininin esdegerlisi olarak kabul edilebi-
lir. Ote yandan, yeniyetmenin bir mandala’nin icine
yerlestirilmesi, bir labirente girerek gerceklestirilen
katilma ayiniyle iliskilendirilebilir; zaten bazi manda-
la’larin ¢cok acik bir labirent karakteri bulunmaktadir.

‘Mandala’nin islevinin, tipk labirentinki gibi ikili oldu-

gu kabul edilebilir. Bir yandan, toprak tizerine cizil-
mis bir mandala’ya yerlestirilme bir kabul ayiniyle es-
degerlidir; éte yandan mandala yeniyetmeyi her tiir
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dis kotalik giictine karst "savunmakta” ve ona ayni za-*

manda yogunlasmasi ve kendi merkezini bulmas: icin
yardim etmektedir.

Fakat, tepeden veya plan tizerinde projekuyon ola-
rak goziiken herhangi bir Hind tapinagi mandala’dir.
Tum Hind tapmaklar: tipki mandala gibi, ayni anda

bir mikroevren ve bir panteondurlar. Oyleyse nigin
bir mandala insa edilmektedir? Neden yeni bir "Diin-

“yanin Merkezi"ne ihtiya¢ duyulmaktadir. Bunun cok
basit nedeni, daha hakiki ve daha derin bir dinsel de-
neye ihtiva¢ duyan bazi sofularin geleneksel ayinleri
tosillesmis saymalaridir: bir ates mihrabinin i insa edil-
~mesiveya bir tapinagin tamgalarma tirmanilmasi onla-
ra artik "Merkez"lerini bulma olanagini saglamamak-
‘tachr. Eski insanin veya Vedalar donemi insaninin ter-

“sine, tantra dénemi insani, bazi basat simgeleri kendi |

bilincinde yeniden canlandirmak iizere, kigisel bir de-
~ney’e ihtiyag duymaktaydi. Zaten igte bu nedenden
6tiirii, bazi tantra okullari s mandala’dan vazgece-
rek, icsellestirilmis mandala’lara basvurmuslardir. Bu
~igsellesmis mandala’lar iki cinsten olabilmektedir: 1°
~ derin disiincenin "destegi" roliinii oynayan, tamamen
zihinsel bir inga, veya 2° mandala’nin bizatihi kendi
“bedeninde belirlenmesi. Birinci durumda, yogi manda-
la’min icine zihinsel olarak girmekte ve bu sayede, zi-
hin dagilmasi ve cazibelere karsi bir "savunmayla bir-
likte, bir yogunlagsma eylemini gergeklestirmektedir;
kendini dagilmadan ve ya'yalmadgm korumaktadir-
Mandala’nin bizzat kendi bedeninde belirlenmesi,
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- kendi mistik fizyolojisini bir mikroevrenle dzdeslestir-

me arzusunu acifa ¢ikartmaktadir. Insanin kendi "mis-
tik bedeni" denilebilecek seyin icine yogilik teknikle-
riyle girilmesine iligkin ayrintili bir sunum bizi cok
uzaklara gotiirecektir. Cakra’larin, kozmik hayat ile zi-
hinsel hayatin kesisme noktalar: olarak kabul edilen
su "tekerlekler"in (¢cemberler) birbiri pesi sira canlan-
dirilmalarinin, bir mandala’nin icine kabul ayini ama-
ciyla girigle 6zdeslestirildigini sdylemek bizim icin ve-
terli olacaktir. Kundalin’nin uyanmasi ontolojik dii-
zey kopusunda, yani "Merkez" simgeciliginin tam ve
bilingli olarak gerceklestirilisine esdegerlidir.

Biraz ¢nce gordiigimiz tzere, mandala ayni za- -
manda birbiri pesi sira, ya somut bir ayinin, ya zihin-

~ sel bir yogunlagmanin, ya da mistik bir fizyoloji tekni-
* ginin destegi olabilmektedir. Bu ¢okdegerlilik, bu bir-

birleriyle 6zdeslesebilir olmalarina karsihk gene de
¢ok sayida olan diizeyde ortaya ¢ikabilme yetenegi, ge-

_nel ‘olarak Merkez simgeciliginin karakteristiklerin-
‘den biridir. Bunu anlamak kolaydir, ciinkii her insani

varlik, bilingsiz bile olsa Merkez’e ve kendi Merkez’i-
ne yoneltmektedir; bu merkez ona biitiinciil gercegi,
"kutsallig1" belli edecektir. Insanda derinlere kok sal-
mus olan bu hakikatin tam ortasinda olma, Diinyanin

- Merkezinde olma, Gok ile iletisimin kuruldugu yerde

olma istegi, "Diinya Merkezleri'nin kullanim alanlari-
nin ¢ok bol olmasini agiklamaktadir. Yukarida insa-
nin konutunu Evrenle ozdeglestirdigini, ocagin. veya
dumanin ¢ikmas: igin acilan deligin Diinyanin Merke-
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zi'yle Ozdeslestirildigini gordiik. Béylece tiim evier .

-tipki tim tapinaklar, saraylar kentler gibi- tek ve ayni

ortak n()ktada Evrenin Merkezi'nde bulunmaktadir-

lar.

Fakat acaba burada belli bir celiski yok mudur?

Koskoca bir efsane, simge ve ayin biitiinii bir merkeze

girmekteki giicligiin altini ¢izme konusunda uyum icin-
dedirler, ve 6te yandan bunlara rakip: olarak bir dizi
efsane ve ayin Merkezin girilebilir oldugunu belirtmek-
tedir. C)rnegin Kutsal Yerlere hacca gitmek zordur,
ama herhangi bir kiliseyi ziyaret etmek de bir hacdir.
Kozmik Agag bir yzmdzm'.u]a§1labil'i_r nitelikte degildir,
ama Ote yandan her yurtta bulunabilmektedir. "Mer-
kez'e giden giizergdh engellerle doludur, fakat her
kent, her tapinak, her konut Evrenin Merkezinde yer
almaktadir. Ulysses’in ¢ektigi sikintilar ve gectigi "sina-
malar” devasa boyutludurlar, fakat ocaga herhangi bir
geri doniig Ulysses’in Ithaca’ya geri doniisityle esde-
gerlidir. ' '

Butin bunlar insanin ancak kutsal bir mekanda,
"Merkez"de yasayabilecegini gostermektedir. Bir grup
gelenefin insanin "Diinyanin Merkezi'nde ¢aba sarfet-
meden yer alma arzusunu gostermesine karsilik, bas-
ka bir grubun buraya girmenin giicligi ve buna ek ola-
rak liyakati tzerinde 1srar ettii gozlenmektedir. Bu
geleneklerin herbirinin tarihini belirlemek, bizi bura-
da ilgilendirmemektedir.  Bunlardan  birincisinin
-"Merkez"in insanin evinde bile insa edilmesine izin
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vereni, kolayliktan yana olani- hemen heryerde bulun-
masi olgusu, bizi onu daha anlamli olarak kabul etme-
ye davet etmektedir. Insanin cennet ézlemi adini vere-
bilecegimiz bir konumunu aciga ¢ikartmaktadir. Bun-
dan, caba sarfetimeden ve her zamar: Diinyanin Merke-
zi’nde, gercegin ortasinda bulunmayi ve kisaltmak tze-
re, insanlik durumunu dogal bir sekilde asarak, tanri-

sal konuma gelme arzusunu anhiyoruz; bir hiristiyan

bunun i¢in bunun disiisten 6nceki durum derdi (19).

Bu sunumu, Merkez simgecilik ve ayinleriyle an-
cak dolayli bir sekilde -iliskili olmasina ragmen, onlari
daha da genis bir simgecilikle biitinlestirmeye yardim
eden bir Avrupa efsanesini hatirlatmadan bitirmeyi is-
temeyiz. S6z konusu olan Parsifal ve Balikgr Kral efsa-
nesinin bir ayrintisidir (20). Graal esrarina sahip olan -

‘yashi krali felceden esrarli hastalik hatirlanmalidir. Za-

ten tek aci ceken o degildir, cevresindeki hersey hara-
beye doénmiistiir, mum gibi erimektedir: saray, kule-
ter, bahceler. Hayvanlar artik tirememekte, agaclar
meyva vermemekte, pinarlar kurumaktadir, Bircok he-
kim Balik¢1 Kralt tedavi etmeye ugrasmis, ama hicbir
sonug alamamigtir. Sovalyeler gece veya glindiiz deme-
den gelmekte, hepsi de durmadan kraldan haber sor-
maktadir. Tek bir govalye -fakir, taninmamus, hatta bi-
raz giiliing- protokolii ve kibarhg unutma hakkini ken-
dine tanimistir. Adi Parsifal’dir. Saray protokoliinii
hi¢ hesaba katmadan krala vénelmis ve ona yaklasir-
ken hicbir girizgdh yapmadan, "Graal nerede?" diye
sormustur. O anda hersey aniden degismistir: Kral aci
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cektigi yatagindan kalkmug, nehirler ve cesmeler yeni-

den akmaga baslamis, bitkiler yeniden dogmus, sato
mucizevi bir sekilde eski haline donmiistiir. Parsifal’in-
birkag s6zit Doga’nin tiimiinii hayata dondiirmeye yet-

migtir. Fakat bu birkag s6z esas soruyu olusturmaktay-
di, yani yalnizca Balikgr Krali degil, Kozmos’un duru-
munu ilgilendirebilecek yegine problem; en mikem-
mel gercek, kutsal hayatin Merkez'i ve olumsiizlagiin
kaynag nerede bulunmaktaydi? Aziz Graal nerede
bulunmaktaydh? Parsifal’den énce higkimse bu merke-
zi soruyu sormay1 akal edememi§ti ve d'L'mya bu metafi-
ligi ve gercegin <1rzulanmam351 yuzunden yok olmak-
taydu.

Devasa bir Avrupa efsanesinin bu kiiciik ayrintisi
bize en azindan, Merkez simgeciliginin bilinmeyen bir
- yamm acik etmektedir: evrensel hayat ile insanin sela-
meti arasinda siki bir dayanismanim varliginin yanisi-

ra, kozmik hayatin stirekli olarak yenilenmesi icin seld- -
met sorununun ortaya konulmaswun yeterli oldugu,

merkezi sorunu, yani Sorunu ortaya koymanin yeterli
“oldugu. Ciinkii efsanenin bu parcasinin gosteriyora
benzedigi izere, ¢liim cogu zaman bizim 6limsiizlik
kargisindaki kayitsizhigimizin’ sonucundan baska bir-
sey degildir. |
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iKiNnci BOLOUM ~ *

HIND ZAMAN VE EBEDILIK
SIMGECILIKLERI

EFSANELERIN ISLEVI

Hind efsaneleri "Hindli" olmaktan dnce "efsane"dir-

ler, yani eski insanligin 6zel bir zihinsel yarat: katego-
risinin bir pargasini olugturmaktadirlar; bunun sonu-
cu olarak, baska herhangi bir geleneksel efsane gru-
buyla karsilastinilabilir niteliktedirler. Hind Zaman
mitolojisini sunmadan Once, efsane olarak, zihnin ba-
sat bicimi olarak Efsane ile Zaman arasinda varolan
siky iligkileri hatirlatmak bizim i¢in énem tasimakta-
dir. Qlinkd, eski toplumlarda yerine getirdigi kendine
Ozgli islevlerin -bunlarin tizerinde burada durmuyo-

ruz- diginda, efsane Zaman’in vapistna iliskin olarak. V
getirdigi lfmlarla da énem kazanmaktadir. lu"un uze- )

rinde anlagsmaya varitacag gibi, bir efsane in principio,
yani "baslangiclar'da, basat ve zaman dist bir anda,
kutsal bir zaman arahiginda meydana gelmis olan olay-
lari anlatmaktadir. Bu efsanevi veya kutsal zaman,
dindigi zamandan, sirekli ve geriye dondiriilmesi
miimkiin olmayan ve kutsalliktan arindirilmis giinde-
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lik varolugumuzun icinde yer aldigy stireden, niteliksel
olarak farkhdir. Bir efsane anlatilirken, sozii edilen
olaylarin iginde gerceklestikleri kutsal zaman bir baki-

- ma yeniden. giincellestirilmektedir (zaten geleneksel .

“toplumlarda iste bu nedenle, efsaneler herhangi bir za-
manda ve nasil olursa dyle anlatilmaz: bu efsaneler an-
cak kutsal mevsimlerde, cayirda ve gece veya ayin on-
cesi veyahut sonrasi, ategin etrafinda vb. ezberden SOy-
lenebilir). Eger terimi kullanmamuza izin verilecek
olursa, zamandrsi bir zaman iginde, tipka bazi mistik-
lerin-ve filozoflarin ebediyeti dyle hayal ettikleri gibi,
stiresi olmayan bir an icinde cereyan ediyor sayilmak-
tadir. : '

Bu farkina varig 6nemlidir, ciinkii bunun arkasin-

‘dani efsanelerin ezbere okunmasinin, bunlari ezber-

den okuyahlar ve dinleyenler igin sonucsuz olmadig:
- ortaya gtkmaktadir. Bir efsanenin anlatilmas: gibi ba-
sit bir olgudan 6tirii dindigt zamdn -hi¢ degilse simge-
sel olarak- ilga edilmektedir: anlatici ve dinleyiciler
kutsal ve efsanevi bir zamana aktarimis olmaktadir-
lar. Baska bir calismada (1), dindist zamanin 6rnek
modeller ve efsanevi olaylarin yeniden giincellestiril-
mesi aracihgiyla ilga edilmesinin, her geleneksel toplu-
~mun kendine ézgii vurgularindan birini olusturdugu
ve bu vurgunun eski toplumu bizim modern toplumla-
rimizdan ayirmaya tek bagina yeterli oldugunu géster-
meyi denemistim. Geleneksel toplumlarda Zaman™
devrevi olarak ilga etmek, gecmisi silmek ve bir baki-

ma kozmogoniyi yeniden giincellestiren bir ayinler di-
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zisi araciliglyla Zaman’t yeniden canlandirmak tizere
bilincli ve iradi olarak caba sarfedilmekteydi. Burada

-bizi konumuzdan fazlasiyla uzaklastiracak-olan incele-

melerin icine girmekten kaginabiliriz. Bir efsanenin in-
sant kendi zamanindan, kendi bireysel, kronolojik, "ta-
rihsel" zamanindan kopartarak, onu en azindan simge-
sel olarak Buyik Zaman’in i¢ine, bir siire tarafindan
olusturulmadi@r icin oOlc¢llemez olan paradoksal bir
anin icine aktardigint hatirlatmakla yetinelim. Bunun
anlami, efsanenin Zaman’a ve ¢evre diinyada bir ko-
pusa yer acmasinin gerektigidir; efsane Biiyiik Zama-
na, kutsal Zamana dogru bir agilis1 gergeklestirmekte-

. dir.

Insan yalnizca bir efsaneyi dinleyerek dindigi duru-
munu, bugiin oyle soylenme adetinin edinildigi gibi,
"tarihsel konumu'nu unutmaktadir. Birinin "tarihsel
konum"da oldugunu soyleyebilmek icin, tarihsel bir

uygarliga mensup olmasi kesinlikle gerekli degildir..

Bocekler ve koklerle beslenen Avustralyali da kendini
"tarihsel bir konum"da, yani iyice stnirlandiriimis, bel-
li bir ideoloji iginde ifade edilmis ve belli bir toplum-
sal ve ekonomik orgiitlenme tarzi tarafindan destekle-

-nen bir konumda bulmaktadir; Avustratyalinin varolu-

su cins olarak, cok muhtémelen Eski Tas Cagi insani-
nin tarihsel konumunun bir cesidini  temsil etmekte-
dir. Cinki "tarihsel konum" terimi, kelimenin asil an-
laminda "tarih"i zorunlu olarak gerektirmemektedir;
yalnizea insani durumu oldugu haliyle, yani belli bir
davranis sisteminin yonetimindeki bir durum olarak
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gerektirmektedir. Oysa, ¢ok daha gelismis bir uygarli-

ga mensup bir kisi, érnegin bir Cinli veya bir Hindu
veyahut herhangi bir Avrupal ciftci de tipki bir Avus-

tralyali gibi, bir efsaneyi dinlerken kendi 6zel konumu-

nu bir bakima unutmakta, ve baska bir diinyaya, artik

onlarin zavall kiigik Evrenleri olmayan baska bir Ev-

rene aktariimaktadirlar.

Bu kisilerin herbiri i¢in, Avustralyaly icin oldugu ka-
dar, Cinli, Hindu ve Avrupali kéylii icin de efsanele-
rin dogru olduklariny, ¢linki kutsal olduklarini, ¢clinki
kutsal varliklar ve olaylardan séz ettiklérini haticlata-
ltm. Bunun sonucu olarak, bir efsane ezberden oku-
~ nurken veya dinlenirken, kutsalla ve gercekle yeniden
temds kurulmakta ve bunu yaparken dindigt durum,

"tarihsel konum” agilmaktadir. Baska bir ifadeyle, za-
mansal konum ve hepsi de "cahil" olduklarindan otiirii
insanlarin payimna diisen dar kafals veterlik tmlmal\ta-
dir; yani insanlar kendilerini ve Gergegi kendi zel ko-
numlariyla 6zdeslestirmekteditler, iste asilan budur.

Clnkii cehalet en bagta Gergegin, aramizdan herke-.

sin oluyora benzedigimiz veya sahipmise benzedigimiz
ile Gercek arasindaki su sahte 6zdesliktir. Bir politika-
c1 tek ve dogru gercegin sivasal giic olduvund inan-
maktadir, bir milyoner yalnizca zenginligin gercek ol-
duguna ikna olmugtur, bir allime ayn1 seyi kendi arag-
tirmalart. kitaplary, laboratuvarlar icin disiinmekte-

dir ve boyle uzayip gitmektedir. Ayni egilim daha az

medenilesmis insanlarda, "ilkeller” ve "vahsiler"de de
goriilmektedir. Yalnizca su farkla ki, onlarin arasinda
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~ efsaneler hala canhdir ve buna bagh olarak onlar ger-

cek-olmavanla tamamen ve strekli olarak Ozdegles-

mekten korumaktadirlar. Efsanelerin devrevi olarak

okunmalari, dindigt varolusun yanilsamalarimin diktigi .
duvarlar: yikmaktadirlar. Efsane Buyijlk Zamani si-
rekli olarak yeniden giincellestirmekte ve bunu yapar-

“ken de, dinleyicileri, bu dinleyici kitlesine digerleri

arasinda, dindig1 bireysel varolug dizleminde ulagilma-
st olanaksiz bir Gercege yaklasma olanagi veren insa-
niistil ve tarihiisti bir dizleme aktarmaktadir.

HiND ZAMAN EFSANELERI

Bazi Hind efsaneleri, bireysel ve tarihsel zamani
"kirma" ve efsanevi Bilyilk Zamani yeniden giincelles-
tirme konusundaki bu basat islevi cok dzel bir talihle
aydinlatmaktadir. Buna iliskin olarak Brahmavaivanta
PJurc‘ma’dan alinan ve veri doldurulamayan Heinrich
Zimmer’in Myths and Symbols in Indian Art and Civili-
zation (2) adli kitabinda ozetleyip yorumladigi inli
bir ornedi verecegiz. Bu metnin, Biyilk Zamani daha
isin baginda bir bilgi araci olarak devreye sokmak ve
buradan hareketle Maya baglarinin ¢6ziilmesini Aydm-
latmak gibi bir yarari vardur.

indra Ejderha Vrtra'ya karsi kazandigy zaferden
sonra, tanrilarin konutunu yeniden yapmaya ve giizel-
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lest;rmeve karar vermistir. Tanrisal zenaatkar Vigva-

karman bir yif siiren bu Galismadan sonra muhtesem
bir saray inga etmevi basarmistir. Fakat Indra mem-

nun Kalmis gibj vozukmemel\ted:r insaati daha da bi- -

yutmek, onu daha ihtisamli ve diinyada bir benzeri da-
“ha olmayan bir hale. getirmek istemektedir. Sarfettigi
cabadan Stiri tikenen Vigvakarman, yaratici tanr
Brahma'ya yakarmistir. O da ona vardim etmeye soz
vermis ve kendinin de basit bir aletinden ibaret oldu-

Su Yiice Varlik Visnu® va basvurmustur Visnu, Ind-
ra’yi gercege dondirme i isini ustlenmistir.

Giinlerden birgiin hirpani bir erkek ¢ocuk Indra’yi
sarayinda ziyaret etmistir bu bizzat Visnu’ dur, bu kiya-
‘fete, Tanrdarin kraling kticik digtirmek icin biiriin-
mustir. Ona kimligini hemen dukldmamls ve ona. "¢o-
cugum” diye hitap ederek, saytlamayacak kadar cok
evrene o ana kadar gelmis olan saylamavacak kadar
cok Indra’dan soz etmeye baslamistir. Ona "bir ind-
ra’nin hayati ve kralligr 71 eon (bir devre, bir mahayu-
ga, 12.000 tanrisal yildan, yani 4. 200.000 insani yildan
meydana gelir) siirer; Brahma’nin bjr gece ile bir giin-
diizii 28 Indra’nin varolus siirelerine esdegerlidir.. Fa-
kat Brahma'nin bu sekilde, Brahma gecesi ve giindii-
zU cinsinden olciilen varh@i yalnizea 108 yildir. Bir
Brahma'yr bagka bir Brahma izler; biri yatar, digeri
kalkar. Onlari saymak miimkiin d degildir. Bu Brahma-
larin sayisinin simirt yoktur -indralar i icin ise hicbir gey
sdylemiyoruz...

MIRCEA ELIADE

"Fakat herbirinin kendi Brahmalari ve kendi Indra-
tarr olan Evrenlerin sayisini kim tahmin edebilir? Dii-
stintlebilecek en uzak noktanin 6tesinde, tim uzayin

-otesinde Evrenler sonsuz bir sekilde dogmakta ve yo-

kolmaktadiriar. Bu evrenler tipki hafif gemiler gibi,
Visnu’nun bedenini olusturan saf ve dipsiz suyun tize-

rinde, ytizmektedirler. Bu bedenin herbir. kiiciik deli-

ginden bir an icin bir Evren ¢ikmakta ve patlamakta-
dir. Bunlan sayabileceginizi mi saniyorsunuz? Biitiin
bu Evrenlerin tanrilarini sayabileceginize inantyor mu-
suhuz -su andaki ve gecmis evrenler-?"

Oglanmin soylevi esnasinda. sarayin biyik salonun-
da bir karinca alayr belirmistir. Tki metre genisliginde
bir saf halinde siraya girmis olan karinca kitlesi dose-
menin zerinde gecit yapmaktaydi. Oglan onlari farke-
dince duraklamg, sonra sasirarak giilmeye baslamis-
ur. indra "neden giltivorsun® diye sorunca. "Karincala-
ri uzun bir alay halinde resmi gecit vaparken gérdim -
ev Indra. Bunlardan herbiri eskiden bir indm’yd:, her-
inri‘ imant sayesinde eskiden Tanrilar krali mertebesi-
ne yikselmisti. Fakat simdi bircok beden degistirme-
den sonra herbiri yeniden karinca oldu. Bu karmea or-
dusu eski bir Indralar ordusudur..." diye cevap vermis-
tir.

Indra bu ifsanin tizerine gururunun ve tutkularinmn
ne kadar bos oldugunu anlamustir, Harika mimar Vic-
vikarman't cagirmis, ona sahane bir 0dil vermis ve
tanrilarin sarayini bityiitmekten tamamen vazgecmis-
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tir.

Bu efsanenin niyeti seffaftir. Visnu’nun bedenin-
den -cikan ve kaybolan sayilamayacak kadar ¢cok Ev-
ren’in basdondiiriici bir sekilde hatirlatilmasi, Ind-
ra’'vi uyandirmaya tek basina yetmistir; yani onu ken-
di Tanrilar krali "durumu”nun sinirli ve kat bir sekil-

de sartlanmis utkunu agmaya zorlamak icin veterli ol

mustur. Hatta buna "tarithsel konumunu" asmasi da di-
yerek ekleme vapma egilimi de bulunmaktadir, ¢clinki
indra ancak belli bir tarihsel anda, muazzam kozmik
dramun belli bir asamasinda, tanrilarin Biyik savasel
Onderi olarak bulunmaktadir. Indra bizzat Visnu'nun
agzindan gercek bir tarifi dinlemektedir: diinvalarin
ebedi varatihsr ve yokedilislerinin tarihi, bunun vanin-
da onun kendt tarihi. Vrtra tzerinde olanivla zirvesi-
ne ulasan savilamayacak Kadar cok kahramanhk ma-
cerast, ashinda "sahte tarihler” olmusa benzemektedir-
ler, vani bunlar askin anlamlari olmayan olaylardir.
Gergek tarift ona Biiyilk Zamani, her varh@in ve her
kozmik olayin hakiki kaynagr olan efsanevi zamani if-

~sa etmektedir. Iste bu nedenden étiirii, tarihsel olarak

sartlandirdmis "konumunu asabilir ve dindist zaman
tarafindan, vani onun kendi "tarih"i tarafindan yaratil-
mis vanidsamali Ortiiyii yirtabilir ve boylece indra gu-
rur ve cehalet hastaliklarindan ivilegebilir; hiristivan
terimleriyle sdylenmesi halinde, "kurtulmus’tur. Ve ef-
sanenin bu selimete kavusturcu islevi valniz indra
icin degil, aynt zamanda onun macerasint dinleven bu-
tiin insanlar icin de caliymaktadir. Dindisi zamani as-
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kinlastirmak, efsanevi Biivitk Zamant yveniden bulmak
yiice gercegin ifsa edilisine esdegerli olmaktadir. Bu.
ancak efsaneler ve simgeler aracihdiyla yaklasabilen.
siki sikiya metatizik bir gergektir.

Bu efsanenin, ileride donecegimiz bir devami vag-
dir. Su an icin, Visnu taratindan cok etkileyici bir se-
kilde sunulan devrevi ve sonsuz zaman kavrayising bi-
tiin Hind'e ortak kozmik devrelere iliskin kavram ol-
dugunu belirtelim. Evrenin devrevi olarak varadiliy ve
vokedilisine olan inan¢ Alharva Veda’da da (X0 8.
39-40) bulunmaktadir. Zaten bu inang tim eski top-
lumlarin Weltanshauuwng'una dahildir.

"YUGALAR" DOKTRINI -

Hind bu arada, Evrenin devrevi yaradiliy ve vokedi-
lislerinin sayisini, giderek dehsete dusiiren oranlarda
artirarak, bir kozmik devreler doktrini yogurmustur.
En kiclik devrenin olci birimi yuga, "cag"dir. Bu yu-
ga’min éncesinde bir "satak”, sonrasinda bir "giinbati-
mi" ver almakta, bunlar "caglar hirbir‘lerine bagla-
maktadirlar. Tam bir devre veya mahdyuga. sireleri
esit olmayan dort "cag" dan olugmakta, bu caglarin en
uzunu devrenin basinda en kisast da sonunda ortava

“ctkmaktadir. Bu vuga'tarin adlan, zar ovunundaki "a-

us"larin adlaridir. Krta yuga (ke: vapmak, tamamla-
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mak fiilinden) "tamamlanmis ¢ag" demektir, vani zar
~oyununda kazanan atig, zarin dért gelmesidir. Ciinki

Hind gelenegine gore dort sayisi toplami, tamligi, mi- -

kemmelligi simgelemektedir. Krta yuga mikemmel
¢agdir; iste bu nedenden 6tiirli ayni zamanda salya yu-
ga. yani "gercek cag",
nilmektedir. 'Hzmgl agrdan bakihirsa bakilsin, altin cag-
dir; adaletin, mutlulugun, bollugun egemen oldugu
mutlu cagdir. Kita yuga siiresince. Evrenin ahlaki di-
zeni olan dharma’ya tamamen uyulmaktadir. Ustelik
biitin varliklar bu dizene kendiliklerinden, zorlama
olmadan uymaktadirlar, ¢iinkii krta yuga suresince,
dharma bir bakima insanim varolusuyla 6zdeslesmekte-
dir. Krta yuga’nin mitkemmel insani, kozmik kurali ve
buna bagli olarak ahlaki yasayi kendi bedeninde so-
mutlastirmaktadir. Varolusu ornek-niteliktedir, ilk ér-
nektir. Hind digi diger geleneklerde bu altin cag ilksel
cennet donemine esdegerlidir. |

Izleyen cag tretd yuga, "ucli"dir, u¢ gelen zardan
otrd boyle adlandirilmakta ve coktan bir gerilemeyi
Jsaret etmektedir bile. Insanlar artik dharma'nin an-
cak dortte Ggiine uymaktadirlar. Cahgma. eza ve ¢liim
artik insanlarin pavina dismektedir. Odev artik kendi-

lifinden degildir, ogrenilmesi gerekmektedir, Dort

kasta 6zgl tarzlar bozulmaya baslamislardir. Dy ‘Aapara
yuga ("iki" tarafindan belirlenen ' ‘cag") ile, yeryiizin-
de dharma’min yalnizea varist avakta kalmaktadir. Gii-
nahlar ve mutsuziuklar artmakta, insan omriinin siire-
si de azalmaktadir. Kali yuga., "kotl ¢ag" esnasinda

2
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dogru. hakiki, mikemmel de de-
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dharma’nin yalnizea ceyregi kalmustir. Kali terimi bir
gelen zar igaret etmektedir, yani kaybeden atistir (za-
ten kotii bir cin tarafindan kisisellestirilniektedir); ka-
li ayn1 zamanda kavga, nifak anlamlarinin yanisira, ge-
nel olarak bir varlik veya esya grubunun en kdétiilerini
isaret etmektedir. Insan ve toplum kali yuga’da en uc
coziilme noktalarina ulasmaktadirlar. Visnu  Para-
na’ya gore (1V, 24) kali yuga’mn varligs, bu dénemde
toplumsal mertebenin yalnizca miilkiyet tarafindan be-
lirlenmesiyle, zenginligin yegine erdem kaynag hali-
ne gelmesiyle, tutku ve sehvet diskunlagiiniin esler
arasindaki vegine bag olmasiyla, sahtekirlik ve yala-
nin hayattaki yegine basari kosulu haline gelmeleriy-
le, cinselligin yegane zevk kayndgl olmastyla ve dis di-
nin yalnizca ayinlerden ibaret olup, maneviyatla karis-
tirilmasiyla anlagiimaktadir. Binlerce wlddn beri tabit
ki kali yuga’nin LLmde yagamaktayiz.

4,3.2.1 rakdmldrl ayni anda hem Yuga'nin azalan
stiresini, hem de buna bagh olarak dharma’nin siirekli
azalmasini belirtmektedirler, zaten insan hayatinin si-
resinin azalmast da buna denk diismektedir; insan om-
rindeki bu azalmaya, dzi_ha once gordiigiimiiz iizere,
adetlerde bir gevseme ve akhlin strekli bir gerilemesi
eslik etmektedir. Pancaratra gibi bazi Hind okullart.
devreler teorisine "bilginin diisiist" (Jndna branca)

: ddktrinini eklemektedirler.

Bu yuga’lardan herbirinin nisbi stresini cesitli bi-
gimlerde hesaplamak mamkiindiir: hersey yillara atfe-
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dilen degere baghdir, yani kabul edilenin insani yil ve-

ya herbiri 300 insani yildan olusan "tanrisal” vil olmasi-.

na gore dedismektedir. Birkac 6rnekle yetinilecektir.
Bazi kaynaklara gore (Manu, 1, 69 vd.; Mahdbbarata,

U1, 12..826), krta 4.000 yil siirmekte, buna 400 yillik \

"safak" ve bir o kadar "giinbatimi” eklenmektedir; bu-

nun arkasindan 3.000 villik treta yvuga, 2.000 yilhik dwa- |

parave 1.000 yilik kali yuga gelmektedir (tabii ki bun-
lara denk diigen "safak" ve "giinbatim™lart eklenmeli-
dir). Tam bir devre. mir mahdayvuga demek ki 12.000

yildir. Bir yuge’dan digerine gecis, herbiri bir karanhik- -

lar asamasiyla sona eren her yuga’'nin icinde bile bir
inisi belirleyen bir "giin batimi” esnasinda meydana
gelmektedir. Devrenin sonunda, vani dordiincii ve so-

nuncu yuge'nin sonuna yaklasidigr olcude, "karanlik-

lar" yogunlagmaktadir. Su anda icinde bulundugumuz
sonuncu yiuga zaten en mikemmelinden "karanhklar
- ¢ad" olarak kabul edilmektedir, cunki bu cag bir keli-
- me oyunuyla tanriga Kali'vle (Kara) iliskiye sokulmus-
tur. Kali, Civa’nin karist Biiyitk Tanrica Cakti’nin bir-
¢ok adindan biridir. Biyik Tanricamin bu adiyla,
Sanskritgenin kala (zaman) kelimesi arasinda iligki
kurma isi de sektirilmemistir; Kali yalnizea "Kara” ol-
makla kalmamakta, ayni zamanda Zaman'i da Kisisel-

lestirmektedir (3). Etimoloji acisindan her ne olursa

olsun, kila (zaman), Tanrica Kali ve kali yuga arasin-
da kurulan iliski yapisal dizlemde miimkiin hale geti-
ritmistir. Zaman "kara" dir, ciinkt irrasyonel, kati, aci-
masizdir ve Kali tipki diger tam Biyitk Tanricalar gi-
bi, Zamana, bi¢cimlendirdigi ve tamamlarina erdirdigi
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kaderlere hikmetmektedir.

Tam bir devre, bir mahdyuga bir "cézilme'yle, bi-
ninci devrenin sonunda daha kokten bir sekilde tek-
rarlanan (mahapralaya) bir pralaya ile sona ermekte-
dir. Ciinkii daha sonradan. vapilan spekiilasyon. basat
"varadilig-vokolus-yaracilig" ritmini sonsuza kadar ye-
niden Gretmistir; bunun 6lci birimi olan yuga'yi gide-
rek daha genis devrelere vansitarak yapmustir. Bir -
hayuga’'yt meydana getiren 12.000 vil, herbiri 360 yil
siiren "kutsal yillar" olarak kabul edilmis, béylece tek
bir kozmik devrenin stresi 4.320.000 yila cikmustir.
Bin tane mahayuga bir kalpa (bicim; 14 kalpa bir nan-
vantara olusturmaktadir, bunun bovle adlandiriimasi-
nin nedeni, her 1-7-'zalmzlzt&m’yzr bir Manu'nun efsanevi
bir Ata-Kral m hukmettiginin varsayilmasicdhr). Bir
kalpa Brahma’nin hayatimin bir giniine esdegerlidir,
bir diger kalpa ise bir gecesine denk diigmektedir.
Brahma’'nin bu "villar"inin yiiz tanesi, yani insani yil
cinsinden 311.000 milyar vil tanrmmn émri olmakta-
dir."Fakat Brahma’nin bu kadar uzun olan omri Za-
man’i tiketmeyi basaramamaktadir, ¢linki tannlar
ebedi degillerdir ve kozmik yaradilislar ve yokoluglar
birbirlerini ad infinitum izlemektedirler.

Bu rakam saganagindan akilda tutulmas: uygun di-
sen nokta, kozmik zamanin devrevi hareketidir. Nite-
kim ayni olennun sonsuz bir tekrartanigina (varadihs-
yokolug-yaradilig) tanik olmaktayiz; bu her yuga esna-
sinda hissedilmekte ("safak"” ve "giinbatimi") ama ma-
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~hayuga tam olarak gerceklestirilmektedir. Brahma’-

nin omru boylece mahayuga’lardan 2.500.000 tanesini
icermektedir; bunlarin herbiri ayni asamalardan (krz‘a
tretd, dwapara, kaliy meydana gelmekte ve bir pralva
ile, bir ragnardk’le sona ermektedir (kozmik Yumurta-

nin her kalpa’nin sonunda. - mahapralaya esn(mndd-_k
meydana gelen "toptan” ¢oziilmesi anlaminda kesin vO-

kolus. Mahdpralaya’nin bitin "bicimlerin ve tiim va-
rolus tarzlarinin mrkllldsmamls bir baslangic prakiti’si-
ne gerilemelerini gerektirdigini belirtelim. Efsanevi
duzlemde, viizeyinde Buvuk Tanrt’ Visnu'nun uyudu-

gu ilksel Okyanus’un diginda hicbir sey kalmamakta--

dir).

Insan hayatmun tarih olarak degerini kaybetmesi-
nin (4) -bu hayat, orantilt olarak ve valnizca siiresin-
den otiirti, onlarin ontolojik ézlerini titketerek. tiim bi-
¢in’lerin asmmasun harekete gecirmektedir- étesinde

ve burada da kargsimiza cikan evrensel gelenek olan

“baglangiglarm miikemmelligi’nin (sadece gerceklestigi,
bicim kazandigt ve siirdiii icin tedricen kaybedilmis
olan cennet efsanesi) 6tesinde, bu rakam cumbisi
icinde dikkat etmemiz gereken nokta, Kozmos'un te-

- mel ritminin ebedi tekrarlanigr’ dir: devrevi ta hrip ve ye-.
nlden yaradilis. Bir bagi ve sonu olmayan ve maya’nin

kozmik disa vurumu olan devreden, insan ancak ruha-
ni bir ozgiirlik eylemiyle kurtulabilir (ciinkii biitin:
kurtaricr ‘tarafindan getirilen selimet konusundaki
Hind ¢oziimleri, dnceden kozmik yanilsamadan kurtu-
luga ve ruhani dzgiirlige indirgenmektedirler).
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Iki bityiik heterodoks mezhep olan Budizm ve Jai-
nizm, devrevi zaman konusundaki doktrini ana hatla-
niyla kabul etmekte ve onu 12 pargali bir tekerlege
benzetmektedirler (bu imge Veda metinlerinde daha
onceden kullanitmustir, kr., Alharva Veda, X, 8, 4, Rig
Veda, 1, 164, 115 vs.). Budizm kozmik devrelerin olcii
birimi olarak kalpa'vi (palicede kappa) benimsemek-
te, bunu, metinlerin,"hesaplanamaz" olarak (asamk/z—
yeya; palicede, asankheyya) nitelikleri degisken sayida
parcaya bolmektedirler. Pali kaynaklari genel olarak
dort asankheyya’dan ve yiiz bin kappa’dan soz etmel\-
tedirler (6rnegin bkz., Jalaha, 1, s. 2). Mahdayana Yazi-
ninda "hesaplanamazlarin sayisi 3, 7 ve 33 atasinda

degismektedir ve bunlar Boddhisattva'nin cesithi Koz-

moslardaki kariyeriyle baglantili hale ¢ 5etlrllm18|€rdll‘
Insanin tedrici bozulmasi, Budist g gelenekte insan om-
runtn strekli bir kisalmasiyla isaret edilmistir. Béyle-
ce Dighanikaya'ya gore (11, 2-7) itk Buda dénenrinde
yani onun zuhurunu saglayan Vipassi’nin déneminde
91 kappa olmus, insan émrii 8$0.000 vl siirmustir;
ikinci Buda Sikki'nin déneminde 31 kappa olmus ve
insan omrii 70.000 yila diismiistiir. Ve liste boyle; uza-

yip gitmektedir. Yedinci Buda Gautama, insan émri
yalnizea 100 yil oldugu zaman, yani en ug sinirina {ndi-
ginvic zuhur etmistir (aynt motifi iran mahser teorile-
rinde de bulmaktayiz). Fakat Hind spekiilasyonunun
timi icin oldugu gibi, Budizm icin de zaman sinirsiz-
dir; ve Boddhisattva, tiim varhiklara i aeternum seli-
mete iliskin iyi haberi duyurmak iizere bedene biiri-

necektir. Zamandan cikmanin, varoluglarin demir
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cemberlerini kirmanin tek olanag, insanhk durumu-

nun ilgas1 ve Nirvana’nin elde edilmesidir. Zaten tiim

bu "hesaplanamaz'lar ve bitiin bu sayisiz eorn’larin ay-
ni zamanda selamete gotiirme islevleri de vardir: yal-
mizca onlarin panoramalarinin seyredilmesi insam
dehsete diisirmekte ve onu "gerceklestirmeye" zorla-
maktadir, boylece bu hep elden kagan ayni varolusa
milyarlarca kere yeniden basglamakta ve ayni acilar si-
nirsiz kere yeniden cekmektedir; bu onun kacis irade-
sini artirmaktadir, yani onu "varolan" konumunu ke-
sin olarak asmaya itmektedir.

KOZMIK ZAMAN VE TARIH

Bir an i¢in su kesin noktanin tizerinde duralim: son-
suz Zaman, Evrenlerin yaradilislarinin ve yokedilisle-
rinin sonsuz dizisi gérisii, son ¢oziimlemede "bilgi ale-

- ti" ve 6zgiirlesme araci olarak degerlendirilen ebedi

geri doniis efsanesi. Blyitk Zaman bakig agis icinde,
her varolusg gecici, ucucu ve vanilsamadir. Esas koz-
mik ritmler dizleminde, vani mahdayugalar, kalpalar,
manvantdralar diizleminde ele alinan insan varolusu

ve tarihin bizzat kendi -icerdigi sayisiz imparatorluk--

lar, hanedanlar, devrimler ve kargi-devrimlerin hepsiy-
le birlikte- gecici ve bir bakima gergekdisi olarak orta-
ya ‘glkmaklz\ kalmamakta, ayni zamanda Evren’in ken-
di gerceginden bogaltiimis olmaktadir, ¢iinki daha 6n-
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ce gordugiimiiz iizere Evrenler Visnu’'nun gévdesinde-
ki sayisiz delikten, sirekli olarak dogmakta ve sularin

'yiizeyinde patlayan bir kabarcik kadar cabucak yok ol-

maktadirlar. Zaman iginde varolug ontolojik olarak
bir varolmama, bir gercekdisiliktir. Hind idealizminin
iddiasini ve en basta da Vedunta’nin diinyanin yanilsa-
ma oldugu, gerceklikten yoksun oldugu iddiasini bu

'yonde anlamak gerekir: diinya gerceklikten yoksun-

dur, ¢inkt stresi simirlidir ¢linkii geri déntis bakis aci-
s1 iginde bir siire-olmayandir. Bu masa gercekdisidur,
ama bunun nedeni kelimenin esas anlaminda varolma-
mas1 degildir, yoksa bizim duyularimizin bir yanilsa-
mast olurdu, ¢iinkii o bir yanilsama degildir: su belir-
gin anda varolmaktadir; ama bu masa bir yanilsama-
dir, ¢iinkii bundan on bin veya ylz bin yil sonra varol-
mayacaktir. Tarihsel diinya, binlerce kugagin cabala-
riyla gicliikle inga edilen toplumlar ve uygarhklar, bii-
tiin bunlar yanilsamadir, ¢iinki tarihsel diinya kozmik
ritmler diizleminde bir an kadar siirer. Veda, budist,
rsi, Yoga, sddha vb. Sonsuz Zaman ve Ebedi Geri dé-
niisiin dersinden mantikl; sonuglar ¢ikartarak diinya-
dan vazge¢mekte ve mutlak Gergegi aramaktadirlar;
¢unkl yanilsamadan kurtulma ve Maya’nin ortisiini
yirtma konusunda onlara yalnizca Mutlagin bilinmesi
vardimer olmaktadir

Fakat bir Hindlinin sonsuz Devrevi Zaman’in kes-
tinden gikartmaya hakkinin oldugu yegane sonuc, diin-
yadan vazgecmek degildir. Bugiin daha iyi anlamaya
baslanildigr iizere, Hind yalnizea diinyanin olumsuz-
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lanmasini ve toptan reddini tanims degildir. Hep Ev-
ren’in temel ger¢ekdisiligidan yola ¢ikan Hind mane-
viyati, aynt zamanda zorunlu olarak cilekeslige veya
dinyanin terkine gétirmeyen bir yolu da yogurmus-
tur. Ornegin Krisna’nin Bhagavad-Giti’da “Onerdigi
{5) yol bovledir: phalatrsnavairdgyva, yani "kendi eylem-
ferinin diriinlerinden vazgecmek" kendi eylemlerinden
saflayabilecedi yarardan vazgecmek, ama eylemin
kendinden vazgegmemek. Bu yol, macerasint yukari-

da anlattigimiz Visnu ve Indra efsanesinin devamini

ayvdinlatmaktadir.

Nitekim. Visnu'nun itsalariyla kiicik disen Indra
savasct tanrt olmaktan  vazgecerek, en mithisinden
bir ¢ilekeslik icin daglara ¢ekilmistir. Baska terimler-
le, Dunvanin gercekdhsiign ve boslugunun kesfinin
ona yegiine mantiklt sonucu olarak goziiken sevi yap-
mava hazirlanmaktadir. Tam. da, prens Siddhértha’-
nin Kapilavastu'daki sarayint ve karilariny terkedip,

gi¢ sinamalara girmesinden sonraki konumundadir.

Fakat bir tanrilar kralinm, bir kocanin metafizik diz-

lemdeki bir ifsadan boyle sonuclar ¢ikartmaya hakki-

nin olup olmadigi, hersevden vazgecmesinin ve cile-

keglige kKalkismasinin diinyanin dengesini tehlikeye so-
kup sokmadigr sorukabilir. Nitekim, kisa bir siire son-
ra karsy kralice Caci, terkedilmis olmaktan cok iiziile-
rek, danisman-rahipleri Briwuspati'ye yakinmustir. Bra-
haspati onu elinden tutarak indra’ya yaklagmig ve ona
cilekeshik hayatinin erdemlerinden oldggu kadar, faal
havatin, tamamina bu diinyada eren hayatin dnemin-
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den de uzun uzadiya s6z etmistir. indra béylece ikinci
bir ifsaatla karsilagmaktadir; herkesin kendi yolunu iz-
lemesi ve yonelimini gerceklestirmesi gerektigini, ya-.

‘ni son ¢oziimlemede odevini yapmast gerektigini anla-

mistir. Yonelimi ve 6devi kral olarak kalmasini gerek-
tirdiklerinden, kimligine yeniden biiriinmis ve kahra-
manlik maceralarina, isin icine gurur katmadan de-
vam etmistir, ¢iinkii bir Tanrilar Kralinnki ofsa bile,
her "konumun" bos oldugunu anlamistir.

Efsanenin bu devami dengeyi yeniden kurmakta-
dir: onemli olan her zaman evrensel Varliga ulasmak
icin bosuna ¢aba sarfederek, kendi tarihsel konumun-
dan vazgecmek degildir; onemli olan tarihsel zaman

- igindeki 6devini yerine getirmeyi siirdirerek, Biyitk

Zaman bakis acisim suirekli olarak akilda tutmaktir..

- Bu, Bhagavad-Gitd’da Krisna tarafindan Arjuna’va ve-

rilen dersin tamamen aynidir. Eski diinyanin hemen
heryerinde oldugu gibi, Hind’de de efsanelerin devre- -
vi olarak ezberden okunmasi yoluyla bu Biyik Za:
man’a acilig, aynt anda hem metafizik, hem ahliki,
hem de toplumsal olan bir diizen’in, Tarihe tapinmay-
la higbir ilgisi olmayan bir dizenin sonsuza kadar stir-
dirilmesine olanak vermektedir; clinkii efsanevi Za-

- man bakis agisi, tarihsel zamanin herhangi bir parcasi-
nryanilsama haline getirmektedir. ‘

Biraz once gordigimiz izere, devrevi ve sonsuz
Zaman efsanesi, Zaman’in ikincil ritmleri tarafindan
dokunmus olan yanilsamalart yirtarak. bize hem Ev-
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ren’in ont()]()ﬁk gercekdisiligini, hem de kurtulus yolu-
muzu ifsa etmektedir. Nitekim, Méyd'nin ya diinya-
~dan vazgecerek ve ¢ilekeslige baslayarak, buna iliskin
mistik teknikleri uygulayarak, yani redde yénelik yol-
la; ya da dinyada kalmaya devam ederek, ama "faali-
yetlerinin Uriinlerinden” (phalatrsna valiragya) yararlan-
mayarak, faal bir yolla kurtulunabilir. Bu siklarin her
ikisinde de 9nemli olan, yalnizca zaman icinde dogan
ve yokolan bigimlerin gercekligine inanmamaktic: bu
cins "bigim"lerin ancak kendi atif diizlemlerinde "ger-
¢ek" olduklarini, ama ontolojik olarak ¢zden yoksun
olduklarini higbir zaman gozden kagirmamak gerek-
mektedir. Yukarida soylcdmmiz gibi, zaman bir bilgi
: drdu haline g gelebilir, su anlamda ki, bir seyin veya bir
varhgin - gercekdigihgim kdvrayabllmemlz icin ‘onu
Kozmik Zaman'a yansittmamiz veterlidir. Zamanin

esas ritmlerine acilma yoluyla elde edilen boylesine -

bir degismenin bilgisel ve selimete ulastirma islevi,
Visnu’nun Miyé'sina iliskin bazi efsaneler tarafindan
harika bir sekilde aydinlatifmustir.

Iste bu efsanelerden, Sri Ramakrishna tarafindan

modern ve popiler bicimiyle anlatulan bir tanesi (0).
Narada adinda tinlii bir ¢ilekes, sayisiz yoksunlukiarin-
dan Gtirdi Visnu’nun litfuna nail olduktan sonra, tan-
rtona gozilkmus ve ona hangi arzusu olursa gercekle-
secegini sOylemistir. Narada ona "méva nun sihirsel gi-
cintl bana goster" demistir. Visnu kabul etmis ve ken-
dini izlemesini isaret etmistir. Az bir zaman sonra, 1s-
s1z ve sicak bir yolda kendini bulan ve susamis olan
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Visnu ondan, birkac ylz metre 6tede gorillen koye gi-
derek kendine su getirmesini istemistir. Nirada he-
men kosmus, rastladign ilk evin kapisini galmigtir.
Ona kapiy: cok giizel bir kiz acmais, ¢ilekes ona uzun
uzun bakmis ve buraya neden geldigini unutmustur.
Eve girmig, kizin ebeveyni onu bir azize gosterilecek
saygiyla karsilamistir. Zaman gecmektedir. Narada so-
nunda kizla evlenmis ve evliligin zevkleri ile kéyla ha-
yatinin gugcliklerini tatmugtir. Oniki yil gegmistir: Na-

rada’nin artik G¢ cocugu vardir ve kayibabasinin 6lii-

minden sonra c¢iftligin sahibi olmustur. Fakat onikin-
ci ylhr{ sonunda tufan gibi yagmurlar bolgede tagkin
ve sellere yol acmustir. Sirtler bir gecede bogulmus,
ev ¢cdkmugtiir. Bir eliyle karsini, diger elivle iki cocu-
gunu tutan en kiiclik cocugunu da sirtinda tagiyan Ni-
rada, sularin arasindan giicliikkle bir yol bulmustur. Fa-
kat yuki ¢ok agirdir. En kictik ¢cocuk kayarak suya
diismiis, Narada diger iki cocugunu birakarak onu bul-
maya cabalamustir; ama artik ¢ok gegtir, seller onu
uzaga goturmislerdir. O en kiiciigiinii ararken sular
diger iki cocugunu da yutmus ve kisa bir silire sonra ay-
ni sey karisinin da basina gelmistir. Narada da duis-
miis, bilincini kaybetmis, sel onu tipk: bir tahta parca-
s1 gibi siriiklemistic. Bir kayanin iizerine firlatilimis
olarak kendine geldiginde, basina gelen feldketleri ha-
tirlayarak hickiriklara bogulmustur. Fakat birden tani-
dik bir ses duymustur: "cocugum bana getirecegin su
nerede? Seni yarim saatten fazladir bekliyorum!". Ni-

rada basimn cevirmis ve bakmistir: Herseyt tahrip
eden sellerin yerinde, giines altinda parlayan 1ss1z tar-
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lalar gérmektedir. Tanrt ona, "simdi mdyd’min sirrini
‘anladin m1?" diye sormustur. ’

J

Ndrada tabii ki hergeyi anladigini iddia edemezdi,
ama esas birseyi anlamisti: Visnu’nun kozmik Maya'si-

nin Zaman boyunca agiga ¢iktigini artik biliyordu.
"ZAMANIN DEHSETI"

- Devrevi Zaman, yani sonsuza kadar tekrarlanan
kozmik devreler efsanesi, Hind spekiilasyonunun bir
bulusu degildir. Bagka bir yerde gosterdigimiz iizere
(7). geleneksel toplumlar -ki bunlarin zamani temsil
edis bicimlerini kavramak son derece giictiir, bunun
nedeni.de bu temsillerin, derin anlamlarina ulagsmami-
- zin bazen miimkiin olmadigr simgeler ve ayinlerle ifa-
de ediliyor olmalaridir-, insanin zamansal varolusunu
yalnizea bazi ilk drnekler ve drnek alinacak hareketle-
rin ad infinitm tekrart olarak degil, ayni zamanda
ebedi bir yeniden baglama olarak da distinmektedir-
ler. Nitekim, diinya simgesel ve ayinsel olarak. devre-
vi diizlemde yeniden yaratilmaktadir. Kozmogoni yil-
da en azindan bir kere tekrarlanmaktadir ve dinyanin
varadihgt efsanesi ayni zamanda bircok eylem :gm
model olmdktddlr ornegin CVllllk veya tedavi.

Butin bu efsanelerin ve ‘biitiin bu ayinlerin anlami
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nedir? Bunlarin anlami diinyanin ¢ok hizh bir ritm
icinde dogdugu, ¢oktiigi, yok oldugu ve yeniden d0g~
dugudur. Kaos ve yeni bir yaradilisla kaosa son veren
kozmogonik eylem, devrevi olarak veniden giincellesti-
rilmektedirler. Yil -veya bu terimden her ne anlan yor-
sa- yaradilisa, siireye ve bir diinyanin, bir Kozmosun
tahribine esdegerlidir. Diinyanin devrevi olarak vara-
tilmasi ve yok ediligine iliskin bu kavrayisin, bitkilerin
devrevi éliim ve canlanslart tarafindan desteklenmesi-
ne ragmen, tarimsal toplumlar tarafindan icad edildi-
gi soylenemez. Bu kavrayisa tarim oncesi toplumlarin
etsanelerinde rastlanmaktadir ve bityitk bir olasiiikla
ayr merkez alan yapidaki bir kavrayistir. Nitekim ayin
en hassas devrevilikleri olciilebilmektedir ve ilk za-
man 6l¢ti birimleri aya iliskin terimlerle ifade edilmis-
lerdir. Ay ritmleri her zaman bir "varadilis" (veni
ay), arkasindan bir gelisme (dolunay), bir gerileme ve
bir 6lim- (aysiz ti¢ gece) belirlemektedirler. ilk insan-
larin Hayat ve 6lim hakkindaki ilhamlarinin billurlag-
malarina ve daha sonra diinyanin devrevi olarak vok
olmasina iliskin efsanenin ortaya cikmasina, biiyiik
bir olasilikla aymn bu ebedi dogum ve olimiine vonelik
imge yardimer olmustur. En eski tufan efsaneleri, aya
iligkin bir yapr ve kékenin varhigini ortaya koymakta-
dirlar. Her tufandan sonra efsanevi bir Ata yeni bir in-
sanhgin dogumunu gergeklestirmektedir. Ote vandan,
bu efsanevi Ata ¢ogu zaman aysal bir hayvan olmakta-
dir (etnolojide, basta devrevi ortaya cikislar ve kaybol-
malar olmak iizere, hayatlarinda gidip oelmeler olan
hayvanlar bu adla anilmaktadirlar).
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Buna bagh olarak, "ilkel" agisindan Zaman devrevi-
dir, dinya devrevi olarak yaratimakta, tahrip edil-
mekte ve "dogum-6lim-yeniden dogum" cinsinden ay-
sal simgecilik cok sayida efsane ve ayinde agik¢a goriil-
mektedir. Tim Hind’'de gecerli olan diinya ¢aglari ve
kozmik devreler doktrini, iste bu kokeni hatirfanama-
yacak kadar eskilerde olan boylesine bir mirastan ha-
reketle yogrulmustur. Ayin dogumu, éliimil ve yeni-
den dogumuna iliskin ilk ornek imge, Hind digiincesi
tarafindan tabii ki biyiik ol¢iide degistirilmigtir. Yu-
ga’larin astronomik vechesine gelince, bunu Babillile-
rin kozmolojik ve astrolojik spekilasyonlarinin etkile-

mis olmasi ¢cok olasidir. Fakat Mezopotamya’'nin .

Hind tzerindeki etkileri bizi burada ilgilendirmemek-
tedirler. Bizim icin_¢nemb olan su olguvu aydinlat-
maktir: kozmik devrelerin siire ve savilarini giderek
daha ciretkdr bir sekilde artinirken. Hindlinin katasi-
nin arkasinda bir selamet teorisine ulasma dislincesi
bulunmaktaydi. Evrenin sonsuz sayrdaki dogum, ¢lim
ve yeniden dogumlari ile bunlara eglik eden ayni dere-
cede ¢cok sayida olan ve karma yasasinin hiikmii altin-
da bulunan insan, dogum, ¢lim ve yeniden doumla-
rindan dehsete kapilan Hindli, bu kozmik tekerlege
ve getirdigi sonsuz kader degisikliklerine kars: bir ba-
kima bir ¢ikis yolu bulmak zorundaydi. insanin acidan
ve cehennemi "hayat-6lim-yeniden dogus” devresin-
den kurtulmasinin carelerini arayan mistik doktrin ve
teknikler, kozmik devrelerin efsanevi imgelerini be-
nimsemekte, onlari genisletmekte ve onlar kendi

inanclarini yayma amaclari dogrultusunda kullanmak- -
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tadirlar. Vedalar oncesi Hindlileri icin, 'yani "varolu-
sun act ¢ekmek” oldugunu kesfetmis olan Hindliler
1gln ebedi geri doénis, karma’nin hitkmindeki ruhun
bedenden bedene géciiniin sonsuz devresinin esdeger-
lisidir. Bir yanisama olan ve gegici olan bu diinya,
samsara. diinyast,” aci ve cehalet diinyast Zaman’in
damgast altinda akip giden diinyadir. Bu diinyadan
kurtulmak ve Selimete ulasmak; Kozmik Zamandan
kurtulmaya esdegerlidir.

HINDLILERIN ZAMANIN ILGA EDIiLMESI
SIMGECILIKLERI

Sanskritcede kdla terimi zamanin devrelerini, son- -
suz siireler anlaminda oldugu kadar, belli bir anr be-
lirtmek i¢in de kullanidnmustir -tipki Avrupa dillerinde
de oldugu gibi (6rnegin "what time is now?")-. En eski
metinlerde her Evren’in ve tiim olast varoluglarin za-
mansal karakterinin alti cizilmektedir: man olan ve
olacak olan herseyi dogurdu" (Atharva Veda, XX, 54,
3). Upanisadlarda, Brahman, Evrensel Ruh, mutlak
Varlik hem zamana gore agkin, hem de Zaman’in icin-
de ortaya ¢ikan herseyin kaynagi ve temeli olarak kav-
ranmaktaydi: "olmugun ve olacagin Efendisi, o hem
buglin, hem yarindir" (Kena Up., 1V, 13). Ve Arju-
'ya kozmik Tanr1 olarak gozitken Krisna soyle ilin et-
mekteydi: "ben ilerlerken diinyayi tahrip eden Zama-

67



IMGELER SIMGELER

nim" (Bhagavad-Gita X1, 32).

Bilindigi Gzere, Upanisadlar Brahman’in, Evrensel

Varligin iki vechesini birbirlerinden ayirmaktadirlar:.
"bedensel ve bedensel olmayan, 6liimli ve 6liimsiiz,
sabit (sthita) ve hareketli vs." (Brhaddaranyaka-Upani-
sad, 11, 3, 1). Bunun anlami, hem Evren’in diga vuru-
lan ve vurulmayan vecheler] itibariyle, hem de Ruhun
sartlanmis ve sartlanmamus degisimleri itibariyle Ye-
gineye, tim kutuplars ve zithklari kendinde toplayan
Brahman’a dayandiklaridir. Ote yandan Maitri Upani-
sad (VIL, 11, 8) evrensel Varhgin Zaman boyutu iize-

rindeki-bu ¢iftekutuplulugunu belirtirken, Brahman'in’

"iki bicim"ini (dverupe) (yani tek bir oziin [fadeham] "i-
Ki doga"sint [dvaitib haval), "zaman ve zaman olma-
ma" olarak (kdlag cakalag-ca) olarak aywrmaktadir,
Baska bir ifadeyle, Elﬁediyet olarak Zaman, ayni il-
“ke'nin iki yamidirlar. Brahman'da nunc fluens ile nunc
stans birbirleriyle karstlagsmaktadirlar. Maitri Upani-

sad séyle devam etmektedir:?‘i"guneg Onceleyen za-

mansizhk (akdla) ve bolinmemisliktir (akdla); fakat
Giinegle birlikte baslayan, bolamleri (sakala) olan Za-
man’dir ve bigimi de Yildir...".y

"Giinesi onceleyen” itadesi, Yaradilistan onceki do-

neme atif yaparak, kozmolojik dizlemde anlasilabile-

cegi gibi -cinkl mahdayugalar veya kalpa’lar arasinda- -

ki fasilalarda, Biyik Kozmik Geceler esnasinda siire

artik varolmamaktadir-; 6zellikle metafizik ve selamet -

doktrini diizleminde uygulanmaktadir, yani aydinlan-
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may1 elde edenin, bir jivanmakea, bir "hayatta kurtul-
mus" olanin ve bu sayede zamani asanin -artik stireve
katilmiyor olmasi anlaminda- paradoksal konumunu
isaret etmektedir. Nitekim Chandogya-Upanisad (111,
11) giinesin Bilge icin, aydinlanmus kisi icin hareketsiz
oldugunu iddia etmektedir. "Fakat en yiiksek nokta-
dan dogduktan sonra, (Giines) ne dogacak, ne de ba-
tacaktir. Merkezde tek basina olacaktir (ekala eva
madhye sthdld): Su dize buradan gelmektedir: "Bura-
da asla (yani braliman’in agkin dinyasinda) batmadi,
asla dogmadi...Ne dogmakta, ne batmaktadir; brah-
man doktrinini bilen icin ebediyen (sakri) gokyiiziinde-
dir. ‘

Burada tabii ki agkinligin bir imgesi soz konusu-
dur: en yiksek noktada, yani gok kubbenin tepesinde, -
"Diinyanin Merkezi"nde, diizey kopusunun ve ii¢ koz-
mik alan arasindaki iletisiminin mimkiin oldugu yer-
de Giines (:Zaman), "bilen i¢in" hareketsiz kalmakta-
dir, nunc fluens paradoksal olarak nunc stans’a déniis-
mektedir. Zamandan ' ¢ikis mucizesini gerceklestir-
mektedir. Aydinlanmanin paradoksal ani, Veda ve
Upanisad metinlerinde simsege benzetilmektedir.
Brahman tipki bir simsek gibi, aniden kendini anla-
maktadir (Kena Up., 1V, 4, 5). "Gercek Simgek'tedir”
(Kansitaki Up., 1V, 2. Bu ayni simsek: ruhani aydinlan-
ma imgesine Yunan metafizigi ve hiristiyan mistisiz-
minde de rastlandig: bilinmektedir).

Su en yiiksek gok noktasina iligkin efsanevi imge-
09 '
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nin tizerinde biraz duralim -burast hem dinyanin Zir-

ve’sidir, hem de en mitkemmelinden Merkez, Kozmik
Eksenin gectigi (Axis Mundi) sonsuz derecede kiiciik
noktadir-. Bir 6nceki bolimde, bu simgeciligin eski
distince acisindan Gnemini gostermistik (8). Bir "Mer-

“kez" dindig1, geometrik mekéna degil de, kutsal meka-

na ait olan ideal bir nokta olarak ortaya cikmaktadr;
GOk ve Cehennem ile iletisim bu noktada kurulabil-
mektedir; baska terimlerle soylersek, bir "Merkez" dii-
zeylerinin kepusunun paradoksal yeri, hissedilir diin-
yanun agkinlagtirilabildigi noktadir. Fakat bizzat Ev-
ren’in, diinyanin agkinlastinlmasi olgusundan &tiiri
Zaman ve Sire de (1§kmlast1r11makta ve zamandisi
ebedi simdiki zaman olan statis elde edilmektedir.

Mekani askinlastirma eylemiyle, zamansal akimi
askinlagtirma eylemi arasindaki dayanisma, Buda’nin
Dogumu’na iligkin efsanede cok iyi aydinlatilmistir.
Majjhima-Nihdya (111, s. 125) "Boddhisattva dogar

dogmaz ayaklarint yere basti ve kuzeye donerek, be-.

yaz bir semsiyenin altinda yedi adim atti. Etrafindakj
biitlin bolgeleri gozden gecirdikten sonra, boganinki
gibi olan sesiyle diinyanin en yitksegiyim, diinyanin en
yisiyim, diinyanin en yashisiyim, bu benim sonuncu do-
gusum; bundan sonra benim icin artik yeni varoluslar
olmayacak...dedi" diye anlatmaktadir. Buda'nin Dogu-
munun bu efsanevi ¢izgisi, daha sonraki Nikdya-Aga-

ma, Vinaya edebiyatlari ile Buda’'nin hayat dykilerin- -
de bazi degisikliklerle birlikte tekrarlanmigtir (9). Hat-

ta Buda’y: dinyanin ucuna gétiren sapta-padani, yedi
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adim, budist sanat ve kutsal resimlerinde de yer almis-
tr. "Yedi adim” simgeciligi olduk¢a seffaftic (10).
"Dinyanin en yiiksegiyim" (aggoham asmi lokassa)
ifadesi, Buda’nin mekansal askinhigini ifade etmekte-
dir. Nitekim, bilindigi tizere herbirine yedi gezegenle-
rarast gok katinin tekabil ettigi, yedi kozmik kattan
gecerek "diinyanin zirvesi'ne (lokkagge) ulagmigtir. Fa-
kat bizatihi bu olgudan 6tiirti ayn1 zamanda Zamani
da askinlagtirmaktadir, giinkii Hind kozmolojisinde ya-
radilisin bagladigi nokta zirvedir ve buradan hareketle

"eski" yerdir. Buda iste bu nedenden 6turi "diinya-
nin en yashst benim" (jeitho'ham asmi lokassa) diye
baguwmaktadir. Clinkii Buda kozmik zirveye ulasarak,
diinyanin baglangicinn ¢agdast olmaktadir. Zamani ve
yaradihigi bilylisel olarak ilga etmistir ve evrenin yara-
dilistm 6nceleyen zamansal anmin icinde bulunmakta-
dir. Yanilsama i¢inde yasayan herkes i¢in korkung bir
yasa olan kozmik zamanin tersine dondiirillemezligi
artik Buda i¢in gecerli degildir. Onun i¢in zaman tersi-
ne dondiriilebilir niteliktedir ve hatta onu énceden bi-
lebilmektedir; ¢linkii Buda yalniz gegmisi degil, gelece-

g1 de bilmektedir. Alti ¢izilmesi gereken nokta, Bu-

da’min yalmizca zamani iiga etme yetenegine sahip ha-
le gelmekle kalmayip, ayni zamanda bu zaman icinde
ters yonde de ilerleyebildigidir (patiloman, Sanskritge-
de pratiloman, "aykir1 yonde"), ve bu durum Nirvana’-
larin veya samadhi’lerini elde etmeden once, onlara
eski varoluslarr égrenme olanagini saglayan bir "geri-

- ye donig'"ten. gecen budist kesigler ve yogiler icin de

gecerlidir.
-7
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"KIRIK YUMURTA"

Buda'yi diinyanin "Merkez'ine aktaran ve onu ayni
zamanda dunyamn varadibgint Onceleyen zamandis
anla yeniden biitiinlestiren, yedi kozmik diizeyin gegil-
‘mesi yoluyla zaman ve mekinin askinlasticilmasina
iliskin bu imgenin vaninda; mekan simgecilifini za-
man Simgeciligiyle talihli bir sekilde birlegtiren bagka
bir imge daha bulunmaktadir. Paul Mus dikkat cekici

bir incelemesinde, dikkatleri Sutravibhanga’min (11) .

su metni tizerine ¢ekmistir: Buda "bir tavuk sekiz veya
on veya oniki vumurta yumurtladifinda ve bunlarin
tzerine yatip onlari sicak tuttugunda ve veteri kadar
kuluckada kaldiginda; bu yumurtalardan birinin kabu-

gunu pcngelerl ve gagasiyla kirarak ilk ¢ikan civeive

en biiyik mil, yoksa en kii¢iik mii- denilmektedir?" di-
ye sormaktadir. "Saygideger Gautama ona en biiyiik
denilecektir, clinki en yaghlaridir. Ey Brahman, ceha-
let icinde yasayan ve bir yumurtanin icine kapatimis

ve hapsedilmis varliklar icin de ayni sey séz konusu-

dur; ben cehalet kabugunu kirdim ve diinyada Buda’-
nin mutlu, evrensel viiceligini bir tek ben elde ettim.
Boylece ey Brahman ben tiim varliklar arasinda en bii-
* yik ve en soylu olamyim” demistir.

Paul Mus'iin dedigi gibi "yamltier bir basitligin ha-
yal oyunu. Onu iyi anlamak icin, Brahman grubuna ka-
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tilmanin ikinci bir dogum olarak kabul edildigini hatur-
latmak gerekir. Kabul edilenlere verilen en yaygmn ad
dvija’dir (iki kez dogmus, twice-born). Oysa, yumurta-
dan dogduklar igin kuslar, yilanlar vb.’da ayni adr al-
maktadirlar. Yumurtanmin yumurtlanmas: "birinci do-
gum", yani insanin dogal dogumu sayilmaktadir. Yu-
murtann Kiridmasi ise, kabul ayininin dogaiistii dogu-
muna tekabiil etmektédir. Ote yandan, Brahman yasa-

st kabul edilenin toplumsal olarak iistin oldugunu,

bunlarin arasindaki fizik, yas ve akrabalik baglari her
ne olursa olsun, kabul edilmemisten daha yasli oldugu-
nu hitkme- bag,lamayl sektirmemektedir" (Mus, op. czt
s. 13- 14) |

Bundan da fazlas: vardlr "dinleyicilerin aklina do-
gal olarak, Altin Ru§eym (Hiranyagarbha), Yaratikla-

-rin babasi veya Efendisi (Prajépati), Agni (ates tanrisi

ve ayin Atesi) veya Brahman (tanrisallastirdmis kur-
ban ilkesi, "ibadet", dua metni vs. ) gibi cesitli adlar
alan basat Tanrinin zamanlarin safaginda icinden cik-
tlg,l brahmanik geleneklerin "kozmik yumurtasi"ni ge-
tirmeden, Evren’in "ilk Dogam nin i¢ine gi¢ halinde
kapatidmis oldugu yumurtanin kirdmasiyla es tutma-
dan, Buda’nin dogaiistii dogumunu benzetme yoluyla
bile tasvir etmek nasil miimkiin olabilirdi?" (Mus, s.
14). Opysa biliyoruz ki, "kozmik yumurta, kozmik za-
manin simgesel ifadesi olan Yil’la bigimsel olarak 6z-
deslestirilmistir; demek ki devrevi siirenin diger imge-
si-olan Samsdra nedenlerine indirgenmis olarak, tam
da efsanevi yumurtaya tekabiil etmektedir" (ibid., s
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4 n. 1).

Boylece zamam agkinlastirma eylemi ayn1 anda”
hem kozmolojik, hem de uzaysal olan bir simgecilikle-

formiile edilmigtir. Yumurtanin kabugunu kirmak, Bu-
da’nin paraboliinde samsdra’yi, varoluslar tekerlegini
| kirmaya, yani kozmik uzay: oldugu kadar, devrevi zama-
i da agkinlastirmaya esdeger olmaktadir. Buda bu sik-
ta da, Vedalarin Upanisadlarin bizi alistirdiklarinin
benzeri olan imgeler kullanmaktadir. Chandogya Upa-
nisad’in gok kubbenin tepesindeki hareketsiz giinesi,
- Kozmostan kacig paradoksal eylemini, budist kirik yu-

murta imgesiyle ayni giicle ifade eden uzaysal bir sim- :

gedir. Askinligr simgelemek igin kullanilan bu cinsten

ilk 6rnek imgelerle, yoga-tantra uygulamalarinin bazi - |

yanlariyla sonradan yeniden karsilasma firsatimiz ola-
caktir.

BUDIZMDE ZAMAN FELSEFESi

Buda’nin yedi adim1 ve kozmik yumurta simgecili-
8i zamamn gerive dondiiriilebilirligi’ni gerektirmekte-
dir, bu paradoksal siirece geri donme firsaiimiz ola
caktir. Fakat bu noktaya gelmeden énce, budizm tara-
findan ve ozellikle Mahdydna budizmi tarafindan yog-
“rulmus olan zaman felsefesini, ana hatlar1 icinde sun-
mamiz gerekmektedir (12). Zaman budizme gore de
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- stirekli bir akim (samténa) tarafindan olusturulmakta-

dir ve bizatihi zamanin akigkan niteliginden 6tiirii, za-
man iginde ortaya ¢ikan her "bi¢im" yok” olabilir nite-
likte olmanin disinda, ayrica bir de gercekdisidir. MA-
héyana filozoflar1 zamanin andan ibaret olmas, ‘yani

* akiskanlig ve son ¢éziimlemede, siirekli olarak gecmi- -

se ve varlik olmamaya doniisen simdiki anin gergek ol-
mamasi lizerinde uzun uzadiya durmu§lardlr Stcher-
batzy’nin yazdigina gore, budist filozof icin "VaroIU§
ve varolmayis bir seyin farkli gériintiileri degil de, ge-
yin bizzat kendileridir's Cantaraksita’min soyledigi gi-
bi "her varolanin dogas: onun kendi statis ve tahriple-
rinin anlardan ibaret olmasidir (oldukga ok sayida)"
(Tattvasangrha, s. 137; Stcherbatzy, Buddhist Logic, 1,
s. 94 vd.). Cantaraksita’min atifta, bulundugu tahrip,
ornegin bir vazonon yere distiigii zaman kirlldiginda
oldugu gibi ampirik bir tahrip degildir; zamana baglan-
mug her varolanin kendi i¢inde buldugu icsel ve siirek-
li hige yénelmedir. Vasubandhu bu nedenden étiirii
sOyle yazmaktadir: "madem ki hige yonelme anlik ve
kesintisizdir, o halde (gercek) hareket yoktur' (13).
Hareket ve onun sonucu olan kendinde zaman, siire
pragmatik bir postiiladir; tipki bireysel egonun budiz-
me gore pragmatik bir postiila olmasi gibi; ama hare-
ket kavram olarak dig bir gercege tekabiil etmemekte-
dir, ciinkii bizim tarafimizdan inga edilmis "herhangi
birsey" degildir. Hissedilebilir dinyanin akiskanh ve
antik olmasi, siirekli olarak hiclesmeye yénelmesi, za-
mansal dinyanin gercekdisihgim ifade eden tam bir
Méhayana formiliidiir. Mahéyina zaman kavrayigla-

75



. IMGELER SIMGELER

rindan yola ¢ikarak, bazen Biiyiik Tasit filozoflarina
gOre hareketin siireksiz oldugu, "hareketin bir dizi ha-

reketsizlik tarafindan olugturuldugu” (Stcherbatzy) so--

nucuna varilmistir. Fakat Coomaraswamy’nin dogru
bir sekilde isaret ettigi tizere (op. cit., s. 60), bir ¢izgi
sonsuz bir nokta dizisinden meydana gelmemistir,
-ama kendini bir continuum olarak sunmaktadir. Bunu
bizzat Vasubandhu séylemektedir: "anlarin atilimi ke-
sintisizdir" (nirantara-ksana-ulpadda). Stcherbatzy’nin
- "dizi" olarak ¢evirdigi samtana terimi etimolojik ola-
rak "continuum" anlamina gelmektedir.

+

Bunlarin hicbiri yeni seyler degildir. Biiyitk Ta§1t‘

mantikcilart ve metafizik¢ileri, her varolanin zaman
igindeki ontolojik gercekdisihigr konusundaki Hind il-

hamlarini ug sinirlarina kadar ilerletmekten baska bir-
sey yapmamislardir. Akiskanhk gercekdigilign kapla- -

maktadir. Tek umut ve tek seldmet yolu, Dharma’ yi
(mutlak gercek) ifsa eden ve Nirvana yolunu gdsteren
Buda’dir. Buda’nin séylevleri, bikip usanmadan cagri-
sinin ana konusunu tekrarlamaktadirlar: sartlanmig
hergey gergekdigidir; ama sunu eklemeyi hicbir zaman

unutmamaktadir: "bu ben degilim" (na me so attd).

Cinkii O, Buda Dharma’yla ézdestir ve bunun sonucu |
olarak O, Anguttara Nikaya'nin dedigi g_,lbl 1V,
359-400) "bilesik degil, basit"tir (asamkhata) ve "zama-
nt olmayan zamandisidir" (akddiko). Buda sayisiz kere
"eonlar1 askinlastir"digint - (kappaétito... vipumatto),

or’lanin adami olmadigini” (akkapiyo), yani zamanin
devrevi akimi iginde gercekten yer almadigini, koz-
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mik zamam astigin1_hatirlatmaktadir (14). Samyutta

Nikdya (I, 141) onun igin "ne ge¢mis ne gelecek var-

dir" (na tassa paccha na purattham atthi) demektedir.
Buda i¢in tiim zamanlar simdi haline gelmistir (Vi-
suddhi Magga, 411); bunun anlami onun zamanin geri
déndiiriilmezligini ilga etmis olmasidir.

Toplam-simdi, mistiklerin ebedi simdiki zamani
olan statis’tir, stire olmayandir. Uzaysal simgecilige
cevrilen siire olmayan, ebedi simdiki zaman, hareket-
sizlif’tir. Ve nitekim, Buda’nin veya kurtulmus’un sart-
lanmamis olma halini ifade etmek i¢in, budizm -tipks
Yoga’mn da yaptig1 gibi hareketsizlige, statis’e atifta
bulunan ifadeler kullanmaktadir. "Disiincesi sabit
olan" (thila-citto; Digha Nikaya, 11, 157), "zihni sabit
olan" (thit'alld, ibid., 1, 157 vd.). "Sabit, hareketsiz" vs.
Yoganm ilk ve en basit taniminin Patanjali tarafindan
Yoga-Sitra adh eserinde (1, 2) verileni oldugunu unut-
mayalim: yogah cittavritinorodhah, yani "Yoga biling

N hallerinin iptalidir". Fakat iptal nihai amag degildir.

Yogin biling hallerini, psiko-zihinsel akimlarin1 "dur-
durmak”, "hareketsizlestirmek"le baglamaktadir (za-
ten niradha’nin en sik kullandan anlami olan "kisitla-
ma, engelleme”, kapatma hapsetme eylemidir). Biling
hallerinin bu "durdurulma"sinin, bu "hareketsizlik"i-
nin, yoginlerin zaman deneyleri iizerindeki sonuclari-

‘na ileride donecegiz.

"Diigiinicesi sabit olan" ve artik zamanin onun igin
akmadig kisi sabit bir simdiki zamanda, nunc stans
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icinde yasamaktadir. An, giincel an, nunc Sanskritce-
de ksana ve Palicede khana olarak soylenmektedir
(15). Zaman ksana ile, an ile olciilmektedir. Fakat bu
terimin "uygun an, opportunity" anlami da bulunmakta-

. dir ve Buda’ya gore ancak bdylesine "uygun bir an"m

sayesinde zamandan ¢ikilabilir. Nitekim Buda. "am
kaybetmeme"yi tavsiye etmektedir, ¢iinkii "an1 kaybe-
denler aglasacaklar'dir. "Anlarini yakalayan" kisileri
kutlamakta (khano no patilaaddha) ve "anlari gegen-
ler'e acimaktadir (khanatita; Samyuta Nikaya, 1V,
126). Bunun anlami, kozmik Zaman iginde sayillama-
yacak kadar ¢ok varolusun bedenlerinde katedilen
uzun yoldan sonra, aydinlanmanin anlik oldugudur (e-
ka-ksana). Mahayana yazarlarinin adlandiridiklar gi-
bi "anlik aydinlanma" (eka-ksanahisambodhi), Gerge-
gin anlagiimasinin aniden, bir gimgek gibi oldugudur.

Bu tam da, Upanisad metinlerinde daha-Once rastladi-

gimiz simgek simgeciligine dayali, sozel imge unsuru-
dur. Herhangi bir an, herhangi bir ksana, "uygun an",
siireyi askiya alan ve budist rahibi nunc slans’a, ebedi
bir simdiki zamana aktaran paradoksal an haline dé-
niigebilir. Bu ebedi simdiki artik zaman, siirenin igin-
e degildir; bizim dindisi simdiki zamanimizdan, iki
bizatihi-olmayan-gecmis ve gelecek- arasinda zayif bir
sekilde zuhur eden ve 6liimiimiizle birlikte duran bu
gecici simdiki zamandan niteliksel olarak farklidir. Ay-
dinlanmanin "uygun an'i, ifsay: aktaran simsek veya
mistik vecd ile kryaslanabilir niteliktedir ve zamanmn
disinda paradoksal olarak uzayip gitmektedir.
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IMGELER VE PARADOKSLAR

Onlarin aracilifiyla paradoksal "zamandan g¢ikig"
eyleminin ifade edilmeye calisildigi biitiin bu imgele-
rin, ayn1 zamanda cehaletten aydinlanmaya gegig’i de
(veya bagka terimlerle, "6lim"den "hayat"a, sartlanmis-
liktan sartlanmamigh@a gecisi) ifade etmeye yaradik-
larim kaydedelim. Grosso modo, onlari ti¢ grup halin-
de smiflandirmak mimkiindiir: 1° zamanm ilga edil-
mesini ve buradan hareketle diizeylerin kopugu aracili-
giyla aydinlanmayi isaret eden imgeler ("Kirik Yumur-
ta", Simsek, Buda’min Yedi Adim vb.); 2° kavrarla-
maz bir durumu ifade eden imgeler (giinesin gokkub-
benin. zirvesindeki hareketsizligi, biling halleri akimi-

. mun sabitlii, Yoga uygulamasinda soluk almanin tam
“durdurulmas: vb.) ve son olarak 3° "uygun an" celiskili

imgesi, "aydinlanma an'1 olarak temsil edilen zaman-
sal parca. Son iki imge grubu da bir diizey kopmasint
isaret etmektedir, ¢iinkii dindist diizlemdeki "olagan”

bir durumdan (giinesin yolu, biling akim1 vs. ) "para-

doksal" bir duruma (giinesin hareketsizligi vs. ) gegcisi

- aydinlatmakta veya bizzat zamansal anin icinde mey-

dana gelen 6ziin asilmasi gerektirmektedir (bilindi-
gi tizere, dindis1 siireden ayinle saglanan kutsal zama-
na gecis de "diizey kopusu” sayesinde elde edilebil-
mektedir; ibadet, zaman icinde yer aldig dindis: siire-
yi devam ettirmemekte, paradoksal olarak sonuncu
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ayinin gerceklestirildigi zamam sﬂrdurmektedi_r,‘ bkz.,
bizim Traité, op. cit., s. 322-Vd.).

Bu imgelerin yapis1 bizi sagirtmamaladir. Askinhga

iliskin simgecilik paradoksaldir ve dindis1 dizlemde
kavranmast olanaksizdir. Diizeylerin kopusunu ve "6-
teki diinya'ya, duyu-iisti dunyaya girisi ifade etmek -

icin, en ¢ok kullanilan simge "giic gecit", ustura sirti-
dir. Katha Upanisad (111, 14) "sairler (yiice bilgiye go-

tiiren) yolun zorluklarin: ifade etmek icin, usturanin -

“ bileylenmis  sirtindan gecmek zordur demektedirler”
diye bildirmektedir. Incil’deki metin hatirlanmakta-

dir: "Hayata gétiiren kap1 dar ve yol sikisiktir ve onu -

bulabilen az kisi vardir" (Matta, VII, 14). Dar kapi, us-
tura sirt1 ve tehlikeli képrii bu simgeciligin zenginligi-

ni tiketmeye yetmemektedirler. Baska imgeler de, go-

rintste cikigt olmayan bir durumu bize sunmaktadir-
lar. Bir kabul ayini masahnin kahramant, "gece ile g giin-
diziin bulustuklarn yerden" gecmek zorundadir veya
~ higbir seyin gozilkmedigi bir duvardaki kapiy1 bulacak-

tir veyahut ancak bir an icin agilan bir gecitten Goge |

cikacaktir, veya siirekli hareket halindeki iki degir-

men taginin, her an birbirlerine degen iki kayanin ve-

yahut bir canavarin ¢enelerinin arasindan gegecektir

(16). Bitiin bu imgeler yiice gercefe ulagmak. icin zitla--

e agkinlagtirma, insanlik durumunu belirleyen kutuplu-
lugu ilga etme geregini itade etmektedirler. A. Cooma-

raswamay’nin belirttigi iizere "kendini bu diinyadan

otekine aktarmak veya oradan geri gelmek isteyen Ki-
si, bunu aralarindan ancak bir an icin gecilebilen, go-
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riniir, ama zit giigleri ayiran tek boyutlu ve zamandgt
arabik icinde yapmak zorundadir” (Synq)legadas 8.
486).

Nitekim, Hind diigiincesinde insanlik durumu zitla-
rin varhgyla tanimlantyorsa, kurtulus da (vani insan-
lik durumunun ilgas1) zitlars asan, sartlanmamig bir
hale veya ayni anlama gelmek iizere, zitlarin bulustuk-
lary. bir hale esdeger olmaktadir. Maitri Upanisad’in
Varlifin asikar ve asikir olmayan vechelerine atifta
bulunarak, Brahman’in "iki bicimi"ni "Zaman ve Za-
mansizhk" olarak ayircdign hatirlanacaktir. Bilge kisi
agisindan, Brahman érnek alinacak modeldir: kurtu-
lug "Brahman’in kurtulug ayini"dir. Bunun anlami, "bi-

len kisi" igin "zaman ve "zamansizh@in" zithiktan gelen

gerilimlerini kaybettikleridir: artik birbirlerinden ayri
degillerdir. "Zit ¢iftler"in ilga edilmesi yoluyla elde edi-
len bu paradoksal ‘durumu aydinlatmak iizere, Hind
disiincesi tipki eski digiince gibi, yapisi bizzat celigki
iceren imgeler kullanmaktadir (bu cins imgeler: iize-

rinde hicbir sey olmayan bir kapiy1 bulmak)

Zutlarin bulugmasi, "uygun an" haline doniisiin "an

(ksana) imgesi tarafindan daha iyi aydinlatiimustir.

Dindugi zamanin herhangi bir parcasiny, aydinlanima yo-
lu ile elde edilen zamandigt andan goriiniiste ayiran
herhangi birsey yoktur. Boylesine bir imgenin yapisini
ve iglevini daha iyi anlayabilmek iin, kutsalin diyalek-
tigini hatirlamak gerekir: herhangi bir nesne paradok-
sal olarak kutsalin bir tezahiirii, kutsalin icinde bulun-
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dugu bir kap haline gelmekte, ama aynt anda etrafin-

daki kozmik cevreye katilmaya devam - etmektedir

(kutsal bir tas, herhangi bir tas olmay: da siirdiirmek-
tedir vb.) (17). Bu bakis agisindan, "uygun an" imgesi
zitlarin bulugmasi paradoksunu zit durumlar imgeleri-
nin yaptiklarindan ¢ok daha biyiik bir giicle ifade et-
mektedir (tip: Giinesin hareketsizligi vb.).

"ZAMANDAN CIKIS" TEKNIiKLERi

Anlik aydinlanma, Zamanin diginda paradoksal sic-
rama, hem bir felsefesi olan, hem de mistik bir teknik
iceren uzun bir disiplin edinmenin ardindan elde edi-
lebilmektedir. Amaci zamansal akim: durdurmak olan
bazi1 teknikleri hatirlatalim. Bunlarin en yaygin olani
ve gercekten biitiin Hind’de uygulanani pranayama,
'yani solumanin ritmik hale getirilmesidir. Daha bag-

tan bir uyarida bulunmanin gerekli oldugunu digiinii-

yoruz: bu teknigin nihai amacinin insanlik durumu-
nun agilmas: olmasina ragmen, Yoga uygulamasi ona
bir genislik ve distan kisilerin ulasamayacaklari bir yii-
celik vererek, bu ayni insanhk durumunu ihya etmek

ve iyilegtirmekle ise baslamaktadir. Esas amaci insan -

bedenine ve psikesine mutlak bir egemen olmaya ulas-

mak olan Hatha-Yoga’yr hemen s6z konus etmiyoruz.

Fakat tiim Yoga bigimleri dindis1 insanin énceden bir
donisimden gegmesini gerektirmektedirler; zayif, da-
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ginik bedeninin esiri olan ve gergek bir zihni caba sar-
fetmekten yana yetersiz olan kisi sanh bir insan hali-
ne gelecektir, yani mitkkemmel bir beden saghgina ka-
vusacak, bedeninin ve psiko-zihinsel hayatinin mutlak
efendisi haline gelecek, yogunlagma yetenegine sahip
olacak, kendinin bilincine varacaktir. Iste Yoga sonug-
ta dindig1 insam degil, siradan insan1 degil, boylesine
miikemmel bir insan1 agmaya ¢alismaktadr.

Kozmolojik terimlerle ( ve Hind disiincesine nii-
fuz edebilmek icin herzaman bu anahtari kullanmak
gerekir), Yoga oldugu haliyle, iste kozmik konumu -

‘kemmel bir kozmostan itibaren agkinlagtrmaya ugras-

maktadyr -bir kaostan itibaren degil-. Oysa dindist in--
sanin fizyolojisi ve psiko-zihinsel hayat: bir kaosa ben-
zemektedir. Yoga uygulamas: bu kaosu orgiitleyerek
-kelimeyi kullanmaktan kaginmayalim- onu kozmoz-
lagtirarak ise baslamaktadir. Prandyama, solumanin
ritmik hale getirilmesi, yogini yavas yavas bir kozmo-
sa doniistirmektedir, (18): artik soluk alip vermeler -

“aritmik olmaktan ¢tkmugtir, diisiince artik daginik de-

gildir, psiko-zihinsel giiglerin dolagimi artik anarsik

~ degildir. Ote yandan, yogin soluk alip verme iizerin-

de boylece calisicken, yagsanmis zaman iizerinde de.
dogrudan ¢alismis olmaktadir. Ve higbir Yoga miiridi
yoktur ki, bu soluk alip verme ahgtirmalar: sirasinda,
tamamen bagka bir zamanin niteliginin deneyini yap-
mig olmasin. Prandyama esnasindaki bu yasanmis za-
man deneyini tasvir etmek i¢in boyuna ugrasimustir;
lyi bir miizik dinlerkenki mutlulukla, askin biyiisiiyle,
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ibadetin siikGnetiyle kiyaslanmustir. Kesin olan nokta,
soluk vermeyi ve soluk almay1 giderek uzatarak ve so-
lunumun iki an1 arasinda giderek daha uzun bir fasila
birakarak, solunum ritminin-tedricen vavasldtllmdmy-

la, yoginin bizimkinden baska bir zaman yasamakta ol-

dugudur (19).

Pranayama uygulamasinda iki nokta bize dnemli -

olarak gézikkmektedir: 1° yogin bedenini ve psiko-zi-
hinsel hayatin1 "kozmos haline getirmekle" ise basla-

maktadir; 2° yogin prandyama aracihigtyla farkli yasan-
mis zaman ritmlerine istedigi gibi girmeyi basarmakta-

dir. Patanjali tarzinda "anlarin ve onlarin stireklilikleri-
nin denetimi'ni onermektedir (Yoga Siitra, 3, 32) Da-
ha ileri tarihli Yoga-tantra incelemeleri, zamanin bu
"denetimi'ne iliskin daha cok ayrinti vermektedirler
Ornegin Kalacakratantra daha uzaga: gitmektedir: so-
luk alma ile vermeyi gitndiiz ve gece ile, sonra da on-
bes giin, ay, yil ile iliskilendirmekte, tedrici olarak ¢i-

karak en sonunda en biyik kozmik devrelere ulag- -

maktadir (20). Bunun anlami, yoginin kendi solunum
ritmiyle Bityiik kozmik Zaman, Evrenlerin deyrevi ya-
radilislarini ve yokedilislerini tekrarladigi ve bir baki-
ma yeniden yasadigidir. Bu abistirmanin amaci ikili-
dir: bir yandan-yogin kendi solunum anlarini Biyiik

kozmik Zamanin ritmleriyle 6zdeslestirmek durumun-
dadir, bunu yaparken zamanin goreliligini ve son ¢o-

~ziimlemede gercekdisihgini gerceklestirmis olmakta-

dir. Fakat ote yandan da, zamansal akimin (sdra) ter-

sine dondiirillebilirligini elde etmektedir, yani gerive
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gitmesi anlaminda eski eylemlerini yeni‘deﬁ yasamak-
ta ve metinlerin 6yle ifade ettikleri iizere, eski eylem-
lerinin sonuglarini "yakmakta", onlarin katma sonucla-

rindan kurtilmak tizere bu eylemlerini iptal etmekte-
dir. |

Boylesine bir prandyama alistirmasinda, Buyﬁk

- Kozmik Zaman’in ritmlerini yeniden canlandirma iste-
- ginin varlig: goriilmektedir: bu bir bakima Narada’min

biraz énce anlattigimiz deneyidir; ancak bu deney bu
kez iradeli ve bilingli olarak gerceklestirilmistir. Bu-
nun dogruluguna iliskin kamt, ida ve pingala gibi iki
"mistik damar"in Ay ve Giineg'le 6zdeslestirilmesin-
den saglanmaktadir (21). Yoga mistik tizyolojisinde
ida ve pingala’nin, insan bedeninde iglerinden psiko--
yagamsal enerjinin gectigi iki kanal oldugu bilinmekte-
dir. Bu iki mistik damarin Giines ve Ay ile ézdeslesti-

tilmesi, yoginin "kozmoslagmasi" adini verdigimiz igle-

mi tamamina erdirmektedir. Yoginin mistik bedeni
bir mikroevren haline gelmektedir. Soluk almas: gline-
sin yoluna, yani giine; soluk vermesi Ay’a, yani geceye
denk diismektedir. Bu olgudan étiirii, yoginin soluma

ritmi sonunda Biiyiik kozmik Zamdn’la butunlesmek

tedir.

Fakat bu Biiyiik kozmik Zaman’la biitinlesme Za-
man’t oldugu haliyle ilga etmemektedir, yalnizca ritm-
ler degismistir: yogun kozmik bir Zaman’da yasamak-
ta, ama gene de Zaman’in iginde yagamaya devam et-
mektedir. Oysa nihai amaci Zaman’dan ¢tkmaktir, Ni-
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tekim, yogin ida ve pingala’nin iclerinden akan 1k1 psi-
ko-yasamsal enerji akiminm birlestirmeyi basardiginda
ortaya ¢ikan durum bu olmaktadir. Birkag¢ kelimeyle
aciklanmasi ¢ok glic olan bir yontemle, yogin soluma-

sin1 durdurmakta ve "merkez'de bulunan sunsumna -
adindaki tgiincii bir "damar"dan akmaya zorlamakta-

dir. Hatha-yoga-pradipikd (IV, 16-17) "sunsumna za-
‘mani yutar" denilmektedir. Ida ve pingala gibi bu iki
mistik damarin, iki kutupsal akimin paradoksal bir se-
kilde birlestirilmeleri, Giines ile Ay’'in birlestirilmele-
riyle, yani Evren’in ilgasi, zitlarin yeniden birlestiril-
meleriyle esdegerlidir; bu da yoginin hem yaratilimig
Evreni, hem de ona hiikkmeden Zamani agkinlastirdigs
anlamina gelmektedir. Kabugu Buda tarafindan kiri-

lan efsanevi yumurta imgesini hatirlayalim. Solukla-

rin, sunsumna’da "yogunlastiran” yoginin basina da ay-
n1 sey gelmektedir: mikroevrenin kabugunu kirmakta,
- zaman iginde varolan sartlanmig diinyay: agkinlagtir-
maktadlr Oldukca fazla miktarda Yoga ve Tantra

metni, "ne gece, ne de glindiiziin varoldugu", "artik ne

hastalik, ne de.yaghihigin bulundugu" bu sartlanmamis
ve zamandisi duruma atifta bulunmaktadirlar; bunlar

"zamandan ¢ikis"a iiskin saf ve yaklagik formillerdir. '_

"Giin ve geceyi" askinlastirmak, zitlan agkinlagtirmak
anlamina gelmektedir; bu, uzaysal diizlemindeki "dar

kapi"dan gegisin, zamansal diizlemdeki karsihg ol-

maktadir. Bu Yoga-Tantra deneyi, genel olarak
"vecd" ile karsilanan fakat bizim "ice donik cosku" te-

rimiyle cevrilmesini tercih ettigimiz samadhi halini ha-
zirlamakta ve hizlandirmaktadir. Yogin sonunda bir ji- -
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van-muhta, "hayat icinde kurtulmus" biri haline gel-
mektedir. Onun varolusunu kavramamiz miimkiin de-
gildir, cinkii paradoksaldir. Eger ona inatmamiz gere-
kirse, jivan-muhta artik Zaman’in icinde; bizim zama-
mmizin iginde degil de, Boetius’un ebediyeti ifade etti-
gi terim olan nunc slans icinde yasamaktadr.

Fakat atifta bulundugumuz bu Yoga-Tantra yonte-

‘mi, Hindlilerin "zamandan ¢ikis" tekmgm1 tiketeme-

mektedir. Hatta belli bir agidan, Yoga’nin oldugu ha-

- liyle, zaman koleliginden kurtulusu izledigi bile soyle-

nebilir. Her tiir yoga yogunlagma aligtirmasi veya me-
ditasyonu, uygulayictyr "soyutlamakta”, onu psiko-zi-
hinsel hayatin akimindan gikartmakta, buna bagli ola-
rak Zamanin basincini azaltmaktadir. Bundan da 6te-
si, "bilingaltinin tahribi", yogin tarafindan izlenen vésa-

nas'larin yanmasi s6z konusudur. Yoga tarafindan, va-

sands terimiyle ifade edilen biling esigi alti hayata ve-
rilen biyik 6nem bilinmektedir. Vyasa (Yoga Sttra

~yorumu, IV, 9) "Vasanaslarin kokeni bellektedir” di-
-ye yazmaktadir, ama yalnizca bireysel bellek s6z konu-

su degildir; Hindu diisiincesine gére bu bireysel bellek
su andaki varolusun anisin1 oldugu kadar, sayillamaya-
cak kadar ¢ok eski varolusun kamna tiirii kalintilarini
da icermektedir. Vasands’lar bunun otesinde, dil ve
geleneklerle aktarilan tim ortaklasa anilari da temsil
etmektedirler; bu bir bakima Jung’un ortaklasa biling-
digrdir. Yogin bilingaltim degistirmeye ve sonunda
onu "saflagtirmaya”, "yakmaya" ve "tahrip etmeye" ug-
ragirken (22), bellekten kurtulmak igin, yani zamamn

87



IMGELER SIMGELER

eserini ilga etmek icin caba sarfetmis olmaktadir. Bu
zaten Hind tekniklerine 6zgii de degildir. Onemli bir
mistik olan istat Eckardtin "Tanriyla birlesmenin
ontinde Zamandan daha biiyiik engel yoktur" diye tek-
rar edip durdugu bilinmektedir, yani ona gére Zaman
insanin tanriyi tanmmasini engellémektedir vs. ve bu
konuda eski toplumlarmn, onu "yeniden yapabllmek"
ve bunun sonucunda "kusursuz", yam "tarihsiz", anisiz
"yeni" bir Evrende yasayabilmek icin dunyayl devrevi
olarak "tahrip ettikleri" ni hatirlatmak yararsiz olma-

yacaktir. Cok sayida devrevi ayin, ayni sekilde "gii-

nah"lardan ortaklasa olarak arinilmasi, son ¢oziimle-
mede de gegmigin ilgast amacim giitmektedir (toplu
giinah ¢ikartmalar, giinah kegisi vs.). Biitiin bunlar bi-

ze, eski toplumlarin insant ile- bityiik tarihsel dinlere .

mensup mistikler arasinda stireklilik varmig gibi gel-
mesine ‘yol acmaktadir: bunlarin her ikisi de farklt
yontemler kullaniyor olmakla birlikte, bellek ve Ta-
rih’e kars1 miicadele etmektedirler.

Fakat zamanin béylece metafizik olarak kiiciimsen-
mesi ve bellege kars1 verilen bu miicadele, Hind ruha-
‘niliginin Zaman ve Tarih kargisindaki konumunun ta-
mami olmanin gene de uzaginda kalmaktadir. indra
ve Narada efsanelerinin dersini hatirlatalim. Miya za-
man boyunca agifa ¢ikmaktadir, ama Mayd nin kendi
de yalniz yaratici gligten ibarettir ve ézellikle de Mut-

lak Varligin (Civa, Visnu) yaratic: giicidiir; bunun an- .

lamuy Biiyiik kozmik Yanudgiun son ¢oziimlemede kutsa-
lin bir zuhuru oldugudur. Efsaneler tarafindan bir dizi
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imge ve "tarih" aracih@yla ifsa edilen bu gercek Upa-
nisadlar (23) ve daha ileri tarihli felsefeler tarafindan
daha sistematik bir sekilde sergilenmistirs buna gore,

-nesnelerin yice temeli, Grund aym zamanda, fient Ma-

v, hem de Mutlak Ruh tarafindan; hem Yanisama.
hem de Gerceklik; hem Zaman, hem de Ebediyet ta-
rafindan olusturulmustur. Tim "zitlar"t ayni ve tek ev-
rensel Bosluk icinde (¢unya) dzdeslestiren bazi Maha-
vana filozoflart (0rnegin Nagarjuna) ve ozellikle de ce-
sith Tantra okullari ile bazi budist (Vajrayana) ve Hin-
du okullar benzeri sonuglara ulagmuslardir. Hind ru-

haniliginin zithiklari ve kutupsal gerilimleri asma, Ger-

cegi birlestirme, bagat Bir'i yeniden biitiinlestirme ac-
liklar bilindiginde, biitin bunlarin sagirtmak kasuyt
soylenmedikleri anlagilmaktadir. Eger Zaman da, Ma-
yé olarak tanrisalligin bir digavurumuysa, Zaman icin- -
de yasamak bizatihi "kétir bir eylem” degildir: "kiitii ey-
lem", zamanm disinda hicbir seyin olmadifina inanmak-
tir. Zaman bizi zamanin i¢inde yagadigimiz icin degil
de, zamamn gercekligine inandigimiz ve buradan hare-
ketle, Ebediyeti unuttugumuz veya hice saydigimiz
icin tiiketmektedir.

Bu sonucun onemi vardir; _Cj'unk'u Hind ruhanitigi-
nin agirt "uzmanlagsmis” ve bu nedenden 6tiird yalniz-
ca Bilgelerin ve mistiklerin kavrayabildikleri uc¢ ko-
numlarina indirgenme konusunda biyiik bir egilim

“vardir ve Ozellikle efsaneler tarafindan ynyllaln, tim

Hind'de gecerli konumlar unututmaktadir. Nitekim, Ji-
van-mufita taratindan elde edilen "zamandan ¢ikiy", in-
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sanlarin ¢ogunun ulasamadiklari ice yonelik bir cosku

veya bir vecde tekdbil etmektedir. Fakat "zamandan

ctkis" kurtulusun en 1yi yolu olarak kaimaya devam
ediyorsa da (anlk aydinlanma simgeleri vs. mtlrldn-
sin), bu onu elde edemeyenlerin acimasiz bir sekilde
cehalet ve kolelige mahkam edildikleri anlamint tagi-

mamaktadir. Indra ve Narada efsanelerinin gosterdik-

leri Uzere, yanilsamadan kurtulmak i¢in Zamanin on-
tolojik gercekdisiigini farketmek ve Biyik kozmik
" Zamanin ritmlerini "gerceklestirmek" yeterlidir. Boy-
lece Ozetlersek, Hindli zaman karsisinda yalmzea iki
mumkiin konum bilmekte degildir: yalnizca siire ve ya-

nilsama i¢inde yasayan cahilinkini ve "zamandan ¢ik--

maya" cabalayan Bilgeninkini. Bunlarin disinda ara
‘bir dctinci konum daha vardir: kendi zamaninda (ta-
rihsel zaman) yasamaya devam ederken, Biiytk Za-
mana dogru bir acthmi muhafaza eden, tarihsel zama-
nin ger¢ekdig oldugu bilincini highir zaman kaybetme-

ven kigininki. Yapilan ikinei ifsadan sonra Indra’nin

ortaya ¢ikan durumuyla canlandirilan bu konum, Bha-
gavad-Gitd’da genis élcide agiklanmaktadir. Ozellikle
faiklere yonelik olan ve modern Hindli wstatlar tara-
findatt meydana getirilen ruhani edebiyatta sergilen-
~mektedir. Bu sonuncu Hind konumunun bir bakima,
"ilkel insan"in Zaman karsisindaki tutumunun uzanti-
st oldugunu gozlemek yararsiz degildir. '

O

MIRCEA ELIADE -

o

iKiNCi BOLUMUN DiPNOTLARI

(1) Bkz., Le Mvihe de I'Eternal Retour: Azclu'tw)cv ct Répédition, Patis, Galli-
mard. 1949, s. 83 vd. ve passim.

(2) Bkz.. Heinrich Zimmer, Myihs and Symbols in Indian Art and Civilizati-
on. yay. Joscph Campbell. New York, 1946, The Bollingen Serics. VL 5.3
vd.

(3) Krs.. LPrzluski, "From the Great Goddess to Kala", Indian Historical Qu-
arterly. 1938, s. 267-74.

(#) Biitiin bunlara iliskin olarak bkz.. Lc Mvthe de I'Erernal Retour, op. cit,

- 5.170 vd. ve passim.

(5) Ornegin krs., Bhragavad-Gitd, IV, 20. bkz.. bizim. Techniques du Yoga.
Paris, Gallimard. 1948, s. 141 vd. ' :

(6) The Sayings of Sri Ramakrishrna, Madras, 1938, Book IV. bL22. Bu efsa-
nenin Maisya Purdna’ya gdre olan diger versiyonuna bkz., anlatan H. Zim-
mer. Myths and Symbols. s, 27 vd.

(7) Le Mythe de I'Eternal Retouwr, passim.

(8) Bkz. LbL

(9 Ltienne Lamotte, Nagarjuna min Mdhdaprajudpdramitacastra adh cseri-
nin’gerisine koydugu uzun bir notta. en dnemli metinierin biraraya getirmis

ve gruplandirmistir: krs.. Le Traité de la Grande Veru de Segesse de Nagar-
Juna, c.1. Louvain, 1944. 5. 6 vd.

{10y Krs. Mircea Eliade. "Les sept pas.du Bouddha®. Pro Regno pro Samciu-
“ario. Hommage Vander Lecuw, Nijkerk. 1950, 5. 169-175. '

91



'IMGELER SIMGELER

(11) Suttavibhanga Pdrdjika, 1, 1, 4, kis., H.Oldenberg, Le Bozx(id/zn. cev.

A Foucher, s.364-365: Paul Mus, La Notion de temps réversible dans la myt-
hologic bouddhique, Annuarie pratique de I'Ecole pratique das Hautes Eu-
. des. Dinsel Bilimler Botimii, 19381939, Melun. 1939, s.13. |

(12) Unsurlar su cserin iki cildinde bulunabilir: Th. Steherbatsky. Buddhist
Logic, Leningrad. 1930-1932, "Bibliotheca Buddhica" ve Louis de la Val-
Iéc-Poussin’in zengin ¢cahsmasi, "Documents d'Abhidharma: La (‘01:111'(;{'61"
s¢ du Temps" Mélanges Chinois et bouddhiques, V. Briiksel, 1937, 1-158, Ay-
rica bkz., S. Schdycx Contribuirtions to the problem of Time in Indian Philo-
sophy, Krakow, 1938 ve Ananda K.Coomaraswa my, Time and Eternity, Asco-
na. 1947, 5.30 vd. )

(13) Abbidharmakoga. 1V. L. zikr. Coomaraswamy. op. cit. $.38, Louis de fa
Valiée-Poussin'in - L Abhidharmakoga  de. Vasubandhu, 5. cilt. Paris.
1923-1931 yorumiu cevirisine bkz. '

(14) Sutta Nipita; 373.800 vs. ve (“oomdmswamy taralindan derlenen diger

metinler, op. cir. s. 40 vd.
. l

(i5 Bl_\'x.. Louis de la Valiée-Poussin. "Notes sur f¢ 'moment” ou ksana des

bouddhistes”. Roczaik Oricntallistezny. ¢. VHL 1931 5. 1-13; Coomaras-

wamy. op: cit. s. 56 vd.

(16) Bu konutarda bkz.. A.B.Cook. Zeus. 111 2. Cambridge. 1940. Ekp. "Flo-

ating Islands". $.975-1016; Ananda’ Coomaraswamy. "Symplegades”. Sutdies

and E ssays in the Fistory of Scicnee and Learning in Homage to George Sar-
T L. . §

ton. New York, 1947, 5.463-488: Lliade, Le Chamanisme et les techniguees arc-

haiques de 'extase, Paris, 1951, 5. 419 vd. ve passin.

- (17) Kutsalin diyalektigi hk. bkz.. bizim, lxam 1S vd.
(18) Krg.. bizim, "Cosmical homology and Yoga". Jowrnal of the Indian Soci-

ety of Orivitad Art, Kalkita, 1937, 5. 188-203, Prandyama hk. bk, Techniqu-
es du Yoga. s, 75 vd. - ‘

qQ ’.“ . " = PP .,,’ I " PE -"
(19) Hatta Solumanmn ritmik hale gétirilmesinin Yoginin fizyolojisi tizerin-

de dnemli sonuclara yol acras) da mimkiindiir. Bu konuda hicbir uzmanh-
fa sahip degilim. ama rishikesh ve Himalayalarin difer yerlerindeki yoginle-
rin, ¢ok az seyle besienmelerine ragmen. fizik durumlarmm mitkemmel ol-
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mast beni cok ctkiledi. Rishikesh'teki kariar'ma komsu olanlardan birt he-

men hemen biitiin geceyi prandvama uygulamasiyla gegiren ve asla bir avug

princten fazlasini yemeyen bir naga. bir giplak ¢ilekegti. Tam bir atict viice-

duna‘sahipli: hicbir bestenme yctérsizligi veya yorgunluk Belirtisi gbstermi-

yordu. Hig actkmamak igin ne yaptigini sordum. Bana "yalnizca g aindiizieri

yagiyorum. (eeeleri solumami onda birine mdmyon um” cevabint verdi. Ne

demck istedigini iyi anladifimdan emin degitim, ama herhalde b sdzler, ya-

sam siiresinin soluk alma ve vernie cinsinden dleiildiigi anlamina gelmek-

teydiler; bdylece geceleri bunu normalin onda birine ditgitrerck bizim zama- -
nimiza gore olan 10 saatin yalmzea onda birini. yani bir saatini yasamaktay-

di. Séluma/saat cinsinden Olciilen 24 giincs saatinden meydana gelen bir
gfin. onun icin yalpizea 12-13 soluma/saatten ibarctti. yani onun bedeni bi-

zimkilerden daha yavas agiyor ve ihtiyarliyordu: bu durumda bir avug pi-
rinci M saaare bir degil de, 12-153 sdatte bir yiyordu. Bu bir varsayimdir ve
bu konuda israr ctmiyorum. Ama biichildigim kadariyla, yogilerin gastruici
gengligine heniiz tatmin edici bir agiklama getirilememigtir, ‘

(20 Kdlacakra Tanwa, Zikr., Mario Li.Carelli, Sekoddesatika, edisyonuna
yazdifl 6nsdz. s. 16 vd; bkz.. Sckoddesatikd of Nadapada (Naropd), being a
commentary ‘of the Sekoddesa Section of the Kalacakra Tantra. Guekwad
Oriental Series. CXC. Baroda, 1941. ' '

(21 P.C.Bagchi tarafindan derlenen metinlere bkz. "Somc technical terms
of thic Tantras". The Calcutta Oriental Jonrnal. 1, 2, Kasim 1934, 5.75-83.
Ozellikle s.82 vd., ve Shashibhusan Dasgupta. 01)5curc religious cults. Kalkii-
ta, 1946, s. 274 vd.

(22) Boylesine bir kani, Baul psikologlara tehlikeli degilse, en azindan cok
muhtemelen boguna olarak goziikeccktir. Tartismaya miidahcleiden kesin-
likle kacinirken, bir yandan yogilerin ve Hindu ruhanilerinin oiugzmiislﬁ
psikolojik bilimlerini. 6te yandan da Batuh bilginlerin yogilerin psikolojik
dencyleri konusundaki cehaletlerini hatirfatmak durumundayrz.

(23 Yukarnya bkz.
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UCUNCU BOLUM -

" BAGLAYICI TANRI"
VE DUGUM SIMGECILIGI

" KORKUNC HUKUMDAR

Dumézil'in Hind-Avrupa mitolojisindeki Korkung
Hikimdar’a atfettigi rol bilinmektedir: bu hikimdar
bir yandan bizzat hitkiimdarlik islevinde Kanuni Hu-
kiimdarla zitlasmaktadir (Varuna Mrtra'yla, Jipiter
Fides'le zitlasmaktadir); 6te yandan her zaman askeri
yontemleri kullanarak miicadele eden savaser tannlar-
la karsilastinildiginda, Korkung Hikamdar diger bir si-

lah olan biyuyu birf,baklma'tekelinde tutmaktadir.
"Aslinda tanrilarin en yvenilmezi olan Varuna’nin gev-
resinde boylece ¢arpigma efsanesi yer almamaktadir.
En biiviik silahi ’Asuna mayéas’'dir, ama ayni zamanda
“dinvavt yonetme ve dengeleme olanagi veren, bigim
ve prestij yaraticisi olan Hitkiimdar biyisiidiir. Ote
yandan bu silah ¢ogu zaman maddi veya mecazi bag,
digiim, baglants (pacah) biciminde ortaya ¢ikmakta-
~dir. Bunun tersine savasct tanri, ¢arpisan tanrt olan,
yildirimlara hitkmeden, sayilamayacak kadar ¢ok ¢ar-
pismadan galip ¢ikan, tehlikelere atilan, zaferler kaza-
“nan Indra’dir”. Aynmi zithk Eski Yunan'da da gortil-
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mektedir. Zeus carpmr V€ ZOr mwaslarl girigirken,
"Uranos ¢arpismamaktadir ve onun da krallarin en
korkuncu ve tahtmddn indirilmesi en olanaksiz olan
olmasina ragmen. efsanesinde miicadele iz bulunmd—
maktadir™: kurtulunmas: miimkiin olmayan bjr sekllde
vakalayarak, aralarinda ashnda cok giicliileri de olan
muhtemel rakiplerini hareketsizlestirmekte, daha da
kesin olarak, onlari "baglamakta”, onlart Cehenneme
zincirlemektedir. Kuzey mitolojilerinde "Odhinn hic

kuskusuz bu diinyadaki ve ote diinyadaki s(xv(xxularm\
patronu ve onderidir. Ama ne manzum Edda’da. ne

de ondan esinlenen siirlerde kendi bizzat carpigsmakta-

dir... Bir siira sthirsel ‘vetenekleri' vardir, heryerde bu-

lunma veya hig degilse bir yere hemen gidebilme yete-
negine. gizlenme sanatina ve sonsuz bir bi¢im degistir-
me yetenegine ve son olarak. dzellikle hasimlarint kér
ctime. sadir etme, felcetme ve silahlarinim tom etkinli-
gini yoketme yetenegine sahiptir,.." (1). Son olarak da
Roma mxtolojlsmde savasa kadir-i mutial\ bir biyici
olarak midahale eden Jiipiter’in sihirsel vonetmeleri-
‘nin tam ziddinda, Mars'in tamamen asker} yontemleri
yer-almaktadir (2). Bu zithik Hind’de bazen daha da
net bir sekilde ortaya cikmaktadir: ornegin indra, Va-

runa tarafindan "baﬂidnmls" kurbanlarr’ 'cozerek” kur-

tarm: !ktddlr (7’)

Beklenecedi tizere, Dumcle dvmler ve adetlerin en
somut alanlarinda yer alan bu ‘baglayici-¢oziiei” ku-
tupsalliginin Sd”ldm(lsml vapma isini sirdirmektedir.
"Prestijli oldugu kadar korkung bir tiran olan, cok glic-
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lit baglarla baglayan, vahsi Lupercoslari ve ¢ilgin Cele-
resleri kuran” Romulus (Horace et les Curiaces, 1942
s. 68), Roma mitolojisinin "ta(ihsel!eg*tirilmi.;;"‘dijzle‘-
minde Varuna’nun, Uranos™un ve Jiipiter’in eydegerli-
sidir. Onun biltin "tarih"i ve kurdugu sdylenen tiim

-toplumsal-dinsel kurumlar, bir bakima kendi biinyesin-

de somutlastirdig ilk érnekten itibaren agiklanmakta-
dirlar: Hind-Avrupa Sihirsel Hiikiimdan, "haglar"in
efendisi. Dumézil Plutharkhos’un bir eserini (Romiut-
lus, 26) hatirlatmaktadir; burada Romulus’un éniinde
her zaman "kalabalify uzaklastiran sopalarla silahlan-
mis ve onun baglanmasini emrettiklerini hemen bagla-

‘van kayiglar tastyan adamlar"in yiridagi sovlenmek-

tedir (4). Romulus tarafindan kurulmus olan sihir-
sel-dinsel bir lonca olusturan Lupercoslar, equites ta-
bakasma mensupturlar ve equites olmalarindan otiirt
parmaklarinda bir yiiziik ta§1maktg1ydilzir (M[tm-lv/am..-
na, s. 16). Bunun tersine, agirbasli, hukuki, statik di-
nin temsilcisi olan flamen dialis ne ata binebilmekte
(equo dl'(l[lzl;l'?l. flaminem vehi religio est, Aulo-Gelle, X,
15), ne de "oyuk olant hari¢ ve gﬂndi_lz\d@mda y(lzi‘jk
takabilir" di (dem annulo uti, nisi, perrio, cossague, fas
non est.) "(Flamen dialis’in yanina) zincire vurulmus
birt girerse, serbest birakilmass, zincirlerin impluvium
tarzifu‘mdun catiya kaldinimasi ve buradan sokaga atil-
masi gerekir. O (flamen) ne kilahinda, ne ‘kusaginda,
ne de baska biryerinde digiim tasir (nodwm in apice
“/zequc in cincti neque in alia parta ullum habet.) Eger
falakaya yatirdmast i¢in bir ‘adam getirilirse ve bu
adam yalvararak flamen’in ayaklarina kzxp;yn1rs;x, onu
‘ 97
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0 gin dovmek dine hakarettir' (Aulo-Gelle, Noctes
‘Allicae, X, 15, cev: M. Mignon) (3). ’

Dumézil tarafindan hayranlik verici bir sekilde

olusturulmug ve ¢oziimlenmis olan dosyayi veniden
ele almak s6z konusu degildir. Amacimiz tamamen

tarkhidir: bunlarin anlamlarini aciga ¢ikartmayi ve ay-
ni zamanda bunlarin Hind-Avrupa sihirsel hitkiimdar-
hginin digindaki diger dinsel bitiinler icindeki islevle-
rini belirlemeyi denerken, "baglayici tanr" ve "bagla-
ma" buylsii mofiflerini daha genig bir karsilastirma
dizlemi tizerinde siirdéirmeyi istiyoruz. Daha simdi-
den bir¢ok monografiye can vermis olan bu devasa
malzemeyi titketme iddiasinda degiliz (6). Niyetimiz
daha ¢ok yontemsel diizlemde yer almaktadir: bir yan-

dan etnograflarin ve din tarihgilerinin yigdiklari zen-

gin olgu envanterlerinden, éte yandan da Dumézil ta-
rafindan Hind-Avrupa sihirsel hitkimdarligs gibi tekil
bir alanda stirdiirtlmus olan arastirmalarin sonuclarin-
dan yararlanarak, su sorulari soracagiz 1° "baglayicr
hitkiimdar" kavrami hangi anlamda Hind-Avrupa
dinsel sistemlerine ozgiidir, onun Karakterisitigidir?
2% "baglama” motifini merkez alan tiim efsane, ayin ve
batil itikatlarin sihirsel-dinsel icerigi nedir? Boylesine
bir programin icerdigi tehliklerden, en basta da Du-
mezil tarafindan parlak bir sekilde aciga cikartilan "ka-

rigiklikerlik"tan (Naissance de Rome, 1944, s. 12 vd.)

habersiz degiliz. Fakat burada Hind-Avrupa sistemi-

ne iligkin olgulari karmakarnigik paralellerle aciklamak- -

- tan ¢ok. ayni tipten sihirsel-dinsel "biitiin"lerin harita-

98

"MIRCEA ELIADE

sin1 kabaca diizenlemek ve Hind-Avrupa "baglama"

simgeciligi ile yapisal olarak komsu olan sistemler ara-
sindaki iligkileri mimkiin oldugu dl¢iide belirlemek-
tir. Bu yapildigi takdirde, boylesine bir kargilagtirma-
nm genel dinler tarihi icin ve 6zellikle de Hind-Avru-
pa dinleri i¢in bir yararinin olup olmadigini dlcebilme
konumuna gelinecektir.

VARUNA SIMGECILIGI

Bergaigne ve Gintert’den sonra Duméril de Varu-
na’min sthisel glicinl vurgulamstir. Bu tanrn gergek
bir "bag ustasi"dir ve bircok dua ile torenin yegine
amaci, insani "Varuna’nmin baglar"na karst korumak
veya onlardan kurtarmak olmaktadir (6rnegin, Rig Ve-
da, 1,24, 15; V1, 74, 4; VII, 65, 3; X, 85, 24 vs.). Sdya-
na R;’g Veda’nin 1, 80, 3'teki dizelerini yorumlarken,
Varuna adinin "koétileri ipleri ile sarmasi, yani onla-
rin igine kapatmasi” olgusundan geldigini actklamakta-
dir (Vrnoti, Papakrtah, svakiyaih, pacaiz avrnoti) "Bag-
Hlanmuslart baglarindan kurtar" (bandkan  muncasi
baddhakan) (Atharva Veda, V1. 121, 4). Varuna iple-
ri ayhl zamanda, birlikte ele alinan Mitra-Varuna'ya
da atfedilmistir (RV, VI, 65, 3: "bircok ipleri var-
dir..." vb.) ve hatta Adityalar grubunun timiine de at-
fedildikleri olmaktadir (6rnegin, RV, 11, 27, 16: "ipleri-
miz hain icin aldatici icin aciktir..." ). Fakat insanlari

¢
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uzaktan baglama ve ¢6zme gibi sihirsel bir glce esas
olarak Varuna sahiptir (7), bu o kadar dogrudur ki

adi bu baglama yetenegiyle actklanmistir, cunkd Ura-
nos’la baglantisim ortaya koyan geleneksel etimoloji,
- (varvrnoli, "ortmek", "kapatmak” ) bir yana bikarilmig-

tir ve bugiin H.Petersson tarafindan dnerilen ve Giin-
tert (op. cit, s.144) ve Dumézil (Ouranos-Varuna,
5.49) taratindan kabul edilmis yorum izlenmektedir;
bugiin artik baska bir Hind- -Avrupa kokit-olan "uer"e
("baglamak"; Sanskritcede varalra: kays, ip: Letonca-

da wort, ueri: "iplik geglrmel\. nakis 1§lemel\”, Rusca-

- da verenica: "kesintisiz sira") (8) basvurulmaktadir,

Varuna elinde b‘ir'jp'ol'dugu halde temsil edilmektedir -

* (9) ve torenlerde, basta diigiimler olmak iizere, bagli-
yan herseyin Varuna’ya ait oldugu sOylenmektedir
(10) Dumézil bd“ldVlCl ustanin bu sihirse] prestijini
Varuna'nin hikkiimranligryla dogrulamaktadir. "Varu-
na baglari, tipki hukumddr_hgm kendinin de sihirsel ol-
mast gibi sihirseldirler; dnderin elinde tuttudu ve ada-
let, yonetim, kralligin giivenligi ve asayis gibi adlar
alan tiim "iktidarlar"d iliskin su mistik ¢ glclerin simge-
sidir. Asa ve baglar, danda ve pacah Hind’de ve baska
yerlerde, butiin E’)unl;m temsil etme ayricaligini arala-
rmda.payla§maktudlrlar” (Quranos-Varuna, s. 53).

Bu hl(. kugkusuz dogrudur. Fakat "hukumddr tn,,
hatta "sihirbaz-hikamdar" in, yani Varuna’nin en eski.
Veda metinlerinden itibaren sundufu karmagik doga-
Ssmin tiiminii ortaya koymamaktadir. Onu yalnizea
"gok tanrilari"ndan biri olarak saymak miimkiin d degil-
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dir; bunun yanisira Uranos tipi tanriara 6zgl gizgileri
de vardur. Vigva-dar¢ala’dir, yani "heryerde gérilebi-
lir" niteliktedir (RV, VI, 41; 3), "iki dinyayr ayir-
mis"tir (V1I, 86, 1), riizgdr onun solugudur (Yll, 5137.','
2). Mitra’ya ve ona "Gogiin iki gliclii ve yiice efendisi
olarak tapiimaktadir, "bunlar kendilerini farkli renkle-
re boyanmis bulutlarla, ik gokguriltusi @snasmda
gostermekte ve GOgi tanrisal bir mucizeyle yagdir-
maktadirlar" (V, 63, 2-57 vb). Bu kozmik yapr onun
erkenden aya iligkin (ll) ve yagmur yagdiran bir ka-
rakter kazanmasina olanak vermistir, dylesine ki, za-
manla Okyanus tanrist haline gelmistir (12). Bu aym
kozmik-Uranos tipi yapi, Varuna'min diger islev ve
prestijlerini de aciklamaktadir: érnegin herseyi bilme-
si (AV, 1V, 16, 2-7 vb.) ve yenilmezligi (RV, I, 35, 7
vd.). "Bing6zii vardir" (sahasraksa, RV, V11, 34, 10),
bu efsanevi formill yildizlara atifta bulunmakta ve hi¢
demlse koken olarak, Uranos tipi bir tanriyi isaret et-
mektedir (13). Hikimdarhiginin prestijleri ve goksel
prestijleri artmistir: Varuna herseyi gormekte ve bil-
mekite’dir, ciinki yildizlardaki evinden evrene egemen-
dir, ve ayni zamanda herseyi yapabilir, ¢inkil evrenin
yoneticisidir ve vasasina karst gelenleri ”haglaya.rzik"
cezalandirmaktadir (yani hastalik, glicstizlik vere-
rek), (;Unku evrensel diizenin muhafizidir. Boylece Va-
runa’nif "goksel tabakasi” ve "krallik tabakasi" diyebi--
lecegimiz seyleri arasinda harika bir simetri vardir; bu
tabakalar birbirleriyle iliski halindedirier ve birbirler;-
ni tamamlamaktadirlar: Gok tipkr evrensel hukiimdar
gibi agskin ve emsalsizdir; Gogiin tim vyiice tanrilarin-
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da asikér olan edilginlik egilimi (14), "davranmadan _

davranan", dogrudan "zihin giicii" iizerine etki eden
hikiimdar-tanrifarin "sihirsel" prestijlerine karsi gel-
mektedir. )

a
v

Varuna’nin yapisi karmagiktir, ama hep bir yapisi
vardir yani cesitli tarzlart arasinda siki bir tutarhlik bu-
lunmaktadir. Evrenin yoneticisi veya Uranos gibi ol-
sun, herzaman herseyi goren, kadir-i mutlak ve gerek-
tiginde "zihinsel giicli" ve bilyiisii sayesinde "baglayi-
a"dir. Fakat kozmik yant daha da dolgundur: daha én-

ce gordigimiiz tzere, yalnizca bir Gok tanrisi olmak-

la kalmamakta, aynt zamanda Ay ve Su tanrisi da ol-
maktadir. Bergaigne ve yakinlarda da Ananda
Coomaraswamy’nin altint ¢izmeyi sektirmedikleri
izere (15), Varuna’min "geceye iliskin" yani, belki de
- ¢ok erkenden egemen hale gelmigtir. Bergaigne (op.
cit. 1, 5.213) Varuna’yr "karanhk gibi orten” olarak
isaret eden Taittiriya Samhita (1, 8, 161) yorumcusunu

. zikretmigtir. Varuna’nin bu "geceye iliskin" yant yalniz-
ca Uranos¢u anlamdaki "gece g6gi” ile aciklanabilir

nitelikte degildir; buna daha genig bir anlamda, ger-
¢ekten kozmolojik ve hatta metafizik bir aciklamanin
eklenmesi gerekmektedir. Gece de hayalidir, tohum-
dur. tezahiir etmemedir (16) ve Varuna'nin bu "gece-
ve iliskin® vani onun bir sular tanrist olmasina (Berga-
igne. HIso 1287de bu onceden belirtilmistir) izin ver-
mis ve onun "iblis" Vrtra ile ¢zdeslestirilmesinin yolu-
nu agmugtir. "Vrtra-Varuna" sorununa girmenin yeri
buras degildir; burada bu iki varlik arasinda bircok or-
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tak noktanin oldugunun hatirlatiimast ile yetinilecek-
tir.. Bunlarin adlan arasindaki muhtemel etimolojik

“akrabalik giindeme getirilmese bile (Bergaigne, 111,

s.115 vd.; Coomaraswamy, $.29 vd.), her ikisinin de
Sularla ve en basta da "tutulan sularla” ("biyik Varu-
na denizi sakladi...", RV, IX, 73, 3) iliskide olduklarini
ve hem Vrtra’nin, hem de Varuna’min bazen mdyin
olarak (bityiicti) adlandinildiklarini (6rnegin 11, 11,
10) (17) bitdirmek gerekmektedir. Tipki Varuna’nin
diger tarz ve iglevleri gibi Vrtra ve Varuna’mn cesitli
bicimler altinda oOzdeglestirilmeleri de birbirlerine
denk ditsmekte ve birbirlerini dogrulamaktadirlar. Ge-
ce (tezahiir etmeyen), Sular (hayali, tohumlar), "agkin-
lik" ve "davranmama" (goksel ve egemen tanriarin ni-
telikleri) bir yandan her cins "bag'la, Ote yandan da.
Sulart "tutan”, "durduran” veya "baglayan" Vrtra ile ef-
sanevi ve metafizik bir dayanigma i¢indedirler (18).
Kozmik diizlemde Vrtra da bir "baglayic” dir. Butiin
buyik efsaneler gibi, Vrtra efsanesi de ¢cokanlamlidir
ve tek bir yonde yorumlanmasi olanaksizidir. Hatta ef-
sanenin bashca islevlerinden birinin, hemen ortaya ci-
kan biling kadar, diisiince icin de coklu ve tiirdes ol-
mayan bir sekilde belirlenen gerceklik diizeylerini bir-
lestirmek oldugu soylenebilir. Boylece Vrtra efsane-
sinde diger anlamlarinin yanisira, belirmemis olana
bir geri déniig, bir "durdurma”, "bicimlerin”, yani koz-
mik hayatin serpilmesini onleyen bir "bag" kaydedil-

“mektedir; Vrtra ile Varuna arasindaki yakinlagsmayi

¢ok uzaklara gotirmeye tabii ki hakkimiz yoktur.
Ama "geceye iliskin olan”, "davranmayan" ve suglulary,
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uzaktan baglayan "sihirbaz Varuna" (19) ile sul art
"baglayan" Vrtra arasindaki yapisal akrabaligr inkar et--

mek mimkiin degildir. Bunlarin her ikisinin evlemleri-
nin etkist hayat "durdurmak". . Olimu ﬂetlrmpl\ olmak-

tadir-birininkinde bireysel, d;germmkmde kozmxk diz- .

lemde-.
ESKI HIND'DE "BAGLAYICI TANRILAR"

‘Vedalar dénemi Hind’inde Varuna tek "baglayic:”
tanrt olmamuastir. Bu sihirsel silahi kullananlar arasin-

da ¢rnegin Indra farkedilmektedir: Vrtra icin bir bag -

(sina) getirdigi (RV. 11, 30, 2) ve onu iplerden varar-
lanmadan bagladigr soylenmistir (11, 13, 9). Fakat bu
metinleri derlemis olan Bergaigne (op. cit., 111, s.115,
n.1), bunun "eSas anfami(nm) Indra’nin Ibhs in kendi
hilelerini ona karsi kullanmasi.olan efsanenin ikincil
bir yam" oldugunu gozlemektedir. Ciinki yalnizea Va-
runa ve Vrtra’nin kendi mdyd lari yoktu, baska tanri-
lar da kendilerininkilere sahiptirler: ornefin Marutlar
(RV. 'V, 53, 6), Tvashtr (X, 53, 9), Agni-(I, 144, 1;
vs.), Soma (IX, 73, 5, vs.) ve hatta Acvinler (V, 78. 6,
krs., Bergaigne, 111, 5.80 vd.) bovledirler. Fakat bura-
da bir yandan, onlarda seytani bir unsurun tanrisal
unsurlarla birlikte bulunmasi (Tvashtr, Marutlar); an-
laminda, ¢cok yonlii dinsel varliklar séz konusudur; 6te

yandan da "sihirbaz sifati birine 6zgii degildir ve tanri-
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lara fazladan bir saygi unsuru olarak eklenmektedir:
méyin’in prestiji o kadar yiiksektir ki, onu sereflendir-
?mék istenilen bir tanriya yakistirma zorunlugu duyul-
maktadir. Bu, dinler tarihinde ve ozellikle Hind dinle-
ri tarihinde iyi bilinen bir olgudur; "emperyalist” egi-

o lim muzaffer bir dinsel bigimi, hertiir kutsallik yakigtar-

masint kendi biinyesinin igine almaya ve egemenligini
kutsalin cesitli alanlarma yaymaya zorlamaktadir. Bizi
ilgilendiren érnekte, tanrinin kendine ozgl kiiresine
yabanci olan prestij ve giiclerin ilhak edilmesi egilimi

‘daha da ilging hale gelmektedir, ¢linkii "sihirbaz"in

prestiji gibi kohne bir dinsel yap1 s6z konusu olmakta-
dir. Ve bundan en ¢ok yararlanan Indra olmustur.
"Maya’lar sayesinde mayin’lere iiste gelmistir": birgok
metin bunu nakarat haline getirmistir (Bergalgne 11,
82). Indra’nin "sihirleri" arasmda en basta, kilik deg1§-
tirebilme, donusebilme giicii yer almaktadir (20), fa-

* kat herhalde onun belli bigimler altinda (boga vs.) go-

zitkmesiyle, herhdnm bir varligin (tanri, seytan, insan)
herhangi bir hayvan bigimine birtinebilme yetenegi
arasinda ayirim yapmak gerekmektedir. Kutsalin efsa-
nevi-dinsel tezahiir kiresi ile doénigiim kiiresi arasin-
da tabii ki i¢ ice ge¢meler, taklitler, karismalar vardir
ve Veda mitolojisi gibi son derece dengesiz bir alan-
da, bunlardan birine veya digerine ait olani aylrm(lk
her zaman ¢ok kolay degildir. Fakat fenomenolojik ba-
kig acisindan iste bu belirsizlik ve dengesizlik egitici ol-
maktadir, ciinkii dinsel "bicimlerin" i ice girmelerinin -

‘kestine yardimer olmaktadirlar. Ve bu diyalektik ba- -

kis acis1 kohne dinsel olgularin anlagilmasina yardim
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etmektedir.

'
i

Indra’ya geri dénelim. Bazi durumlarda bir "sihir-
baz" olmakla kalmamakta, ayni zamanda Varuna ve
Vrtra gibi, o da "baglanmaktadir". Atmosfer bir iptir
ve hasimlarini bu iple sarmaktadir (4V, VIII, 8, 5-8,
vb.). Onun Iran’daki kargiligr olan Verethranga, has-
‘minimn ellerini baglamaktadir (Yashr, 14, 63). Fakat
bunlar ikincil 6zelliklerdir ve belki de ipin tarih dnce-

“sinde gergekten silah olarak kullamldigini agiklamak-

tadwr (21). Eski digtincede, her silahmn sihirli bir arag

oldugu dogrudur, fakat bu durum, kelimenin tam anla-
miyla savasct bir tanri olan Indra’min bu sihirli araci

gergek savaslarda kullanirken, Varuna'nin "baglar'ini
savasmadan, davranmadan, sihirsel olarak kullanmasi-
m engellememektedir (22).

Nirrti ve Yama gibi, her ikisi de 6liim tanris1 olan
diger baglayic1 tanrilarin 6rnegi daha da ogreticidir.
Yama'min baglart (yamasya padbica, AV, VI, 96, 2;
VIII, 7, 28) genelde "6lim baglari" olarak anilmakta-
dir (mrbyupacah, AV, V11, 112, 2; VIIL, 2, 2 vb.; krs.,

Scheftelowitz, s. 6} Nirrti ‘ise yok etmek istediklerini -

baglamaktadir (4V, VI, 63, 1-2; Taitt. Sam., V, 2, 4,
3, Catapatha Brahmana, V1, 2, 1, 15) ve tanrilara
"Nirrti baglari’nt uzaklastirmalar icin yakarilmaktadir
(V. ), 31,2). Insanlar ayni sekilde Varuna'ya da ken-
diterini "baglari"ndan kurtarmas: icin yakarmaktadir-
lar. Agni, Soma veya Rudra’ya (Giintert, s. 122) "Va-
ruria baglari"ndan kurtarmalar igin ‘yalvarimaktadir.
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Indra yalmzca "Varuna baglari"n1 degil, 6liim iblisleri-
nin "baglart"nt da ¢ozebilir olarak kabul edilmektedir
(6rnegin, 4V, IX, 3, 2-3, burada disi iblis: Vigvira’nin
baglarini Indra’nin yardimivla kesmek s6z konusudur,
vb.). Hastaliklar "ip" ten ve 6lim nihai bir "bag'dan
baska birsey degillerdir. Bu da Yama ve Nirrti’nin bu
yeteneklerinin yalnizca 6nemli olarak kalmayip, aym
zamanda belirleyici olmalarini agiklamaktadir.

Hastalik ve 6liim: bunlar, sihirsei-dinsel komplek-
sin, diinyanin hemen heryerinde cok popiiler olmus
iki unsurudurlar ve bunlarin yayginliklarinin bizi ilgi-
lendiren sorunun bazi yanlarin1 aydinlatmaya uygun
olup olmadigini arastirmak gerekmektedir. Fakat
Hind alanindan ayrimadan 6nce, burada gézledigi-
miz en Onemli biitiinleri sematiklestirmeye calisalim:
1° Varuna, Bityitk Asuna suclulari sihirsel olarak bag-
lamaktadir ve ona ya baglamasy, ya da ¢cozmesi igin ya-
karidmaktadir; 2° Vrtra Sular baglamaktadir ve onun
efsanesinin bazi vehgeleri Biiyitk Tanrinin tarz degi-
simlerini, "belirmemis-olan™ ve Jkilitlenmis"i ifade et-
tikleri 6lgiide, Varuna’nin geceye, aya, sulara iliskin
vanina karst gelmektedir; 3° Indra, tipkt Agnt ve So-
ma gibi insanlart Varuna baglarindan ve cenaze tanri-
larinin zincirlerinden kurtarmaktadir: tipki efsanede
Vrtra’nin viicudunu kesip, parcaladigi gibi, bu "bag-
lar"t kesmekte, veya "kirmakta"dir; kendine 6zgii, hat-
ta tekelinde olan savasct yontemlerin yanisira, sihir-
baz Vrtra'ya iste gelebilmek icin "sihir araclar:" kul-

lanmaktadir; ip onun silahlarindan biriyse bile, bag-

107



IMGELER SIMGELER

lar onda her haliikarda temel bir ozellik OIU§turma- '

maktadirlar; 4° bunun tersine, baglar, ipler, dijgimler
+ 6lim tanrdarmin (Yama, Nirrti) ve cesitli hastalik ib-

lislerini belirlemektedirler; 5° son olarak, Veda kitap- A

larinin "popiiler" bolimlerinde, bu iblislere kars: ya;ﬁ-
lan biiyiiler, insan diigmanlara yonelik "baglama" buyu-
: lennden hi¢ eksik kalmamaktad1rlar

Burada ¢zetlenmis halleriyle bile, islerin basit ol-
madiklar goriilmektedir. Gene de baz1 giig hatlar1 or-
taya ¢ikarmaktadir: tanrilarin thaceralarinin efsaneVi
dizleminde, bir yanda Varuna ve Vrtra’nin sihirsel
davranmazliklari, diger yanda Indra’nin eylemi; hasta-
liklar ve 6lim gibi insani diizlemde, cenaze tanrilarin-
da veya iblislerde baglarin ve diigiimlerin 6nemi ve
halk tibbinda oldugu kadar blyiiciilikte de "baglarin”

sihirsel kullanimi. Boylece "bag" kompleksi daha Ve- |

da déneminden itibaren sihirsel hiktimdarligin karak-
teristik ve kurucu unsuru olmay1 siirdiirmekle birlik-
- te, onu hem yukariya dogru (kozmolojik diizey: Vr-
tra), hem de agagiya dogru (cenaze diizeyi: Yama,
Nirrti; buyuciliik dizeyi) agmistir. Diger Hind-Avru--

pa alanlariyla yapilacak bir karsilastirmanin bu tablo-

ya hangi rétuslar: getirebilecegini gormeye calisalim.
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| 'TRAKLAR, GERMENLER, KAFKASYALILAR

Gerbert’in gosterdigi izere (op cit., s. 154), varhg-

~ na yazitlann tanikbk ettigi Trak tannst Dorzales’in

adini, "baglamak" kavramim igeren bir kokle
aciklamak miimkiindiir (darezeili, "baglamak”, darez,

"ip, bag"), ama bu tanri hakkinda hemen higbir sey bil-
miyoruz (23). Ayni etimoloji herhalde Gerusia-Trak-
ya tanris1 Dozalates igin de gegerlidir; bu tanr1 hasadi
‘bereketli kilmaya ydnelik darzaleia kutlamalarinm ya-
pildign Odessos’ta (24) iyi bilinmekte (25) ve Derzo
yazitimn bulundugu Tomis’te (26) varligi kamtlanmak-
tadir; ayrica Trak-Frig tanricasi Bendis (27), Litvanya
tanrisi Bentis (28) ve {lirya tanris1 Bindus (29) icin ay-

" m seyleri séylemek miimkiindiir. Ancak bu son iki tan-

r1 hakkinda gok az sey bilinmektedir; acaba Ihryahla-‘ )
rin insan kurban etme adetleri Bindus’a yonelik olabi-
lir miydi? o

Germen alaminda oldugu kadar, Trakya-Frig ve
Kafkas iilkelerinde korunmug olan bazi ayinler daha

“aciklayicidirlar. Tacitus (Germania, 39) Somnonlarin

yillik bityiik dinsel bayramlarindan s6z ederken, buna
ancak baglanmug olarak katilinabilecegini bildirmekte-
dir (nemo nisi vinculo ligatus ingreditur). Bu ayini ge-

nis dlcekte yorumlanmsg ve birgok benzerini zikretmisg
olan Closs (s. 564 vd., 600 vd.), bunu ulusal tanriya
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bir boyun egme gostergem olarak kabul etmektedlr (s.

566), oysa Pettazoni (30) onu daha cok sihirsel bir

yargilama saymaktadir. Her ne olursa olsun, myste’in
elleri sirtihdan bir iple baglanmis oldugu Mitra kabul
‘ayinleriyle kiyaslanabilir niteliktedir (31). Aym za-
manda Chattilerin ilk diigmanlarimi Sldiiriinceye ka-
dar, "bir zincir gibi" tasidiklar1 demir halka

(Germania, 31), Arnavutlardaki ayinsel zincirlenme

(Strabon, XI, 503), "Beyaz Yorgi" (32) tarikatina
mensup sofu Giirciilerin tasidiklar zincirler, Ermeni
Krallarin "baglama" ayinleri (Tacitus, Annales, 45;
Closs, s. 610) ve Arnavutlarin bazi cagdag adetleri de
akla gelmektedir (33). Biitiin bu ayinler kélece bir tu-
tumu ortaya koymaktadirlar; miimin efendisinin 6niin-
de bir kéle veya bir esir gibi davranmaktadir. "Bagla-

ma" boylece bir cins tabiyet belirtisi halinde somutlas- .
maktadir (34). Closs (s. 620) Semnonlarin ayinini Ilir-

ya etkisine baglarken ve onu, merkezi giiney bélgeleri

.olan Ay-Cehennem Kkiilturel diizeyindeki halklara ait

sayarken herhalde haklidir (35). Fakat Germenlerde,
bu ayinin disinda, ayn "baglama" kompleksiyle biitiin-
“lesen baska unsurlara da rastlanmaktadir: érnegin asil-
ma yoluyla ayingel 6lim, Odhinn’in "ip tanrisi” sifatin

~aciklamaktadir (Haplagud, Closs, s. 609); ayni sekilde

Germen mezar tanricalart éliileri bir iple cekmekte
(36) ve savasct tanricalar (Eski Iskandinaveada Disir,
~Eski Yukar1 Almancada Idisi), disiirmek istedikleri-

ne ip atmaktadirlar (37). Bunlar akilda tutulmas: gere-

ken ozelliklerdir: Yand ve Nirrti’nin tekniklerini hatir-
latmaktadirlar; zaten bunlar birazdan zikredecegimiz
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olgularin sayesinde aydimnlanacaklardir.

IRAN

fran kaynakli veriler iki tiptendir: 1° 6limi belirle-
nen kisiyi (o da) baglayan iblis Astovidhotush’a yapi-
Jan baz1 atiflar (38); 2° Iran savasc tanrilars ve kahra-

manlarinin menkibeleri: érnegin Fredun iblis Azda-
hak’1 iple baglamis ve onu Dimavand dagina zincirle-
mistir (Dinkard, 1X, 21, 103); tanrt Trshtrya, Pairika
bityiicii kadinlarini iki veya ii¢ iple baglamistir (Yashz,
8, 55) daha 6nce gordiigiimiiz izere Verethragna has-
munin kolfarini baglamaktadir (Yasht, 14, 63); Schefte-

- lorwitz’in kaydettigi iizere (39), Seyhnarne’nin bazi bo-
‘limlerinde Ahriman elinde bir ip tutmaktadir ve ka-

der tanrismin baglari da soz konusu olmaktadir.
Iran’da Varuna’mn kargihgi olan bir baglayict hitkim-
darin bulunmamasi agiklanamaz nitelikte degildir; bu-
nun nedeni ya, genel olarak dyle diigiinilldiigi iizere
Varuna’mn yerinin ylice tanr1 Ahura Mazda tarafin-
dan tutulmasidir, ya da Dumézil’in ileri siirdig gibi
(Naissance d'Archanges, 1945, s. 82 vd., 100, vd.) bu
-yeri amesta spenta Asha’nin tutuyor olmasidir. Her iki
durumda da, karsimizda Zerdist islahatiyla saflastirl-
mus, ahlakilestirilmis varhklar bulunmdktddlr ve boyle-
ce bunlarin "cibiliyetleri" icinde Varuna’mn "sihiri'ni
bulmak diisiiniilemez niteliktedir. Ahura Mazda’da
sirmekte olan "hitkiimranhk" unsurlari (Widengren,
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op. cit., 5. 259 vd.) "korkung bir hiikiimdar"in gérﬁlme— .

sine olanak vermemektedirler ve Ahura Mazda bazen
kader tanrisi olarak goriiliiyorsa da (Yasna, 1, I, Pehle-
vice ¢ev. Widengren, s. 253), bu ashinda yiice ve Ura-
nos tipi tanrilarin ¢ok siradan bir ozelligi oldugu icin,
‘herhangi bir sonuc¢ ¢ikartmak miimkiin degildir. Fa-
-kat Veda dénemi Varuna’simn, Zerdiist reformlar
‘Oncesindeki Iran’daki karsihginin ne oldugu konusun-
da hemen hicbir sey ‘bﬂmedigimiz i¢in, Varuna’nm
Hind’deki "baglayicr® niteliginin Anaryen bir etkiye
“bagl oldugu sonucuna varmak tedbirsizlik ve herhal-
de yanhs olacaktir. Nitekim Yunan tanrist Uranos da
rakiplerini baglamaktadir ve Dumézil’in gosterdigi
uzere (Ouranos-Varuna, passim.) Uranos ve Uranid-
ler efsanesinde bir Hind-Avrupa semasinin izlerinin
¢oktan belirlenmis oldugunu diisiinmek gerekir, Her
neolursa olsun, Iran’a iliskin olarak tanik olunan olgu-

lar, Hind biitiiniiniin i¢inde kesfettigimiz motiflerden
yalnuzca ikisini kapsamaktadirlar: 1° iblisleri baglayan
-tann veya kahraman; 2° insami Cinvat koprisiine go- -

tirmeden Once iple baglayan cenaze iblisi. Belki de
Zerdist reformunun etkisiyle olsa ‘gerek, Hind biitii-
‘nunin diger 6nemli iki motifi -Varuna’nin "sihir"; ve
kozmolojik "baglama"- artik bir daha ortaya ¢ikma-
maktadur. ’
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ETNOGRAFiK PARALELLER

Daha once ilan ettigimiz iizere, tarihsel ve kiiltiirel
bakis acimiz: genisletmeden ve "baglama" kompleksi-
ni benzer ve es simgeciliklerden olusan daha genis bir
grupla biitiinlestirmeden, Hind-Avrupa olgularma ilis-
kin olarak baz: genel sonuclar formiile etmek bosuna

bir gayret olacaktir. Ama daha simdiden, 6lileri "bag-

layan" Hind-Avrupa mezar tanr ve iblislerinin bazi et-

-nografik paralellerini isaret etmek mimkindir.

Iran’in Vayu-Astovidbotash ciftinin ‘en yakini, Cin ru;—
gir ve ag tanrist olan Pakhi’den‘ bagkas: degildir; bu
tanri, tanrica-yilan Nakura’yla siki bir iliski i¢indedir,

~bu da onun Ay-cehennem kiiltiir diizeyine ait oldugu-

nu kanitlamaktadir (40). Yama ve Nirrti’nin, Astovid-
hotush’un ve Germen tannicalarinin iplerine gelince;
bunlarin en tam kargihiklarina Pasifik adalarinda rast-
lanmaktadir. Avustralyali Arandalarda, tjimbarkna ib-
lisleri insanlarin ruhlarini gece baglamakta ve ipi sert-
ce gekerék onlan oldiirmektedirler (41). Danger ada-
larinda, olim tanrisi Vaerua 6lileri iplerle baglamak-
ta ve onlan oliller alemine siiriiklemektedir (42). Her-

. vey adalarinda, 6liniin ruhu mucizevi bir agagtan ce-

henneme inince, onu bekleyen ve kurtulmasinin miim-
kiin olmadig tanri Akaauga’min agini farketmektedir -
(43). San Cristobal’de, bir kayah@in tzerine oturmus
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olan "Fisher of Soul" ruhlar1 avlamaktadir (44). Salo- ;
mon adalarinda, 6liiniin ruhunu bedeninden alinan

bir parga ile birlikte (kafatasi, ¢ene kemigi, dis vs. )

“bir kutuya koymak iizere, akrabalar1 avlamaktadirlar

(45). Hervey adalarindaki biiyiiciilerin sihirli tuzaklar1

vardir, yoketmek istediklerinin ruhlarim bunlarla ya--

- kalamaktadirlar (46). Bu aymi adete baska kiltiirel
-alanlarda da rastlanmaktadir (47), fakat Melanez-

ya’da 6liim tanrisinin ruhlari "avlama” ve "baglama" bi-

¢iminin, bﬁyﬁculerin Oliimcil tekniklerine ne kadar
benzedigini kaydetmek gerekir. iki bilyii arasindaki
benzerlik, "baglama” sorununun aydinlatilmasina kat-
kida bulunmaktadir.

Hind-Avrupalilarda bag, diigiim ve ip motiflerinin
birgok farkli biitiin icinde dagildiklarini gérdiik: bu da-

gilim bazi tanrilar, kahramanlar veya iblisler, bazi
ayinler, bazi adetler arasinda da olmaktadir. Sorun Sa-
mi diinyasinda tamamen baska bir gorlintl altinda -or-
taya gikmaktadir: burada her cins sihirsel bag tanrisal

(veya iblislere ait) bir prestijdir ve bu durum adeta ev- -

‘renseldir. Yeminini bozma sugunu isleyenleri aglariy-

'la yakalayan Enlil ve kars1 Ninkhurjag (:Ninlil) gibi

hiikimran tanrilar veya En-Zu (:Sin) gibi ay tanrilar

vardir (48). Fakat giines tanris1 Shamash da baglar ve

iplerle silahlanmigtir ve ona da baglanmus olan1 cozme-
si i¢in yakarilmaktadir; tanrica Nisaksa hastalik iblisle-
rini baglamaktadir; basta hastalik getirenleri.olmak

lizere, iblislerin de baglari vardir (veba iblisine, "agin-

la Babillileri bagla ve yoket" diyerek yakariimaktadir)
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(49). Bel’e (:Enlil): Bel Baba, baglarini atarsin ve her

~bag hasim bir bagdir" (50) denilmektedir (51), ama ef-

sanede o da "baglanmistir" ve iplerindent kurtulmak
icin yardim istemektedir (52). Marduk’a iplerden ve
zincirlerden kurtarmasi i¢in yalvardmaktadir, ¢iinkii o
ayn1 zamanda baglayict bir efendidir. Tipki -indra gi-

- bi, o da "kahramanca" baglar ve ipler kullanmaktadur.

Yaradilis siiri Enuma . FElish'te, Vedalardaki Varu-
na-Indra ikilisini hatirlatan iki. cins "baglama" birbirle-
rinden ayrilmaktadir. Sular ve bilgelik tanris1 Ea ba-

- sat canavarlar Apsfi ve Mummu’yla "kahramanca" mii-

cadele etmekte, onlari bilyiilerle "baglayip", sonra da
oldiirmektedir (Enuma Elish, 1, 60-74). Marduk, tanri-
lar kurulu tarafindan mutlak hikimdarlik ayricaligry-
la donatddiktan (bu ayricalik o zamana kadar gok
tanrisi Anu’ya aitti, IV, 4 ve 7) ve aym1 kurulun asi,

~.taht ve palu’yu kendine vermesinden sonra, deniz ca-
navari Tiamat’la miicadeleye girismistir ve bu kez ger- -
¢ekten "kahramanca” bu micadeleye tanik olunmakta-

dir, ama Marduk’un baslica silahi "babasi Anu’nun ar-
magani" (53) "ag" olarak kalmaya devam etmektedir.
Marduk, Tiamet’i "baglamis" (1V, 93), "zincirlemis" ve
hayatini sokip almistir (1V, 104). Daha sonra, Tia-

. met’e yardim etmis olan tiim tanr ve iblisleri zincirle-

migtir ve siir "aglarin icine atiddar, kug tuzaklarinin
icinde kaldilar, magaralara konuldular" demektedir
(IV, 111-114, 117, 120). Marduk hitkiimdarhg kahra-
manca miicadele ederek kazanmistir, ama sihirsel hii-
kimdarligimn ayricaliklarin da kurmaktadir. Eger bagla-
rin, iplerin, diigiimlerin biiyiiciilik ve halk tibbindaki
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yerleri de hesaba katilacak olursa (daha asagiya bkz.),
Mezopotamya alamina iligkin- bu hizli bakistan elde’
edilen genel izlenim adeta tam bir karigiklik olarak or-
taya gikacaktir. "Baglama", ayn1 zamanda tiim dinsel -
"bigimler" tarafindan da 6ziimlenen sihirsel-dinsel bir

prestije benzemektedir. Bir Mezopotamya dinleri uz-

mammn bu karigikligin arkasindaki "tarih"in yeniden -
olusturulup olusturulamayacagini belirlemek lzere,

sorunu yeniden ele almasinda yarar vardur.
DUGUM BUYUSU

- Simdi de, biiyiicaliik uygulamasinda baglarm ve dii-
giumlerin morfolojisini, biitinii itibariyle ele alalim.
En 6nemli olgulari iki baglik halinde siniflandirmak

mimkindir: 1° insan cinsinden hasimlara kars: (sa-

~vasta, buyuctlikte) kullamlan sihirsel "baglar”, bu-
nun ters iglemi de "baglarin kopartilmasr" olmaktadir;

2° vahgi hayvanlara, hastaliklara kargi iyi huylu dii-

gum ve baglar ile iblislere ve 6liime kars1 biiyiiler. Bir-
kag 6rnek vermekle yetinelim. Birinci grubun icinde,
hasimlara kars1 kullanidan sihirli baglar (Atharva Ve-
da, 11, 12, 2; VI, 104; VIII, 8, 6), hitkkiimdarlar tarafin-

dan dityman ordularinin yoluna -atilan ipler (Kcmgztakt' =
Samhita, XVI, 6), bir diismanin evinin yakininda g3-
miilen ip veya devrilmesi igin bir kayigin icine sakla- -

‘nan ip (54), son olarak da, antik biiyiiciilitkte oldugu -
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~kadar (55), ¢agdas batil itikatlar alaninda da her tiir
- beldyr getiren (56) diigiimler sayilabilir. "Baglarin ko-
“partidmasi'na gelince, Atharva Veda bunun, ¢oktan uy-
- gulandigini bildirmistir (6rnegin, VI, 14, 2 vd.); ve ge-
“ne aymn fikir yapisi iginde, etnografik yazinda insanila-

rin bazi kritik dénemlerde (cocuk dogurma, evlilik,
oliim) koruyucu bir yontem olarak, iizerlerinde higbir
digiim tagimamalar: gerektigine dair igaretlere bol

. bol rastlanmaktadir (57).

Ikinci kategorinin iginde, diigiimlere ve baglara bir
tedavi, iblislere kars: savunma, sihirsel-hayati giicii ko-

~ ruma iglevi atfeden tiim uygulamalar siniflandirmak

miimkindir (58), viicudun hasta bolimiini iyilegtir-
mek -lizere baglanmasi uygulamasi vardir ve bu ayni
teknik giiniimiizde halk tibbinda héla ¢ok yaygindar

- (59). Hastahklardan ve iblislerden diigiimler ve ipler
. veya iplikler (60) yardimiyla koruma adeti -6zellikle

dogum esnasinda- (61) daha da yaygindir. ‘Diinyanin
hemen her yerinde, nazarlik niyetine diigiimler tagin-
maktadir (62). Evlilik ayini sirasinda, geng evlileri ko-

- rumak tizere diigiim ve ipliklerin kullandmast ¢ok an-
- lamhdir (63), giinkii bilindigi iizere diigiimler eviiligin

tamamlanmasini engelleme tehlikesine sahiptirler. Fa-
kat bu iftedegerlilige, bag ve diigiimlerin biitiin sihir-
sel-dinsel kullammlannda rastlanmaktadir. Digiimler

- hastalifa yol agmakta, ama aym zamanda hhstahg] de-

fetmekte veya hastays iyilestirmektedirler; aglar ve di--
giimler bitylilemekte ve ayni zamanda biiyiiye kars ko-
rumaktadirlar; dofurmayi engellemekte ve onu kolay-
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lagtirmaktadirlar; yeni dogan bebekleri korumakta ve
onlar hasta etmektedirler; 6lim getirmekte ve oliimii

kovmaktadirlar. Sonug olarak; bitiin bu sihirsel ve si-

hirsel-tipsal ayinlerde esas olan nokta, herhangi bir

"bag"in, herhangi bir "baglama” eyleminin iginde gizli

~olan giice dayatilan yonelimdir. Oysa bu yénelim olum-
lu veya olumsuz olabilir, zaten bu zithg "iyilik getiren"
ve "kotiiliik getiren" anlaminda veya "savunma" ve "sal-
dir1" anlaminda almak gerekir.

BUYU VE DIN

‘Biitiin bu inanglar ve biitiin bu ayinler bizi hi¢ kug- -
kusuz, biiyiisel zihniyet alanina gétiirmektedirler. Fa-- -
- kan bu popiiler uygulamalarin bilyii alanina ait olmala-
rindan Otiirl, acaba genel "baglama” simgeciligini yal-

- mizca bilyiisel zihniyetin bir yaratisi olarak kabul etme-
ye hakkimiz var madir? Buna hakkimiz oldugunu san-
miyorum. Hind-Avrupalilar arasindaki "baglama" ayin
- ve simgeleri Ay-cehennem unsurlari tagiyor olsalar bi-
le ve bunun sonucunda cok giiclii bityiisel etkiler tagi-
diklarini -ki bu kesin degildir- belli etseler bile; yalniz-
ca hakiki bir dinsel deneyi ifade etmekle kalmayip, ay-
ni zamanda buiyiisel olmayip, gergekten dinsel olan ge-
nel bir insan ve diinya kavrayisini da ifade eden diger
belgelerin gene de aciklanmalar gerekmektedir. Or-
negin gézden gecirdigimiz Mezopotamya verileri, tii-
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mi itibariyle bilyiisel bir yoruma indirgenmeye izin

- vermemektedirler. Torauilerde durum daha da agiktir.

Kitab-1 Mukaddes’in "oliimiin aglari"ndan séz ettigi
dogrudur (6rnegin "olillerin ikimet aglar1 beni sarmis-

lards, 6lim aglar: beni gafil avlamaglardi”, I1. Samuel,
22, 6; krs., Psaume, 18, 6, "0liim aglar1 beni sarmiglar-

ch, ¢liilerin ihanet endigeleri beni kavramiglardi, aci
ve eleme bogulmugtum: bunun tzerine Ebedi’nin adi-
na yakardim. Ey Ebedi ruhumu kurtar" Psaume, 116,
3-4). Fakat bu baglarin korkung efendisi Yehova’nin
bizzat kendisidir ve Peygamberler onun elinde suglula- -
11 cezalandirmak icin tasidig aglarla cezalandirilmak-
tadirlar. "Oraya vardiklarinda agimi iizerlerine ataca-
#im, onlan gokteki kuslar gibi agima distirecegim".
(Osée, 7, 12); "agami1 onun iizerine atacagim; agima dii-
secek ve onu Babil’e gotiirecegim" (fsaya, 12, 13; krs.,
17, 20); "agmmu senin iizerine atacagim” (ibid., 32, 3).

Ve Job’un ¢ok derin ve ¢ok gergek dinsel deneyi, Tan-

ri'min kadir-i mutlakligini ifade etmek icin ayni imge-
ye ulagsmaktadir: "Biliniz ki, beni bitkin diigiiren ve ag-
larint iizerime atan Tanrr’dir" (Job, 19, 6). Yahudi-hi-
ristiyanlar da hastalar1 "baglayan"in iblis oldugunu bil-
mekte (6rnegin Luc, 13, 16), ama Yiice Tanr’dan
"baglarin efendisi" olarak soz-etmekteydiler. Ayni za-.
manda, "baglar"in ayn1 halk i¢in sihirsel-dinsel olarak
cok degerli olduklarim gormekteyiz: 6liim, hastalik,
bitytcilitk baglar1 -ve aym zamanda Tanrr'nin baglari- -
(64). Haham ’Aqiba: "tiim canldarin iizerine bir ag atil- .-
mustir” diye yazmaktaydh (Pirgé Abot, 3, 20; Scheftelo-
witz, s. 11). Formiil uygundur, ciinkii hayatin yalnizca
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"buyusel" veya "dmsel" bir kavrayisim degil de, blZZElt

insanin diinyadaki konumunu tiim karmagiklig1 iginde :

ifade etmektedir; moda bir terimle ifade etmek gere-
-kirse, bizzat varolanin konumunu ifade etmektedir.

Nitekim "hayat ipi" bircok iilkede insanin kaderini'

simgelemektedir. "Hayat ipleri (kelimesi kelimesine
cadirlarinin ipi) koptu" diye bagirmaktadir Job (4, 21;
krs., 7, 6). Akhileos tipka tiim Slimliller gibi "annesi-
nin onu dogurdugu zaman, daha dogdugu andan itiba-

ren kaderinin keten bir ip halinde yapilmis olmasin-
‘dan ac1 gekecektir” (fliada, 20, 128; krs., 24, 210). Ka- .

Vder tanrigalar: insan hayatimin ipini egirmektedirler:

"annesinin onu dogurdugu giin, hiiziinlii Egiricilerin
- mekiklerine koyduklar1 kadere maruz kalmasina bura-
da izin Vereceglz" (Odysseus, 7, 198, cev. V. Bérard).

(65)."Ama daha fazlasi da vardir: Kozmos’un kendj

de bir dokuma, devasa bir ag olarak kavranmaktadir.
- Ornegin Hind spekiilasyonunda, hava (vayu), bu diin-

yay1 ve ote diinyayi ve tiim varliklari tek bir i ipmis gibi -

baglayarak, Evren’i, "dokumus"tur (Brhada ranyaka
Up., 111, 7, 2), insan hayatini da tipk1 bir soluk (prana)
gibi dokumustur ("ondaki solugu kim dokudu?", Athar-

va Veda, X, 2, 13). Burada, oldukgca dolu bir mmgeuh-"

gin iki esas seyi ifade ettigi sonucu ¢tkmaktadir: bir

yandan Kozmos ta oldugu kadar, insan hayatinda da

hergey her §eye goriinmez bir dokuyla baglanmistir ve
ote yandan bazi tanrlar, son ¢dZiimlemede genis bir
kozmik "bag" olusturan bu "iplerin” efendileridir (66).
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Dinin ve bilyiiniin "kdkeni'ne iliskin boylesine cet-
refil sorunlarda, etnolojinin belirleyici bir kanit sagla-
dig1 nadiren olur; ama ¢ogu zaman Ogreticidir. Schef-

- telowitz ve Giintert birgok dil ailesinde, "baglamak"

eylemini belirten kelimelerin ayni zamanda byt yap-

may1 da ifade ettiklerini hatirlatmuslardir. Ornegin

Tiirk¢e-Tatarcada bag, baj, boj hem "bilyiicilik"q,
hem de "bag, ip"i ifade etmektedirler (67); Yunanca-

~ da katddeo "sikica baglamak” kadar, "bir digiim ata-
g

rak biyliyle baglamak" anlamina da gelmektedir (kata-

. dermos, "ip, biiyli yapmak" da buradan gelmektedir.

Inscr. Graec., 111, p.v.; Scheftelowitz, s. 17). Latince-
nin "fascium", "koti biiyil" kelimesi, "bant, bantlama"
anlamina gelen fascia, "demet" anlamina gelen fascis
ile akrabadur; "baglamak" anlamna gelen ligare, "bagla-
ma eylemi"” anlamina gelen ligatura da "biiyti yapmak",
"blyu" anlamlarini tasgimaktadirlar (krs., Rumencenin
"baglama eylemi" ve "biiyii" anlamina gelen legatura
kelimesi); Sanskritcenin esas anlami "kosum bagla-
mak, baglamak" olan yukti kelimesi, "bliyiisel araclar"
anlamini kazanmakta ve yoga’'nin giicleri bazen "bagla-
ma" yoluyla biiyii olarak anlasilmaktadirlar (68). Bii-
tiin bu etimolojiler, baglama eyleminin esas olarak si-
hirsel oldugunu kanitlamaktadirlar. Burada karsimiz-
da asirn bir uzmanlagma vardir: biylilemek, sihirle
baglamak, bilyii yapmak vs. Etimolojik olarak religio
(din) kelimesi de tanriya bir "baglanma" tonu tagimak-
tadur, fakat religio’yu (Giintert’in yaptif gibi, 130) "bi-
yicilik" yoniinde anlamak tedbirsizlik olacaktir. Ciin-
kit daha dnce de sdyledigimiz lizere, biyli kadar din
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de dziinde ayn: "baglama" unsurunu icermektedir,

ama bu bagka bir yogunlukta ve esas olarak ters bir
yonde olmaktadhr. -

"SINIR-KONUMLAR" SIMGECILIGI

Bircok baska simgesel biitiinler, Kozmosun yapisi-

m ve insanin ditnyadaki konumunu adeta ayni formiil-

lerle belirtmektedirler. "Baglanti, ip" anlamma gelen’

Babilce marrasu kelimesi, mitolojide "biitiin herseyi
birlestiren kozmik ilke"yi ve ayn1 zamanda "Evrenin
biitliniinti alttan tutan destek, gii¢ ve tanrisal yasa"y
(69) isaret etmektedir. Aym sekilde Cuang Tseu (bl.

V1) lao’dan "tim yaradilis zinciri” (70) olarak séz et-

mektedir ki, bu da Hind kozmolojik. terminolojisini

hatirlatmaktadir. (")te,yandan, labirent bazen "g('jzijl-'

mesi" gereken bir "diigiim" olarak kavranmaktadir ve
bu kavram, giicliik, tehlike, 6liim ve kabul téreni fikir
lerini de iceren metafizik-ayinsel bir biitiiniin icinde
ver almaktadir (71). Bilgi ve bilgelik gibi baska bir.
diiziemde benzeri deyimlerle karsilasiimaktadir: yd-
nilsamalardan, "kurtulug"tan (ki bu, Hind’de Varu-
na’mn sihiri olan mayd ile ayni adi tasimaktadir) sz
edilmekte; gercekdisiligin értiilerini "yirt"manid, varo-
tug "dugim"lerini ¢cé6zmenin vs. yolu aranmaktadir. Bu
durum, hangi bakis acisindan incelenirse incelensin,
insamn diinyadaki konumunun her zaman "baglama,
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- zincirleme, tutturma” vs. fikirlerini iceren anahtar keli-

melerle ifade edildigi izlenimini vermektedir. Insan si-
hirsel diizlemde, iblislerin ve bilyiiciilerin baglarina
karst kendini korumak i¢in digiim-muskalardan yarar-
lanmakta, ‘dinsel diizlemde kendini tanrn tarafindan
"baglanmis", onun "ipine" yakalanmig olarak hisset-
mektedir; ama 6lim de somut (ceset "iple baglamakta-
dir") veya mecazi olarak (iblisler ¢liniin ruhunu "bag-
Jamaktadirlar") baglamaktadir. Bundan ¢ok daha iyi-
si, hayatin bizzat kendisi bir "dokuma" (bazen kozmik
boyutlarda sihirsel bir doku, mdyd) veya olumlilerin
herbirini tutan bir "iplik"tir. Bu ¢esitli bakis acilarinin
bazi ortak noktalar1 vardir: insanin heryerdeki nihai
amacl, "baglar"dan kurtulmaktir: ruhun 6liimden son-
ra karsilasacag diigiimii cozmeye hazir olmast igin, la-
birente 6zgil diigumiin ¢ozilmesinin 0grenildigi labi-
rente mistik kabul ayinine, amaci cehaletin Srtiistini
"yirtmak" ve ruhu varolus zincirlerinden kurtarmak
olan felsefi kabut ayini kars1 gelmektedir. Hind diisiin-
cesine bu kurtulus diisiincesinin egemen oldugu ve en
karakteristik terminolojisinin  "zincirlenmis-kurtul-
mus", "baglanmig-¢ozilmis", "tutulmus-birakilmis" gi-
bi kutupsal formiillere indirgenebilir nitelikte oldugu
bilinmektedir (72). Bu ayni formiiller Yunan felsefe-
sinde de gecerlidirler: Platon’un magarasinda insan-
lar, hareket etmelerini ve baslarini dondiirmelerini en-
gelleyen zincirlere vurulmuslardir (Cum., VII, 514, a
vd.). Ruh "diigiisiinden sonra yakalanmis, zincire vu-

- rulmustur... sdylendigine gbre bir mezarin ve magara-

nin icindedir, ama diisiincelere yonelerek baglarindan
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kurtulmaktadir..." (Plotinus, Ennéades, IV, 8, 4; krs.,

1V, 8, 1): "akla dogru ilerlemek, ruh icin bag,larmdan

kurtuimaktir"),

"Baglama" kdmpleksinin bu cokdegerliligi -ki bu du-

rumu kozmolojik, bityiisel, dinsel, kabul ayinine ilis-

kin, metafizik, selamete iliskin dizlemlerde gozledik-,
muhtemelen insanw bu kompleks zgmde kendinin diin-

yadaki konumunun bir cins ilk ornefini buluyor olma--
sindan kaynaklanmaktadir. Bu yolla énce, ortaya bir
felsefi antropoloji sorununun konulmasina katkida bu--
lunmaktadr, eger eski insanin bazi "simir-konumla-

ri'n1 kapsayan bu belgeler ihmal edilmezlerse, tama-
men felsefi nitelikteki aragtirma bu isten ¢ok kazanch
cikacaktir, ¢linkil  ¢agdas disiince somut insan1 yeni-

den kestetmis olmakla 6viintiyorsa da, coziimlemeleri-

nin ézellikle ¢cagdas Batilinin konumuna yénelik oldu-

gu ve boylece evrensellikten yoksun olma giinaht isle- -

yerek, bir cins "bolgeciligin" i¢ine distiigi, sonugta
monoton ve kisir kaldigi gdzden uzak tutulmamalidir,

"Baglama" kompleksi, ¢te yandan dinler tarihini
 cok fazlasiyla ilgilendiren bir sorunu ortaya koymak-
' ;1‘ daha dogrusu o sorunu QlU§turm<1ktddlr. Bunun ne-
~deni yalnizca buyi ile din arasinda ortaya ¢ikardig
iligkiler degil, ayn1 zamanda ve 6zellikle, sihirsel-din-
sel bicimler adi verilebilecek seyi bize ifsa etmesi ve
bu bigimlerin "fizyolojisi'ni gdstermesidir: sihirsel-din-
sel hayatin ¢esitli dizlemlerinde (kozmoloji, mitoloji,
biiyﬂci';hik vs. ) oldugu kadar, bu diizlemlerin herbiri-
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nin farkl katlarinda da (6rnegin bityiik buyi ve kiiciik
biyii, saldirgan biyiicilik ve savunma bitylicilagii)

~kendini gerceklestirmeye calisan bir ilk ‘model olan

bir "baglama'ya tanik oldugumuz izlenimini almakta-
yiz. Hatta bir bakima, efer tarihsel ve tarihsellestirilmis
"korkung hiikiimdar" kendi tannsal omefii olan "baglayi-

- ¢t tann'y taklit etmeye ¢aligiyorsa, herhangt bir biiyiic

de korkung htikiimdart ve onun askin modelini taklit et-

‘mektedir denilebilir. Sulari zincirleyen Vrtra ile, suglu-

lar1, 6litleri "aglar1"yla yakalayan iblisleri ve hasimlari-
n1 sihirsel olarak baglayan veya baska bityliciilerin kur-
banlarini ¢ozen biyicileri "baglayan" Varuna arasin-

" - da morfolojik olarak stireklilik yoktur. Bitin bu iglem-

lerin yapist aymidir. Bilgilerimizin bugiinkii durumun-
da, bu tekdiizeligin taklitten mi, "tarihsel" 6diin¢ alma-
dan m (tarihsel-kiltirel okulun bu kelimeye verdigi
anlamda) kaynaklandigim, yoksa biitlin bu iglemlerin
dogrudan dogruya insanmn diinyadaki konumundan mi
kaynaklandigini, yani bunlarin birgok diizlemde ve
farkl kiiltiirel alanlarda gerceklesen aym ilk modelle-
rin gesitli bicimleri olup olmadiklarin: belirleyebilmek
giictiir. Hig degilse bazi komplekslere iliskin olarak
(6rnegin Hind-Avrupa sihirsel hiikimdarligi komplek-
sine iligkin olarak), karsimiza tarihisel olarak dayanis-
ma icinde olan efsanevi-ayinsel bitiinlerin oldugu ke-
sindir. Fakat Hind-Avrupa "baglama" kompleksinin ta-
rihsel gercegi, diinyaya yayilmis ve benzeri bir komp-
lekse iligkin olan diger tiim sihirsel-dinsel adet ve
inanclarin da zorunlu olarak "tarihsel" olmalarint ge-
rektirmektedir (vani aym ilk modelden tireyen veya
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dogrudan veyahut dolayh etkilerden, 6diing almalar-

dan kaynaklaniyor vb. olmalarmi). Diisiincemizi basit-

lestirmek tizere, Hind-Avrupa ézel 6rneginin bu sonu-

cu zorunlu olarak gerektirmiyor olmakla birlikte, bu
sonucu dhglamadigini da ve sorunun tedbir geregi dglk
birakilmak zorunda oldugunu eklemeliyim.

SIMGECILIK VE TARIH

Kargilastirma kastiyla, benzeri bir érnegi zikretme-
miz mimkiindiir: ayinsel yiikselme ve sihirsel ucus
kompleksi. Yukselmeyi esas unsurlarindan biri olarak
kabul eden gesitli inanglar ve sistemler (ayinler, mis-
tikler vs. ) arasindaki bazi tarihsel iliskileri (akrabalik-
lar, odin¢ almalar) ayiklamak milmkilnse de (73),
yiikselisin ve ucus simgeciliginin morfolojisi bu tarih-
sel iligkileri cok agmaktadir. Birgiin batin yikselis

ayinlerinden ve ontun toplumsal simgeciliklerinden so--

rumlu olan tarihsel kaynak belirlenébilse bile, bunun
arkasindan bunlarin yayilma mekanizma ve asamalari
ortaya konulsa bile, geriye gene de; yalnizea yiiksel-
me ve ugus kompleksini merkez edinmekle kalmayip,
ayni zamanda bu kompleksi ¢oktan 6rgiitlemis ve ayin-
lerin, efsanelerin ve yiikselme philosophoumena’lan-
nin aglkiettikleri ayni degerlerle sunan yiikselmeye yé-
nelik riiya simgeciliginin, dislerin ve estetik kavrayis-
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larin aciklanmast isi kalacaktir. Béylesine bir karsilag

tirmali incelemenin yolunun kilometre taglarini bagka
bir incelemede belirledik (74). Sonuca varmak lzere,
"bilincdist" diizlemde (riya, haliisinasyon, uyanikken
goriilen digler) oldugu kadar "bilingotesi” ve biling
diizlemlerinde de (estetik kavrayis, ayinler, mitoloji,
philosophoumena)) tutarli ve sistematik bir sekilde or-
taya cikan, ayni ilk drnek simgeciliginin tarihsel olma-
yan ifadeleriyle kargi kargiya oldugumuzu bildirmekle

yetinelim. Gegerken belirtelim ki, bilingdiginin ve bi-
lingaltinin disavurumlari, biling disavurumlariyla tam
bir uyam saglayan bir yap: ve degerler sunmaktadir-
lar; ve biling disavurumlari "akla uygun" olduklarin-
dan 6tiirti, yani onlarin degerleri mantiksal olarak de-
gerlendirildiklerinden étiirii, "olagan" mantikla (bun-

‘dan klasik mantigi veya sagduyunun mantigini anliyo-

ruz) her zaman tirdes olmayan bir bilingalti veya ote-
si mantigindan soz edilebilir. Bu durumda, bilingalti-
nin hi¢ degilse bazi kesimierinin, hem bilingli, hem de
bilingotesi deneylerine egemen olan ve onlan orgiitle-
yen ayni ilk érneklerin egemenligi altinda olduklarin,
gecici olarak kabul edelim. Bu durum sayesinde, sim-
gesel bir kompleksin blrgok cesidini (Orneklerimizde
"yiikselme" veya "baglama" kompleksleri), rilyanin, et-
sanenin, ayinin, ilahiyatin, m\istigin, metafizifin vs.
farkh dizlemlerinde iik 6rnegi "gerceklestirmeye” cali-
san sonsuz bir "bigimler" dizisi olarak ele alma hakki-
na sahip olabiliriz. ’

Kuskusuz bu "bigimler'in timii de kendiliinden
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degildir, bunlarin hepsi de iilkisel ilk ornege tabi de-

@

gildir; aralarindan bircogu “tarihsel"dir, yani zaten va-

rolan bir bigimin evriminin veya taklidinin sonucunda
ortaya glkm1§lard1r. Bazi "baglama" yoluyla biiyiiciiliik
cesitleri birbirlerine oldukga sasirtic1 bir sekilde ben-

zemektedirler; bunlarin sihirsel hiikiimdarhk veya me- |

zar mitolojisi alanlarinda zaten varolan "tarihsel bicim-
leri", siirh bir diizlemde kopya ettikleri izlenimi alin-
maktadir. Fakat temkinli olmak gerekir, ¢unki dinsel
komplekslerin patalojik ¢esitlerinin ayni zamanda ben-
zer yanlar sunmalar genel bir olgudur, Daha givenili-
re benzeyen nokta, tiim "tarihsel bicimler"in, ikincil,
onemsiz dizlemde gergeklesmis olsalar bile, herbiri-
nin kendi ilk 6rnegine yzikm]_a‘§ma egilimidir: bu olgu
insanligin dinsel tarihi boyunca dogrulanmaktadir.
Herhangi bir yerel tanrica Biyiik Tanriga olma egilj-

mindedir; herhangi bir kéy "Diinyanin Merkezi"dir:

herhangi bir bityiicii en giiglii ayini kendinin yaptigini -
ve ve kendinin de Evrensel hiikiimdar oldugunu iddia-

etmektedir. Dinler tarihini iste bu ilk ornegin, miikem-

mel bicim’in -bir ayin, bir efsane veya herhangi bir tan-

r1 bunun oldukga soluk bir cesidinden ibarettirler- ih-
ya edilmesine yonelik egilim miimkin kilmaktadir. O
olmasaydi, sihirsel-dinsel deney siirekli olarak gelip

geqict, ucucu olan tanri, efsane dogma vs. bigimleri ya--

ratirdi ve goézlemci de kendini siirekli olarak yenile-
nen bir tip bollugu karsisinda bulurdu; bu da herhangi
bir diizene sokma faaliyetini olanaksiz kilard;, Fakat

“dinsel bicim bir kez "gerceklestikten”, "tarihsellestik-

" . . A
ten" sonra, bu zaman ve mekin kosullarindan siyrila-
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rak evrensel lolma, ilk drnegi yeniden bulma egilimine
girmektedir. Son olarak, muzaffer dinsel bicimlerin
"emperyalizm"i de, her kutsalbk veya tanrisallik
tezahlirinit  "Hersey" olmaya, vyani kutsalin
disavurumunu tek basina tilkketmeye, kutsalin devasa
metafizigiyle bitiinlesmeye yonelten bu egilimle
aciklanmaktadir (75). '

Bu genel bakislar her ne olurlarsa olsunlar, "bagla-
ma'ya iliskin dinsel kompleksin bir ilk modele veya
bir ilk model takimina (bunlardan birkagim kaydet-
tik: Kozmosun dokunmast, insan Kaderinin ipligi, labi-
rent, varolus zinciri vb.) tekabul ediyor olmasi olas:-
dir. "Baglama" ve diigiim metafiziginin oldugu kadar,
"baglardan kurtulma" motifinin de ciftedegerliligi ve
tiirdes olmamasi, bu ilk modellerin izerlerinde ger-
¢eklestikleri diizlemlerin ne kadar ¢ok ve ¢esitli olduk-
larin teyid etmektedirler. Bunun anlamu tabii ki, bu
ele alinan sihirsel-dinsel komplekslere iliskin olgula-
rin muazzam Kitlesinin icinde, tarifisel olarak dayanis-
ma iginde olan bazi biitiinlerin kesfedilemiyecegi ve
bunlarin birbirlerine bagimli olarak veya hepsinin de
uzak bir kaynaktan ¢tkmis olarak kabul edilemeyecek-
leri - degildir. Giintert, Dumézil ve A. Closs’'un
Hind-Avrupa alaninda, farkli bakis acilarindan olmak
iizere yaptiklari budur. Viyana tarihsel-kiiltirel okulu-
nun ilkelerine sadik olan Closs (76) herhangi bir Ame-
rikan veya Melanezya "baglama" ayin veya efsanesini,
aym.zamanda Hind-Avrupa bicimlerine de hayat ver-
mis olan kaynaga tarihsel olarak baguml olarak acikla-
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maya kalk1§t1g1ndav, bu bilgini izlemekte tereddiit edil-

- melidir. Hind-Avrupa "baglama" ritiielinin Kafkas ko-
“kenli oldugu varsayimi (s. 643) akla daha yakin olarak ~

gozukmektedlr Fin-Uygurlar ve Tiirk-Tatarlar ”bagla-
a" konusundaki ne ayinleri, ne de efsaneleri bilmek-
tedlrler bu da bu kompleksin kékeninin giiney iilkele-

rinde aranmasinin gerektigini gosteriyora benzemek--

tedir. Nitekim Giirciilerin "Beyaz Yorgi" zincirleri ayi-
nine (bkz. yukariya) en yakin paraleller Hind’de bu-

lunmaktadir: bir yandan Gondlarin biiyiiciisiiniin (77) -

Kali-Dinga bayrami (Gondlarda zvéara adin1 alan bay-
ram; bu kelime Hindicenin javara: yulafindan tiire-
mistir, bu da onun tarimsal kékenini kamtlamaktadir)

esnasinda boynuna taktigi demir halka; 6te yandan

Mohenco-daro’da bulunan d1§1 bir putun ve "Proto-S-
hiva"nin boyunlarmda yer alan demir halkalar (78).
Gondlarin giincel ayinlerinin dogrudan Indus 6n-tarih-
sel killtiiriinden tiiredigini diisiinmek tabii ki tedbirsiz-
lik olacaktir, ama W. Koppers’in bu olgular arasinda
kurdugu yakinlasma ihmal edilir gibi degildir (79).

Ancak, "baglama", "dagiim" vs. motiflerinin Mezo-
potamya dinlerinin eski tabakalarinda sikhkla goriil-
mesi héld agiklanmayi - beklemektedir. Acaba bu,
Hind-Avrupalilarda gerceklesenlerin tersine, kendini
dinsel bir sistem halinde orgiitlemeyi ve kendini din-
sel haydtm timiine dayatmay: bagaramayan ve bu yiiz-
den_de sonsuza kadar ¢ogalan, bu arada hem tanrisal,
hem de seytani bir prestij haline gelirken, tim tanri-
lar tarafindan benimsenen ve tiim bityiiciiler tarafin-
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dan kullanian, enine genisleyen bir ¢esit olabilir mi?
Kesin olan nokta, "baglama" kompleksinin yalnizca

- Hind-Avrupalilarda, bizzat tanrisal veya insani kor-

kung hitkiimdarlik yapisi icinde, organik olarak biitin-
lestigi ve ayinsel, mitolojik, ilahiyat vs. diizlemlerinde
genel uygulamaya ve tutarli bir sisteme yalmizca
Hind-Avrupalilarda sahip oldugudur -esas olarak Du-
mézil’in arastirmalarinin gosterdikleri iizere-. Fakat,
Korkung Hikiimdar kavram iizerinde merkezlenen
bu sistern Hind- -Avrupallarda bile sihirsel-dinse] bi-
cimlerin ve "baglama'ya iligkin simgeciliklerin yaratici
giicinti tiketememistir. Yukaridaki sahifeler bunu
gostermeyi amaglamuslardir. Hatta bu durumun acik-
lanmasini bilyil, mitoloji ve bizzat din diizleminde bul-
maya ¢alistik: bu durum ya insamin diinyadaki konu-
mundan (kdkenin kendiligindenligi), ya da zaten varo-
lan bigimlerin az ¢ok sadik bir taklidinden (tarihsel
olugumlar) kaynaklanmaktadir. Ama hangi agiklama
yeglenirse yeglensin, Hind-Avrupa Korkun¢ Hiikiim-
dar tanr1 kavramu artik kesindir. Bu kavramu tarih 6n-
cesi kapi arahgindan gorilmeye basglamistir. Yabanci
dinsel geleneklerden alinan borclart farketme konu-
sunda hazirliklr hale gelinmistir. Yapisinin bizi ¢ogu
zaman éyle yapmaya davet ediyor olmasina ragmen,
bu kavrami yalnizca sthirsel bir kavram olarak tanim-
lamak herhalde uygun olmayacaktir: bir yandan, biz-
zat Hind’de‘Varuha ve Vrtra "baglama"larinin kozmo-
gonik ve metafizik degerlerinin altimi ¢izdik; 6te yan-
dan aymi kompleksin Ibranilerde harekete gecirdigi
dinsel deneyler, cok saf ve ¢ok derin bir dinsel haya-
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tin bile gidasiny, goriiniiste korkung ve "baglayic1” olan |
bir tanrimin "ipleri"nde bulabilecegini kanitlamaktadir-

lar.

132

MIRCEA ELIADE

2

UCUNCU BOLUMUN DIPNOTLARI

(1) Georges Dumézil, Mythes et Dieux des Germains, Paris, 1939, s. 21 vd.,
27 vd.; Jupiter, Mars, Quirinus, Paris, 1941, s. 79 vd.. krs., Ouranos-Varuna
Paris. 1934, passim. ' ‘

@ Dumézil, Mira-Varuna, Paﬁs, 1949, s, 33, Jupiter, Mars, Quif'imrS. s. 31

vd.

3 Dti:nézi], Flamen-Brahmian, Paris, 1935, s. 34 vd.; Mitra-Varyna, s. 79
vd. : l

) Mirra-Varuna, s. 72, kss., Jean Baget, Rev. Hist. dcs Religions, CXXLIV,

1941, s. 194 vd'daki gézlemler. Gene Plutharehos'n gére, Questions Romai-
nes, s. 67, lictor'larin bile adlart Ligure'den tiremekiedir ve Duménl eskite-

. rin lictor ile ligare arasinda gérdiikleri bad reddetmek igin® neden yérme-

mektedir, "ictor, kantlunmams olan bir kok (il lgere’den tiremis olabilir,
bu fiil ligare kargisinda. dicere’nin dicare kargisinda oldugu gibi olacaktir” (i-
bid,s. T2y

(3) Krs., Servius, in, Aen, 111, 607; 1. Heckenbach, De nudi tate sacra searis-
que vinculis (RV.V., IX, 3, Gesson, 1941, s. 69 vd.; Dumézil, Flasnen-Brah-
man, s. 66 vd. ’

(6) Hackenbach, Frazer'in daha ok hayal kiric kitabt olan Taboo and the
perils of the soul. s. 296 vd'dan (Fra. ¢ev. Henri Peyre, Tabou et les porils de
I'dme, Paris. 1927. 5. 245 vd.) sonra su kitaplar isarct edilecektir I Schefteto-
witz. Das schlingen und Netzmotiv im Glauben und Brauch der Vilker
(RV.V.. XIL 2, Giessen, 1912): id.. Die altperische Religion und das Juden-
urm. Giessen, 1920, s. 92 vd. ve Dumézil, Ouranos-Varuna. s. 52, n.1'de kay-
dedilen etnografya ve folklor caligmalari. Roma nexumiu. sihirsel digtimler
ve ceza hukuku Konustinda bkz., Henri Decugis. Les Erapes du droit, 2.
vay., Paris, 1946, c.1, s. 157-178. -

(7 A. Bergaigne. La Religion védique d'aprés les hvimnes du Rig-Veda, 111,

133



IMGELER SIMGELER

Paris, 1883, s. 114, 157 vd.; H.Glintert, Der arische Weltkénig und Heiland
“Halle, 1923, 5. 120 vd.; Dumézil, Ozlrdnos-l/’aruna, s. 90, Brahmanlarda ayni
atif, bkz., Silvain Lévi, La Doctrine dut sacrifice dans les Brahmanas, Paris,
1898, s. 153 vd. '

(8) Krs.. Walde-Pokorng, Vergleichendes Wérterbuch der mdooermamschuz
Sprachen. 1. 1930 s. 263.

(9) Bergaigne. op. cit.. 11, s. 114; 8. Lévi, op. cit., 5. 153; E. W. Hopkins,
Epic Mvthology, Strasbourg, 1920, s. 116 vd.

(10)y S.Lévi, 5. 153; Dumézil. Ouranos-Varuna, s. 91, n.1.
(11y Hillebrand. Vedische Mythologie, Breslau, 1902, 111, s. 1 vd.
€12) S. Lévi, 5. 158 vd.; J. . Meyer, Trilogie altindischer Michte und Feste

der Vegetation, Ziirih-Leipzig, 1937, I, s. 206 vd., 269 vd.

{13) Raffacle Pettazzoni, "le corps parsemé d'yeux” Zalm.a.\'is, I, 1938, s. 1 -

vd.
{14).Bkz.. bizim Tr'ai!c“d ‘Histoire des Religions. Paris, Payot, s. 47 vd.

_(1%) Ozellikle "The darker side of t‘he' Dawn" Smithsonian Miscellaneous
Collections, s. 94, n. 1, Washington, 1935 ve Spiriual Authority and Tempo-
ral Power in the Indian Theory of Government, American Oriental Society,
New Heven, 1942.

(16) Kus., Coomaraswamy. Spiritual Authorig, szellikle s. 29 vd.

(17 Krs., [E.Bcnvcnisle-li,.ch‘ou. Vira et Vithragna, Paris, 1934, s.
140-141. bircok pasajda "Vrtra'nin biyiisiiniin Indra'ninkine cevap verdifi
ve ondan tiiredigi"ni iddia ederken yandmaktadir, Biiyii a priosf olarak tan-
ri-kahramanlanninki olmakian ¢ok yilanlara iliskin vartiklarin bir sifatidir
-ve Vrtra-bunlarin en mitkemmellerinden bu:dn‘— Biraz asagida fndra’nin
biiyiisiine ddnecefiz.

(18) Krs., Renou. s. 141 vd."da Sular motifinin ¢ctziimlenmesi.

(19) Bu cezalandirma tarznda, Varuna'mn tipinin bir genisletiimesini ve de-

134

MIRCEA ELIADE

rinfestiritmesini gorme egilimindeyiz; su anlamda ki, sugluyu "hayaliye, ka-
raktersiziife gerilemeye” zorlamaktadir ve bu bir bakima onun teisil ettigi
durumudur.

(20) Bkz., Jarl Charpenticr, Kleine Beitrage zur indo-iranischen Mythologie,
Uppsala, 1941, s. 34 vd.; id,, Brahman, Uppsala, 1932,'s. 49, n. 1; L.Renou,
s. 141

(21) Bkz., Kurt Linder, La Chasse pte}nstouque (Fra. gev.,, Parls 1940), s
53 vd. ve passim.

(22) Daha annesinin karnindayken tanrilar tarafindan baglanan'réjanya ("ré-
janya bagh dogdu", Taitt. Samhira, 11, 4, 13, 1) hakkinda bkz., Dumézil, Fla-

~ men-Brahman, s. 27 vd.

(23) Darzales Sinop ‘bdlgesinde, Sarapis’te belirlenmistiz; krs., O.Weinre-
ich, Neue Urkunden zur Sarapis-Religion, Tiibingen, 1910, s. 7, bu belirlen-
me Rostovteff’in aragtirmalarinin izinde yer almaktadir. Bkz., Stig Wikan-
der Vavu, 1. Lund-Leipzig, 1941, 5. 43 vd.

(24) Vasile Parim tarafindan derienen para ve yautlar, "Gorusian, Ménoi-

res de I'dcadémic Roumaine. Edebiyat bl., 1919-1920, Biikres, 1924, 5. 9. 23
wvd. -

(25) Isiros (Biikreg'te Fransmca olaral\ yaymlamyor) dergisindeki belﬂeler,
L1934, s. 118 vd,

(26) R. Vulpa, "Histoire ancienne de la Dobrudja", La Dobroudja, yay. Ro-
men Akadeniisi, Blikres, 1938, (s. 35-454), s. 233, 237. Ayrica bkz., Kazarow,
m, Pauly-Vissowa. XV.s. 227 vd..

(27) Artemis’le (Herodotos, IV, 33). Kibele'yle ve Orpheus ilahilerinde Per-
sephones ile dzdeslestirilmistir (bkz.. Giintert, s. 115, n. 1; Strabon tarafin-
dan ciimbis unsuru olarak saytlmugtir; X. s..420.

{28) H.Usener, Gonernamen, yeni bas. , Bonn, 1929,’s. 80.

(29) A.Closs, "Dic Religion des Semnonesstammes”, Wier;cr Betrdge zur Kul-
turgeschichte und Linguistik, 1V, Salzburg-Leipzig, 1938, (s. 549-673), 5. 619

135



IMGELER SIMGELER

(30) R Pettazzoni, "Regnatur Omnium deus”. Sudi e Materiali di Storia del-
la Religioni, XIX-XX, 1943-1946, (s. 142-150), s. 155.

!

(31) P.Cumont, Les origines orientales dans le paganisme romain, 4. yay., Pa-

ris 1929, Levha X1k intestinis pullinus'tan yapilma ip, Ps. -Augustinus’a g6--

re, Quarest., V, Cumont, Textes et Monuments relatifs aux mystéres de Mith-
ra, Briiksel, 1894-1900, II, s. 7-8.

(32) Closs. s. 566; ibid. s. 643, O. G. Wesendonk, "Ueber georgisches Hei-
‘dentum”, Caucasica, fas. I, Leipzig, 1924, s. 54 vd., 99, 101; G. Dumézil, Tit-
vos, Rev. Hist. Rel., ¢. CXI. 1935, (s. 66-89). s. 69'vd'da Giircii kaynaklarima
dayanarak, "Beyaz Yorgi'nin kileleri'ni incelemektedir: "Onun kdlesi ola-

rak Beyaz Yorgi'yi sereflendirmek veya yatistirmak isteyen kimse. bu zineir- -

lerden bitini almakta. onu boynuna takmakta ve bu durumda, dizlerinin
tizerinde veya ayakta kilisenin cevresini dofagmaktadir”. Ayrica bkz., Sergi
Makalathia, "Einige ethnograpisch-archéologische Paraliclen aus Georgi-
en" Mitcilungen Anthropolog Gesellschaft, Wien, 60. 1930, s. 361-365.

(33) Bir kan davas yargilamasmnda; suclu "mahkeme nin éniine elleri bagl
olarak ¢ikmak zorundadir, Closs, s. 600. ;

34 "Efendi-kéle” bagini. "hag kardegleri” arasindaki bagdan {terim Rumen-
cedir. fratia de cruce) ayiran mesafeyi kavrayabilmek icin, bu Germen-Hir-
ya-Kafkas kompleksini, Avrupa'mn hemen heryerinde uygulanan "kanla
baglanma"yla karsilagtirmak yeterlidir, A.Dieterich, Muzer Erde, 3. yay.. Le-
iprig-Berlin, 1925, 5. 130 vd.: HL C. Trumball'in klasik kitabi, The Blood Co-
-venunt. Londra, 1887 ve Smith Thompson, Motif-Index of Folk-Literature I1.

Helsinki, 1935, s. 125. Bu kardeslik bicimlerini. insanlar ile Mitra arasinda’

varolan dinsel baglantilarla Szdeglestirme egilimi vardir -Varuna ile ona
inanlar arasindaki oldukga kati baglantifarin kargismmda- Ama bu, Varuna'-
mn dinsel deferinin "fakir" olmasim hig de gerektirmemckiedir -tamamen
‘lersine-., ' :

(33) A.Closs. s. 643, 668. Ayni yazara gdre (s. 567). ayin kurbaninin baglan-
mast, Megalitik ve glineydogu Asya kiiltiirlerine ait bir kompleks oln?alldlr.

(36) J.Grimm. Dewutsche Mythologie, 11, 705, IV, 254: Scheftelowitz. s. 7.

136

MIRCEA ELIADE

(7) R H.Meyer, Aligermanische Religionsgeschichte, 1910, s. 158, 160. Fakat
bu tanrigalarin kisilikleri daha karmagiktir; bkz., Jan de Vries, Altgerma-
rische Religionsgeschichte, 11, Berlin, s. 375 vd.
(38) Oliileri "8liim baglari"yla baglamaktadir (derezd maraithyoosh, Yasna,
53, 8; Scheftelowitz, Die alipersiche Religion, s. 92). *Onlan baglayan Asto-
vidhotush ve onlar bagli olarak gdtiiren Vagu'dur”, Vendidad, 5, 8; H.S.Ny-
berg, "Questions de cosmologie mazdéennes”, 11, Journal Asiatique,
Ekim-Arahk, 1931, (s. 193-244), s. 205; G.Dumézil. Tarpeia, Paris, 1947, s.

3. Krs., Ménoké Knrar 2, 115; G. Wldenvien Hochgortglavbe im Allen ]mn

Uppsata, 1938, s. 196.

(39) Das Sclzlingen—und Netzmotiv, s. 9; Die alipersiche Religion, s. 92,

@0) Inone, zikr. Closs, s. 643, n. 44. Krs.. dliiletin ruhlaru bir mauaxénm
dibinde baglayan Shen-t'u ve Yi-lei adindaki iki ruhun efsanesi; C. Hentze

Die Sakralbronzen und ilre Bedeutung in den ﬁu/zchmezsc/wn Kultren, An-

vers, 1941, s, 23.

(41) Carl Strehlow, Die Aranda-und loviga-Stamme in Zentral-Ausiralien, I,
Frankfurt a. M., 1907, s. 11,

@2) W. Wyatt Gill, Life in the Southern Isles, Londra, 1876, 5. 180 vd, -

@3 W. Wyatt Gill, Mytlzs mm’ Songs from the South Pacific, Londra, 1876.

s. 10l vd.; Ayrica bkz., E. S. C. Hendy, Polvnesian Religion, Honolulu,
1927, 5. 73; Bkz., M. Wallesel. "Religidse Anschaungen n. Gebriuche det
Bewohner von jap®, Anthropos, V1L, 1913, s. 607-629, 612-613.

(d4) C. E. Fox. The Thershold of the Pacific, Londra, 1924, s. 234 vd,

(45) W. G Ivens. The Melanesians of the S. E. Svlomon Istands, Londra.
1927. 5. 178: Havai'de ayni adet. E. S. Craighill Hendy, op. cit. s 92,

(46) W. Wyatt Gill, Life in the Southern Isles, s, 180 vd.: Myths and Songs
ﬁ()m the Sownh Pacific. s. 171,

(47) Tunguz ganiam, bir hastanm kacak ruhunu yakalamak icin bir kement
kullanmaktadir: S. Shivokogorow, The psychomental complex of the Tungus,
Sanghay-Londra. 1935, s. 290. $aman zaten ruhlarin teknigini taklid etmek-

137



IMGELER SIMGELER

tedir; ibid, s. 178. Aym kompleks Cukgularda da vardir. Bu konuda bkz., bi-
zim, Le Chamanisme et les techniques archaiqutes de Pextase, Paris, 1951.

(48) L. W. King, History of Sumer and Akkad, Londra, 1910, s. 128 vd; G.-

Furlani, La religione babilonese-assira, 1, Bologna, s. 150, E. Dhorme, Les
refigions de Babylonie et d’Assyrie, Col. "Mana", 11, Paris, 1945, 5. 28; 49, E.
Dougtas Van Buren, Svmbols of the Gods in mesopotamian An, Roma,
1945, Analecta Orienialia, 23, s. 11-12.

(49) Scheftelowitz, Das Schlinger und Netzmotiv, 5. 4 vd.

(30) M. Jastrow, Die Religion Babylonieﬁs und Assyriens, c. I, Giessen,
1912, s. 15. ‘

(51) Scheftelowitz, s. 4.
(52) M.Witzel. Tammuz-Liturgien und Veruandles, Roma, 1937, Analecta
Orientalia, 10, s. 140; Geo Widengren, Mesopotamian elements in Manichae-

ism, Uppsala, 1946, s. 80.

(53) Ibid., 1V, 49. Tablet I'de, 83, Marduk Ea'nin ofludur, ama bu baba
ogullugun anlanm her ne ofursa olsun. sihirsel hiikiimranhgin 6zii iginde yer

almaktadir. R. Labat'in Fransizca cevirisini izliyoruz, Le Poeme babylonien

de la Création, Paris, 1935.

(54) Kaucitaki Samhici; XLVIIL 4-5; Caland, Altindische Zauberritial, Am- '
sterdam, 1900, s. 167; V. Henry, La Magie dans I'lnde antique, Paris, 1903, - -

s. 229; Scheftelowitz, s. 12.

(55) Isaya, 13, 18-21; C. Fossey, La magte assyricnne, Paris 1902, s. 83; M.
Jastrow, The religion of..., Boston, 1898, s. 280 vd,

(56} W. Crooke, The popular religion and folklore of Noﬂlzun India. Wcsl— .

minster, 1896, 1. s. 46 vd.: S. Seligmann. Der bdse Blick, Bertlin. 1910. 1. 262,
. 328 vd.; Scheftelowitz, s. 14; Frazer Taboo, s. 301 vd. Fra. ¢ev.. s. 251 vd.;
G. L. Kittredge, Wircheraft in Old and New England. Cambridge, Mass. .

1929, s. 201 vd.: krs.. Handwénerbuch des dewtschen Aberglaubens, S. Y.

" Folklor alanlx\da. Smith-Thompson, Motif-Index, C.1. s. 313.

(87) Dogumu kolaylastirmak iizere, hersey. asimali ve ¢oziitmelidir, Frazer,

133

MIRCEA ELIADE

op. cit., s. 296 vd., Fra. gev.,'s. 247 vd.; Fakat Kalmuklarda afin dofum esna-
sinda iblislere karsi savunma olmasiyla krs., Frazer, Folkiore in the Old Tes-
tament, 111, Londra, 1919, s. 473. Bir evlilifin tamamina ermesi ip ve diigiim
biiyiisiiyle engellenebilmekteydi, Frazer, Taboo, s. 299 vd., (Fra. cev s. 249).
Evde kapali kilitler ve siiriilii siirgiiler oldugu siirece Sllinemez, ibid, s. 309;
Fra. ¢ev. s. 257 ve bazi yerlerde ruhun istirahati icin, kefenin balan agit-

maktadir, ibid s. 310, Fra. ¢ev. 5. 258. Buna kargilik, Yeni Gine'de dul kadin-

lar kendilerini dliilerin fuhlarma karst korumak iizere, matem isareti ola-
rak af giymekteditler, Frazer, The Belief in Immortality, I, Londra, 1913, s.
241, 249, 260, 274, 293. Cesetler de 6lii ruhlar da korunmak lizere baglan-
fnaktadlr, Frazer, La Crainte des morts, Paris, 1935, s. 53vd., ancak bu ade-
tin anlami daha karmasiktir,

(88) Kaugitaki-Sam., XXXII, 3, Calomd, Altindische Zaubervitual. s. 104 R.

- C. Thompson, Semmc Magzc its origins and des clopment Londra, 1908, s.

165 vd.
(59) Scheftelowitz, s. 29, n. 1, 3L: Frazer, Taboo, s. 301 vd.

(60) Asur: Thompson, op. cit., s. 171; Furlani, La Religione..., 11, Bologna,
1929, s. 166; Cin, Hind: Scheftelowitz, s. 38.

(61) Hind: W. Crooke, op. ci{., I1, 5. 36; Todas vs. : Scheftelowitz, s. 39; Afri-
ka: ibid, s. 41.

(62) Frazer, Taboo, s. 308 vd.; Scheftelowitz, s. 41.

(63) Scheftelowitz, s. 52 vd.

(6 Bunun sonucu olarak, Vedalarda Varuna baglarina yapilan bazi imala-

rin da, Job'unkine benzeyen dinsel bnr deneyi ifade ettiklerini varsayma
hakkina sahip olunmaktadr.

(65) Krs., vitae fila. Ovidius. Heroides, 15, 82. Bkz., bizim Traiié.... ay ayin
ve mitolojileri hk. bl., s. 142 vd.

(66) Cogu zaman -ama hér zaman degil- ay, bazen de cchennem -ay tanrita-
I't. '

67 I'X,Vambéry. Die primidive ve Kulwr des nurkotatarischen Volkes, l,;cip—
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zig, 1879, s. 246. "Biiyiiyii bozmak" kavram: "baglardan kurtarmak" terimiy-
le ifade edilmektedir; Yorubalardaki edj (baglama) kelimesi de "biiyii" anla-
mina gelmektedir ve Ewelerin vosesa (nazarlik, muska) kelimesi: "bagi ¢6z-

mek” anlamina gelmektedir, A. B. Ellis, Yoruba-speaking peoples, Londra,,

1894, 5. 118.

{68) Ornegin, Mahabhdrata, X111 41, 3 vd.. burada Vipuld (Ruci'nin) duy-

gularm Yoga bagian aractlifiyla boyunduruk altina almusti {babamdha yo-

‘gabandharig ca tasydh sarvendriyani sahy; bkz., benim, Yoga..., Paris-Biik-
. Teg, 1936, s, 151. Ayrica bkz., Ananda K.Coomaraswamy, "Spiritual Paterni-
tiy" and the "Puppet-Complex", Psychiatry, VII, No. 3, Agustos 1945 s.
25-35, ozellikle s..29 vd.

(69) 8. Langdon, Semitic mythology, Boston, 1931, s. 109. Bir¢ok Babil tapi-
nag markas shame u irshiti (Gok ile Yer arasinda baglanti) adint tagimakta-
dir, krs., E. Burrows, "Some cosmological patterns in babylonian religion"
. Labyrinth, yay. S. H. Hook, Londra, 1935, (s. 48-70), s. 47-48, n. 2. Tapma-
gin eski Siimerce adlarindan biri "bdlge dimgali"dir. Burrows (5. 47, n. 7)
"Great binding post” olarak gevrilmesini 6nermektedir; dim ="post" vs, ve
ayni zamanda "rope"; muhtemelen dim ="to bind, thing to bind, thing. to
bind with". "Baglama" simgeciligi burada, "Merkez simgeciligi" olarak adlan-
dirtlabilecek daha genis bir biitiiniin icinde yer almaktadr, bkz. yukarida. |

(70). "The link of all ereation” cev. Hughes, Everyman’s Library. s. 193,

"Link" ofarak gevrilen dzellik hsi'dir (Giles 4062), bunun anlamt "dependen--

ce, fastening, tie, link, nexuvs, chain, lineage vs. "dir, krs., A. K. Coomaras-
wanty, "The iconography of Diirer’s 'Knots’ and Leonardo's ’concatenati-
on™, The Art Quarterly, Baker, 1944, s. 109-128, s. 127, n. 19,

(71) Malekula'da ayin ve mezar inamlarinda dugiim biciminde labirentler:
A.Bernard Deacon, "Geometrical Drawnings from Malekula and other [s-
lands of the New Hebrides", Journal of the Anthropological Instittiee, ¢. §.X-
VL 1934 5. 129-175; id, Malckuia A vanishing people of the New Hebrides,

Londra, 1934, orellikle s. 522 vd; John Layard. "lotenfahrt auf Malckula”, )

Eranos-Jatwbuch. 1937, Ziirih, 1938, s.. 242-291: id., Stone Men of Malekula.
Londra, 1942, 5. 340 vd., 649 vd. Kargilasgtirmah yorumlar, W. F. Jackson
Knight.Cumacan Gates, Oxford, 1936; Karl Kereny, Labyrinth-Susdien (Al-
bae Vigiliac), XV. Amsterdam-Leipzig, 1941,

(72) Bkz., benim, Techniges dir Yoga, passim. A. K. Coomaraswamy. "The
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graphy..." makalesinde diigiimlerin metafizik deferlerini ve bunlarin hc'am
halk sanatinda, hem de bazi Orta Cag ve Ronesans sanat¢ularmin eserlerin-
de siirmelerini incelemigtir.

4

"+ (73) Bkz., bizim, Le Chamanisme..., s. 137 vd., 296 vd., 362 vd., 423 vd. ve

passint.

“(74) "Durohéna and the 'waking dream’" Art and Thought, Londra, 1947, s.

200-213
(75) Bkz., Traité..., s. 302 vd.

(76) W. Schmidt .ve W. Kbppcrs’in tarihsel-kitltiirel okulu dinler tarihine:
bugiine kadar biiyiik hizmetler yapmustir, fakat onlarin en u¢ noktalarina
kadar gotiiriilen tezleri, her tiirlii ruhani kendilifindenligi ortadan kaldiran.
insanin ¢ok biyiik bir "tarihsellestiriimesine” vlasmaktadir. Insani arncak ta-
rihsel bir varlik olarak kavramak nitimkiinse de, onun bizzat dogas: geregi
tarihle zitlastigini ve tarihi ortadan kaldirarak, tim dlnnaklany]a zamandigt -
bir cenneti bulmaya galistifint da inkar etmek miimkiin degildir; bu cennet-
teki konumu "tarihsel bir konum"dari gok, "antropolojik bir konum" olacak-
tir. Bkz., bizim. Le Mythe.... :

(77) Krs., W. Koppers, "Zentralindische Fruchtbarkeitsriten und ihre Bezi-
chungen zur Induskultur" Geographica Helvetica, 1, 1946, Heft, 2, s,
(165-177) 5. 168 vd. ‘ E

'(718) Kis., J. Marshall, Mohenjo-Daro and the Indus Civilization, Londra,
1931, c. I, Levha, XII, &, 17.

(79) Diigiimlerin Ege dinlerindeki islevierine gelinee (Arthur Evans. The pa-
lace of Minos. 1. s. 430 vd.), bu daha ¢bziilmemistir: onu tamamen bir siisle-
me unsuru sayan-M. P. Nilsson (Minoan-Mycenaean Religion. Lund, 1927,
s. 137, s. 349 vd.) tarafindan inkar edilen bu islev. yakinlarda Axel W. Pers-
son, The Religion of Greece in prehistoric tmes, Berkeley ve Los  Angeles,
1942, 5. 38ve 68 tarafindan teyid edilmigtir. Ayrica bkz., Charles Picard Les
religions préheiléniques. Crete et Mycénes, Paris, 1948, s. 194-195.
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L]

PORDUNCU BOLUM

DENiZ KABUKLARININ
- SIMGECILIGINE
JLISKIN ACIKLAMALAR

 AY VE SULAR

Istiridyeler, deniz kabuklari, simikla bocek, inci
suya iligkin kozmolojilerde oldugu kadar, cinsel simge-
cilik alaninda da dayamgma igindedirler. Nitekim bun-
larin hepsi de Sularda, Ayda ve Kadinda yogunlagmis
olan kutsal giiclere ortak olmaktadirlar; bunlar ayrica,
cesitli nedenlerden 6tura bu glglerin amblemleridir:
deniz kabuklar1 ile kadin iireme organlar arasindaki
benzerlik; istiridyeleri, sulari ve ay1 birlestiren iligki-
ler; nihayet istiridyenin i¢inde olusan incinin jinekolo-
jik ve ambriyolojik simgeciligi. Istiridyelerin ve deniz

'kabuklarinin sihirsel yeteneklerine olan inanca, tarih
~ dncesinden modern zamanlara kadar diinyanin herye-
rinde rastlanmaktadir (1). Bu cins kavrayslarin koke-
ni olan simgecilik ¢ok olasi olarak, "ilke]" disiincenin
‘derin bir tabakasina ait olmaktadir. Ama cesitli "ey-
lemlestirmeler"e ve yorumlara tanik olmustur: istirid-
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ye ve deniz kabuklarina tarim, dugiin ve cenaze ayinle-

rinde; kiyafet siislerinde veya bazi siisleme unsurlarin-
da rastlanmaktadir -bu durumlarda bunlarin sihirsel--
dinsel anlamlar1 yari yartya bozulmus olsa bile-; Bazi

halklarda deniz kabuklar1 bir siisleme unsuru olmaya - - |

devam ederken, sihirsel degerleri artik bir an: bile ol-
maktan ¢ikmustir. Eskiden dogurma giiciiniin amble-

mi veya askin bir gercegin simgesi olan inci, Batr'da
"degerli tag" olmaktan baska hicbir unsuru koruyama-

mugtir. Simgeciligin kesintisiz gerilemesi, sunusuMU-
zun sonunda daha agik bir sekilde goriilecektir.

Su-istiridye kutsal siisleme biitiinii Kolombus-énce-
si. Amerika’sinda bol olarak bulunmaktadir. Malinche

Hill’deki "Tula kabartmast", icinde istiridyelerin, sar-

mallarin, ¢ift halkalarmn yer aldig: sularla cevrelenmis

bir tanricay temwl etmektedir (2). Codex Nuttall'de

Su-Balik-Yilan-Yengec-Istiridye kutsal siisleme biitii-

nii egemen durumdadir (3). Codex Aresdensis Su’ yu,

bazen istiridyé kabuklarindan akarken, bazen de do-

lanmig ydanlardan olusan havuzlara akarken goster-

mektedir (4). Meksika firtina tanrisi, iizerine kiiciik
deniz kabuklarinin, takiddigi altin bir zincir tasimak-

taydi (5); ay tanrisinin simgesi bityiik bir deniz siimiik-

li bécegiydi (6).

Istiridye simgeciligi Eski Cin’de daha da iyi korun-
mustur: deniz kabuklari bu iilkede Ay’in kutsalligina
ortak olmakta ve ayni zamanda sularn giiciinii devam
ettirmekteydiler. Lu Si cun t9in. adli incelemede
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(M.O. 1L yiizyil) sunlari okumak mimkiindiir: "Ay

yin olan herseyin kokiidiir; dolunayda pang ve ko is-

tridyeleri doludur ve yin olan hersey bollasmaktadir;

ay karardiginda (ay devresinin sonuncu gecesi) istirid-

yeler bosalmakta ve yin olan herseyin eksikligi cekil-
mektedir" (7). Mo-tsi (M.O. V. yiizyil) pang adindaki

‘Inci istiriryesinin erkek katkisi olmadan dogdugunu

kaydettikten sonra, sunu eklemektedir: "bunun sonu-
cu olarak, pang'm inci cinsinden bir meyvas: olabili-
yorsa, bu onu tiim yin giiciinii yogjunla§t1rmasmdand1r
(8). Liu Nigan (M.O. IL yiizy1l) "Ay yirn’in kokidir. Is-
te bu nedenden 6tiirii baliklarin beyinleri ay bos oldu-
gunda azalmakta ve midyelerin kabuklar: ay oldugun-
da, etli kismlarindan yoksun kalmaktadirlar” diye
yazmaktadir. Ayn yazar, bagka bir boliimde, "cift ta-
rafli kabuklar, yengecler, inciler ve kaplumbagalar ay-

-la birlikte gogalmakta ve azalmaktadlrlar" demektedir

(9).

Yin diger seyler arasinda; kozmik, digi, aya iliskin,
"nemli” enerjiyi temsil etmektedir. Béylece faal yir’in
belli bir bolgede asirt olarak bulunmas, kadinin cinsel
icgidiistinii uyarmakta ve "istekli kadnlarin erkekleri
bastan gikartmalarina" yol acmaktadir (I Su shu, bl.54
zikr., Karlgren, op. cit, s. 38) Nitekim, yin ve yang ilke-
leri ile insan toplumu arasinda mistik bir karsilikhihk
vardir. iﬁ*alm arabast yesimtasiyla (yang’tan yana zen-
gin), krahgenmkl ise yin’in amblemleri olan tavuskusu
tiyleri ve deniz kabuklariyla sislenmistir. Bu iki zit ve
tamamlayict ilkenin dolagimina engel gikmadig siire-
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ce, kozmik hayatimn ritmleri olagan yollarini izlemekte-
dirler. Siin-tsi soyle yazmaktadir: "eger dagda yesim

tas: varsa, dagdaki agaclar meyva vereceklerdir; eger’

derin sular inci tiretirlerse, kiyrdaki bitki ortiisii hi¢ ku-
rumayacaktir" (Karlgren, ibid., s. 40). Daha asagida,
aynt yesimtasi-inci simgesel kutupsalliginin Cin mezar
adetlerinde yeniden ortaya ciktif gortilecektir.

Ay devrelerinin istiridyeler Uzerindeki etkilerinin
kargisinda duyarli olan Antikite de benzeri fikirlere
tanik olmustur. Lucius, Luna allit ostres et implet echi-

nos muribus fibras et jecur addit demekteydi: "Ay isti- .

ridyeleri besler, deniz kestanelerinin iclerini doldu-
. rur, midyelere gii¢ ve canlilik verir". Diger bircok yaza-

rin yansira Plinius (Hist. Nat. 11, 41, 3), Aulu-Gelle - |

(Noctas-Atticae, XX, 8) benzeri olgulari farkettikleri-
ni iddia etmekteydiler. Bu bilimdist gelenek, islevini
anlamanin mimkiin olmadig eski bir simgecilikten
miras alinmis ve varhgim Avruapa’da XVIIL yiizyila
kadar surdtirmiistiir (10). '

URETKENLIK SIMGECILIGI

[stiridyelerin ve deniz kabuklarmmn sulardan kay-

naklanmalari ve ay simgeciliklerinden daha cok disilik

organiyla olan benzerlikleri onlarin sihirsel giiclerine
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olan inancin yaydmasina katkida bulunmug olmalidir-
lar (11). Zaten bazi ¢ift kapakli deniz kabuklarint ifa-
de eden terimler bu benzetmeyi agik é¢tmektedirler:
ornegin eski Dancada istiridye kudefish kelimesiyle
karsilanmaktadir (kude: disilik organ, krs., Karlgren,
s. 34, not). Deniz kabugu ile kadin tireme organi ara-
sinda benzerlik kurulmast Japonya’da da gorilmustiir
(12). Deniz kabuklan ve istiridyeler boylece dol yata-
ginin sihirsel gliclerine ortak olmaktadirlar. Bitmez tii-
kenmez bir kaynaktan, disilik ilkesinin amblemi gibi
olan bir noktadan figkiran yaratic giigler onlarda mev-
cuttur ve etki etmektedirler. Deri izerinde muska ve-
ya siis olarak tasinan istiridyeler, deniz kabuklari ve
inciler, kadint hem kotii giclerden ve kéti kaderden
korumakta, hem de onu tiretkenlige yatkin bir enerjiy-

- le donatmaktadirlar. Akamba kadinlar istiridye ka-

buklariyla siislit kemerler takmakta, bunlari ilk cocuk-
larint dogurduktan sonra ¢ikartmaktadirlar (13). Bas-
ka yerlerde, istiridyeler en uygun evlilik armaganlari-
m olusturmaktadirlar. Giiney Hind’de geng kizlar de-
niz kabuklarindan yapilma gerdanliklar takmaktadir- .
far (14) ve ¢agdas Hind halk.tlbbl inci tozunu giiclen-
dirici ve cinselligi artirict niteliklerinden 6tiirti kullan-
maktadir (15): ancak yari yariya kavramlabilen eski
bir simgeciligin somut dizlemdeki "bilimsel" uygula-
malarindan biri daha.

Incinin kozmolojik islevi ve sihirsel degeri Vedalar
zamanindan beri bilinmekteydi. Alharva Veda’daki
(TV, 10) bir ilahi onu g6yle yiceltmektedir: "rizgar-
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dan, havadan, simsekten, 1giktan dogma, altindan dog-

ma deniz kabugundaki inci bizi korkudan koru! Okya-
nustan dogma, Isikli herseyin ilki olan deniz kabuguy-
la iblisleri (raksas) oldiiriiyor ve yutucu (iblislere) kar-
st zafer kazamyoruz. Deniz kabuguyla hastaligin ve fa-
kirligin (iistesinden geliyoruz)... Deniz kabugu bizim

her derde deva ilacimizdir; inci bizi korkudan korur.

Gokten dogma, denizden dogma; Sindha tarafindan

getirilen bu altindan dogma deniz kabugu bizim icin-

omrl uzatan miicevherdir (mani). Denizden dogma
miicevher, buluttan dogma giines bizi her yanimizdan
tanrinin ve Asuralarin oklarindan korusun. Sen altin-

lardan birisin ("inci" altinin adlarindan biridir), aydan

(Séma) dogdun, arabayi sislityorsun, sadagin iizerin-
de parliyorsun. Omitrlerimizi uzat. Tanrilarin kemik-
leri inci oldu; sularda hayat bulur vé hareket eder.
Onu sana hayat ve gic ve saglik ve uzun Omur icin,
-yiiz sonbaharlik dmiir 1gm takiyoum. Inm seni koru-
sun!",

' Cin tibbt da kendi cephesinden, inciyi verimlilik ge-

tirme ve jinekolojik ozelliklerinden 6tiirii mitkemmel

bir ila¢ saymaktadir (16). Bir Japon inanisina gore, ba-.

zi midyeler doguma yardimer olmaktadirlar; bu neden-
le onlara "kolay dogum midyeleri" denilmektedir (An-

dersson, Children of the yellow earth, s. 304). Cin’de
. gebe kadinlara, dogumu ¢abuklastiran bazi istiridyele- -

rin kesinlikle verilmemesi tavsiye edilmektedir (Karlg-
ren, s. 36). Yalnizca yin ilkesini icéren istiridyeler do-
gum icin 1y1d1rler ve onu bazen gabukla§t1rmaktad1r-
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lar. Istiridyenin iginde gelisen inci ile cenin arasmdaki
benzerlik birgok ‘Cinli yazar tarafindan belirtilmistir.
Pei Ya’da (XI. ylzyil) "inciye gebe kalan" istiridye
pang’in "karninda cenin tagtyan (kadin) gibi oldugu"
sdylenmistir, bu nedenle pang’a "incinin karn1" deml-
mektedir. (Karlgren 5. 36)

Inc1 Yunanlilarda a§k1n ve evliligin amblemiydi
(17). Ote yandan, deniz kabuklari da, daha Helen 6n-
cesi zamanlardan itibaren Biiytk Tanrigalarla siki ilis-
ki icinde olmuslard: (18). Tanriga’nin kopikten dog-
duktan sonra gotirildigi Kibris'ta, Afrodit’e deniz
kabuklar1 adanmaktayd: (Plinius. Hist. Nat., IX, 30;
XXXII, 5). Afrodit’in bir deniz kabugundan dovdugu-
na iligkin efsane muhtemelen Akdeniz'de yaylmustir.
Plantus—Dlphﬂus un bir dizesini gevirmistir -bu gelene-
gi-bilmektedir: Te es concha natam esse autumnar
(19). Suriye’de tanriganin adi "Incili Hanim" idi; An-
takya’da Margarito da bu adla anilmaktaydi (20). "Af-

’rodit -deniz kabuklar1" kompleksi ayrica deniz kabukla-.

r Uzerine oyulan birgok graviir tarafindan da teyid
edilmektedir (Déonna, op. cit, s. 402). Deniz Kabukla-
nnin kadin treme organyla ozdesle;,tmimesl herhal-

~de Yunanhlarin da yabanci olduklari bir konu degildi.

Afrodit’in bir’ istiridye kabugunun i¢inde dogmas, tan-
riga ile ilkesi arasidaki bu mistik bag resmetmektey-
di. Deniz kabuklarinin- ayinlerdeki islevini ve bu do-
gum ve yeniden hayat bulma simgeciligi ilham etmek-
teydi (21). Deniz kabuklar yaratici giiclerinin -evren-
sel dolyataginin amblemleri olarak- sayesinde mezar
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ayinlerinde yer almaktaydilar. Boylesine bir yeniden
hayat bulma simgeciligi ortadan kolay kolay kalkmaz:
birgok Roma kabir anitinda 6limden sonra yeniden
dogumu simgeleyen deniz kabuklari hiristiyan sanati-
na da gegeceklerdir (Déonna, s. 408). Ote yandan,
oli kadin ¢ogu zaman Venis’e benzetilmistir: Veniis
sarkofaj Uzerinde Ustli ¢iplak, ayaklarinda kumru oldu-
gu halde gosterilmistir (ibid., s. 409), 6lit kadin haya-
tin siirekli yenilenme halinde olan iki 6rnegine bu ben-
zegtirilme yoluyla, hayata yeniden gelmeyi garantiye
almaktadir.

Deniz kabugu, inciler, siimiiklibscek heryerde,
ask ve evliligin amblemleri arasinda yer almaktadir-
lar. Kamadeva'nin heykeli deniz kabuklanyla siislen-
muistir (22). Hind’de evlilik, bliytik bir deniz kabuklu-
su (Turbinella Pyrum) ottorilerek -ilan edilmektedir

(23). Zaten bu ayni kabuk Visnu’nun iki baslica simge-
sinden biridir. Bir dua, bu kabugun dinsel degerini -

vurgulamaktadir: "Bu kabugun agzinda Ay tanris: var-
dir, yanlarinda Varuna oturur, sirtinda Prajapati, tepe-
sine Ganj, Sarasvati ve U¢ dinyanin, Vasudeva"nin

emirlerine gore arinma banyolari yapan tiim kutsal ne-

hirleri yer alir. Bu kabugun igine Brihmanlarin 6nde-
ri vardir. Boylece bu kutsal kabuga tapariz. Kutsal ka-

buk ve mutlu Soma, tiim tanrilar denizden dogar ve -

Visnu'nun elinde tuttugu Seni kutsasinlar. Kutsal ka-
buga tapariz, onun tzerinde derin diistiniiriiz. Seving-
le yiiceliriz!" (24).

A
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Sumiilkliibocek Azteklerde genel olarak gebe kal-
mayi, gebeligi, dogum yapmayi simgelemekteydi (25).
Kingsborough Codex Vaticanus un XX VI numarali lev-
hasina iligkin olarak, deniz kabuklular: ile dogum yap-
ma arasinda yerliler tarafindan getirilen iligkiye dair
agtklamayi kopya etmektedir: "...bu deniz hayvaninin
kabugundan cikmas: gibi, insan da annesinin karnin-
dan dogar" (26). Codex Tellerianus-Remensis’in X1 nu-
maral levhasi icinde ayni yerli yorumu séz konusudur

(ibid., VI, 5. 122).

- DENiZ KABUKLARININ AYINSEL ISLEVi

~ Deniz kabuklarinin, istiridyelerin ve incilerin ¢ok
sayrda dinsel ayindeki, tarimsal ve kabul térenlerine
yonelik ayinlerdeki yerleri artik kolayca agiklanabil-
mektedir. Dollenmeyi ve gebelii tesvik eden istiridye-
ler ve inciler, aym1 zamanda hasat iizerinde de olumlu
etkilere sahiptirler. Bir iiretkenlik simgesi tarafindan -

Jdsaret edilen giic, tim kozmik diizeylerde ortaya cik-

maktadir. : '

Hind'de tapinaklarda yapilan térenler esnasinda is-
tiridye kabugu calinmaktaydi, ama ayni is tarum, evli-
lik ve cenaze térenleri esnasinda da yapilmaktayd
(bkz., Jackson, Shell-Trumpets, s. 3’te toplanmis olan
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cok sayidaki atif). Siyam’da rahipler tohum atlmadan

6nce deniz kabugu calmaktadirlar. (Jackson, The Az-
tec Moon-Cull, s. 3). Malabar kiyisinda, ilk meyva top-
lanacagi zaman, rahip Gniinde istiridye ottiiren bir
adam oldugu halde tapmaktan ¢ikmaktadir (ibid., s.
3). Deniz kabuklar: Azteklerde de ayni ayinsel isleve

sahiptirler: bazi el yazmalar1 Cicek ve Gida tanrising, *~

éniinde deniz kabugu calan bir rahip oldugu halde, ge-
cit yaparken gostermektedirler (ibid., s.4).

Deniz kabu gunun ve istiridyelerinin dogum ve yeni-
den dogum simgeciligini ne kadar kesin bir bigcimde
ifade ettiklerini gorditk. Kabul ayinleri simgesel bir

6lim ve yeniden dogum icermektedirler; deniz kabu-

gu bedensel dogumu sagladigr ve kolaylastirdigi kadar
etkin bir gekilde olmak iizere, manevi yeniden dogu-
mu (6liimden sonra dirilme) da igaret edebilir. Bazi
Algonken kabilelerinde, yeniyetmeye kabul téreni es-
nasinda bir deniz kabuguyla vurmaya ve ona kozmol(_)-
jik efsaneler ile kabilenin geleneklerinin anlatidmas si-
rasinda bunlardan birinin gdsterilmesine yonelik ayin

buradan kaynaklanmaktadir (27). Zaten deniz kabuk-

~ lulart Amerika’nin birgok kabilesinin dinsel hayatinda

ve bilyli uygulamalarinda onemli bir yere sahiptirler

(krs., Jackson, Shell-Trumpets, s. 17 vd.). Ojibwalarin
"Buyiik Biytci Toplumu" kabul térenlerinde ve Win-
nebagelarin "Biyiici Ayini"nde deniz kabuklari ise,
vazgecilmez bir unsur olarak katilmaktadirlar adayin
ayinsel olimil ve dirilmesi lutr derisinden kaplarda
saklanan sihirli deniz kabuklarinin dokundurulmasiy-
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~la temsil edilmektedir (28).

Deniz kabuklarini kabul térenlerine ve daha da ge-

- nel olarak, gesitli dinsel ayinlere bagtayan aym mistik

baglar Endonezya, Melanezya ve Okyanusya’da da bu-
lunmaktadir (29). Togo koylerinin girisi, gozleri deniz
kabuklularindan yapilmig olan ve Onlerine deniz ka-
buklarindan adaklar konulan putlarla siislenmistir
(Andersson, Children of the yellow earth, s. 306). Bas-
ka yerlerde de nehirlere, piarlara, agaclara deniz ka-

‘buklari sunulmaktadir (ibid., s. 312). Deniz kabuklari-

nin sihirsel-dinsel hasletleri, onlarm adli uygulamalar- -
da da yer almalarim agiklamaktadir (ibid., s. 307).
Cin toplumunda oldugu gibi, "ilkel" toplumlarda da
kozmik ilkelerden birini temsil eden amblem, yasanin
adil uygulanmasin: saglamaktadir: deniz kabugu koz-

-mik Hayatin simgesi olarak, kuralin her ¢ignenisini,
~ritmlere aykirt her sucu (ve mecazi olarak toplum dii-

zenine aykiridir) kesfetme giictine sahiptir.

Deniz kabugii ve bircok kabuk cinsi digilik organiy-

la benzerliklerinden 6tiirii, her tiir biyiicitye, jeclatu-

ra veya mal'occhio’ya kargt koruma saghyor sayilmak-
tadirlar. Deniz kabuklarindan yapiima gerdanhiklar,
bunlarla siislenmis bilezikler, nazarliklar veya hatta
bunlarin siradan imgeleri kadinlari, ¢cocuklari ve besle-
nen hayvanlari kétii kaderden, hastaliklardan, kistrhik-
tan vs. korumaktadirlar (30). Ayni simgecilik -bizzat

evrensel hayatin kaynagiyla 6zdeslesme- deniz kabu-

gunun etkinliginin, kozmik veya toptumsal hayatin ku-
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raﬂaﬁmn surdurilmesinden, bir refah ve bolluk devlé-

tinin olusturulmasina, kadinin kolay dogum yapmasi-
na veya yeniyetmenin bir kabul téreni sirasindaki ma-

nevi "yeniden-dogus"una varana kadar, ok cesitli -

alanlardaki gecerligini beslemektedlr

DENIZ KABUKLARININ
CENAZEYE ILISKIN
INANCLAR ICINDEKI ROLU

Deniz kabuklarinin ve istiridyelerin cinsel ve jine-
kolojik simgecilikleri, hatirlanacag: iizere manevi bir
“anlam icermektedirler: kabul ayini tarafindan gercek-
lestirilen "ikinci dogum", kozmik hayati destekleyen
ayni tilkenmez kaynagin sayesinde miimkiin olmakta-

dir. Deniz kabuklarinin ve incilerin cenaze uygulama-

larindaki rolleri de buradan kaynaklanmaktadir; 6lim
kisi hayatini beslemis ve yonetmis olan kozmik giicten
ayrilmamaktadir. Boylece Cin mezarlarinda yegimtas-
lar1 bulunmaktadir; yang tarafindan -erkeklik ilkesi,
glineg gibi, "kuru" - damgalanan vesimtasi, bizatihi do-
gasindan otirt gozilmeye karst cikmaktadir, "Eger ce-
sedin yedi deligi altin ve yesimtasiyla tikanacak olur-
sa, ¢irimeye karst korunmus olacaktir" diye yazmak-
tadir simyact Ko Hung (31). Ve T'ae Hung-Cing (V.
viizyil) adli incelemede su kesinlemeler yer almakta-
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dir: "Eger eski bir mezar agdiginda, icindeki ceset

- canliya benziyorsa, biliniz ki viicudun i¢inde ve disin-

da bityitk miktarda altin ve yegimtas1 vardir. Han ha-
nedant kurallarina gére, hitkiimdarlar ve beyler inci
suslt elbiseleriyle ve bedeni parcalanmaktan koruyan
yesimtasi keseleriyle birlikte gomiilmekteydiler” (32).

“Yakin tarihli kazilar, Ke Hung’un "cesedin dokuz deli-

gini tikayan" yesimtag1 hakkindaki iddialarin: teyid et- -
mislerdir ki, bu iddia bir¢ok yazar tarafindan kU§kulu
saydmistir (33).

Yesimtas: ve deniz kabuklar1 6te ditnyada miikem-
mel bir kader yaratma konusunda elbirligi etmektedir-
ler; birincisi cesedin parcalanmaya karsi korurken, in-
ciler ve kabuklar da 6litye yeni bir dogum hazirlamak-
tadirlar. Li Ki’ye gore tabut "bes sira degerli deniz ka-
buguyla” ve "yesimtasi levhalariyla" siislenmistir (34).
Cin cenaze inancinda, pei denilen istiridyenin yansi-
ra, shen denilen midyelerin daha biyiik ve daha nite-
likli kabuklari kullanilmaktaydi. 1ki kapakli midyeler
ve deniz kabuklari mezarimn dibine yerlestiritmekteydi-
ler (Karlgren, Some fecundity symbols, s. 41). Cheng
Huan bu uygulamayi soyle yorumlamaktadir: "Tabutu
indirmeden Once, nemliligi onlemek lizere mezarin di-
bini siten’le kaplamak gerekir" (ibid.). Oliiniin agzina

~ inciler konulmaktaydi ve Han hanedanindan hiikiim-

darlara uygulanan cenaze ayinlerinde, bunlarin "agizla-

rina. bu torenler konusunda uzun zamandan beri yer-

lesik adetlerin belirttikleri tizere piring, inci ve yesim-

tagl” konulmaktaydi (35). Pu-Chao’daki . tarihénces
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)

kalint: alanina varana kadar, bircok yerde ‘deniz ka-

buklar1 bulunmustur (36). Ileride gérecegimiz iizere,

prototarihsel Cin seramigi de, deniz kabugu simgecili-
gi tarafindan giiclii bir sekilde damgalanmisti.

Deniz kabuklar1 Hind cenaze térenlerinde daha az

onemde bir role sahip olmamuslardir. Bu térenlerde
deniz kabuklar1 ottiirétlmekte ve 6liiniin evinden me-

zarliga giden yola bunlardan serpilmektedir. Bazi iller- -

de Oliiniin agzina inci doldurulmaktadir (Andersson,

s.299). Bu adete, Hind etkisinin yerli ayinlere gergek- |

~ ten agilandigs Borneo’da da rastlanmaktadir (37). Af-

rika’da mezarin dibine bir deniz kabugu tabakasi yayil--
maktadir (38). Bu uygulama bircok eski Amerika hal-
ki arasinda oldukca yaygindi (daha asagya bkz.).
Tarihoncesine ait alanlarda kabuklar, denizden veya.
bagka kaynaklardan gelen kabuklular, dogal veya ya- .~

pay inciler oldukga bol miktarda olmak iizere ve esas
olarak mezar 1glermde bulunmU§tur Eski Tas Cagina
ait olan Langérie magarasinda (Dordogne’da, Vézere

vadisinde) yapilan kazilar, Akdeniz cinsi olan ¢ok sayi- :
da Cypraea pyrum ve C. lurida kabuklannm ortaya ¢i- -
karmuglardir. Bu kabuklar iskeletin iizerine ¢ifter cif-

ter ve simetrik bir sekilde dizilmislerdir: alinda dort,
her elde bir, her ayakta iki ve ayak bilegi yakininda

dort olmak tizere. Cavillon magarasinda, cogu kirmizi- -

ya boyanmis ve onda biri- de delinmis olan sekiz bin
deniz kabug,u bulunmustur (39). Cro- Mwnon magara-
sinda ise ii¢ yiizden fazla delinmis Littorina littorea ka-
bugu cikmistir (Déchelette, op. cit, s. 208). Baska ma-
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garalarda ise, siisleri ve delik deniz kabuklarindan bir
tac1 olan bir erkek iskeletinin yaninda, deniz kabukla-

“riyla kaplanmus bir kadin iskeleti bulunmustur. Com-

be-Capelle adam da bir delinmis kabuk zinciriyle siis-
lenmigtir (40). Bu da Mainage’in sunu sormasina yol
agmustir: "Langérie-Basse’taki (Dordogne) iskelet ne-

«den Akdeniz kabuklarindan yapilan bir gerdanbk tagir-

ken, Cro-Magnon’daki iskeletin siisleri Okyanus ka-

~ buklarindan olugmaktadir? Neden Grimaldi’de (Cote

d’Azur) Atlantik kokenli deniz kabuklar bulunmug- .
tur? Ve Belcika’da Pont-a-Lesse’te, Reims civarindan,
toplanma figiincii zaman kabuklar: nasil bulunabilmek-
tedir?" (41). Dérdiincii zaman insanlarinin gogebeligi
bu olgular1 agiklamaya, tek baslarina muhtemelen ye-
terli olmamaktadirlar; fakat bu, deniz kabuklarinin ta-

" rihéncesi halklar nezdindeki sihirsel-dinsel dneminin

bir kanitin1 daha olusturmaktadir.

Misir hanedanlar-6ncesi mezarlarinda da deniz ka-
buklar1 bulunmustur. Kizildeniz kabuklar1 Misir’da

ok uzun siire nazarlik olarak kullamlmuglardir (42).

Girit kazilan kabuklarin benzeri bir yayginlasmasini
ortaya koymuslardir. Phaestos’ta bir Yeni Tag Cag
alaninda, alcidan bir kadin gorintisinin yaminda pe-
lunculus kabuklar1 bulunmustur; bunlarin dinsel anla- -

- mu hiebir kuskuya yer birakmamaktadir (43). Sir Art-

hur Evans’in yaptifa kazilar, deniz kabuklarinin biyii-
sel degerinin ve ayinsel islevinin daha agik bir sekilde
tanimlanmasina olanak vermistir (krs., Palace of Mi-
nos, 1, s. 517 vd.). Zaten deniz kabugu motifli ¢cizimler
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sik rastlanilan seylerdir ve bunlarin srarlt bir sekilde
strdirilmeleri siisleme degerlerinden ok, simgecilik~

lerinden 6tiirii olmustur (ibid., s. 519, res. 377, 378).
Andersson’un disiincesine gére, bu konuda Avrupa-

Afrika kiltiirel gemberi ile Dogu Asya arasindaki geci- -

si saglayan dikkat cekici bir kesif, Anu’da Pumpelly ta-
rafindan yapidmstir (Andersson, s. 298). Andersson
_ da kendi hesabina Sha Cing’deki (Chen Fu ¢oliinde)
Yang Chao Thun’da, yani mezarlarin cok karakteris-
tik cizimlere sahip olduklar: tarihéncesi dlanldrda de-
niz kabuklar1 bulmustur; bu ¢izimlere "death pattcm”
ve "cowrie pattern” adlari verilmistir ve bunlarin

olim-yeniden dogum simgecilikleri hicbir kuskuya yer
birakmamaktadir (Andersson, ibid., s. 322 vd. ). Cok
eski bir Japon adeti de benzeri inanglarla aciklanmak-
tadir: kendi bedenini deniz kabugu tozuyla ovarak, ye-
niden dogum giivenceye alinmaktadir (Kurt Singer,
op. cit, s. 51). -

Incilerin ve deniz kabuklarinin cenazelerdeki roltl,
her iki Amerika'nin yerli halklar1 arasinda belirieyici
bir role sahip olmusa benzemektedir. Jackson tarafin-
dan bu konuda toplanan belgeler yeteri kadar konug-
kandirlar (44) Streeter Florida kizilderililerine iliskin
olarak, "Klf;opatra zamanndaki Misir’da oldugu gibi,
Florida’da kral mezarlar: incilerle siislenmekteydi. So-
to’nun askerleri ¢ok biiyiik tapinaklardan birinde, icle-

rinde tahnit edilmis 6lilerin yattiklar: tahta tabutlar

buldular; bunlarin yaninda igleri inci dolu kiiciik sepet-
ler bulunmaktaydy; yiikksek duvarlar ve dam sedeften-
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di, inci ve tily gerdanliklar duvariardan sarkiyorlards;
kral tabutlarinm iizerine, incilerle siislii kalkanlar ko-
nulmusgtu ve tapinagin ortasinda degerli incilerle dolu
kaplar bulunmaktaydi" (45). Villoughly, Virginia kizil-
derililerinin krallarinin mumyalarini tasvir ederken, -

" incilerin cenaze torenlerindeki esashi rollerini daha 6én-

ceden géstermistir (40). Selia Muttall, Meksika’da bir
piramidin tepesinde, ortasinda mezarlarin bulundugu

‘kalin bir deniz kabugu tabakas: kesfetmistir (47). Ve

bunlar Amerika kizilderililerine iligkin belgelerden

wyalmizca birkagindan ibarettir (48). Bazi bolgelerde

(6rnegin Yucatan), incilerin ve kabuklarin yaninda
demir pargalarimin bulunmasi (49), Olilyil tim sihirsel
enerji kaynaklarina yakin tutma istegini kanitlamakta-
dir; demir bu bolgelerde tipk: Girit’te de-oldugu gibi
Cin’de yesimtagina ve altina yiiklenen role sahip bu-
lunmaktaydi (50).

Madeleine Colani, Mahaxy magarasinda (Laos)
baltalar, kaya kristalleri ve ¢ok sayida Cypraea kabu-
gu kesfetmis (51) ve aynmit zamanda baltalarm cenaze-
ye iligkin rollerini ve sihirsel islevlerini gostermey1 ba-
sarmugtir (52). Bitiin bu nesneler, oliye ¢te diinyada
en iyi kosullari saglamak amaciyla mezara konulmus-
lardir.

Birbirlerinden ¢ok uzak noktalarda yer alan cok
fazta sayidaki tarihoncesi alanlarinda, onemli deniz

‘kabuklari ve istiridye yigintilar1 bulunmustur. Orne-
gin, Kafkasya’nin kuzeyindeki tinlii Kuban mezarhgin-
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da (M.O. XIV. yiizyil) Cypraea manela’lar bulunm_u?

tur; Kiev yakinlarinda ise, Bati: Ural Avramino uygarli- i

~

gina mensup olan Iskit mezarlarinda baska deniz ka-

buklar: kesfedilmistir. Benzeri kabuk yigintilart Bos-
‘na, Fransa, Ingiltere, Almanya’da, ozellikle de eskile- ,
rin amber aramak icin coktan gitmis olduklar1 Baltik

kiyilarinda gérilmiistiir (53).

~ Incinin cesitli cenaze torenlerinin kotarilmasindaki
basat rolii, ayni1 zamanda yapay incilerin varligryla da
olgiilmektedir. Nieuenkuis bunlarin, Borneo yerlileri-
nin sikhikla kullandiklary, tas ve porselenden yapima
“olanlarini incelemistir. Bu eski koken belirsiz olarak
kalmaktadir; en yeni tarihli olanlar: ‘Singapur’dan gel-
mektedir, ama bunlar ¢ogu zaman Avrupa’da Gab-
lonz’da (Bohemya), Birmingham’da, Murrano’da
imal edilmislerdir (54). Madeleine Colani bu incilerin
Laos’un tarimsal térenlerindeki, kurban ayinlerindeki
cenaze torenlerindeki rollerini soyle aciklamaktadir:
"Olilere goksel hayat icin inci konulmaktadir; bunlar
- cesedin dogal deliklerine sokulmaktadir. Oliiler glinii-
miuizde incilerlé Sﬁslenmi§ kemerler, kiilahlar ve elbise-
lerle birlikte gémiilmektedirler. Bedenin ¢lriimesin-
den sonra inciler govdeden ayrilmaktadirlar...” (55).
Aynt yazar, Tran Ninh megalitlerinin yakininda, g6-

milmis durumda, bazen yiizlerce olan, bu kiiciik cam

boncuklardan ¢ok sayida bulmustur: "Bu eski inciler
buyik bir olasilikla, bu halkin hayatinda énemli bir ro-

le sahiplerdi. Kesfettiklerimiz olillerin isine yaramala- - .

r1 igin topraga saplanmislardi. Bunlar Nieuwenkuis’-
160

MIRCEA ELIADE

K

nin bulduklarindan ¢ok daha basittirler. Yalnizca ce-

nazelerde mi kullanilmaktaydilar? Bunu bilemiyoruz"
(op. cit., s. 199). Yukar1 Laos’taki bu eski incilerin ya-

- minda tungtan ¢ingiraklar bulunmaktayd. Maden-inci
(kabuklar vs. ) ortakligina da zaten sik rastlanmakta-

chr; baz1 Pasifik bolgelerinde hala strmektedir. Made-
leine Colani "Borneo’da giiniimiizde Dayak kadinla-

_m‘(mn) bircok cingiragi olan gerdanliklar taktik"larin:

hatlrlatmaktadxr (ibid., s. 199, res. 24).

Yapay inciler 6rnegi kékendeki metafizik anlamm
gerileyerek, tamamen sihirsel olan ikincil bir anlam ta-
rafindan devre digi birakilmasin kesin bir 6rnegi-
dir. Incilerin kutsal giicleri deniz kokenli olmalarin-
dan ve jinekolojik bir simgecilikten gelmekteydi. Sihir-
sel ve cenazeye iliskin térenlerde inci ve kabuk kullan-
mig olan tim halklarin bu simgeciligin bilincinde ol-
mus olmalari pek olas: degildir; bu iliskilerin bilincine
sahip olduklari varsayilsa bile, bu toplumun birkac
tiyesiyle simirh kalmig olmalidir: bu bilgi herzaman do-
kunulmadan korunmus degildir. Ya incinin sihirselligi

‘kavraminn, iliskide bulunulan daha ist kiiltiirden

halklardan alinmasindan, ya da bizzat kavramlarinin
zaman icinde yabanci unsurlarin miidaheleleriyle pic-
lesmelere maruz kalmasindan. étiirii, bazi halklar to-
renlerine, amaglar "kutsal model"lere benzemek olan
yapay unsurlar1 dahil etmislerdir. Bu durum tek degil-
dir. Lapis lazuli tasinin Mezopotamya’daki kozmolo-
jik degeri bilinmektedir. Bu tagin mavisi, bizatihi yil-
dizly gdgiin mavisidir, yani kutsal giiciine ortak oldugu -
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goglin mavisidir (56). Zaten buna benzeyen bir kavra- -

yisa Colombus-6ncesi Amerika’da da rastlanmakta-
dir. Bir Ekvador adasinin bazi eski mezarlarinda, silin-
dir biciminde kesilmis ve cok giizel bir sekilde parlatil-

mus virmi sekiz lapis lazuli pargas: bulunmustur. Fakat

o zamandan bu yana, bu lapis lazuli parcalarmin ada-
nin yerlilerine ait olmadiklar1 kanitlanmistir; bunlar
biyiik bir olasilikla, adaya bazi ayinler veya kutsal t6-
renlerin geregi olarak kitadan gelen ziyaretgiler tara-
findan birakilmislardir (57).

Mavi yapéy taglara Bat1 Afrika’da da istisnai bir de- |

ger atfedilmesi dikkat g¢ekici olmaktadir. Wiener bu
konuda ¢ok zengin bir belge yigim derlemigstir (58).
Bu taslarin simgeciliinin ve dinsel degerinin acikla-
malarin, gégiinkiyle ayni olan renklerinden 6tiirii or-
tak oldukiar: kutsal gli¢ fikrinde bulduklan kesindir.
*Bu fikir, tapiniys veya simgeyi daha ileri bir kiiltiirden
almig-olan bu halklarin bazt unsurlar: tarafindan bilin-

memekte veya yanhs anlasilmakta veya "geriletilmis"

olmaktadir; bu halklar bu alintiyr yaparlarken, onlar
icin ¢ogu zaman ulasilmaz nitelikté olan olagan anla-
mini benimseyememislerdir. Boylece Misir’dan, Me-
zopotamya’'dan, Roma’nin Dogu eyaietlerinden Uzak
Dogu’ya. ulagsmis olan tnlii sahte renkli taglarin belli
bir anda, herhalde dogal modellerinden veya icerdikle-
ri geometrik simgeciliklerinden tireme sihirsel bir an-
lama sahip olduklarini varsaymak mimkiindar (59).

Deniz kabuklarinin kutsal olma ozelligi imge’lerine
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oldugu kadar, esas unsurunu sarmalin olusturdugu
sisleme motiflerine de aktarilmaktaydi. Kansu’da
(Ma Cang déneminde) "cowrie pattern™ile siislenmis
bircok mezar sandukasi bulunmustur (60). Ote yan-
dan Andersson, P’an Shan sandukalarina egemen
olan figiirii, dort muhtesem sarmalin bir oyunu olarak
yorumlamaktadir (61). Dikkate deger olan bu motif,
adeta yalnizca mezar sandukalarinda yer almaktadir;
dindig1 kullanima konu olan ¢anak ¢émleklerde hicbir
zaman goriilmemektedir (62). "Cowrie pattern”in ("de-
ath pattern") metafizik ve ayinsel degeri boylece iyice
ortaya konulmus olmaktadir. Cin ¢émlekgiligine 6zgii
olan bu siisleme motifi, éliler tapimisinda faal bir role
sahiptir. Deniz kabugunun imgesi veya deniz kabugu-
nun sematik olarak temsilinden tiireme geometrik un-
surlar 6liyi tretkenlige, doguma ve hayata hiikme-
den kozmik giiclerle iletisime gecirmektedirler. Ciin-
kil dinsel degeri olan sey, deniz kabugunun simgecili-
gi’dir: ister deniz kabugu araciligiyla mevcut olsun, is-
terse yalnizca sarmal veya "cowrie pattern” siisleme mo-
tifi aracihigiyla etki etsin, imge oliiler tapinisinda biz-
zat kendi olarak etkindir. Bu da Cin tarihdncesi alan-
larinda ve "cowrie pattern” ile siislenmis mezar sandu-
kalarindaki bu kadar ¢ok deniz kabugunun varhigint
agtklamaktadir (63). =

Bu mezar siisleme motifinin sihirsel islevi yalnizca

~Cin’de teyid edilmemektedir. Hanna Rydh, Cin tari-

héncesi comlekeiliginin "death pattern”i ile {skandinav
megalitik doneminin mezar sandukalari tizerine kazin-
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mis desenler arasindaki benzerlikleri igaret etmigtir -

(64). Ote yandan Andersson Kansu sandukalari ile gii-
ney Rusya {Tripolje) boyah ¢omlekleri arasinda baz

benzerlikler farketmektedir; bu benzerlikler Boga-

jevsky tarafindan da incelenmislerdir. Ote yandan bu

sarmal motifi Avrupa, Amerika ve Asya’nin birgok

noktalarinda bulunmaktadir (65). Ancak bu arada,

sarmal simgecilifinin olduk¢a karmasik oldugunu ve

"kokeni"nin heniiz belirsiz oldugunu eklememiz gerek-

mektedir (66). Hi¢ degilse gegici olarak, sarmalin sim- -

gesel cokdegerliligi, Ay, simsek, sular, iiretkenlik, gic,
ote dilnyada yasam ile olan siki baglari akilda tutulabi-
lir. Zaten - hatirlanacag iizere, deniz kabugu yalnizca
oliler tapinisina baglanmamaktadir. Insanin ve toplu-
mun hayatinin tiim esas eylemlerinde ortaya ¢ikmak-
tadir: dogum, kabul, evlilik, 6lim, tarimsal térenler,
dinsel torenler vs. '

BUYUDE VE TIPTA iNCi

Incinin tarihi, baglangictaki metafizik bir anlamin

gerilemesine iligkin bir taniklik daha getirmektedir.
Belli bir anda kozmolojik simge, iyilik getiren kutsal
giiclerden yana zengin bir nesne olan birsey, zaman
iginde estetik nitelikleri ve ekonomik degeri begeni

toplayan bir siisleme unsuru haline gelmektedir. Fa-
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kat mutlak gerceklikteki inci-amblemden giiniimiiziin

"degerli esya" incisine gelene kadarki degisme bircok
asamalar halinde gergeklesmistir. Ornegin hem Do-
gu, hem de Bat1 tibbinda inci énemli bir rol oynamis-
tir. Takkur kanamalara ve sariiga karst kullanilan,
cin garpmasini ve deliligi iyilestiren incinin tibbi nite-
liklerini ayrmntili bir sekilde incelemigtir (67). Zaten
bu Hindu yazar uzun bir tibbi gelenegi devam ettir-
mekten baska birsey yapmamaktadir: Caraka ve Sug-
ruta gibi tnlii tabipler inci kullanimini ¢oktan incele-
mis durumdaydifar (68). Kesmirli tabip (vaklagik
1240) Narakavi, Rajanigantu (varga X11I) adli incele-
mesinde, incinin goz agrilarini gecirdigini, zehirlenme-

lere kars1 etkili bir panzehir oldugunu, veremi iyilestir-

digini, nihayet giic ve saglik verdigini yazmaktadir
(69). Kathasaritsdgdra’da incinin -simyanin iksiri gibi-

“"zehiri, iblisleri, yaghligi ve hastahgi kovdugu" yazil-

mastir. Harshacarita incinin ay tanrisinin gézyaslarin-
dan dogdugunu hatirlatmakta ve ay kékeninin -ay "e-
bediyen iyilestiren ¢ok lezzetli yiyeceklerin kaynag"
oldugundan- onun her tirlit zehirlenmenin panzehiri
oldugunu sdylemektedir (70). Cin’de tip yalnizca de-

| linmemis "bakire inciler” kullanmaktaydi; bunlar her

tiirlii goz hastaligini iyilestiriyor olarak kabul edilmek-
teydiler. Arap tibbi da inciye ayni 6zellikleri atfet-
mekteydi (71). -

Incinin tip alaninda kullanilmasi, VIIL yiizyildan
itibaren Avrupa’da da yaydmistir ve kisa bir siire son-

ra bu degerli tasin talebinde bityiik bir artig oldugu -
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farkedilmektedir (Kunz ve Stevenson, op. cit., s. 18).
- Albertus Magnus onun kullanilmasini tavsive etmekte-

dir (ibid., s. 31 1). Malachias Geiger Margaritologia ad-
Ireserinde (1637), yalnizca incinin tibbi kullanimyla |

mesgil olmakta ve sara, delilik ile melankoli tedavisin-
de basartyla kullanildigini iddia etmektedir (ibid., s.
312). Baska bir yazar da, incinin kalbi gliclendirmede-
ki ve deliligin tedavisindeki etkinligini vurgulamakta-
dir (ibid., s. 312). Francis Bacon inciyi uzun émiir ve-
ren miistahzarat arasina koymaktadir (ibid., s. 313).

Incinin bu kadar cok cesitli uygarligin tiplarinda sa-
hip oldugu roliin, ilk énce din ve biiyii alaninda sahip
oldugu ¢nemi siirdiirmekten baska birsey olmadigini
belirtmenin geregi yoktur. Sulara iliskin ve dogurgan

giicin amblemi olmasindan 6tiirii inci -daha sonraki

bir donemde- genel tonik, cinsel gii¢ verici ve ayni za-
manda ayin etkisindeki iki hastalik olan delilik ve me-
lankoliye kars1 ilag haline gelmistir (72), yani Kadi-
nin, Suyun ve Erotizmin tim faaliyetine karst duyarli
hale gelmistir. Goz hastaliklarm: iyilestirmedeki ve
panzehir -olarak roli, inci ile yilanlar arasindaki efsa-
nevi baglarin mirasidir. Bircok belgede degerli tasla-
rm yilanlarin baslarindan distigiine veya ejderhalarin
kursaklarinda bulundugung inanilmstir (73). Cin'de’
ejderha kafast her zaman bir inci veya bagka bazi de-

gerli taslar iceriyor sayilmustir (74) ve bircok sanat.
eserinde, agzinda bir inci olan bir ejderha figlirt yer
almaktadir (75). Bu kutsal siisleme motifi gok eski ve
‘bizi ¢ok uzaklara stiriikleyecek kaddar karmagik bir
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- simgecilikten tiremektedir (76).

Son olarak da, Francis Bacon’in inciye atfettigi
uzun dmiir verme degeri de anlamlidir. Bu tam da bu
tagin ilk niteliklerinden biridir. insanin bedeninde in-
ci bulunmasi -tipk1 deniz kabugu bulunmasi gibi- onu
dogrudan evrensel enerji tiretkenlik ve verimlilik kay-
naklarina aktarmaktadir. Bu i¢c imge, insan tarafindan
kestedilen yeni Kozmos’a artik uymaz hale geldiginde
veya anisi bagska nedenlerden 6tiiris bozuldugunda, es-
kiden kutsal clan nesne degerini korumustur, ama bu
degerin bizzat kendisi baska bir diizeyde tanimlanmig-
tir.

Inci biiyil ile tibbin sinirlarinda, ikircikli bir ugur ro-

. li oynamaktadir (77); eskiden verimlilik getiren ve

ideal bir postimortem kader saglayan gey artik, yavas
yavas stirekli bir refah kaynag haline gelmistir (78).
Bu kavrayis Hind’de oldukga geg tarihlere kadar ko-
runmugtur. Buddhabatta "refah isteyenler inciyi her;a-
man ugur olarak tagimaktadirlar” demektedir (79). In-
ci tip alanina, 6nce biyii ve erotik-cenaze simgeciligi

“alanlarinda rol oynamig oldugundan étiirti, kabuklar

da bazi bolgelerde tedavici 6zelliklere sahip oldukla-
rindan 6tiir girmiglerdir. Cin'de bunlar hekim kadar
biiyiicii icin de degerliydiler (80). Bazi1 Amerika kabi-
lelerinde de ayni durum séz konusuydu (81).

“Biiyi ve tibbin onlara atfettikleri degerin diginda,
deniz kabuklari cogu zaman para olarak da kullanii-
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_ ' muglardur. Jackson’in ve diger bazi yazzirlarm bu konu-
- da sunduklari kanitlar bunu kanitlamaya yeterlidirler
(82)..Deniz kabuklarinin Cin’de para olarak kullanil-

- diklarint kamtlamig olan Karlgren, alina para konul-

mas1 adetinin, deniz kabuklarinin hemen herkes tara-
findan nazarlik olarak tasindigi dénemin kalintisin-
dan bagka birsey olmadigina inanmaktadir (83). De-
niz kabugunun ve incinin simgesel kutsal degeri, ya-

vag yavag dindis1 hale gelmistir. Fakat bu deger ¢erce- |

vesi degisimi, nesnenin degerli olma 6zelliginde hicbir

oynamaya yol agmanustir. Gii¢ her an icin onda yo-
| gunlasmistir, o gue ve Ozdiir; son olarak da "gercek",
hayat ve tiretkenlik ile siirekli olarak dayanisma halin-
de kalmaya devam etmektedir.

3

/

INCININ EFSANESI

»Daha sonraki "somut" degeriendirmelere‘ ragmen,
ilk 6rnege iliskin imgeler metafizik yonletini dokunul-

madan korumaktadirlar: incinin ekonomik degeri,

‘onun dinsel simgeselligini asla yokedememekte, bu
simgecilik siirekli olarak yeniden kesfedilmekte, yeni-
den butinlestirilmekte, zenginlestirilmektedir. Nite-
kim, incinin iran spekiilasyonunda, hiristiyanlikta ve

yiiksek ilahiyatta oynadig biyiik rolii hatiflatalim. Do- _
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gu kokenli bir ‘gelenek incinin dogumunu, midyenin
igine giren simsegin wriinii olarak aciklamaktadir
(84): inci boylece Ateg ile Suyun birlesmelerinin sonu-
cu olmaktadir. Aziz Ephrem bu eski efsaneyi, hem
Meryem’in lekelenmeden gebe kalmasini, hem de
Isa’nin ates vaftizinde ruhani dogumunu aydinlatmak
igin kullanmaktadir (85). |

Ote yandan, Stig Wikander incinin fran’da kurtari-
ciun en mikemmel simgesi oldugunu gostermistir
(86). Incinin "kurtulmug Kurtarier" ile 6zdeslestirilme-
si gifte bir simgeciligi miimkiin kilmustir. fnci Isa’y1 ol-+
dugu kadar, insan ruhunu da temsil edebilir. Origene
Isa’nin inciyle Ozdeslestirilmesini yeniden ele almus,
bircok yazar onu izlemistir (Edsman, Le bapteme du
feu,s. 192 Vd.). Dizmece Macaire’in bir metninde, in-
ci bir yandan Isa-Kral'in, ote yandan da Kralin ardili-
ny, yani hiristiyani simgelemektedir: "bliyiik, degerli
ve Sahane inci, krallik tacina ait oldugundan 6tiiri yal-

- nmizca krala uygun diiser. Yainwzca kral bu inciyi tastya-

bilir. Baska hi¢ kimse boyle bir inciyi tasimaya izinli
degildir. Boylece krallik ve tanrisal ruhtan dogmayan,
goksel ve krali irkin tiyesi haline gelmeyen ve tanrimin
¢ocugu olmayan -"Fakat onu kabul eden herkese, tan-
rinn cocugu olma iktidarim vermistir" (Yuhanna, I,

- 12) diye yazildig1 gibi-, Efendimizin olusturdugu sozle
- anlatilmaz. Isigin simgesi olan goksel, degerli inciyi ta-

styamaz. Ciinkii kral ogul haline gelmemigtir. Inci tagi-
yan ve ona sahip olanlar ebediyete kadar Isa ile birlik-
te yasasinlar ve yonetsinler" (Homélie, XX111, I, metni
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zikr. ve cev., Edsman, op. cit., 8. 192-193),

Unlii yiiksek ilahiyat eseri olan Thomas'in Eylemle-
ri’nde, incinin aranmast insanin diigiisiiniin ruhani dra-
mini ve selimetini simgelemektedir: Dogulu bir hii-
kiimdar, canavar gibi yilanlar tarafindan korunan In-
ci’yi aramak iizere Misir’a gelir. Hitkiimdar onu elde
etmek icin, bircok kabul ayini tiriinden deneyden geg-
mek zorundadir ve ancak babasi olan krallarin krah-

nin -yiiksek ilahiyatta goksel Babanin simgesi- yardi-

mu sayesinde bagari elde edebilir (87). Bu metnin sim-
geciligi oldukga karmagiktir: inci bir yandan karanlik-
lar diinyasina diigmiis olan insan ruhunu, 6té yandan
‘da "kurtulmus Kurtarici'min kendini temsil etmekte-
dir. insanin inci ile 8zdeslestirilmesine ¢ok sayida ma-
ni ve mande metninde de rastlanmaktadir. Yasayan
‘Ruh "IIk insani, tipki denizden gikartilan bir inci gibi,
miicadelenin disina cekmektedir" (Kephalia, s. 85,
‘ zik_r.; Edsman, s. 195). Aziz Ephrem vaftiz esrarini ye-
niden elde edilmesi asla mumkiin olmayan bir inciye
benzetmektedir: "dalgic da inciyi denizden cikartir.

Daliniz (vaftiz olunuz), orada saklr olan sathd, tanr-
" salligim tacinin iginden ¢iktig) inciyi sudan ¢ikartinz" -

(zikr., Edsman, s. 197).

Aziz Ephrem bagka bir vesileyle, cilekegler ve ke-
“sisler hakkinda konusurken, inzivaya ¢ekilmeyi "ikinci -
vaftize" benzetmistir: tipki inci arayicisinin okyanusa |

¢iplak dalmak ve kendine deniz canavarlarinin arasin-

‘dan bir yol agmak zorunda olmasi gibi, cilekesler de
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"bu diinyanin insanlari"nin arasina giplak girmektedir-
ler (Edsman, s. 198). Bu metinde ¢iplaklik simgecili-
ginden bagka, vaftiz amaciyla dalis yapan cilekesi bek-
leyen deniz canavarlarina yapian imayr ayiklamakta-
yiz (bkz. izleyen bolim). Yiiksek ilahiyat "saklanmis"-
tr ve ulagiimas: giictiir; seldmet yolu engellerle dolu-
dur. Inci biitiin bunlart ve daha birgok bagka seyi sim-
gelemektedir; onun bu olgusal diinyada ortaya cikisi
mucizevi; diismusg varliklar arasindaki mevcudiyeti pa-
adoksaldlr Inci hissedilir kilinmis olan agkinin esrari-
, tanrinin Evrende zuhur etmesini isaret etmekte-
dir. Hiristiyan bilinirciligi ve ilahiyati sayesinde, bu -
eski Gergeklik ve Oliim- Haya{ simgesi yeni degerler
edmm1§t1r O]umsuz ruh, "kurtulmus Kurtaricr”,
Isa-Kral incinin en eskileri ve en ilkellerinden, ilahi-
yatGi ve ortadoks spekiilasyon tarafindan yogrulan en
karmayik simgeciliklere varana kadarki cesitli anlam-
larinin séirekliligi’nin altin bir kez daha ¢izelim.
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BESINCI BOLUM

SIMGECILIK VE TARIH

VAFTIZ, TUFAN VE SUYA ILiSKIN
SIMGECILIKLER

Biraz dnce sundugumuz suya iliskin simgecilikle da-
yanigma iginde olan bazi simge gruplarinin icinde, bu
sonuncusu ¢ok daha genis ve karmagiktir. Okuyucuyu
gonderme iznini talep ettigimiz eski bir calismamizda
(bkz., Traité d’histoire des religions, s. 168 vd.), bunun
yapisim agiga c¢ikartmayl denemistik; okuyucu burada
kutsalin suda zuhur etmesine oldugu kadar, onu de-
gerlendiren simgeciligin ¢oziimlenmesine de iligkin
olan bir dosya bulacaktir. Burada bu- cizgilerin en
onemli birkagiyla yetinilecektir.

Sular gergek hale gecmemis meveudiyetlerin evren-
sel toplamim simgelemektedirler; sular fons et origo,
tiim varlik olasiiklarinin haznesiditler. Her yaradili-
sin Ornek imgesi, dalgalarin 6tesinde aniden "ortaya
¢ikan” adadir. Bunun tersine, suya dalmak bicimlen-
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me Oncesine geri gitmeyi, varoIU§ ncesinin farklﬂas—

mamis dunyamy]a yeniden biitiinlesmeyi sxmgelemek~
tedir. Sudan ¢ikma, biciminin ortaya cikisimin kozmo-
gonik hareketini tekrarlamaktadir; suya dalma ise bi-
cimlerin iptaline esdegerdir. Iste'bu nedenden otiiri,

Sular simgeciligi Oliim kadar, Yeniden dogumu da’

icermektedir. Suyla temas her zaman bir yeniden do-
gumu icermektedir: clnki bir yandan ¢oziilmenin ar-
kasindan bir "yeni dogum" gelimekte, Gte yandan da su-
ya dalma uretken kimakta ve hayat potansiyelini ar-
tirmaktadir. Su kaynakli kozmogoniye - -antropolojik
-duzeyde olmak iizere-, insanligin sulardan dogduguna

dair inanglar (h1ylogénie) denk diigmektedir. Tufan ve-

ya kitalarin devrevi olarak sular -altinda kalmalarina
("Atlantis" tipi efsaneler), insani diizeyde ruhun "ikin-

ci ¢lima" (Cehennemin "nemliligi ve leimon’u vs. ) ve-
ya vaftiz yoluyla kabul 6liimii denk diigmektedir. Fa-

kat sulara batma kozmolojik diizlemde oldugu kadar;
antropolojik diizlemde de kesin bir yokolmaya degil
de, ayrismamus olanla gegici olarak bitinlesmeye es-
deger olmaktadir: bunun arkasindan séz konusu olan
kozmik, biyolojik veya kurtulusa yénelik bir an olmast-
na gore, ortaya yeni bir yaradilis, veni bir hayat veya
yeni bir insan ¢ikmaktadir. "Tufan" vapisal agidan

"vaftiz"le ve oli ile yeni doganin yikanmasiyla veya

saglik ve iiretkenlik saglayan dymsel ilkbahar yitkanma-
laryla karsilagtirilabilir niteliktedir.

Karsimiza hangi dinsel biitiin 1cmde c:karldrsa cik--

sinlar, Sular her zaman ayni 1slevlen korumaktadirlar:
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“bigimleri géémekt‘e, ilga etmekfe, "glinahlar yikamak-

a", boylece hem saflastiricy, hem de yeniden hayat ve-
rici olmaktadirlar. Sularin kaderi Yaradidist éncele-

mek, ve kendi tarzlarini agsma yetenegine sahip olma-

diklarindan, yani bigim haline giremediklerinden, Ya-
radilis1 yoketmektir. Sular hayali olanin, tchumlarin
ve gizilliklerin kogulunu asamazlar. Bigim olan hersey
Sularin iizerinde ortaya gikar ve Sulardan kopar. Bu-
na kargihk her "bigim", Sulardan koptugu, hayali ol-
maktan ¢iktigi andan itibaren .Zaman’in ve Hayat’in
yasasina tabi hale gelir; stmirlart olur, evrensel olugu-
ma katilir, tarihe maruz kalir, yozlagir ve sonunda AT
bosalir; ama Sulara devrevi olarak dalarak ve "Kozmo-
gonik" kargihigiyla birlikte "tufan™ tekrarlayarak kendi-
ni yenileyebilir. Su ile yapilan ayinsel parlatma ve saf-
lagtirmalarin amaci, yaradilisin meydana geldigi za-
mandigt anin gecici olarak (in ille tempore) gincellesti-
rilmesidir; bunlar diinyalarin veya "yeni insan"in dogu-
munun simgesel tekrarlaridir.

Bir ¢izgi esaslidir: Sularin kutsalligi ve su kaynakl
kozmolojiler ile mahserler ancak su simgeciligi aracili-
Swla biitiinsel olarak agifa cikartilabilirler, bir kutsalin

“sayilamayacak kadar ¢ok tezahiiriine iliskin tekil ifsa-

lar1 bitiinlestirme yetenegine sahip yegine "sistem'-

dir (bkz., bizim, Traité, s. 378). Zaten bu vasa bitiin
simgeciliklerin de yasasidir: kutsalin tezahurlermm ce-
sitli anlamlarimi degerlediren (ve diizelten!) iste bu
xlmgesel biitiin’diir. Ornegin "6liim - sular” derin an-
lamlarini ancak, su simgeciliginin yapisinin bilinmesi
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olgtisiinde ifsa etmektedirler. Simgeciligin bu 6zelligi-

nin, herhangi bir simgenin "deneyi" veya "tarihi" iize-

rinde sonuclar1 olmaktadir.

Su simgeciliginin ana hatlarin hatirlatirken,” akli-

mizda belirgin bir nokta yer tutmus durumdadir; yani

Sularin hiristiyanhk tarafindan getirilen yeni dinsel de-
gerlendirilmesi. Kilise babalar1 bu simgeciligin hiristi-
yanlik 6ncesi ve evrensel bazi degerlerini agiklama isi-

ni sektirmemislerdir; bunu yaparken Isa’min tarihsel

dramina atifta bulunarak, yeni anlamlarla zenginlestir-
miglerdir. Baska bir calismamuzda (Traité.., s. 175) bi-
ri Suyun kurtarici degerlerine digeri de 6lim-yeniden
~dogum cinsinden vaftiz simgeciligine iliskin olan ve

kilise babalar: tarafindan yazilmis olan iki metni ince-
lemistik. Tertullianus’a gore (De baptismo, III-IV), su
"o siralarda onu diger tiim unsurlara tercih eden tanr-
sal ruhun ilk 'makamy” olmustur”."... Canh yaratiklari
tiretmesi ilk 6nce suya emredilmistir... Hayat olan se-
yi ilk 6nce su tiretmigtir, boylece bigim vaftiz esnasin-
da hayat yaratirsa, buna sasmamamiz gerekir. Tanri
bizzat insan1 olugtururken, eserini tamamlamak iizere
su kullandh... Demek ki her dogal su, kokeninde seref-
lendirildigi eski ayricaligi sayesinde, bu amacla Tanri-

ya yakarilmasi halinde kutsama 6zelligine sahip kilin- .
mustir. Sozler agizdan dokilir dékilmez, goklerden .

inen Kutsal Rubh, tiretkenligiyle kutsallastirdigi Sula-

rin iizerinde duraklamaktadir; béylece kutsallasan su--

lar da kendi hesaplarina kutsallastirma ozelligine sa-
hiptirler... Eskiden bedeni iyilestirmekte olan, bugiin
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‘ruhu iyilestirmektedir; zaman icinde saghk vermekte

olan, ebediyet icinde selamet saglamaktadir...

"Yagh adam” suya batarak ¢lmekte ve canlanmis
yeni bir varlifa hayat vermektedir. Bu simgecilik Jean
Chrysostome tarafindan (Homil. in Job, XXV, 2) hari-
ka bir sekilde ifade edilmistir. Bu yazar vaftizin simge-
sel olarak ¢ok degerli olmasindan séz ederken soyle
yazmaktadir. "(vaftiz) 6liim ve mezari, hayat ve ¢liim-

den sonra dirilmeyi temsi! eder... Kafamizi tipkt bir ta-

buttaymug gibi suya daldirdigimizda, yash adamin bii- -
tiniyle gomiilmesindeki gibi oluruz; Sudan ¢iktigimiz-
da yeni insan hemen belirir".

Gorildugu tzere, Tertullianus ve Jean Chrysosto-
me tarafindan getirilen yorumlar, su simgeciligivle
tam bir uyum icindedirler. Ancak Sularin bu hiristi-
yanca degerlendirilmesi esnasinda, bir "tarih"e, bu ara--
da kutsal tarihe bagh olan bazi yeni unsurlarin dahil
edildikleri gérilmektedir. P. Lundberg, Jean Danié-
lou ve Louis Bernaert’in yakin tarihli ¢alismalari, vaf-
tiz simgeciliginin Kitabi Mukaddese yayilan atiflarla
ne kadar dolu oludgunu genis éiciide gostermislerdir
{1). Herseyden Once vaftizih, deniz canavariyla bogus-
mak tzere sularin dibine inme olarak degerlendirilme-
si vardir. Bu inisin bir modeli vardir: isa’nin Urdiin
nehrinde, aynt zamanda Cliim Sularr’na inisi de olani.
"Nitekim Kudiisli Kirillos vaftiz havuzuna inisi bize,
Isa’nin vaftizi esnasinda, orada saklanmis olan ejder-
hanin giiciinii kirmak icin Urdiin nehrine inmesinin
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modelinde, deniz ejderhasmin barmag: olan 6lim su-
larmna bir inis olarak gostermektedir: Kirillos "ejderha
Behemoth Job’a gére sularin i¢indeydi ve Urdiin’ii ag-
zina aliyordu. Oysa ejderha kafalarini kirmak gerekti-
ginden, Isa sulara inerek, akreplerin ve yilanlarin iize-
rinde yiiriiyebilme giiciinii elde edebilmemiz i¢in mii-

cadele etti" (2) diye yazmaktadir. Gene Kirillos, hris-
tiyan olmaya hazirlanan kisiyi uyarmaktadir: "ejderha

yolun kenarinda, gelen geceni gozlemektedir; d»ikkat
et seni 1sirmasm! Ruhlarin babasina gidiyorsun, ama-

bu ejderhanin oradan gegmek gerekiyor" (zikr., Beir-

naert, s. 272). Biraz sonra goriilecegi izere, bu inig ve
deniz canavarlariyla bu miicadele, bagka dinlerde de
rastlanilan bir kabul ayini sinavin1 meydana getirmek-
. tedirler. ' : '

Bunun arkasindan, vaftizin tufamn antilyposu ola-
rak degerlcndirilmesi gelmektedir. Sulardan zafer ka-
zanarak ¢ikan yeni Nuh sa, yeni bir irkin bagkani hali-

ne gelmistir (Justinus, zikr., Daniléou, Sacramentum

futuri, s. 74). Zaten tufan da, tipk vaftiz gibi deniz
diplerine inisi temsil etmektedir. Irenée ye gore, Isa’-
mn seldmet getirmesinin ve giinahkarlarin yargilanma-

stin imgesidir (Daniléou, ibid., s. 72). "Tufan boylece

vaftiz tarafindan tamamlanan bir imgedir... Tipki
Nuh’un giinahkir insanligin iginde yokoldugu ve bo-

guldugu oliim denizine gogiis germis olmasi gibi, vaf-

tizden gegen kiside yiice bir micadelede deniz ejder-
hasiyla kargilagmak ve ona galip gelmek iizere vaftiz
havazuna inmektedir..." (ibid., s. 65).
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Gene vaftiz ayinine iligkin olmak iizere, Isa
Adem’le de benzestirilmistir. Adem-Isa paralelligi da-
ha aziz Paulus’un ilahiyatinda biiyiik biryer tutmakta-
dir. Tertullianus, "insan vaftizle tanriya benzemekte-
dir" diye iddia etmektedir (de bapt., V). Aziz Kiril-
los’a gore "vaftiz yalnizca giinahlardan arinma ve tan-
riun  litfunun  saglanmasi olmayip, aymi zamanda
Isa’min 1zdiraplarimn antitipidir” (zikr., Daniléou, Bib-
le et Liturgie, s.. 61). Vaftiz esnasindaki glplﬁkhk da,
hem ayinsel, hem de metafizik bir anlam icermekte-
dir: bu "vaftiz olanin Isa’nin izinden giderek, Adem’in
glnahtan sonra yeniden giydigi eski yozlasma ve gii-
nah elbisesinden siyrilmasidur” (Daniléou, s. 55), ama
aym1 zamanda, Adem’in disiisten énceki konumuna
da geri donustir. Kirillos "Ey harika gey! Herkesin gé-
zii 6niinde, hi¢ utang duymadan ¢iplaktiniz. Bunun ne-
deni, cennette hi¢ utan¢ duymadan ¢iplak olan itk

_ Adem’in imgesini kendinizde tagiyor olmanizdr" diye
-yazmaktadir (zikr., Daniléou, s. 56).

Vaftiz simgeciligi Kitabi Mukaddes’e iligkin atifla-

- rin bollugunu ve ézellikle de cennete iligkin kalintilart

bu kadarla smlrlamamaktadir, fakat bu birkag metin -
amacimiz agisindan yeterlidir. Zaten niyetimiz vaftiz -
simgeciliginin bir sunumunu yapmaktan cok, hiristi-
yanhgin getirdigi yenilikleri ortaya koymaktir. 11k kili-
se babalari simgeciligi adeta yalnizca bir tipoloji ola-
rak kavramaktadirlar: iki Ahid arasindaki baglantilar:
kestetmekle ugrasmaktadirlar (3). Modern yazarlar -

- da bu 6rnegi izleme egilimindedirler: hristiyan simge-
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ciligini, hiristiyan olmayan diinya dinlerinde evrensel

olarak rastlanilan "genel" simgeciligin ¢ercevesinin ici-

ne yerlestirmek yerine, bunlar bu hiristiyan simgecili-’

gi ile yalnizca Eski Ahit arasinda iliski kurmaya cahs-
maktadirlar. Bu yazarlara gore, huristiyan simgeciligi-

~nin icinde ortaya cikacak olan simgenin genel ve ken-

diliginden anlami degil de Kitabi Mukaddese dayali
degerlendirilmesi olacaktir.

Bu tavir gok 1tyi agiklanabilmektedir: yiizyihn son
ceyreginde gercgeklestirilen Kitab1 Mukaddese yonelik
ve tipolojik incelemeler, hiristivanligin esrarlar ve bir-
lestirici ilahiyatlarla agiklanmasina karsi bir tepkinin
varligin1 ortaya koymuslardir; bunun yanisira, bazi
kargilagtirmact okullanin "karisimeihik"larina karsi da
“tepkiler vardir. Hiristiyan ibadet sistemi ve simgeler

biitiint dogrudan Yahudilige baglanmaktadir. Hiristi-

yanlik, derin kékleri diger bir tarihsel din olan musevi-
ligin icinde bulunan, tarihsel bir dindir. Bunun sonu-
cunda, bazi kutsamalar veya bazi simgecilikleri aanla-
manin veya hi¢ degilse anlamanin yegéne yolu, bunla-

rin "bicim"lerini Eski Ahit’te aramak olacaktir. Hiristi-

yanlhign tarthsici bakis acist icinde bundan daha dogal
birsey olamaz: ifsanin bir fari/i olmustur; zamanin sa-

faginda gerceklesen ilk ifsa hala uluslarin arasinda ya-

samaktadir; ama yar yariya unutulmug, yaralanmus,
yozlagmigtir; tek yaklasim yolu Israil tarihinden geg-
mektedir: ifsa tam olarak yalnizea kutsal Eski Ahit ki-

taplarinda korunimustur. Ileride daha iyi gérecegimiz -
- uzere, Yahudiik-Hiristiyanlik kutsal tarthle olan te-
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masini kaybetmemeye cahismaktadir; bu kutsal tarih
diger tiim uluslarin "tarih"inden farkli olarak gercek
olan vé bir anlam1 olan yeganesidir; gunku onu bizzat
Tanr1 yapmustir,

Herseyden dnce, ayni zamanda bir ifja olan bir tari-
he bagh kalmak isteyen, Antikitenin sonunda ortalik-
ta kaynasan gesitli dinlerin esrar ve ilahiyatlarina "ka-
tilan'larla karistinlmak istemeyen kilise babalar1 bu
polemik konumda tutunmak zorundaydilar; Isa’ nmn

~gagnsinin zafer kazanabilmesi i¢in her tir ' putatapar-

Ligin" reddi zorunluydu. Bu polemik tavrin kendini gii-
numiizde de bu kadar kati bir gekilde dayatip dayat-
madig sorulabilir. Bir ilahiyat¢t olarak konusmuyo-

“ruz, ne bir ilahiyat¢inin sorumluluguna, ne de yetkinli-

gine sahibiz. Fakat kendini hemcinslerinin inancindan

-sorumlu saymayan bir Kisi jcin, Yahudi-Huristiyan vat-

tiz simgeciliginin, evrensel olarak yaygin su simgecili-
giyle celisen bir vaninin olmadigi acikga ortadadr.
Hersey burada da karsimiza ¢ikmaktadir: Nuh ve tufa-
nin benzeri sayillamayacak kadar ¢ok gelenekte var-
dir; sayilamayacak kadar ¢ok gelenek, bir "insanliga”
("toplum") son veren bir afetten soz etmektedir; tek
bir kisi harig, ki bu da feldketten sonra yeni bir insanli-
gin efsanevi atasi haline gelecektir. "Olitm sular1” eski
Dogu’nun, Asya’nin ve Okyanusya’nin efsanelerinin
nakaratlarindan birisidir. Su en mitkemmelinden "6l-
diiriicadir”: her bicimi ¢ozer, ybk eder. Iste tam da bu
nedenden Otirli yaratict "tohumlardan” yana zengin-
dir. Vaftize iliskin ¢iplaklik simgeciligi de Yahudi-Hi-
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ristiyan geleneginin ayricaligy degildir. Ayinsel ¢iplak-

hik biitiinlige ve tamliga esdegerdir; Cennet "elbise"le-

rin olmamasini, yani "aginma"nm yoklugunu gerektir-
- mektedir (zamanin itk 6rnegi imgesi). Cennet zlemi-

ne gelince, disavurumlarinin adeta sonsuz bir degis-

kenlikte olmalarina ragmen, o da evrenseldir (bkz.,

Traité, s. 327 vd.). Her ayinsel giplaklik zamandist bir |

model, cennete iliskin bir i mmge gerektirmektedir.

Derinlerdeki canavarlara bircok gelenekte rastlan-

maktadir. Kahramanlar, kabul edilenler derinlere ine-
rek deniz canavarlaniyla bogusmaktadirlar; bu tipik
olarak kabul ayinlerine &ézgii bir sinavdir. Kuskusuz
bunun degisik bicimleri kaynamaktadir: bazen ejder-

halar bir "hazine"nin cevresinde nébet tutmaktadirlar;

bu kutsalin, mutlak gergegin ele gelir imgesidir; muha-
fiz-canavara kars1 ayinsel (;kabul térenine iliskin) za-
fer olumsiizhigiin kazanilmasina esdegerdir (bkz.,

Tratié, s. 182 vd., 252 vd.). Vaftiz hiristiyan bir ‘icin
kutsamadir, gunku Isa tarafindan ihdas edilmistir.
Ama boyle olmasi, onun kabul térenlerinin sinama
ayinlerini (:canavarla miicadele), simgesel 6liim ve ye-
niden dogumu tekrarlamasini engellememektedir (:ye-
ni insanin dogumu). Yahudiligin veya hiristiyanhgin

- bu cins efsaneleri ve bu cins simgeleri komgu halklar- -

“dan "aldiklarm1" séylemiyoruz; bu gerekli degildi; Ya-
hudilik iginde herseyin ¢oktan yer aldigi uzun bir din-
sel tarih Oncesi ve tarihten miras almaktayds. Su veya
bu simgenin Yahudilik tarafindan korunup, "uyandiril-
masina” gerek bile yoktu; bir grup imgenin, gizlice olsa
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bile, korunmug olmalar1 yeterliydi: bu cins imgeler
herhangi bir anda, giiclii bir dinsel giincelligi yeniden
kaplama yetenegine sahiptiler.

1Ik kilise babalarindan bazilar: haristiyanhk tarafmn- -
dan énerilen ilk drnege iliskin imgelerle, insanhgn or-
tak mali olan imgeler arasindaki karsdikliligin sagladi-
1 yaran degerlendirmislerdir. "Onlarin en siirekli kay-
gilarindan biri, imansizlara, psikeye hemen aglklan?a
getiren ve onu ikna eden bilyiik simgelere, yani dimn
dogmalar1 arasindaki karisiliklihg: gostermek olmus-
tur. Antakyali Teofilos 6limden sonra dirilmeyi inkér
edenlere, Tanripin doganin bilyiik olgulara onlarin
anlamalart icin koydugu isaretleri gdstermektedir:
mevsimlerin baslamasi ve bitmesi, giin ve gece". Hatta
sunu sdylemeye kadar vardirmaktadir: "tochumlar ve
meyvalar igin de bir dirilme yok mudur?". Romal Cle-

~ mentius’a gére "giin ve gece bize 6limden sonra diril-

meyi gostermektedirler: gece yatmakta, giin kalkmak-
tadir; giln gitmekte, gece gelmektedir" (Beirnaert

op. cit., s. 275). Hiristiyan dinini savunanlara gore, im-
geler isaret ve mesaj yikludiir, kozmik ritmler aracih-
giyla kutsali gostermektedirler. Iman tarafindan gg:tm-
len ifsa Imgelerin "ilksel” anlamlarini tahrip etmemek-
te, onlara yalnizca yeni bir deger katmaktadir. Bu ye-
nianlam, miimin agisindan kugkusuz digerlerini gol-
gede birakmaktadir. Imgeyi yalnizca o degerlendir-
mekte, ifsa halinde digsa vurmaktadir. Onemli olan do- -
gada okunabilen "isaretler" degil de, Isa’nin dirilmesi-
dir; durumlarin gogunda "isaretler" ancak ruhun derin-
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‘

liklerinde . imanin bulunmasindan sonra anlagilabil- -
mekteydi. Fakat imanin esrar hiristiyan deneyini, ila- |

hiyatr ve dinsel psikolojiyi ilgiléndirmekte ve bizim
aragtirmamizi agmaktadir; sectigimiz bakis agisi icin-

*de tek birsey énemlidir: ser yeni degerlendirme her za- '

man bizzat ngeizz/z yapisi mmfmdan sartlandindmgstir,
Oylesine ki, Imge’nin kendi anlamanin tamamlanmasi-
ni bekledigi 50yleneb1hr.‘ ‘

Vaftize 1hskm imgelerin bir ¢dziimlemesine girisen
Peder Beirnaert "dogmatik temsiller, hiristivan dini-
nin simgelestirmeleri ve dogal simgeler tarafindan

:anlandirilan ilk ¢ornekler arasinda bir iliski"nin varhg-
ni Kabul etmektedir. "Zaten vaftiz adaylari, eger onla-
rin karanliktaki bekleyislerine cevap vermeselerdi,
simgesel imgeleri nasil anlarlard?" (op. cit., 5. 276).

Yazar "bircok l\dtO]kLm iman yolunu bu cins denevler—

le bulmug olmasi'na sasirmamaktadir (ibid.). Peder
Beirnaert, ilk érneklere iligkin deneyin iman deneyiy-

le uygun adim s_ltmedmm eklemektedir: "dinsel sim-

gelerin psike ile ortak bir tanima iligkisi icinde oldugu
ve buna ragmen miiminler ve inancsizlar olarak tasnif
yapildig bir durumla karsilasilabilir. Bunun nedeni
imanin bu tanimadan cok tarkli birsey olmasidir... De-
‘mek ki iman, paylasim halindeki ilk drnek temsilleri
dinyasinda is gormektedir. Artik vilan, ejderha, ka-
ranhklar, Seytan onun vazgectiklerini isaret etmekte-
dirler. Selameti saglavacak yegine temsiller olarak, ar-

‘tik tarihsel cémaat tarafindan boyle olarak sunulanlar

kabul edilecektir" (ibid., s. 277).
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ILK ORNEGE iLiSKIN IMGELER
VE HIRISTiYAN SIMGECILIGI

Ama peder Beirnaert hiristiyan kutsamacthginin
imgeleri ve simgeciliginin mimini "6ncelikle ickin ef-
sane ve ilk Orneklere degil de, tanrisal giiciin tarihe
midahele etmesine" gonderdigini kabul etmektedir:
"bu yeni anlam eski anlamin strekliliginin bilmezden
geélinmesine yol agmamalidir. Dogal dinsel insanin bii-
yuk cizgilerini ve simgeciliklerini yeniden ele alan hi-
ristiyanlik, onlarin derin psike iizerine yansimalarini
ve etkilerini de yeniden ele almis olmaktadir. Efsane-
vi ve ilk ornege iliskin boyut artik' baska birine bagls
olsa da, daha az hakiki olmamaktadir. Huristiyan, ru-
hani seldmetml efsanelerde, valnizea ve ickin ilk or-.
neklerin deneyinde aramaktan vazgecmis biri olabilir,-
fakat bunun boyle olmasi onun, efsanelerin ve simge-
lestirmelerin psisik insan igin, mikroevren icin isaret
ettiklerinden ve gerceklestirdiklerinden vazgectigi an-
lamina gelmemektédir... Giines, ay, tahta, su; deniz

_ vs. gibi biiyiik imgelerin Isa ve Kilise tarafindan yeni-

den ele alinmalar, bunlar araciligiyla isaret edilen du-
yusal giiclerin hiristiyanlastiriimalart anlamina gel-
mektedir. Bedene birinmeyi yalnizea tensel hale gel-
meye indirgememek gerekir. Tanri, onu kurtarmak ve
tamamlamak iizere bilingsizlik alanina varana kadar
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miidahale etmistir. Isa cehenneme inmigtir. Bu sela-
met eger onun dilini konugmazsa, bizim bilin¢digim-
za nasil ulagacaktir?" (L. Beirnaert, s. 284-285).

- Bu metin, "ickin" simgeciliklerle iman arasinda va-
rolan baglantilara iliskin degerli kesinlemeler getirmis-
tir. Daha énce de soyledigimiz iizere, iman sorunu bu
ele aliglarin digindadir. Ancak imanin vechelerinden
biri bizi gene de ilgilendirmektedir: huristiyan imani ta-
rihsel bir ifsaya baglidir: hiristiyanin goziinde, imgeler
ve simgelerin gecerligini saglayan, Tanrinin Zaman
icinde ortaya ¢tkmasidir. "Ickin" ve evrensel su simge-
~ ciliginin Yahudi-Hiristiyan vaftiz simgeciliginin yerel
ve tarihsel yorumlarmin sonucunda ortadan kalkmadi-
g1n1 ve eklemlesmesinin de azalmadigini gosterdik. Bi-
raz daha basit bir gekilde ifade etmek iizere, tarih "i¢-
kin" bir simgeciligin yapisin: kékten degistirmeyi baga-
ramamaktadir. Tarih siirekli olarak yeni anlamlar ek-
lemektedir, ama bunlar simgenin yapisini yokedeme-
‘mektedirler. Bu durumun tarih felsefesi ve kiiltiir mor-
folojisi iizerindeki sonuglar: daha ileride goriilecektir.
Su an igin gene birkag¢ drnek izerinde duralmm.

Yukarida (1. bl.) Diinya Agaci simgeciliginden sz
ettik. Huristiyanlik bu simgeyi kullanmug, yorumlamig
e genigletmistir. Tyilik ve kotilitk agacimn  tahtasin-
dan yapilma hag, Kozmik Agacin yerine gegmistir;
fsa’nin kendi de bir agac olarak tasvir edilmistir (Ori-

géne). Dizmece Chrysostomos’un bir soyleyisi Hag1

"yerden goklere cikan" bir agac¢ olarak gostermekte-
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dir. Bu "6liimsiiz bitki gék ve yerin merkezinde yiiksel-
mektedir: evrenin saglam destegi, herseyin bag1, mes-
kiin her topragin dayanag, kendinde insdn dogasinmn

- tim gesitliligini barindiran. kozmik i¢ ice girme...". .

"Ve Bizans ilahilerinde, Kutsal Hagin yiiceltilme gii- -
niinde, bugiin bile hala, fsa’nin garmiha gerildigi yere
dikilen hayat agaci, yizyillarin Kralinin selimetimizi
lizerinden sagladif1 agag, topragm derinliklerinden ¢1-
karak, diinyanin merkezine kadar yiikselen ve evrenin

‘uglarina kadar heryeri kutsallagtiran agac’ diye dua

¢dilmektedir" (4). Kozmik agag imgesi sagirtic1 derece-
de saf olarak korunmaktadir. Ilk 6rnegin cok muhte-
mel olarak, Atasozleri, 111, 18’e gore "onu kavrayan

“herkes icin bir hayat agact” olan Bilgelik’te aranmast

gerekecektir. Peder de Lubac (op. cit., s. 71) bu Bilge-
ligin "Yahudiler igin Yasa; hiristiyanlar icin tanrinin
oglu" oldugu yorumunu yapmaktadir. Diger muhte-
mel bir ilk 6rnek, Nabukodonosor’un rityasinda gordii-
gl agactir (Danyal Kitaby, IV, 7-15): "topragin ortasin-

- da, yiiksekligi biiyiik olan bir aga¢ gordiim vs. ".

Peder de Lubac, Hag=diinya agac1 imgesinin hiris-
tiyanhkta, tipki Hind geleneklerinin Kozmik Agac im-

~ gesi gibi, "eski bir evrensel efsane"yi siirdiirdiigiini ka-

bul etmektedir (op. cit., s. 75). Fakat hiristiyanhk tara-
findan getirilen yenilikleri ortaya koymak icin acele et-
mektedir. Ornegin, diizmece Chrysostomos’un dinsel
sOyleyisinin devaminda, Evren’in Kilise oldugu goriil-
mektedir: "O (Kilise), hiristiyan ruhunun kiiciik bir 6r-
negini meydana getirdigi yeni makroevrendir" (ibid.,
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s. 77). Ve Buda ile isa, Sanchi temel diregi ile Hag

arasinda daha bircok fark kendini gostermektedir (i-

bid., s. 77 vd.). Boylesine bir imgenin budizm ve hiris-

- tiyanlik tarafindan kullanilmasinin "yalnizca bir dil so-
runundan” ibaret oJduguna kani olmus olan (s. 76) én-
de gelen ilahiyatg:, tarihsel ozgirliklerin énemini
abartiyora benzemektedir: "Fakat biitiin sorun, her du-
rum itibariyle "6zel versiyon"un tirli ve ¢zgiinlik de-

recesinin ne oldugunu bﬂebﬂmektu" (ibid., 5. 169, n. .

10D),

Acaba biitiin sorun gercekten bu mudur? Yalnizca
nihai ¢éziimlemede yerel bir tarihi temsil eden "6zel

versiyonlar"in tiiketici bir ¢éziimlemesini yapmaya mui

mahk@imuz? Imgeyi, simgeyi ilk ornegi birbirlerjne ka-
ristirmadan, bizzat kendi yapilari iginde, tiim "tarih"le-
ri kapsayan su biittin icinde yaklastirma konusunda
hicbir olanaga sahip degil miyiz? Kilise babalarina ait
ve ibadet bicimlerine iliskin cok sayida metin Haci bir
merdivene, bir siituna veya bir daga benzetmektedir
(Lubac, s. 64-08). Hatirlanaca@ tizere, bu imgeler ev-
rensel olarak tanik olunan. "Diinyanin Merkezi" for-
milleridir. Hag, Diinyanin Merkezi simgesi olarak
Kozmik Agagla 6zdeslestirilmistir. Bu da Merkez imge-
sinin kendini hiristiyan zihniyetine dogal olarak dayatu-
G kanmdir. Gokle iletisim iste Hagla (:Merkez) ku-
rulmakta ve bu arada Evren’in tiim de "kurtul"makta-
“dir (bkz., yukarida 1. bl.). Ote yandan, "seldmet” kavra-

mu stirekli kozmik yenilerune ve yeniden dogus, evrensel

iretkenlik ve futsalltk, mutiak gercek ve son ¢Oziimlerne-
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de olimsiizliik kavramlarini tekrarlamaktan b'1§ka bir-
sey yapmamaktadir; bitiin bu kavramlar Diinya Aga-

c1 simgeciliginin “icinde birarada varolmaktadirlar

(bkz., bizim, Traité..., s. 234 vd.).

Iyice anlagilmas: gereken bir nokta olarak, bir sim-

‘genin belli bir kiiltiirde anlagildig ve yasandigr haliyle

tam degerini bicebilme konusunda tarihin ve yahudi-
lik-hiristiyanlik sikkinda da imanin degerini reddetmi-
yoruz; hatta bu konunun iizerinde ileride duracagz.
Fakat asil sorun (yani bize bir simgenin "dzel bir versi-
yonu"nu degil de, bir simgeciligin biitiiniini agik ede-
nini), bir simgenin kendi tarihi igine "yerlestirilmesiy-
le" goztilemez. Daha simdiden, bir simgenin cesitli an-

~lamlarinin birbirlerine baglandiklart, birbirleriyle bir

sistem tarzinda dayamsma iginde olduklari gérillmek-
tedir; gesitli 6zel versiyonlar arasinda kesfedilebilecek
celigkiler cogu zaman ancak  goriiniiste boyledirler:
simgecilik bitinii i¢inde ele alindiginda, yapisi agiga
cikartildiginda bu geliskiler coziilmektedirler. i1k 6rne-
ge iliskin bir imgenin her yeni degerlendirilmesi, eski-
lerini taglandirmakta ve basariya ulastirmaktadir:
Hac tarafindan ortaya gikartian "selimet", bitiinciil
renavatio’nun en milkemmel simgesi olan Dinya Aga- .
cinune haristiyanlik dncesi degerlerini iptal etmemekte,
tamamen tersine, Hag diger deger ve anlamlar taclan-
dirmaktadir (5). Bir kez daha tarketmemiz gerekmek-

tedir ki, Kozmik Agac= Hag ozdesligi tarafindan geti-
rilen bu yeni degerlendirme tarihin icinde ve tarihsel
bir olayla meydana gelmistir: isa’nin insanlig1 kurtar-
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mak igin kendini feda etmesi. fleride gorecegimiz iize-

re, yahudilik-hiristiyanh@m en’ biyiik ozginligii Ta-

rih’i Tanrimm zuhur ettigi yer haline déntistiirmesi ol-
mustur.

Iste bir 6rnek daha. Samanin hastanm iblisler tara-
findan kagirilmus olan ruhunu aramak ve geri getir-
mek i¢in Cehenneme indigi bilinmektedir (6). Orphe-
us da yeni 6len karist Buridice’yi geri getirmek icin
Cehenneme inmistir. Baska yerlerde de buna benzer
efsaneler vardir: Polinezya’da, Kuzey Amerika’da, Or-
ta Asya’da (burada efsane, samanik yapida sozlii bir
edebiyatm kurucu unsurudur) bir kahramanm 6len
karisinin ruhunu geri almak icin Cehenneme i inisi an-
latimaktadir. Bu kahraman Polinezya ve Orta Asya
efsanelerinde basariya ulasmakta; Kuzey Amerika ef-

sanelerinde, tipki Orpheus gibi basarisiz olmaktadir.

Buradan hemen bir sonuca varmann pesinde degiliz.
Yalnizca bir ayrintiyr kaydedelim: Orpheus vahsi hay-
van terbiyecisi bir halk ozani, hekim, sair ve medeni-
lestiricidir; kisacasi tam da "ilkel toplar"in samaninin
sahip oldugu islevleri kendinde toplamaktadir. Saman
bir tedavici ve vecd teknikleri uzmani olmanin da 6te-
sinde biridir; bunlarin diginda vahsi hayvanlarin dostu
~ ve efendisidir, onlarm seslerini taklit etmekte, hayva-
na déniigebilmektedir; ayrica halk ozany, sair ve mede-
niyet getiricidir. Son olarak farkedelim ki, Isa da
Adem’i kurtarmak igin, ilk giinah tarafindan siiriikle-
nen (ve insanin ditsiigiintin sonuglarindan biri de, hay-

vanlar uzerindeki egemenligini kaybetmesi olmustur) .
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insanm bitinligini yeniden kurmak icin Cehenne- |

. me inmektedir.

L1

Acaba Orpheus’u bir "saman" saymaya ve Isa’nin
Cehenneme inisini vecd halindeki samanlarin benzeri
inigleriyle kargilagtirmaya hakkimiz var micir? Her-
gey buna kars1 ctkmaktadir: gesitli kiiltiirler ve dinler-
de -Sibirya veya Kuzey Amerika, Yunan, yahudi-hiris-
tiyan dinlerinde- bu inigler ok farkli bigimlerde deger-
lendirilmislerdir. Bu goze batan farklarin tzerinde
durmanm geregi yoktur. Fakat gozden kacirilmamiast
gereken bir unsur degismeden kalmaktadir: bir rubun
selameti icin girisilen Cehenneme ‘inis; herhangi bir
hastanin (stricto sensu samanizm), karin (Yunan,

'Kuzey Amerika, Polinezya, Orta Asya efsaneleri), in-

sanhigin timiinin ruhu (Isa) icin oimasi bizi su anda
fazla ilgilendirmemektedir. Inig bu kez yalnizca kabul-

“ayini gergevesinde degildir ve bu ise kisisel bir avan-

taj icin girisilmemistir, bir "kurtaricilik" amaci vardir:
zaten elde edilmis olan bir kabulii tamamlamak tizere
degil de, bir ruhu kurtarmak i igin "Slinmekte" ve "diri-
linmektedir". Kabul ayininin ilk 6r neglm artik yeni bir
ton belirlemektedir: simgesel 6lim insanm yalnizca

kendi ruhani mikemmellesmesine (nihai olarak 6lim-

stizliigtin fethine) hizmet etmemekte, baskalar’nin se-
lameti igin gergeklestirilmektedir. flkel samanda veya
Kuzey Amerika Veyahut Polinezya  Orpheus’unda

~ Isa’nin bir 6ncelini gosterdigimizi kesinlikle iddia et-

miyoruz. Yalmzca kabul ayini ilk 6rneginin ayni za-
manda, su bir bagkasinin yarar1 icin "6liim" (:Cehen-
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neme inis) degerini de icerdigini farkediyoruz (bu ara-
da gegerken isaret edelim ki, "cehenneme inig"in mey-
dana geldigi saman ayini mistik bir deneye denk diis-
mektedir; saman "kendinin disinda"dir, ruhu bedenini
terketmistir). - o

Bir bagka temel samanik deney, goge cikistir: sa-
man "Diinyanin- Merkezi'ne dikilmis olan Kozmik
Agag aracihifiyla Goge girmekte ve orada yiice tanriy-
la kargilasmaktadir. Bilindigi iizere, biitiin mistikler
bizzat ruhun yiikselmesini ve tanriyla birlesmesini

~ temsil etmek {zere, yiikselis simgeciligini kullanmak-

tadirlar. Samanin goge yiikselmesini Buda’nin, Mu-
hammed’in veya Isa’min yiikselmeleriyle Szdeslestir-
meye izin veren herhangi birgey yoktur: hatta bunla-
rinherbirinin vecde doniik deneylerinin icerikleri de
~farkhidir. Fakat bu durum, askinhik kavraminin evren-
sel olarak bir yiikselme imgesi tarafindan ifade edili-
yor olmasinin ve i¢inde bityiidiigii dinsel besik her ne
olursa olsun, mistik deneyin her zaman bir goge yikse-
lis gerektirmesini engellememektedir. Bundan da iyi-
© i, bazi samanik vecdler, biiyiik  tarihsel mistiklerin

(Hind, Uzak Dogu, Akdeniz dinyasi, hiristiyanlik)

" benzer deneylerini andiran, s1iga yonelik deneylerini
devreye sokmaktadirlar.. |

Kilise babalarina gore, mistik hayat Cennete geri
donmeye iligkindir (7). Cennet durumunun geri gel-
~ mesinin karakteristiklerinden biri, tam da §zlma'nlarm
. ve Orpheus’un ayricaligin m‘eydzmz\ getiren, hayvan-
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lar iizerindeki egemenliktir. Ote yandan, Cennetle ye-
niden biitiinlesmek, samanizm ad: altinda biraraya ge-
tirmenin adet oldugu eski ve ilkel mistiklerde de go-
rilmektedir. Bagka bir calismamizda, samanin trans
hale ge¢mesinin bagat insanin konumuna geri donls
oldugunu gosterdik: saman trans hali esnasinda, tanr-
dan ayritmams olan Ik Insanlarin Cennetteki varolus-
larin1 kapsamaktadir. Nitekim efsaneler, insanmn bir
daga, bir agaca, bir sarmasiga vs. ¢ikarak gok tanrila-
riyla dogrudan iletisim kurdugu efsanevi bir zaman-
dan s0z etmektedirler; ilk insanlar Goge gercekten ve
caba sarfetmeden gikabilmekteydiler. Tanrilar da ken-
di cephelerinden, insanlara karigmak iizere sik sik yer-
yiziine inmekteydiler. Herhangi bir efsanevi olayn
(genelde bir ayin hatast) arkasindan, Gok ile Yer ara-
sindaki iletisim kopmustur (Agag, Sarmagik kesiimis-
tir vs. ) ve tanr1 Gogiin dibine gekilmistir (bir¢ok gele-
nekte, Gok tanrisinin bu gekilisi onun daha sonradan
deus oliosus haline dontismesiyle ifade edilmistir). Fa-
kat saman sirrina sahip oldugu bir teknikle, -gecici
olarak ve yalnizca kendi kullanimi igin- Gok ile ileti-
sim kurmay: ve tanriyla yeniden konusabilmieyi basar- -
maktadir. Bagka bir ifadeyle, tarihi ilga etmeyi bagar-

.maktadir (yani "diisiis"ten, GOk ile Yer arasindaki

dogrudan iletisimin kopusundan beri gecen tiim zama-
n1), gerive donmekte, basat cennet durumuyla yeniden
bitiinlesmektedir. Efsanevi bir illud tempus ile bu ye-
niden biitinlesme vecd halinde meydana gelmektedir;
samanik vecdi cennet durumunun kapsanmasinin ko-
sulu oldugu kadar, sonucu olarak da kabul etmek

- 201



IMGELER SiMGELER

miimkiidiir. Her haliikarda, "ilkellerin" mistik deneyle-

~rinin de "Cennet"le vecd halindeki yeniden biitiinles- -

meye bagli oldugu aciktir (8).

Yahudi-hiristiyan mistigini samanizmle aciklamak,

ne de hiristiyanlik icinde "samanik unsurlar" sapta+

mak s0z konusu degildir. Fakat énemi hic kimsenin
goziinden kacmayacak bir nokta bulunmaktadir: "ilkel-
ler"in mistik hayatlari, tipki hiristiyan mistiklerin ha-
yatlari gibi, basat cennet durumunun kapsanmasini ge-
rektirmektedir. Demek ki mistik hayat=cennete doniis
egdegerlilii, tanruun tarihe miidahele etmesi sonucu ya-
ratilnug bir yahudi-hiristiyan tek e degildir; bu, tarti-
stlamayacak kadar eski, evrensel bir insani "veri'dir.

Bufada gene, "tanrimn tarih icindeki miidahalesi-
ni"nin, yani Zaman iginde yapilan tanrisal ifsanin, "za-
mandigi bir durumu" yeniden ele aldigini ve giclendir-
digini isaret edelim. Yahudilik-hiristiyanligin bir daha
asla-tekrarlanmayan ve tek yonlit bir tarih yapmak gi-
bi bir sonuca olusan tarihsel bir zamanda aldign ifsayy,
eski insanlik efsanelerde korumaktadir; ancak "ilkelle-
rin" mistik deneyi oldusau kadar, hiristivanlarin mistik
hayati da, ayni ilk 6rnekle ifade edilmektedir. Baslan-
gigtaki cennetle biitinlesme: Tarihin -bu arada kutsal
tarihin- hicbir seyi icad etmedigi ivice gorilmektedir:
ilkellerde oldugu gibi hiristiyanlarda da, cennetle mis-
tik bitlinlesmeyi meydana getiren, her zaman in illud
tempus’a paradoksal bir geri doniis, tarih ve zaman il-
ga eden bir "geriye sicrama"dur. |
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Bunun svnucu olarak, Kitabi Mukaddes ve hiristi-

-yan simgeciligi son ¢oziimlemede "bélgesel" bir tarih-

sel icerikle yiiklii olmasina ragmen -giinkikher yerel ta-
rih, bitiinliigi icinde ele alinan eviensel tarihe naza-
ran bolgeseldir-, gene de her tutarh simgecilik gibi ev-
rensel olarak kalmaktadir. Hatta hiristiyanligin "ulagi-

- labilir"ligini buyik o6lcekte simgeciligine -borglu olup
olmadigy; kendi hesabina yeniden ele aldig1 evrensel

imgelerin onun c¢agrisint biyikk olgekte kolaylastirip
kolaylastirmadig sorulabilir. Ciinkt bir soru éncelikle
hiristiyan-olmayanin kafasini karistirmaktadir: nasil
olur da yerel bir tarih -Yahudi halkinin ve ilk yahu-
di-hiristivan cemaatlerinin tarihi- somut, tarihsel za-
man i¢indeki her tanrisal disavurumun modeli haline
geldigini iddia edebilir? Bu soruya cevap verme isini
baslattifimiza inamyoruz: kutsal tarih yabanct bir géz-
lemcinin goziinde verel bir tarih olmakla birlikte, ayni
zamanda ¢rnek bir tarihtir de, ¢iinkil zaman-agirt im-
geleri yeniden ele almakta ve mukemmelle§t1rmekte—

dir.

Oyleyse, hmstxyanhgm eski dinselliklere nazaran
yenilik getirdigine dair olan ve ézellikle hiristiyan ol-
mayanlar tarafindan hissedilen bu dayanilmas: olanak-
siz izlenimm nereden gelmektedir? Hiristiyanhiga sem-
pati duyan bir Hindu icin, en carpict -yenilik (eger
[sa’nin cagrisi ve tanrisalligs bir yana birakilacak olur-
sa), Zamanin degerlendirilmesi, son ¢céziimlemede Za- -
man ve Tarih i¢indeki selamet olmaktadir (9). Devre-
vi Zamanin tersine doéndirilebilirliginden vazgecil-
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mekte, tersine dondiiriilmez bir Zaman dayatilmakta-
. dur, giinkii bu kez zaman iginde tezahiir eden kutsalla-
rin tekrar1 miimkiin degildir: isa bir kez yasamuis, car-
mtha bir kez gerilmis, bir kez dirilmistir. Buradan
onun tanriligina, Zamanin varhiklagtirlmasina ulagil

maktadir: Zaman varolmayr basarmaktadir, bu da

onun olmaktan gikarak, ebediyet haline doniismesi de-
mektir. Hemen farkedilmesi gereken bir nokta ola-
rak, ebediyete ulagan herhangi bir zamansal an degil

de, yalnizca "uygun an" bir ifsa ile belirlenen andir (bu

ana ister "uygun an", kairos denilsin, ister denilmesin).
Zaman, tanrinin onun i¢inde ortaya c¢iktif, ona ta-
rih-asir1 bir anlam ve selamete yonelik bir amag yiikle-
mesi Ol¢lisiinde bir deger haline gelmektedir; clinki
tanrinin tarih iginde her yeni miidahalesinin icinde
her zaman insanin seldmeti, yani tarihle hicbir ilgisi ol-
mayan birsey s6z konusu degil midir? Zaman, bizati-
hi tanrisal S6z’iin bedene biiriinmesi olgusundan 6tii-
rii tamlik haline gelmektedir, ama bu olgu tarihi belir-
lemektedir. Isa’nin dogdugunu, aci cektigini, oldigi-
nii ve d1r11d1g1m gormiis olan tarih nasi bosuna ve bog
olabilir? Nasil tersine déndiirilebilir ve ad infinitum
tekrarlamr olabﬂ1r7

Dinler tarihi agisindan, yahudilik-hiristiyanlik bize
kutsalin en yiice tezahiiriinii sunmaktadir: tarifisel ola-
win kutsalin tezahiiri haline déniistiiriilmesi. Burada
Zamann kutsalin tezahiirii haline getirilmesinden da-
* ha fazla blrsey vardur, ¢iinkl kutsal zaman her din icin
alistinug bir unsurdur. Bu kez, tarih-6tesinin en fazlasi-
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n1 ifsa eden, oldugu haliyle tarihsel olaydir. Tanr1 yal-
nizca tarihe miidahale etmekle kalmamakta, ayni za-
manda tarihsel olarak sartlanmig bir varolusa maruz
kalmak iizere, tarihsel bir varligin bedenine biriin-
mektedir; Isa goriniigte Filistinli gagda§larmdan hi¢
farklilasmamaktadir. Tanrisal unsur goriinigte, tama-
men tarihin icinde gizlenmistir: Isa’nin fizyolojisinde,
psikolojisinde veya "kiiltiir"iinde, Baba Tanrrnin ken-
dinin farkedilmesine olanak veren higbir sey yoktur.
fsa Filistinli diger tiim Yahudiler gibi yemekte, haz-

‘metmekte, susuzluktan veya sicaktan sikint1 gekmekte-

dir. Fakat gercekte, Isa’nin varolusunu olusturan bu’
"tarihsel olay", tam bir tanrimin tezahiiriidiir; burada
sanki, ona miimkiin en fazla varolusu taniyarak, tarih-
sel olayt kendi olarak kurtarmak konusunda curetkar
bir ¢aba vardir. ‘

Yahudilik-hiristiyanik Zamana ve Tarihe verilen
degere ragmen bir tarihsicilige degil de, bir Tarih ﬂa
hiyatma ulagmaktadir. Olay kendi i¢in degerlendiril-
memektedir, bu i§ yalnizca icerdigi ifsa i¢in, onu once-
leyen ve askinlagtiran ifsa i¢in yapimaktadir. Oldugu
haliyle tarihsicilik, hiristiyanligin ¢oziilmesinin bir iri-
nudir; tarihsel olayin tarih-6tesi olmasina olan ima-
min kaybédilmesi ¢l¢iisiinde OIU§abilmi§tir.

Ancak b;r olgu yerli yerinde durmaktadir: hiristi- ‘
yanlik tarihi kurtarmaya calismaktadir; ciinkii éncelik-
le tarihsel zamana bir deger vermektedir; ikinci ola-
rak da hiristiyan icin tarihsel olay, her ne ise o olarak
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kalmanin yanisira, tarih-asir1 bir ¢agriyr aktarmaya
chil hale gelmektedir: tiim sorun bu ¢agrinmn sifresi-
nin ¢dzilebilmesinden ibarettir. Cinki Isa’nin bede-
ne biriinmesinden sonra, hiristiyan tanrinin miidaha-
lelerini yalnizca Kozmos’ta degil (kutsalin kozmik te-

zahiirlerinden, Imgelerden ve simgelerden yardim ala-
rak), aynt zamanda tarihsel olaylarda da anlayabilir.
Bu girigim her zaman kolay degildir; tanrinin Koz-
‘mos’taki varh@inn "isaret'leri fazla bir giiclik olma-
dan de§1fre edilebilmektedirler; ama benzeri ' 'isaret-
ler" tarihin i¢ine de glzlenm1§lerd1r

NItekIm hiristiyan, Bedene biiriinmeden sonra mu-
cizenin kolaylikla taniabilir olmadigini kabul etmek-
tedir; cinku en biiylik "mucize" bedene biiriinmenin
kendidir; bu duriumda Isa’dan énce (lgtkga imucize ola-
rak ortaya ¢ikan hicbir seyin artik Isa’nin gelmesinden

sonra ne anlami, ne de yarari kalmstir. Tabii ki Kilise -

tarafindan kabul edilmis kesintisiz bir mucizeler dizisi
vardir, fakat bunlarin hepsi de icsel "mucize" nitelikle-
rinden Otiiri degil de, Isa’ya bagimli olduklarindan

otart gecerli kilinmuslardir (Kilisenin "biiyii" ve "iblis"-

lerin yol agtiklari mucizeleri, tanrisal liitfun verdikle-
rinden 6zenle ayirdigr bilinmektedir). Kilise tarafin-
dan kabul edilen mucizelerin varhgr ve gecerliligi, hi-
ristiyan diinyasinda mucizenin bilinemezligi sorununu
gene de acikta birakmaktadir; ciinki hicbir goriiniir
isaret olmadan Isa’nin ¢ok yakininda bulunabilir ve o
taklit edilebilir. Isay, onun tarihsel lzayaz‘zm yasayarak
taklit etmek miimkiindiir, yani goriintste herkesin va-
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rolusuna benzeyeni. Sonug olarak, hiristiyan her tarih-

sel olaya "kaygt ve titreme"yle yaklasmak zorundadir,
ciinkii onun goziinde en siradan tarihsel olay, hakiki
kalmayi da (yani tarihsel olarak sartlanmis) sUFdFlre-
rek, tanrinin tarih icindeki yeni bir miidahalesini gizle-
yebilir; bu olay her haliikarda tarih-agiri bir anlama sa-
hip olabilir, bir ¢agriyla yiklii olabilir. Buna bagh ola-
rak, tarihsel hayatin bizzat kendi de hiristiyan agisin-
dan sanlt olabilir: bunun tamg {sa’min ve azizleri_n ha-
yatlaridir. Hirisyanlikla birlikte artik Kozmos ve l.mgfe-
ler ifsa yetenegiyle yiiklii olmakta tek baslarina degil-
lerdir; bunlarin disinda Tarih, 6zellikle de goriiniiste
anlamdan yoksun olan olaylardan olusan "kiigiik ta-
rih" vardir (10).

Kuskusuz, fakat hiristiyanhigin tarihe onu ilga et-
mek icin miidahale ettigini unutmamak gerekir; hiris-
tiyanin en biyik umudu, her Tarihe son verecek
olan, Isa’nin ikinci gelisidir. Belli bir bakis agisindan
bu son ve onu izleyecek olan ebedlyet yeniden bulu-
nan cennet her hiristiyan igin simdiden meydana gele-
bilir. Isa tarafindan haber verilmis olan bu zaman sim-
diden ulasilabilir niteliktedir ve ona ulasan icin tarih
varolmaktan gikacaktir. Zamanin Ebediyet haline do-
nagmesi ilk miminlerie birlikte baglanustir. Fakat Za-
manin ebediyet haline bu paradoksal dontsiimi yal-
nizca hiristiyanliga ozgii degildir, Bu ayni1 kavrayisa ve

- simgecilige Hind’de (yukarida, IL. bl.) rastlachk. Ksa-

na’ya kairos denk diissmektedir: bunlarin her ikisi de,
sayelerinde, "zamandan cikarak” ebediyete ulasilan
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"uygun an" olabilmektedir. Hiristiyandan, son ¢oziim-
lemede Isa’nin ¢agdasi olmast istenmektedir: bu da ay-
ni zamanda hem tarihin iginde somut bir varolusu,
hem de Isa’nin 6ngériisiiniin, 1zdirabinin ve dmhymn
gagda§1 olmayl gerektirmektedir.

SIMGELER VE KULTUR

Bir simgenin tarihi tutkulu bir incelemedir ve 6te

yandan da tamamen mesrudur, cinkii bu inceleme
kultir felsefesi denilen konuya en iyi girisi meydana
getirmektedir. Imgeler, ilk 6rnekler, simgeler cesitli
sekillerde yagsanmis ve degerlendirilmiglerdir: bu ¢ok
sayidaki giincellestirmelerin iiriinleri, biyiik - ¢apta

"kiiltiirel tarzlar1" meydana get1rmekted1rler Moluk- -

ka adalarindaki. Ceram’da ve Eleusis'te, basat bir
geng kizin efsanevi maceralan karsimiza ¢ikmaktadir.
Bu kiz bu adalarda Hainuwele ve Kore Persephones
adlarin almaktadir (11). Yapisal agidan, bunlarin ef-
saneleri birbirlerine benzemektedir, ama Yunan ve
- Ceram kaultirleri arasinda ne kadar da bityiik farklar
vardir! Killtir morfolojisi, tarzlar felsefesi ozellikle,
Geng Kiz Imgesinin Yunanistan'da ve Molukka adala-
nnda aldigr 6zel bigimlerle ilgileneceklerdir. Fakat
~efer bukiiltiirler tarihsel olusumlar olarak artik karsi-

liklihik iginde degillerse de, kendi tarzlari icinde gok-"
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tan olusmusglarsa da, Imgeler ve simgeler diizeyinde
karsilastirilabilir niteliktedirler. Kiiltiirleri iste son ¢6-
ziimlemede, bir tarz morfolojisinden veya tarihinden
daha fazla birgey olan bir kiiltiir felsefesini mimkiin
kildigr kadar, onlar: "kurtaranlar” ilk 6érneklerin bu sii-
rekliligi ve bu evrenselligi olmaktadir. Her kiltiir bir
"tarihin icine diisiis"tiir; bundan étiirii de sinirhdur. In-
san kendini Yunan kiiltiiriiniin giizelligi, soylulugu ve-
ya mikemmelligine kaptirmamalidir; bu kiltiir de za-
rihsel bir olgu olarak, evrensel olcekte gecerli degildir:
ornegin Yunan kilturiind bir Afrikaliya veya Endo-
nezyahya agiklamaya caligin; onlara mesaji aktaracak
olan harika Yunan "tarz1" degil de, Afrikali veya Endo-
nezyalinin heykellerde veya klasik edebiyatin saheser-
lerinde yeniden kesfedecekleri imgeler olacaktir. Bir
Batili agisindan, antik kiltiiriin tarihsel disavurumiarn
iginde giizel ve dogru olanin bir Okyanusyali acisindan
degeri yoktur, ¢iinki kilttirler kendilerini tarih tara-
findan sartlandirildiklar1 yap1 ve tarzlarn icinde diga
vurduklarindan étiirii, kendilerini sinirlandirmislar-
dir. Ama onlar1 6nceleyen ve bilgilendiren Imgeler
canh ve herkes tarafindan ulasilabilir olarak kalmakta-
dirlar. Bir Avrupali, bir Yunan saheserinin, 6rnegin
Milo Veniisii’'niin genellikle insant olan ruhani degeri
ve derin ¢agrisinin, insanligin dértte uci igin heykelin
bicimsel milkkemmelliginde degil de, ifsa ettigi Kadin
Imge’sinde yer aldigin1 kabul etmekte zorluk ¢ekecek-
tir. Ama eger bu basit olgusal gercek kavranamazsa,
Avrupali olmayanlarla -yararl bir diyalogu b<1§latmd
konusunda hicbir umut olmaydcaktlr
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Sonug olarak, "agik" kiiltiirleri koruyan imgelerin
ve simgelerin varhiidir: Atina kiiltiirinden oldugu ka-
dar, herhangi bir Avustralya kiiltiriinden de hareket-
le, insanin sinir-konumlar, bu kiiltiirleri destekleyen
simgeler sayesinde agifa ¢tkartilmaktadirlar. Cesitli
kiiltiirel tarzlarin, tek olan bu manevi temeli ihmal

edilecek olursa, kiiltir felsefesi oldugu haliyle, insan-
lik durumu icin higbir gegerligi olmayan, morfolojik

ve tarihsel bir inceleme olarak kalmaya mahkiim ola-
caktir. Eger imgeler ayn1 zamanda agkina dogru bir "a-
(;lea" olmasalardi, ne kadar biiyiik ve harika sayilirsa
sayilsin, herhangi bir kiiltiiriin i¢inde sonunda bogulu-
nurdu. Tarz ve tarih olarak kosullanmis herhangi bir
- yaratidan hareketle ilk 6érnege ulasilabilir. Kore Per-
sephones kadar Hamuwele de bize Gen¢ Kizin ayni
patetik, ama iiretken kaderini acik etmektedir.

| Imgeler tarihétesi bir diinyaya dogru "aciimalar"s
olusturmaktadirlar. Bu onlarin en kiiciik basarilari de-
gildir: gesitli "tarihler" onlarin sayesinde iletisim kura-
bilmektedirler. Orta Cag Avrupa’sinin hiristiyanlik ta-
rafindan birlestirilmesinden ¢ok s6z edilmistir. Bu
ozellikle, eger halk dinsel geleneklerinin karsihkhilig

distiniilecek olursa dogrudur. Yerel tapinilar -Trak-

ya’dan Iskandinavya’ya ve Tajo’dan Dinyeper’e ka-
dar- hiristiyan kutsal edebiyatinin aracthigiyla "ortak
bir payda'ya indirgenmistir. Tim Avrupa tanrilart ve

- tapinu yerleri hiristiyanlastinilmalarindan 6tiirii yalniz-
ca ortak adlar almakla kalmamislar, ayni zamanda bir .

bakima kendilerine Ozgl 1lk ornekleri ve bunun sonu-
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cunda evrensel degerlerini yeniden bulmuglardir: ta-
rih 6ncesinden beri kutsal sayilan, ama yerel veya bol-
gesel bir tanrisal gehrenin varhgindan otiici kutsal sa-
yilan bir Galya ayazmasi, Bakire Meryem tapinisina
dahil edilmesinden sonra furistiyanligin tiimii icin kut-
sal olmaktaydi. Tim ejderha oldiirenler aziz Geor-
ges’la veya baska bir hiristiyan kahramaniyla, tim fir- -
tina tanrilar aziz Elie’yle ¢zdeslestirilmislerdir. Halk
mitolojisi bélgesel veya yerelken, evrensel hale gel-
mektedir. Hiristiyanhgin, topraklarina bagh kalan ve
kendi atalarinin gelenekleri icinde daha da soyutlan-
ma tehlikesini tasiyan halklar iizerinde, yeni bir ortak
efsanevi dil yaratarak oynadigi medenilestirici rol bi-
yiik olmustur; ¢iinkii eski Avrupa dinsel mirasint hiris-
tiyanlagtirarak, yalnizca onu saflagtirmakla kalmamus,
ayn1 zamanda hrristiyanlik éncesi insanin bu eski uygu-
lama, inan¢ ve umutlarindan "kurtarima"yl hakedenle-
rin hepsinin insanhigin yeni bir ruhani asamasina gegir-
mistir. Bugiin halk hiristiyanhiginin iginde, Yeni Tag
Cagina ait ayin ve inanglar yasamaya devam etmekte-
dirler: 6rnegin oliilerin anisina tahil kaynatilmasi (Do-

. gu ve Ege Avrupa’smin coliva’st). Avrupa’nin halk ta-

bakalarimin hiristiyanlagtirilmasi, ozellikle Imgeler sa-
yesinde gerceklestirilmistir: bunlarla heryerde kargila-
silmaktaydi, yalnizca onlart yeniden degerlendirmek,
yeniden biitiinlestirmek ve onlara geni adlar vermek

L]

- Buna benzer bir olayin gezegen olgeginde, hemen
yarin tekrar edilebilecegini sanmamak gerekir. Bunun
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tersine, egzotik halklarin tarihe ge¢melerinin heryer-
de, yerel dinlerin prestijlerinin artmast gibi bir etkisi
olacaktir. Daha 6nce de soyledigimiz iizere, Bat1 bu-
gin diger "egzotik" ve "ilkel" kilturlerle bir diyaloga

zorlanmaktadir. Bunu, simgeciliklerin incelenmesinin .

getirdigi tim agiklamalardan higbir ders ¢ikartmadan
baslatmas: esef verici olacaktir.

- YONTEM UZERINE UYARILAR

Biraz énce sdylediklerimizden sonra, antropolojik
ve etnografik arastirmalar1 esnasinda, her tiir cografi
ve tarihsel bitisiklikten yoksun drnekleri biraraya yi-
gan, bir Avustralya efsanesini bir Sibirya, Afrika veya
Kuzey Amerika efsanesinin yaninda zikreden, "Doga
olgulari karsisinda insan zihninin tekdiize tepkisinin"
daima ve heryerde ayni olduguna inanan bir Tylor’in
veya bir Frazer’in "karisimer” konumlarinin hangi yon-
de astlch@g goriilmektedir. Darwin déneminde yasayan
bir dogabilimcinin konumuné cok benzeyen bu konu-
mun kargisinda, Graebner-Schimidt tarihsel-kiiltiirel
okulu ve diger tafihsici okullar inkar edilemez bir iler-
leme kaydetmislerdir. Fakat tarihsel-kiiltiirel bakis
agist icinde hareketsiz kalmaya razi olmamak ve bir
simgenin, bir efsanenin, bir ayinin kendi tarihlerinin
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diginda, bize insanlik konumunu Evren i¢inde kendi-
ne 6zgil bir varolug tarzi olarak agiklayip agiklayama-
yacaklarin1 sormak gerekirdi. Bizim burada ve yakin
tarihli birgok diger yaymimizda yapmay:ﬁl calistifimiz
bu olmustur (12).

Iyi birer pozitivist olan Tylor ve Frazer, eski insan-
Ligin bityiisel-dinsel hayatin, cocuksu bir "batil itikat-
lar" yigim olarak kabul etmekteydiler: buniar onlara
gore atavik korkularin veya "ilkel" salakliklarin {iri-
nitydii. Fakat bu deger yargisi olgularla gelismektedir.
Eski insanhigin biiyiisel-dinsel tutumu, insanin Koz-
mos ve kendisi kargisindaki varolugsal bir bilinglenme-

'sini agiga cikartmaktadir. Bir Frazer'in bir "batil iti-

kat"tan bagka birsey gormedigi yerde, bir metafizik
kendini ¢oktan diga vurmustur; hatta bu metafizik
kendini i¢ ice giren kavramlardan ¢ok, simgeler araci-
ligryla belli etse bile bu boyledir: bir metafizik, yani
Gergegin biitiincill ve tutarli bir kavramsi -ve "insani
hayvanin doga kargisindaki” aym ve temelli hiikmii al-
tinda olan bir dizi i¢giidiisel hareketler degil-. Boylece
onlar1 ayiran "tarih"i soyutlayarak, bir Okyanusya sim-
gesiyle bir Kuzey Asya simgesini kargilagtirdifimizda,
kendimizi boyle bir isi yapmaya hak sahibi olarak gor-
memizin nedeni, bunlarin her ikisinin de ayn1 "gocuk-
su zihniyet"in tiriinleri olmasi degil de, bizatihi simge- |
nin bir sinir-konumun imgesini ifade etmesidir.

Simgelerin “k(ikeni",p biytk kozmik ritmlerin (Orne-
gin giinesin katettigi yol) beyin zarina dogrudan etkile-
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rinin yol a¢tig duyusal izlenimlerle agiklanmaya cali-
smustir. Bu varsayimi tartismak bize ait bir 15 degil-

dir. Fakat "kéken" sorunun kendisi kétii konulmus .

bir durumdadir (bkz., yukarida I11. bl.). Simge dogal

olgular olarak kozmik ritmlerin yaﬁsmasrolamaz, cin- '
kil bir simge her zaman, temsil ettigi kabul edilen koz-

mik hayatlg goriniisiinden daha fazla birgeyi ifsa et-
mektedir. Ornegin giinese iligkin simgecilikler ve efsa-
neler bize aym1 zamanda ginesin "geceye iliskin", "ko-
ti" ve "mezara iliskin" bir yanin da ifsa etmektedirler
ki, bu oldugu haliyle giines olgusu icinde ilk anda ayi-
kar degildir. Kozmik olgu olarak Giineg’te bir bakima
negatif olan, gériilmeyen bu yan, - glines simgeciliginin
yapici unsurudur; bu da simgenin daha baslangictan
itibaren psikenin bir yaratisi olarak ortaya glktigmi ka-
mtlamaktachp Bir - simgenin islevinin tam da, baska
bilgi araglartyla ulasilamaz nitelikte olan toplam bir
gergedi ifsa etmek oldugu hatirlamldiginda, bu durum
daha da asikdr hale gelmektedir: ornegin simgeler ta-
- rafindan gok bol ve yok basit olarak ifade edilen zitls-
rn rastlasmasi; Kozmos’un higbir yerinde verili deyil-
dir ve insanun dogrudan deneyi ve mantikla diistince-
siyle ulagilaoilir nitelikte degildir.

Ancak kendimizi simgeciligin yalnizca "ruhani” ger-
ceklere atif yaptigina inanmaktan korumamiz. gerek-
mektedir. Eski diigiince agisindan, "ruhani” ile "madd;
- arasinda yapilan béylesine bir ayirimin anlami yoktur:
bu iki dizlem tamamlayicidir. Bir konut "Diinyanin
Merkezi'nde sayiliyor olmasindan oturd, belirgin ve

214

MIRCEA ELIADE

iklim tarafindan sartlanmus ihtiyaglara, toplumun eko-
nomik yapisina ve mimari gelenege cevap veren bir
ara¢ olmaktan gikmamaktadir. Daha yakinlarda "sim-
geciler" ile "gercekciler" arasindaki eski kavga, Eski
Misir’daki dinsel mimariye iligkin olarak yeniden pat-
lak vermistir. Bu iki tutum ancak gériiniiste uyugmaz
niteliktedir: eski zihniyetin ufkunda "dolaysiz gercek-

_ler"i hesaba katmak, onlarin simgesel yansimalarinin -

bilinmemesi ve kiiciimsenmemesi anlamina hi¢ de gel-
memektedir. Simgesel icerigin bir esyanin veya bir is-
lemin somut ve kendine 6zgii degerini yokettigine

- inanmamak gerekir: capaya erkek cinsel organi denil-

diginde (bazi Avustralya-Asya dillerinde oldugu gibi)
ve tohumlama cinsel eylemle o6zdeslestirildiginde
(dinyanin hemen heryerinde yapildig: gibi), bunun so-
nucunda ilkel tarimcimn yaptigi isin kendine 6zgii isle-

" vi ve aracimin dolaysiz, somut degerini bilmemesi ol-

mamaktadir. Simgecilik bir nesneye veya bir eyleme
yeni bir deger eklemekte, ama bu yiizden de onlarin
kendilerine 6zgii ve dolaysiz degerlerine dokunmus ol-
mamaktadir. Simgesel disiince dolaysiz gercegi "par-
calamakta", ama bunu, onu daha 6nemsiz ve degersiz
kilmadan yapmaktadir: Evren onun bakis agist icinde
kapalt degildir, hicbir nesne kendi varolugsalligi icin-
de soyutlanmis degildir: hersey siki bir karsihikliliklar
ve Ozimlemeler sistemiyle birarada durmaktadir
(13). Eski toplumlarin insan1 kendi bilincine "acik" ve
anlam bakimindan zengin bir "diinya"da varmustur: ge-
riye, hu‘aglkhklarm bir o kadar "kacis" olanag m ol-
duklarini, yoksa tersine, bunlarin diinyanin hakiki ger-
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cegine ulagabilmenin yegine olanagin1 m1 olusturduk-

lartm bilmek kalmaktadir. Bu iki tutum ancak gorii-
niigte uyusmaz niteliktedir: eski zihniyetin ufkunda
"dolaysiz ger¢ekler"i hesaba katmak, onlarin simgesel
yansimalarinin bilinmemesi ve kiigiimsenmemesi anla-
muna hic de gelmemektedir. Simgesel icerigin bir egya-
nin veya bir islemin somut ve kendine &ézgii degerini
yokettigine inanmamak gerekir: ¢apaya erkek cinsel
orgam denildiginde (bazi Avustralya-Asya dillerinde
oldugu gibi) ve tohumlama cinsel eylemle 6zdeslestiril-
diginde (diinyanin hemen heryerinde yapildig1 gibi),
bunun sonucunda ilkel tarimcinin yaptigi isin kendine
6zgil iglevi ve aracimin dolaysiz, somut degerini bilme-
mesi olmamaktadir, Simgecilik bir nesneye veya bir
eyleme yeni bir deger eklemekte, ama bu yiizden de
onlarin kendilerine 6zgii ve dolaysiz degerlerine do-
kunmus olmamaktadir. Simgesel' diisiince dolaysiz ger-
cegi "parcalamakta”, ama bunu, onu daha 6nemsiz ve
degersiz kilmadan yapmaktadir: Evren onun bakis agi-
s1 icinde kapali degildir, hicbir nesne kendi varolussal-
181 icinde soyutlanmis degildir: hersey siki bir kargihk-
hiliklar ve 6ziimlemeler sistemiyle birarada durmakta-
dir (13). Eski toplumlarin insani kendi bilincine "acik”
ve anlam bakimindan zengin bir "diinya"da varmistir:
geriye,— bu acikliklarin bir o kadar "kacis"” olanagi m1 ol-
duklarini, yoksa tersine, bunlarin diinyanin hakiki ger-
cegine ulagabilmenin yegéne olanagin my olu§turduk~
larini bilmek kalmaktadr. /
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tir.

(8) Samanizm’in vecd deneyini su "Cennete geri doniig"e indirgemek tabii
ki mimkiin dedildir; burada birgok bagka unsur daha bulunmaktadir. Bu
‘asitn karmagik soruna iligkin bir kitap yazmus olarak, tartigmayr bir kez da-
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mel deneyleri "kagis" veya "hakiki olmayan" saymak miimkiin degildir; bun-
larin herbiri kendine 6zgii bir zamansal ritm kullanmakta ve bunlar biitiin-
sel insan denilebilecek seyi olugturmakta isbirlii yapmaktadirlar; bu insan
tarihsel animi reddetmemekte, ama onun tarafindan tamimianmaya da izin
vermemektedir, -

- (11) Bkz., Ad. E. Jensén, Hainuwele Volkserzahlungen von-der Molukken-In-
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(12) Bu s6ziin bizim Traité..., c. IPde genis dlglide tartigilacaktir.

(13) Diinyanin simge ile doniismesini iyi anlamak igin, kutsalin tezahiir et-
mesinin diyalektigini hatirlamak yeterlidir: bir nesne tamamen kendi kala-
rak kutsal haline gelmektedir (Yukariya bkz.).
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