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ÖN SÖZ 

İsmail Hakkı İzmirli 20. yüzyılda yetişmiş seçkin Türk 
bilginlerinden biridir. Meşrutiyet ve Tanzimat Dönemleri 
Türkiyesi'nin olaylC!rını yaşadığı gibi, Birinci Dünya Savaşı, 
Balkan Savaşı ve istiklal Savaşı'nı da görmüş, Türkiye Büyük 
Millet Meclisi'nin açılışına ve Cumhuriyet'in kuruluşuna tanık 
olmuştur. Birçok önemli düşünce akımının ve politik oluşumla
rın içinde bulunmuştur. Tanzimat ve Cumhuriyet dönemlerinde
ki "yeniden yapılanma ve çağdaşlaşma" çalışmalarına 
doğrudan katılmıştır. Çeşitli bilimsel konular ve ülke prçıblemle
riyle ilgili görüşler ortaya koymuş, Mustafa Kemal ile ittihat ve 
Terakki Partisi yöneticileri başta olmak üzere birçok önemli 
şahsiyf?tin ilgisini çekmiş ve övgüsünü kazanJ!lıştır. 

lzmirli'nin yaşadlğı yüzyılda gerek lslam dünyasında 
gerekse Batı'da birçok düşünce akımı vardı. Bunlardan bir 
bölümü dini ve felsefi. bir bölümü de politik ve etnik karakterli 
iç:ii. Ayrıca Avrupa karşısında yenik düşmüş ve geri kalmış 
lslam dünyasında kalkınma ve ileri uygar ülkeler olma arayışla
rı vardı. Çeşitli çevrelerce bu yönde değişik çözümler ileri sürü
lüyor ve farklı çıkış yolları öneriliyordu. Kurtuluşu Batı'da, Batı 
düşüncesine bağlamakta ve ba.tılılaşmakta görenler bulunduğu 
gibi, ulusçuluk politikasını ve lslamcılık anlayışını savunanlar 
da vardı. Ayrıca gerek halk gerekse aydınlar, tutucular ve ileri-
ci/er diye bö/ünm,üşlerdi. . 
. Böylece lsmail Hakkı lzmirli. Batıcılık, Türkçülük ve 
lslamcılık ideolojilerinin, gelenekci ve yenilikçi akımların, ilerici
gerici çevrelerin birbiriyle tartışıp çatıştığı, ülkeye hakim olma 
mücadelesi verdiği bir ortamda yetişti. Kendini çeşitli toplulukla
rın çatışmaları ve iktidar olma kavgaları arasında buldu. 
Meşrutiyet sisteminin öngördüğü reform�arın Osmanlı 
Devleti'nde uygulanışını gördüğü gibi, Atatürk inkılaplarının ve 
Cumhuriyet ilkelerinin yeni Türkiye'de yerleşmesi o/aylarına da 
tanık oldu ve katıldı. Yetiştirdiği öğrenciler de onun görüşlerini 
eğitim-öğretim ve kültür alanlarında uyguladılar. 

İyi bir eğitim-öğretim gören İzmirli, yaşadığı çağın olayla
rını ve insanlık dünyasının karşı karşıya bulunduğu problemleri 
doğru ve gerçekci bir yaklaşımla değerlendirebilecek bilgi ve 
kültüre sahip oldu. Birçok seçkin bilginden İslam ilimlerini 
okuduğu gibi, Fransızca, Arapça, Yunanca ve Rusça dillerini 
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bilen birisi olarak da doğu ve batı felsefelerini öğrendi. 
Karşılaştırmalı bir din ve felsefe bilgisine kavuştu. 

Çeşitli dini ve felsefi akımları, politik ve sosyal olayları 
sağlıklı bir biçimde değerlendirmesinde yetişme tarzı oldukça 
etkili oldu. 

Geçiş ve Cumh.uriyet dönemlerinin seçkin bilginlerinden 
biri olan lsmail Hakkı lzmirli işte bu düşünce akımlarının, politik 
ve sosyal olayların olduğu bir ortamda yetişti ve yaşadı. 
Meşrutiyet devrini, Meşrutiyet'ten Cumhuriyet'e geçiş dönemini 
ve Cumhuriyet devrini yaşadı. Bu dönemlerde ortaya çıkan 
akımlarda,n az çok etkilendi, bazılarının da savunucusu oldu. 
Yenilikçi lslamcılar arasında yer aldı. Fikri, kalemi, eserleri ve 
icraatı ile ülkeninyeniden yap(lanışınçfa katkıda bulundu. 

Kısacası, lsmail Hakkı lzmirli, intikal devri ve Cumhuriyet 
dönemi Türkiyesi'nin yetiştirdiği f?üyük Türk bilginlerinden biri
dir. Çok sayıda eser yazmıştır. idari ve ilmi sahalarda önemli 
görevlerde bulunmuştur. Düşüncesi, yetiştirdiği öğrencileri 
yazdıkları ve uygulamalE!rı ile ülkeni'? kaderirıde söz sahibi 
olanlardan biri olmuştur. lslam dini ve ilimleri, lslam düşüncesi 
ve batı felsefesi hakkındaki derin bilgisi, geniş kültürü, hür 
iradesi ve çağdaş anlayışı ile "Son Devrin Türk Büyükleri" 
arasında yer almıştır. Aydın görüşlü, serbest düşünceli, kişilikli 
ve sağlam karakterli bir alim olan İsmail Hakkı, şüphesiz, çağı
mız insanına tanıtılacak bir şahsiyettir. Çalışkanlığı, ahlakı, 
inancı, dürüstlüğü, milli ve rrıanevi değerlere bağlılığı ile günü
müz Türk gençliğine örnek olabilecek bir bilgindir. Bıraktığı 
eserler gerıçtiğimiz için değerli bilgiler ihtiva eden bilimsel çalış
ma/ardır. /slam dinini çağdaş bilgi ve metod ışığında Türk halkı
na öğretmeyi .amaçlayan eserlerinin günümüz Türkçesi ile 
yayınlanması, lzmirli'nin daha iyi tanınmasını sağlayacağı gibi 
gençliğe ve münevverlere, araştmcı ve uzmanlara çok yararlı 
bilgiler kazandıracaktır. Bu düşüncede, olduğum iç[ndir ki, 
yükseklisans ve doktora çalışmalarımı lsmail Hakkı lzmir/i'ye 
ayırdığım gibi, çeşitli görüşleri ve eserleriyle ilgili olarak da bir 
takım bilimsel araştırmalar yaptım ve yayınladım. 

Kültür Bakanlığı, belki de aynı anlayışla, Türk Milletinin 
yetiştirdiği . seçkin bi/gif?ler zincirinin son halkalarından birini 
oluşturan lsmail Hakk( lzmirli'yi "Türk Büyükleri Oizisi"ne almış 
bulunma�tadır. Türk ilim ve Kültür hayatında önemli bir yeri 
bulunan lzmirli'nin böylece, yeniden yaşatılması ve halkımıza 
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tamtilması önemli bir hizmettir. Bu türden yayınlann devam 
etmesi en içten dileğimizd(r. . 

Meşhur Türk alimi lsmail Hakkı lzmirli'ye tahsis ettiğimiz 
bu kitap, zengin kültür mirasımızı yeni değerlerle daha da 
zenginleştirmeyi amaçlamaktadır. Türk okuyucusuna bu yönde 
yararlı olduysak kendimizi mutlu sayanz. 

Prof. Dr. Sabri HİZMETLİ 
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GİRİŞ 

İ .H.  İzmirl i 'n in Yaşadığı Dönemde Türkiye'nin Fikri ve 
Kültürel Durumu 

XIX. yüzy ı l ı n  2. yarısı ve XX. yüzyılın başları gerek Batı 
dünyasında gerekse İslam ülkelerinde uyanış ve yeni l ikc i l ik 
hareketlerin in açık bir şekilde görüldüğü dönemdir. Bağımsız 
ya da müstemleke niteliğindeki müslüman ü lkelerde, Batıdaki 
ilmi ve fikri gelişmelerin etkisiyle diriliş ve öz kimliğe dönüş 

an layışı görü ldü,  bi rtakım yeni l ikçi akımlar ve modernleşme 
hareketleri ortaya ç ıktı. 

Müslüman toplumlar İ ngil iz sömürgesi durumundaki H ind
Pakistan kıtas ında, Fransız sömürgesi o lan Kuzey Afrika ve 
Ortadoğu ü lkelerinde mi l l i  ve manevi değerlerine dönmeye, 
gerçek kiml iğine kavuşmaya, istiklal ve hürriyetini elde etmeye 
büyük önem verdi ler. Halkı gerçek kimliğini kazanmaya, bi lgi
s iz l ikten ve sömürülebi l i r  olma durumundan kurtu lmaya, bağım
sız ve özgür olarak yaşamaya çağıran aksiyon adamları yetişti . 
Cemaleddin  Afgani (öl . 1 897) , Muhammed Abduh ( 1 849-1 905), 
Abdulhamid b. Badis ( 1 889- 1 941 ) ,  Hasan e l -Benna ( 1 906-
1 949) , Reşid Rıza ( 1 865-1 935) , Mal ik  b. Nebi ( 1 905-1 974) , 
Mustafa Sabri ( 1 869-1 954) , Muhammed İkbal ( 1 877-1 938) ,  
Musa Carul lah (1 875-1 949) ,  Mehmed Akif ( 1 873- 1 936) ve 
benzeri bilginler müslüman u lusların uyanış ve bağımsız l ık 
mücadelesine güç ve yön veren aksiyon insanlarıd ı r. El inizdeki 
kitabın konusunu oluştu ran İsmail Hakkı İzmi rl i Bey de son 
yüzyıl İslam düşüncesi ve kültürüne imzasın ı koyan ve yeni l ik
çi l ik hareketlerinde öneml i  katkıları bu lunan kimselerdendir . 

Türkiye'de aynı dönemlerde,  hür düşüncel i ,  serbest görüş lü ,  
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bilgi l i  ve geniş kültü rl ü bi lgin ler hemen her alanda bir modern
leşti rme hareketi başlatt ı lar .  Devlet adamları taraf ından da 
desteklenen bu bi lgin ler, geri leme devrindeki Osmanl ı  
Devleti 'n in geri leyişini durdurmak veya y ık ı lmas ına engel olmak 
için çal ış ıyorlar; Tü rk halk ın ı  ve tüm müs lümanları içinde bulun
dukları kötü durumdan kurtarıp çağdaş medeniyet düzeyine 
kavuşturacak bir yol arıyorlard ı .  İ l im ve teknoloj ide Bat ı l ı  
toplumları yakalama, ezi lmiş l ikten ve sömürü düzeninden 
kurtulma, öz benliğine ve gerçek kimliğine dönme çerçevesin
de müslümanlara çağrıda bulunan birçok eser meydana geti
ren bu düşünürler ve aydı nlar, hür düşünce ve çağdaş 
anlay ışla is lam i l imlerin i  yeniden e le a l ıyorlard ı .  Bel irt i len 
düşünce ve anlay ış ın  ü rünü  olan bu eserlere tefs ir  alanı nda 
Elmal ı l ı  Muhammed Hamdi Yaz ı r' ın  "Hak Dini Kur'an Di l i ,  İ .H .  
İzmirl i 'n in "Maani-i Kur'an" ve  Ö .  R ıza Doğrul 'un" Tanrı 
Buyruğu" adları ndaki kitaplar ın ı ,  f ık ıh alanında İzmirli'nin "Usul
i F ık ıh" ve " İ l im-i H i laf" is imlerin i  taşıyan eserl eri i le ö. Nasuhi 
B i lmen' in " İstı lahat- ı F ı khiye Kamusu"nu, İs lam tarih i  sahasında 
yine İzmirl i 'n in "Siyer-i Cel i le-i Nebeviye"si i le Mehmed 
Şemsedd in' in " İs lam'da Tarih ve Müverrih ler" is iml i  kitab ın ı  
örnek gösterebi l i riz .  Ad ı anı lan eserler, bel irt i len dönemdeki 
Türk insan ın ı n  münevver kesimin in düşünce yapıs ın ı  ve kültür 
düzeyini gösteren kaynaklardan sadece birkaç ıd ı r. 

Bu eserlerin ortak amacı ,  İs lam d inin i  gerçek kiml iği i le tanıt
mak ve İslam düşüncesini yeni bir yapıya kavuşturmak, 
Bat ı 'n ın çağdaş metodundan yararlanarak eğitim-öğretim siste
mini yeni lemek ve u lusal kültürü çağdaşlaştı rmak, halk ın  inanç
ları n ı  ve düşüncesin i  yan l ış  inanışlardan, bidat ve hürafelerden 
arınd ı rmak, çağdaş y ık ıc ı  akımlar, felsefi ve ideolojik f ikirl ere 
karşı İslam'ı savunup aç ı klamaktı r. 

Gerçekte , XIX. yüzy ı l ı n  2. yarısı ve XX. yüzy ı l ı n  baş ı 
Türkiye'de öneml i  ink ı lapların yap ı ld ığı bir devirdir. Siyasi ,  idari , 
içtimai , iktisadi, i lm i ,  askeri ve öteki alanlarda birtakım yeni l ikler 
ve değişikl ikler gerçekleşti r i lmişt ir. H ürriyet ve medeniyet 
kavramları Avrupa ü lkeleri düzeyine çıkmayı hedef alan yeni l ik 
hareketlerin in  it ici gücü o lmuştur. 
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Meşrutiyetle birl ikte modernleşme ve çağdaşlaşma hareket
ler ine ağ ı rl ı k  verilmiştir. Hemen her alanda h ız l ı  bir şekilde 
uygulanmaya başlanan reformlar Türk toplumuna yeni bir 
yaşantı şekl i  vermeye yönelikti . Bu  amaçla başta eğit im ve 
öğret im sistemi olmak üzere devletin tüm kurum ve kuruluşları 
Bat ıdaki kurumlar örnek al ı narak ıslah edilmek istendi . Bu 
sebeple Türk tarih in in bu dönemi "Tanzimat Devri" d iye adllan
d ı r ı ld ı .  

Ancak, Osmanl ı  ü lkesi nde uygulanmaya başlanan bu 
reformlara ve yenil ikçi faaliyetlere maddi ve manevi yönden 
destek olanlar bulunduğu gibi, karşı ç ıkanlar da vard ı .  Bu 
durum halk ın bölünmesine ;  birtakım felsef i ,  d in i ,  f ikr i ,  sosyal ve 
ekonomik hareketleri n  ya da okul lar ın ortaya ç ıkmasına sebep 
oldu .  Çeşitl i adlarla ortaya ç ıkan yenil ikçi hareketlere ve okulla
ra karş ı ,  bir tak ım isimler altı nda ortaya ç ıkan ideoloj ik akımlar 
da vard ı .  Bu hareketlerin ve akımları n baş l ıcaları Bat ıc ı l ık, 
Türkçü lük ve İslamcı l ık  akımları id i .  Her üç akım ı n  birleştiğ i  b ir 
konu vard ı ki , o da Osmanl ı  Devleti'nin y ıkı l ı ş ı n ı  durdurmak ve 
Türk insan ın ı  yeni bir yaşı ntıya ve üstün refah seviyesine u laş
t ı rmaktı r. Fakat bu hedefe varış yolları farkl ıyd ı .  

Bat ıc ı l ı k  akı m ı  yanl ı lar ına göre, Osman l ı  Devlet i 'n in geri 
kal ış  sebebi İslam dinine bağl ı  oluşu idi .  Bu durumundan kurtu
lup yükselmesi ve Batı model inde uygar bir ü lke olmas ı  ise, 
ancak İslam'dan uzaklaşması ve Batı l ı  mi l letlerin in yaşantıs ına 
dönmesiyle mümkün olabilecekt i .  Öyleyse ülken in tüm kurum 
ve kuruluşları Batı'daki lere benzer tarzda kuru lmal ıyd ı .  Eğit im 
ve Öğret imi ,  kültür ve sanat ı ,  ahlak ve düşüncesi itibariyle bat ı 
l ı laşmas ı laz ımd ı .  Abdul lah Cevdet ve benzeri ayd ı nlar bu 
akım ı  temsil ediyorlard ı .  

Buna karş ı l ık ,  Nam ık  Kemal, Ziya Gökalp ve  benzeri 
münevverler taraf ı ndan başlat ı lan Türkçü lük hareketi , ü lkede 
Türk mi l liyetçi l iğ in in egemen görüş olması f ikrin i savunuyordu .  
Genç Türkler-Jön Türkler, Genç Osmanl ı lar ve itti had-Terakki 
Partisi mensupları nca savunulup desteklenen ve hatta devletin 
resmi polit ikas ı yapı lmak istenen bu düşünce, Cumhuriyet' in  
i lan ından sonra ( 1923) Atatü rk taraf ından uygulanma imkan ına 

xv 



kavuştu ise de, 1 939'1ardan sonra büyük engel ler le karş ı laştı 
ve zaman zaman da cezaland ı r ı ld ı .  Yeni Türkiye'n in Atatürk 
taraf ından uygulanan polit ikas ında kendine önemli  b ir yer 
bulan Tü rkçü lük,  i l .  Cumhurbaşkanı  İsmet İ nönü'nün zamanın
da arka saflara, devlet politikası d ış ına atı ld ı .  Nitekim İslamc ı l ı k  
düşüncesi de ,  Cumhuriyet'in İ lan ı ndan sonra. iz lenen polit ika
n ı n  doğal sonucu olarak, Bat ıc ı l ı k  ve Türkçülük hareketle ri nce 
gündemden ç ıkarı l ıp ,  safd ış ı  edi lm işti . 

Oysa, İ .H. İzmirl i 'n in yaşad ığ ı  devirde ,  ü lkedeki en güçlü 
akımlardan bi risi İslamcı l ı k  hareketiydi .  Su ltan i l .  Abdü lhamid' in 
benimseyip uygulad ığ ı  politikadan i l ham alan ve destek gören 
bu hareket, Osmanl ı Devletin in  ve Türk mi l letin in  içinde bulun
duğu durumdan ku rtulup çağdaş devletler ve mi l letler seviyesi
ne dönebi lmesini yeniden ve tüm kurumlarıyla İslam'a 
bağ lanması nda görüyordu .  Çünkü İslam her bakımdan inkı lap
çı bir dindi,  yeni l i kç i l ik  onun özünde vardı_ Ayrıca İslam, d in  ve 
dünya ayı rım ı  yapmıyordu , tersine hem dünya hem de ahi ret 
d in i  id i .  İşte bu karakteri i l e  Hristiyanl ıktan ve öteki dinlerden 
ayrı l ıyordu .  İslamcı lara göre , ü lken in  pol itik, sosyal ,  ekonomik 
ve kültü rel yap ıs ı  İs lam'a göre düzenlenirse, Osmanl ı  Devleti 
geri kalmış l ıktan kurtulacak ve tarihteki eski şanl ı ve şerefl i 
yerini yeniden alacakt ı .  Hasta durumundaki Osmanl ı  Devletin in 
ve Tü rk toplumunun iyi leşmesi , ş i fa bulması iç in işte bu reçete
yi ku l lanması laz ımd ı .  

İslamcı l ı k  hareketi, Meşrutiyet devri nde uygulanmaya başla
yan reformları n benimsenmesi , medreselerin kapat ı lmas ı ,  
eğit im ve  öğretimin bat ı l ı laşt ı r ı lmas ı ,  Türkiye'n in Avrupa'ya açı l
mas ı ,  Atatürk i lke ve inkı lapları n ın  ü lkede hakim güç olmaya 
başlamasıyla bir l ikte zayıflam ış ve rafa kald ı r ı lm ışt ır .  

XVI 



1. BÖLÜM 

HAYATI VE ESERLERİ 





1. HAYATI 

. Çağdaş Türk b i lg in lerin in seçkin lerinden b i ri olan İ .H .  
lzmirl i 'n in hayat ı ,  yetişmesi, idari ve i lmi  faal iyetler i .  öğretmen l ik 
h izmetleri ve eserleri bu bö lümün başl ıca konu ların ı  o luştur
maktad ı r. 

Ancak bu konu ları çok kısa o larak ele alacağ ız; çünkü onun 
hayatı ve eserleri müstakil akadem ik ve bilimsel çalışmaların 
konusunu teşkil etmektedir. N itek im ben yüksek l isans tez im i  
bu konuya ayırd ım .  

a) Ailesi 

İ smail Hakkı İzmirl i .  kü ltür lü ve askeri bir ai len in çocuğudur. 
Ataları n ı n  doğum yerleri ve tarih leri hakkında b i lg i  sahibi deği
l iz .  Fakat kalabalık bir  ai leye mensup olduğunu  bi l iyoruz. 
Dedes i ,  Çubukcu H üseyin Efend i .  babası da Çubukçu 
Hüseyin'in büyük oğlu Hasan Efendi 'd i r. Çubukcu H üseyin 
Efendi 'n in küçük oğlu ise, Ahmet Bey'dir .  Hüseyin Efendi'n in 
Ama Hafız adında b i r  kardeşi ,  Çolak Hüseyin ism inde bir yeğe
ni vard ı .1 

İzmirl i 'n in babası Hasan Efendi ,  Kandiye kasabas ında kara
taş (Yeropetso) mahallesinde doğmuştur. Osmanl ı  ordusu nda 
yedek yüzbaş ıs ı  o larak h izmet görmüştür. Y üzbaşı Hasan 
Efendi .  bu h izmeti s ı rasında. 1 867'de Girit'e gönderi lmiş ve 
orada Kandiye'l i  Hafize Han ım ' la tan ışmışt ı r. Bu s ı rada 1 8  
yaş ı nda. sarış ı n  güzel  bir kız o lan Hafize Han ım ' ı  tan ıy ıp seven 
Hasan Efendi, daha sonra ona evlenme teklif inde bu lunmuştu r. 
Teklifin in  kabul edi lmesi üzerine onun la evlenmiş  ve onu 
lzmir'e getirmiştir . Hafize Han ım ,  d iğer b i rçok Gir it l i ler g ibi 
Türkçe bi lm iyor. Rumca konuşuyo rd u .  Hasan Efendi ona yavas 
yavaş Türkçe öğ retmiştir . Kandiye' l i  Hafize Han ı m  izmi r'e 
ge ldikten kısa bir süre sonra kızkardeşi Hatice'yi de yan ı na 
getirtti ve onu da İzmir'de evlendirdi.2 

Hasan Efendi'nin Hafize Han ım'la evlenmesinden bir sene 
sonra .  1868'de bir erkek çocuğu  doğdu ve onun ad ı n ı  İsmai l  
Hakkı koydu . 
1) Celaleddin lzmirli: İsmail Hakkı fzmirli; Hayatı, eserleri. dini ve felsefi ilimler

deki mevkii. jübilesi ve vefatı, Hilmi Kitabevi. lstanbul 1946, s. 5 
2) Aynı Kitap. s. 5 



1 878 Osmanl ı -Rus savaş ında yaralanan yüzbaş ı Hasan 
Efendi ,  kald ı r ı ld ığ ı Edirne Hastanes inde ö ldü .  Mezarı 
Edi rne'dedi r. Hasan Efendi 'n in ö lmesi üzerine devlet onun aile
s ine 5 mecidiye ayl ı k  maaş bağlad ı .  Ed irne'deki Hasan Ağa 
Cami i  yüzbaşı Hasan Efendi 'n in adı na inşa edi lmişt ir .3 

İ . H .  İzmirl i ,  babas ın ı n  ölümü üzerine ,  mali s ı kınt ıya düştü : 
hem okudu hem çal ışt ı .  Sarık sararak, saraçç ı l ı k  yaparak geçi
m in i  sağ lad ı .  ai les ine de yard ım ett i .  

Annes in i  al ıp  İstanbul ' la geld ikten sonra da çal ışarak 
oku mak zorunda kald ı .  Bazı tan ınmış ai lelerin çocuklar ına öze l 
dersler verdi . Yüksek öğren imin i  tamamlay ıp öğretmen olunca
ya �adar bu şartlar içinde yaşad ı . . 

lsmail Hakk ı .  1 897 y ı l ı nda l stanbu l'da Mercan Lises i 'nde 
öğretmenl ik yapt ığ ı  s ı rada Süleyman Necati Bey' in k ız ı  N u riye 
Han ım la evlendi ve kayınbabası n ın Vefa'daki evine içg üveyisi 
o larak yerleşt i .  Necati Bey İstanbu l'da hakim-kadı - id i, ve 
Nakşibendi tarikatına mensuptu . 29 yaş ında evlenen İsmail 
Hakkı'nın Nuriye Hanım'dan üç erkek çocuğu dünyaya geldi. 
Bunların en büyüğü, 1898'de doğan Celalettin, ikincisi daha 
sonra tıp doktoru olacak olan Necmett in .  en küçüğü  ise henüz 
on  gün lük  iken ölen Nurettin 'd ir .  

lsmail Hakkı 'n ın  N u riye Han ımla o lan evl i l iğ i  on iki y ı l  ( 1 896-
1908) kadar sürdü ; çünkü N u riye Han ım veremden ku rtu lamı 
yarak 1 908 senesinde öld ü .  İzmir l i  Konya'da olduğu için, 
Nuriye Han ım ' ı n  cenazesinde bu lunamad ı .  Nu riye Han ım' ın  
ö lümünden 9 ay sonra Kad ıköyünde müteve l l i  Aziz Efendi 'n in 
� ız ı  Kadriye han ı m'la evlendi .  Kadriye Han ım l ise öğrerı im in i  
lstanbul 'da tamamlam ış o lup, kültür lü b i r  bayand ı . l smail 
Hakkı ' n ı n  Kadriye Han ım'dan 1912'de Hayreddin ad ı nda bir 
çocuğ u dünyaya geld i .  İzmirl i ,  severek evlendiğ i  Kadriye 
Hanım' la mut lu olamamış  ve bu durumu bir beyitle ifade etmek 
zor\Jnda kalm ıştı r.4 

l smail Hakkı Bey, çocuklarına iyi b ir öğren im görme imkanı  
verd i .  1898'de doğan büyük oğ l u  Ce laleddin . Batı felsefes ine 
ve düşünce hareketlerine yak ın  i lg i  duydu .  Kendis in i  bu alanda 

3) Yrd. Ooç. Or. Sabri Hizmetli; İsmail Hakkı İzmirli 'nin Hayatı, Eserleri ve 
Mezhep Anlayışı, Milli Eğitim ve Kültür Dergisi, sayı : 18, s. 22, Ankara 
1982 

4) Celaleddin İzmirli. a.g.e. s. 11 
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yetiştird i .  N itekim onun bu konuda birtakım denemeleri de 
vard ı r .  "Tabiat Aleminde Büyük Simalar". "Jeoloji ve Biyoloj i 
i l imleri". "Ontoloji" , "Tekamül  Nazariyesi" bunlardand ır .  

Celaleddin İzmirl i .  ortaokul ,  l ise ve yüksek okul larda uzun 
y ı l lar öğretmenl ik yaptıktan sonra, 1 97 4 y ı l ında İstanbul 'da 
öldü . lzmirl i 'nin Necmeddin adındaki ikinci oğlu ise , 1898'de 
doğmuştur .  Onun ölüm tarih in i  bi lmiyoruz . 
. lsmai l  Hakkı Bey'in en küçük oğlu Hayreddin .  1910 y ı l ı nda 
l stanbul'da doğdu .  lstanbu l  Hukuk Fakültesi'nden mezun o ld u .  
Baz ı okul larda öğretmenl ik yaptı ktan sonra D ışişleri 
Bakan l ığ ı 'na geçti. Burada çeşit l i  hizmetlerde bulund u ;  katipl ik
ler .  konsolosluklar ve elçilik görevleri yapt ı .  Frans ızca, 
İ ng i l izce , İspanyolca ve Yunanca bilen Hayredd in İzmirl i hayat
ta o lup,  şu anda İstanbul Bakı rköy'de avukat l ık yapmaktad ı r. 
"Nusayri l ik" ,  "Yezidilik" ve "Zeydilik" adları nda İslam mezhepleri 
ha�k ınd_a bas ı lmamış b i l imsel çal ışmaları vard ır .  

l .H.  lzmirl i  sağlam b i r  bünyeye sahipti ve sağ l ık l ı  b ir  hayat 
sürdü. 78 yı llık ömrünün son y ı l larına kadar herhangi bir hasta
l ığa yakalanmad ı .  Yetiştiğ i koşu l lar ın ve ekonomik du rumunun  
bunda öneml i  pay ı olsa gerekt i r. Ancak 1 940 y ı l ında d iyabetik 
hastal ığ ına yakalandı .  Hayat ın ın son y ı l ları n ı ,  Ankara'da oğ lu  
Hayreddin' in yan ı nda geçird i .  Çeşitl i kong relere kat ı larak, 
konferans lar vererek ve makale ler  yazarak vakt in i  değerlend ir
meye çalıştı . İ .H. İzmir' l i .  31 Ocak 1 946 yıl ı nda Ankara'da öldü . 
Cenazesi 2 Şubat 1 946'da Hacı Bayram Cam ii 'nde k ı l ı nan 
namazdan sonra Cebeci Asri Mezarl ığ ı n'da toprağa ver i ld i .  
Cenazesine çok sayıda insan katıldı. Çeşitl i gazete ve derg iler
de onunla i lg i l i  yaz ı lar yaz ı ld ı .  

78 yaş ı nda ölen İ .H. İzmir' l i ,  Cebeci Asri Mezarl ıkta 1 49'no lu  
kabirde yatmaktadır.5 

b) Çocukluğu ve Öğrenimi  

İ .H. İzmir ' l i .  1 868 y ı l ı nda İzmir'de, İkiçeşmel ik semtindeki 
K ı ratl ı sokağ ında bu lunan bir evde dünyaya geldi .  Çocukluk ve 
gençlik y ı l ları n ı  İzmir'de geçirdi .  İ lköğrenimin i  İ kiçeşmel ik 

S)_Bu konularda geniş bilgi için bkz: Sabri Hizmetli, La  Vie et  Les Oeuvres 
d 'lsmail Hakkı lzmirli (bas//mamış master tezi), Sorbonne-Paris 1976, s. 23 vd. 
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İ lkoku lunda (ibtidaiye) yaptıktan sonra orta ve l isey i (rüşd iye 
mektebi) de İzmir'de bit ird i .  

İzmirl i ,  i lk eğitim in i  babası Hasan Efendi 'den ald ı .  Dört 
yaş ı nda iken mektebe g itti . Çok k ısa zamanda okuma-yazma 
öğrendi .  Bir yandan i lkokula g iderken , d iğer yandan babas ı n ı n  
amcas ı Ama Haf ız'dan Kur'an okudu ve  tecvid dersleri ald ı .  

K ısa zamanda Kur'an ' ı  ezberleyip hafız o lan İsmai l  Hakk ı .  
i lkoku lu bitirince İkiçeşmel ik'teki rüşdiye mektebine g itti .  Burada 
medrese öğretim metodu  üzere İslami i l im leri tahsi l  ett i .  Kami l  
Efendi ad ı ndaki b i r  hocadan Farsça dersleri ald ı .  Bu arada o .  
Şaze l i  tarikat ı ndan da  bir icazetname ald ı .6 İzmirl i ,  l ise öğ ren i
mi  s ı ras ında İzmir'de yaşayan bir Yahud i'den .  karş ı l ığ ında 
Türkçe öğreterek. Fransızca öğrend i .  Annesinden de Rumca 
ve Lati nce öğrenen İsmai l  Hakkı çok iyi derecede Arapça 
bi lmekteyd i .7 

Lise-Rüşdiye-öğrenimini İzmir'de tamamlayan İsmail Hakkı, 
yüksek öğrenim yapmak üzere İ stanbu l'a geld i .  1 892 y ı l ı nda 
İs tanbu l  Yüksek Öğretmen Oku luna (Daru'!-Mual l imin- i  Al i )  
g i rd i .  Burada hem is lami ilim leri öğrendi hem de formasyon 
dersleri okudu .  Ahmed Hulusi Efendi'den de özel edebiyat 
dersleri aldı .B Böylece , d in i  i l im lerin yan ıs ı ra, Fars , Arap ve 
Türk Edebiyatı alan larında kendis i n i  yetişt ird i .  Zaten o, Rüştiye 
öğren imin i  bitird ikten sonra İzmir'de belli b ir  süre fars d i l i  ve 
edebiyat ı  öğretmenl iğ i yapm ışt ı r. 

İsmai l  Hakkı İzmirl i ,  yeni  aç ı lm ış  olan İ stanbul Yüksek 
Öğretmen okulunda (Daru' l -Mual l im in- i  Al i ) öğren imin i  sü rdürür
ken birtakım  tan ınm ış  i l im adamlarından da özel dersler ald ı .  O 
dönemin ün lü  müderrislerinden Şakir Efendi'nin Yavuz Sel im 
Camii ndeki hadis dersler ine devam etti ve ondan icazet ald ı .  
Ayrıca. bir başka okulda Astronomi öğrenen İzmir l i  1 894 y ı l ı n
da Yüksek Öğretmen Oku lunu bit ird i .9 

6) icazetname. öğrencinin kendisine en son ders veren müderristen aldığı ilmi 
yeterlilik belgesidir 
7) Sabri Hizmetli, aym eser. s. 18 
8) Sabri Hizmetli. aynı eser. s. 19 
9) İsmail Kara. Türkiye'de İslamcliık Düşüncesi, Cilt 2, s. 91 Risale Yay. İst. 
1987 
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c) Hocaları 

İsmai l  Hakkı Bey'in biyografları . onun  �ocalarınçjan sözet
memektedir. Yaln ızca lsmai l Hakkı l zmi rl i .  ls lam-Türk 
Ansiklopedis inde Ahmet As ım Bey'den .  i l k  b iyograflarından 
olan oğlu Celaleddin de Hafız Şakir adındaki bir başka hocas ın
dan bahsetmektedir. 

İ zmir l i 'n in on-onbeş y ı l  boyunca dersler ine kat ı l ı p  tasavvuf 
öğrendiği Ahmet As ım Bey'in hayatı hakk ında faz la bi lgimiz 
yoktur .  Ahmet As ım Bey, zaman ı n  önde gelen müderrislerin
çjendir. Çeşitl i medreselerde hocal ık  yapmas ı n ı n  yan ıs ı ra ,  
lstanbu l'da Galatasaray Lisesi 'nde Türk D i l i  ve Edebiyatı hoca
l ığ ı  yaptığı g ibi Mekke ve Yanya kadı l ık lar ında da bu lunmuştur. 
Sadrazam Sait Paşa'n ı n  i lg is in i  ve yakı n l ığı n ı  kazanarak 
1879'da Bursa Adl iye müfettişi o lmuştur. O, Muall imhane- i  
Nüvvab Müdürl üğü ve K lasik Edebiyat öğretmen liği görevleri de 
yapm ışt ır .  Galatasaray Su ltani. Mektebi öğretmeni iken  öğrenci
ler için hazırladığı "Numune-i lnşaa" adındaki eserini yayınladı. 
Güzel ş i i rler i bulunan Ahmet Asım Bey' in bazı bas ı lmamış eser
leri vard ı r . 1  o 

İsmai l  Hakkı İ zmir l i ,  hocası As ım  Efendi'den büyük övgüyle 
sözede r: "As ım  Efe ndi . yaln ızca Arap edebiyat ı nda deği l ,  Fars 
edebiyat ında da mütehassıs idi . As ım Bey sevimli idi . 
Kendisiyle görüşenler, içten gelen bir sevg i i le  ona hayran olur
du . Çok hassas ve ince kalpl i  idi . Latife ve mizah ı çok severdi . 
Dersler in i  latife ve mizah l ı  b i r  espri içinde verirdi . Tasavvufi 
malumatı eşs izdi . Ben tasavvuf tahsi l imi on yıl süreyle onun  
yan ı nda yapt ım .  Hocam, jön  Türkler ve  itt ihat ve terakki komite
si taraftarları i le birl ikte çal ış ıyordu. i l .  Abdü lhamid rej im ine 
karş ı o lan gazeteleri onun la bir l ikte mütalaa ederdik . . . "11 

. lsmai l  Hakkı Bey' in öteki hocas ı Haf ız Şaki r Efendi ise , 
lstanbul 'un . ün l ü  müderris lerinden ve haf ızları ndan biriydi . 
Ce laleddin lzmir l i .  onun  i)mi şahsiyet in i  şu sözlerle açıklar : 
Şakir Efendi 1 9 . yüzyı lda lstanbu l 'un en  meşhür müderris lerin
den b iriydi . Su ltan Abdü laziz ' in sultan l ığı ndan bu yana !Su ltan 
Sel im Medreses inde Kur'an, Tecvid, Hüsn-i Hat ve Kı raat-ı 
Kur'an dersleri okuttu . Hafız Şakir Efendi çok musamahakar 

10) İslam-Türk Ansiklopedisi, Ahmed Asım maddesi, cilt 1, s. 581. 
11) İslam-Türk Ansiklopedisi. aynı yer. 
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olmakla birlikte kendis inden icazet almak oldukça g üçtü .  
Babam ondan icazet almayı başaran üçüncü şah ıs  oldu . . . .. 12 

İsmail Hakk ı ,  Ahmed As ım  Bey ve Hafız Şaki r Efendi'den 
başka hocalardan da hususi dersler ald ı . Hadis hocas ı Hafız 
Ahmed Hu lusi Efendi ve tefsir hocas ı H üseyin b .  Muhammed 
b .  Hasan el-Bağdadi e l-Ezheri on lardan sadece ikisidir. 

İ lk öğren imin i  yaptıktan sonra sarık sararak babas ı n ı n  
amcas ı Ama Hafız'dan Kur'an ezberlemeye çal ışan İsmail 
Hakkı , lisede Ziyaaddin Efendi'n in  babası Kamil Efendi'den 
Farsça öğrenmiştir. Gerek b i rinci l ikle bitirdiği Yüksek Öğret
men Oku lunda gerekse islam i l imler in i  öğrendiği medresede 
çok değerli hocalardan i l im tahsi l  etmiştir. 

d) Öğrendiği İ l imler 

İsmail Hakk ı ,  çok iyi  bir eğitim-öğretim görmüştür. Mektep 
ile medresenin birl ikte bu lunduğu bir devirde yaşamas ı ,  hem
dini i l imleri hem de mektep prog ramında yer alan i l imler i  
okuması n ı  sağlam ıştır . Su ltan Sel im Medresesi ve benzeri 
klasik öğretim müesseselerinde ge lenekçi islam i l im ve kültürü 
i le i lgi l i  dersler okuyan İzmirl i ,  özel l ikle yüksek öğretmen 
okulunda Batı felsefesi ve mant ığ ı ,  sosyoloji ,  psikoloji ve 
benzeri dersleri etüt etme imkanı  bu lmuştur. Netice itibariyle 
onun e lde ettiği kültür, öğrendiği i l im ,  metktep i le medrese eski 
ile yen i .  klasik ile çağdaş aras ındaki bir bağ veya köprü özell iği 
taş ımaktadır .  

Çok küçük yaştan itibaren babas ı ndan ve annesinden 
temel eğitim i  alan lsmail Hakk ı ,  öğrenmeye özel bir i lg i  duydu.  
Kısa zamanda Kur'an hafız ı  o ldu ve k ı raat i l imle rin i  tahsi l  etti. 
Lise öğren imi s ı ras ı nda başar ı l ı  bir öğrenci olarak tan ı nd ı .  
Etraf ına topladığı arkadaşlarına çeşitli konu larda dersler verdi . 
Kendisin i on lara kabul  ettirdi ve çevresinde gen iş b i r  halka 
o luşmas ın ı  sağladı . 

Bi lg in ve asker kökenl i  b i r  ai le çocuğu olması İsmai l Hakkı 
Bey' in i lmi bir hava teneffüs etmesine ve entel lektüel bir çevre
de yetişmesine yol açtı . Osmanl ı  devletin in klasik medrese 

12) Celaleddin İzmirli, a g e , s 7 Sabri Hizmetli, Les ldees Theologiques 
d'İsmail Hakkı İzmirli dans le nouveau Kalam, Paris-sorbonne 111, (Basılmamış 
doktora tezi), s. 41, Paris 1979. 
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öğretimi onu islam i l imleri i le yüz yüze getirirken , o devirde 
mektep programına sokulan ve canlı bir şekilde yürütülen 
Bat ı l ı laşma ve Çağdaşlaşma faal iyet leri de Batı düşüncesi ve 
i lm i  i le buluşmas ı n ı  sağ lad ı .  Ayrıca Arapça. Farsça. Yunanca, 
Latince. Rusça ve Frans ızca gibi çeşitl i kültürlerle i lg i l i  çok 
sayıda di l  b i lmes i  onun çok değişik kaynaklara yönelmesine ve 
gen iş bir bakışa sahip olmas ına sebep o ldu .  Kur'an i l imleri 
başta olmak üzere ,  tefsir ,  hadis, fık ı h ,  f ık ıh  usu lü ,  hadis usu lü ,  
kelam. i lm- i  h i laf. tasavvuf. h ikmet, islam tarih i ,  d in ler tarih i ,  
h ikmet-fe lsefe . is lam felsefesi. mantık ve Batı felsefes i g ib i  
dersleri tal im etti . 

İzmirl i'n in tahs i l  ettiğ i ders ler, klas ik bir ansikloped ist bi lg in 
yetiştirebi lecek nite l ikteyd i .  Gelenekçi müslüman bi lg in lerin 
yetişmesin i  sağ layan tüm i l imleri okumuştu. Bun lara ek olarak 
da, Batı fe lsefe ve mantığ ı n ı  tahsi l  etmiş , çagdaş düşünce 
yap ıs ı  ve f ikir hareketleri hakk ı nda bilgi sah ibi  olmuştur. 

e) Öğretmenl ik Hayatı 

İsmai l  Hakk ı .  1 897'de yüksek tahs i l in i  tamamlad ıktan . 
Yüksek Öğretmen Okulunu bitirdikten sonra Mercan Lisesi 'nde 
Çiğ retmen oldu. O. daha önce de Lise öğren imin in  ard_ ından 
lzmir'de kısa süre Farsça öğretmenl iğ i  yapmıştı . Yüksek Oğret
men Oku lunu b ir inci l ikle b itirmesi, Maarif Naz ı rı (Mi l ! i  Eğit im 
Bakan ı )  Zühtü Paşa'n ın kendisine i lg i  göstermesine ve destek 
vermes ine sebep o ldu .  Zühtü Paşa onu Mercan lises inde 
öğ retmen o larak al ıkoydu .  D in  ders i, tar ih ve ahlak dersleri 
öğ retmeni tay in etti . Kısa süre sonra Yüksek Maliye 
Okulu'nda, Manastı rl ı İ smai l Hakkı Efendi'n in yerine F ık ı h  
mual l imi  tayin o lundu . İzmirli ayrıca, Zühtü Paşa'n ı n  çocukları
na özel dersler verd iğ i gibi , daha sonra da Emrul lah Efendi'n in 
çocukları n ı n  h ususi mual l imi  o ldu . 13 .  Meşrutiyetin i lan ı ndan, 
k ısa süre sonra Mi l l i  Eğ itim Bakan ı o lan Emru l lah Efendi de, 
t ıpkı se lefi g ibi, İzmirl i 'ye yak ın l ı k  gösterd i .  İstanbul Üniversite
s i 'ne (Daru'lfunun) felsefe m üderris i ,  Hukuk Fakü ltesi'ne de 
f ık ıh usu lü hocası olarak atanmas ı n ı  sağlad ı .  İzmirl i ,  daha 
sonra. İstanbul  Ün iversitesi Edebiyat Fakültesi 'nde felsefe 

13) Sabri Hizmetli: İsmail Hakkı izmir/i'nin Hayatı. Eserleri ve Mezhep Anlayışı, 
S. 24. 
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profesörlüğü yapt ığ ı g ib i ,  bu kurumda ordi naryüs profesörlüğe 
kadar yükse ldi . 

İsmail Hakkı İzmirl i 'n in eğit im-öğretim faaliyetleri şöyle s ı ra
lanabi l i r : 

Mercan l isesi öğ retmen liğ i; Mal iye Yüksek Oku lu'nda !slam 
Tarih i .  kelam ve fıkıh usulü müderris l iğ i ;  Daru ' l-funun 'da l slam 
hukuku , kelam . i lm- i  h i laf . Arap felsefesi ve mant ık  hocal ı ğ ı ;  
Daru'ş-Şafaka'da mantık.  ke lam v e  islam tarih i  m ual l im l iğ i; 
Daru'l-funun İ lah iyat Fakü ltesi 'nde f ık ıh  usu lü ,  i lm-i h i laf, 
H ikmet-i teşri' . siyer, islam felsefes i ,  hadis ve hadis tari h i ,  f ı k ıh  
tarih i  ve islam tarih i  müde rrisl iğ i ;  y ine İstanbul Ün ivers itesi 
Edebiyat fakü ltesinde hadis , tefs ir .  hadis ve tefs i r  tarih i  m üslü
man türk a l imler i .  mant ık ve ma'ba'du't- tabia (metafiz ik) . Arap 
edebiyatı müde rris l iğ i ;  Hukuk Fakültesi'nde f ık ıh  usulü . 
Sü leymaniye Sahn medresesinde felsefe, i lm-i h i laf. h ikmet-i 
teşri müderrisl iği: medresetü' I  mütehass ıs ın  (yüksek l isans ve 
doktora öğren imi  böl ümü)'de islam felsefesi tarih i, ma'ba'dü't
tabia. dinler tari h i ,  is lam tarih i  hocal ığ ı ;  medresetu'l-Va'izin 'de 
kelam.  felsefe ve din ler tarih i müderris l iğ i  görevlerinde bulun-
muştu r. 14 . 

lsmai l  Hakkı lzmir l i .  okuttuğu bu i l im leri n hemen hepsinde 
eser vermiş, i ri l i-ufakl ı b irçok kitap yazm ışt ı r . 

f) İdari Faaliyetleri 

İsmai l Hakkı Bey. eğitim-öğretim faaliyetler in in yan ıs ı ra 
birçok öneml i  idari görevlerde de bu lunmuştur : Tamamen i l im 
ve kültür hayatıyla i lg i l i  o lan idari görevleri n in  baş l ıcaları şöyle 
s ı ralanabi l i r  : 

Ma_arif Encümeni  üyel iğ i ,  Darü 'ş-Şafaka ve Daru' I Mual l i  
mln -i Al i  Müdürlüğü , Daru'l-funun edebiyat ve i lah iyat fakü lte leri 
reisl iğ i  (dekan l ığ ı ) ,  İslam ve Tetkikleri Enstitsü i le Medressetü' l 
mütehassısln müq9rlüğü ,  Şeriyye Vekaleti Tetkikat ve Te ' l i fat-ı 
ls lamiye Heyeti Uye l iğ i  ve reis l iğ i .  Sü leyman iye medresesi 
müdürlüğü Tetkikat ve Teftiş heyeti üyel iğ i ,  Medrese ler Teftiş 
Heyeti reis l iğ i ,  Daru' l-Hikmet-i İs lamiye üyel iğ i  ve reis l iğ i ,  

14) Celaleddin İzmirli. a.g.e., s.7 Sabri Hizmetli; L a  Vie e t  Les Oevres d'İzmirli 
lsmail Haqqı, s. 28; Hilmi Ziya Ülken, Türk Çağdaş Düşünce Tarihi, Konya 
1968, s. 454; lsmail kara, Türkiye'de lsfamcıfık Düşüncesi. cilt il, s. 9 1. 
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İbrah im Paşa Medreses i müdürlüğü . . .  
İzmirl i ,  İs lam iyet Enstitüsü m üdürü iken 90 l i ra asli maaşla 

ve ordinaryüs profesörlükle em�kliye ayrı ldı . 15 
Yönetimle i lg i li görevleri lsmai l  Hakkı 'ya genel  eği tim

öğretim problemleri i le din eğit imi meselelerin i  yakı ndan iz leme 
imkan ı verdi . İ lmi ve fikri faal iyetlerine de ış ı k  tuttu . Eğ itim ve 
öğ retim programlar ın ın  değ iştir i lmesi, çağdaş i l im an layış ı  i le 
yeni b i r  müfredat haz ı rlanması gerektiğ ine daha ziyade bu 
gö revleri s ı rasında kanaat getirdi . 

g) Öğrencileri 

İsmai l  Hakkı İzmirl i ,  uzun eğit im-öğretim hayat ı nda çok sayı
da öğrenci yetiştirdi . Düşünce yap ıs ı  bel l i  bir oku l olarak teşek
kül edip yerleşmemişse de. devletin çeşit l i  kademelerinde 
görev yapan öğrenci leri onun düşünces in i  ü lkede yaymaya 
gayret sarfetmiştir. Türkiye'nin önemli ilmi ve idari kurumların
da vazife yapan öğrenci lerinden baz ı ları n ı n  adları şun lard ı r: 

Başbakan Şükrü Saraçoğ lu ,  Mi l l i  Eğit im Bakan ı Hasan Al i  
Yücel. Reşat Şemseddin ,  Mi l letveki l i  Nevzat Ayas . Sadri 
Ethem.  Mehmet. Emin , Diyanet i ş leri reis i Ahmed Hamdi 
Akseki, Diyanet iş leri m üşavirlerinden Yusuf Ziya. Prof. Rag ıp  
Hu lusi, Prof. Nimet Öztürk .  eski İstanbul Valisi Sü leyman Sam i ,  
Muhakemat Müdürlüğü Avukatlarından Kadri Aytaman,  müfet
tişlerden Osman Pazarl ı ,  Osman Horasanl ı .  l stanbu l Erkek 
Lisesi müdü rü Celal Ferdi . Kadıköy Lisesi müdürü Cafer Artaç, 
Pertevn iyal Lisesi m üdürü Rafet Tok. öğ retmenlerden Hatem i  
Sen i h .  Faika lsan Onan . Mahmut Ce lalettin Ökten .  Zekai 
Konrapa, İstanbul Mil l i  Eğ itim müdürü Murat Uras , konservatu
ar müdürü Tevfik Ararat . . .16 

2. ESERLERİ 

Çağdaş düşünce ve kü l tür  tarih imize öneml i  katkıda bu lun
muş seçkin ilim adamlarım ızdan biri olan İsmail Hakkı İzmirl i ,  

15) Celaleddin izmirli, a.g.e., s .  7-9-1 0; Sabri Hizmetli, İsmail Hakkı izmirli'nin 
Hayatı. Eserleri ve Mezhep An/ayısı, s. 24-25. 
16) Celaleddin İzmirli, a.g.e., s.8 " 
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el l i  y ı la yak ın  i l im ve kültür hayatı nda çok sayıda eser vermiştir. 
Yarı m yüzyı l l ık  i l im hayatı nda Türk halkına öneml i  h izmetler 
eden İzmir l i ,  d in kültürümüz ve düşünce yap ımıza damgas ın ı  
vurmuş o lan alim lerim izdendir .  Türk irfan ve  düşüncesine 
büyük emeği  geçen yazarın çok sayıdaki kitapları n ı n  ve maka
lelerin i n  genel  bir listes in i  ve receğ iz, on lardan çok önemli olan
lar hakkı nda da kısa açıklamala rda bulunacağ ız .  

İsmail Hakkı İzmir l i ,  yaşad ığ ı dönem Türk maarif düzenin in 
gereğ i ,  hem medrese hem de mektep eğit im ve öğret imi 
görmüş; bu iki eğ itim-öğretim kurumunun aras ın ı  bi rleşti rici 
yaz ı lar yazmayı da ihmal etmem iştir. Fakat, daha sonraları , 
belki de pol it ik ve sosyal gel işmelerin b ir  gereğ i olarak. tama
men mektep öğren imin i  ben imsemiş ,  medrese tahsi l ine karş ı 
tav ı r  alm ışt ı r . 

İslam i l im lerin in  hemen hepsinde ders görmüş ve on lardan 
herbifisi ile i lgi l i  olarak kalem oynatmış ,  makale ve kitap yazmış 
o lan lzmirli. klasik bir Osmanl ı  a l im idir. ge lenekçi b i r  ansiklope
disttir. Yaptığ ı yay ın lar ın öneml i  bir bölümü yaşad ığ ı  devrin 
eğitim-öğretim hayatı na öneml i  katkıda bulunmuş olan ders 
kitaplarıd ı r. O ,  kitapları n ı  daha ziyade mevcut eğ itim-öğretim 
müfredat ına uygun olarak yaz mışt ı r. Hem medrese ve mekte
bin müfredatı n ı n  gerektirdiği bi lg iy i .  hem de al ış ı lagelenin d ış ın
da bazı yeni konuları ve açıklama şekillerini kapsayan kitapları . 
ondokuzuncu ve yirminci yüzy ı l  Tü rk gençliğ in in  yetişmesinde 
etki l i  olmuştur. Bu noktada İ zm i rl i 'n in çağdaş i l im ve kü l tür  tari
h im izdeki yeri püyüktür. 

Ne var ki .  lsmail Hakkı Bey'in eserlerin in  büyük çoğunluğ u 
Arap harfi karakterindeki Türkçe'yle yaz ı lm ışt ır; on lardan Lat in 
harfi karakteri Türkçesiyle yazı lan ları gerçekten azd ı r. 
Cumhuriyetin kuruluşundan kısa süre sonra Alfabe'n in değ işti
r i lmes i ,  eğit im ve öğretimin , b i l imsel araşt ı rma ve incelemelerin 
yeni alfabe (Latin Alfabesi )  i le yap ı lması izmirli 'n in  kitapları n ı n  
eski önemin i  kaybetmesine sebep o lmuştur. Yen i  kuşaklar ın 
Türk toplumunda yüzyı l lar boyunca ku l lan ı lan ve konuşu lan d i li, 
Osmanl ıcayı okuyup yazamamas ı  onun eserlerin in  yeterince 
tan ı nmas ın ı  engel lemiştir. 

İsmail Hakkı İzmir l i ,  Çok yazan b i r  Türk alimid i r. Kur'an. 
had is, f ı kı h .  kelam , i lm- i  h i laf. tasavvuf, islam tari h i ,  dinler tarih i ,  
islam fe lsefesi ,  felsefe, mantık ve ah lak g ib i  alanlarda çok sayı-
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da eser vermiştir. Ancak. kitapların ı n  ve makalelerinin çoğu 
bası lm ış değ i ldir .  Bası lmamış ve bası lm ış  eserlerin in  tümü 
Süleyman iye Kütüphanesi 'ne bağ ışlad ığ ı ve kendi ad ı n ı  taş ı
yan seksiyonda (Süleymaniye Kütüphanesi İzmirl i  İsmail Hakkı 
Seksiyonu)  bu lunmaktad ır .  Onun kitap ve makaleler in in bir 
bö lümü de, henüz hayatta olan oğlu Hayreddin  kanal ıyla  bize 
intika l  etmiştir. 

Daha ziyade naki lci bir yazar olan İsmail Hakkı İzmir l i ,  kitap
lar ında yer alan malumat ın  anal iz ve sentezini  yapmaktan çok 
genel  b i lg i ler vermeye özen gösterir. Aktard ığ ı  görüşleri bölüm
lere ay ır ı r veya belli adlar a ltı nda toplar; onlar arasındaki 
benzerl ik leri ve ayr ı l ı klar ı  yaptığ ı karş ı laştı rmalarla bel irt i r. 
Kitapları arasında klasik. genel  kültür kaynağ ı  ve açıklamaya 
muhtaç muhtasar bi lg i ler ihtiva eden le ri olduğu g ib i .  20. yüzyı l  
Türkiye'si için yeni  ve orij inal b i lg i ler içeren leri d e  vardır. İ lm-i 
H i laf. Felsefe-i Oıa (la Prem iere Ph i losoph ie) ve Yeni ilm- i  
Kelam adlarındaki kitapları bunlara örnek gösterilebilir. 

izmirl i 'n in yaptığı te l if leri , meydana getird iğ i  eserleri şöyle bir 
bölümleme içinde sunabi l iriz : 

a- Kur'an-ı Kerim'le İ lgili Eserler 

1 - Ma$,n i-i Ku r'an .  2 ci l t  h al inde H i lm i  Yayınevi taraf ı ndan 
1 927'de lstanbu l'da bası lan bu meal, daha sonra Türkçe 
Kur 'an- ı  Kerim adıyla 1 932'de . Kur'an- ı  Kerim ve Türkçe 
Anlamı ad ıyla da 1 977'de bası l m ıst ır .  

2- Tarih-i Kur'an.  İstanbul 1 927 (Maani-i Kur'an'la birlikte 
bası lm ışt ır) , 3 .  bas. 1 955 

3 - Tah l i l - i  Kur'an, (bas ı lmam ışt ı r) .  

b- Hadis'le İlgili Eserler 

1 - Hadis tari h i  (bası lmam ıştı r) . 
2- Mevzu (uydurma) h a9isler (basılmam ıştır); 106 varakt ı r. 

Süleyman iye Kütüphanesi lzm ir l i  lsmai l Hakkı seksiyonu ,  no : 
357.297 ve 3- 9435'de bulunmaktad ı r. 

3 - Ah lak ve Tasavvuf kitapları ndaki Ahadls Hakk ında (bası l 
mam ıştı r) 1 03 varak. Süleymaniye Kütüphanesi, ayn ı  seksiyon 
no : 9435'dedir. 

1 1  



c- Fıkha Dair  Eserler 

1 - Usul- i  F ık ıh  Dersle ri. İstanbu l  1 9 1 3 . 
2- F ık ıh  Tarih i .  İstanbul  1 9 1 9 .  
3 - Kitabu' l - İ fta ve' l-Kaza. Evkaf Matbaas ı .  İstanbul 1 9 1  o. 

1924 . 
4- UsO l-ü F ıkı h ,  İstanbul 1 9 1 1 .  
5 - İ lm- i  H i laf. iki kitap , İstanbul  1 9 1 4 . 
6- Müslüman Türk Hukuku ve Din i .  Ankara 1 935. 
7- G ına'nın Cevazı (bas ı lmam ışt ır) .  

d- İnançla İ lg i li Eserler 

1 - Din Ders leri . İstanbul 1 922 .  
2- El-Cevabu's-Sedld fi-beyan ı  Dln i't-Tevhld , Ankara 1 9 1 9 . 
3- Din- i  İslam ve Din- Tabi i  (bas ı lmamışt ı r). 1 1  varak. 
4- E l -Furkan beyne't-Tevfik ve' l-H ı zlan (bas ı lmam ışt ı r) .  98 

varak. Süleymaniye Küt., aynı bölüm, no : 3761. 
5- Tezkere- i Hak, İstanbul 1 9 1 7 . 
6- Amerika'dan gönderi len 1 8  sua le Cevap , Süleyman iye 

Küt. ayn ı  bölüm.  no : 3745. 

e-- İslam Tarihi İ le İlg i l i  Eserler 

1 - Tarih- i  İs lam (bas ı lmam ışt ı r) ,  Süleymaniye küt. , ayn ı  
bölüm . no : 3756 . 

2- Siyer-i Nebevi, İstanbul 1 9 1 4 . 
3- Şark l<aynakları na  Göre . Müslümanl ıktan Evvel Türk 

Kültürünün Arap Yarımadas ında iz leri, Ankara 1 937. 
4- Alt ınordu Devletine Aid Met in ler in Tenkid i ,  İstanbul 194 1 . 

1 2  

f. Dinler  Tari h i  İ le İlgi l i  Eserler 

1- Anglikan K i l isesine Cevap . İ stanbul  1 92 1 . 
2- Yahudi Tarih i  (bas ı lmam ıştı r) . 
3- Yahudi l ik ,  H ı ristiyan lık. Müslümanl ık .  İstanbul 1 926. 

g- Ahlak ve Tasavvufla İ lg i l i  Eserler 

1 - Gazi lere Armağan İ stanbul 1 9 1 5 . 



2- Mulahhas İ lm- i  Ah lak (bası lmamıştı r) ,  30 varak, 
Sü leyman iye Küt . ,  ayn ı bölüm.  no : 3762. 

3- Tasavvuf tarih i  (basılmamışt ır) . 
4- Tasavvufun Zaferleri mi Mustasv ıfa Sözleri mi?, İstanbul 

1922. 

h- Mantık' la  İ lgili Eserleri 

1- Mantık- ı Tatbiki veya Fenn-i Esalib, İstanbul  1909. 
2- İ lm- i  Mantık ,  İstanbu l  1911. 
3- M iyaru·ı-uıum .  İstanbul 1315. 
4- M i'zanu' l-İ'tidal ,  İstanbul 1913. 
5- Fenn- i  Menah ic (Metodoloj i), İstanbul  1913 . 

ı- Felsefe İ le İlg i l i  Eserler 

1- Felsefe Dersleri. İstanbul 1 912 . 
2- Arap Felsefesi, lstanbul 1915. 
3- Tarilı-i Felsefe-i İslamiye . İstanbu l 1916 . 1919 . 
4- Felsefe-i Üla,  İstanbul 1 91 7. 
5- H ikmet-i Teşri ' Dersleri, İstanbul 1912 , 1916 . 1930 

(eserin farkl ı  baskı ları vard ı r) .  
6 - Felsefe-Hikmet. İstanbu l  1 91 7. 
7- Arap Fi lozof'u Ya'küb e l-Kindi .  İstanbul 1926 (Bu eser, 

l rak' l ı  bi lg in Abbas Azzavi taraf ı ndan . İzmirl i  hakkında kısa bir 
biyografik bilgiden sonra, Arapça'ya çevirilmiştir, Bağdat 1962) . 

8- Muhtasar Farabi Fe lsefesi, Daru' l -Funun İ lahiyat Fak. 
Der. İstanbul 1927 .  İ bn Miskeveyh Fe lsefesi ve Eserleri . ayn ı 
dergi, lstanbu l  1929 , 37 sayfa. 

9- İbn Yunus ve İbn Heysem ,  ayn ı  dergide yay ı nlanan 
makale .  27 sayfa, İstanbu l  1928. 

1 o- Ebu Hayyaıı et-Tevhidi. aynı derg i ,  İstanbul  1928, 30 
sayfa. 

11- Ebü Bekr er-Raz i ;  ayn ı derg i .  İstanbul 1922. 
12- İhvn-ı Safa. İstanbul  1923. 
13- İslam'da İ lk Tercüme.  İstanbu l  1919 . 
14- E l - İnaye fi Şerh i ' l -Bidaye (bası lmam ışt ı r) ,  50 varak, 

Sü leyman iye Küt. ,  ayn ı  bölüm ,  no : 3764. 
15- İslam M ütefekkirleri ile Garp Mütefekki rleri Arasında 

Mukayese .  Ankara 1944. 1952 (Bu eser. S. H ayri Bolay taraf ın-
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dan i lave l i  dipnotlarla sadeleştiri lerek günümüz Türkçesine 
aktarı l�ıştır ,  Ankara 1 973) .  . 

1 6- lslam'da Fe lsefi Cereyanlar , daru'l-funun i lah iyat Fak. 
dergisinde 1 927-1 929 y ı l ları arası nda yay ı n lanan makale ler 
serisi o lup. 600 sayfadan fazlad ı r. . 

1 7- Müslüman Türk Fi lozoflar ı ,  Akşam Mat . ,  lstanbul 1 936 . 
1 8- Bidayetu'Hy1üctehid Mukaddimesi Ş�rhi 
1 9- Ebu ishak lsferainl, ayn ı fak derg isi , lstanbu l  1 922.  
20- Risale- i  HudCıs (bası lmam ışt ı r) .  Sü leyman iye küt . ,  aynı 

bölüm. no : 3740.  
2 1 - Risfüe-i Hudüs- ı Alem (bası lmamışt ı r) ,  ayn ı  Kütüphane, 

no : 3742 . 

i- Kelam İ lmi  İ le İ lg i l i  Eserler 

1- Yeni İ lm- i  Kelam. 2 ci l t ,  İstanbul 1 920,  1 927.  1 930 (Bu 
ese r Sabri H izmet l i  tarafı ndan latin harflerine aktar ı lm ışt ır. 
Ankara 1 98 1  ) .  . . 

2- Mulahhas l lm- i  Tevhid,  Kanaat Mat. ,  lstanbu l 1 924. 
3- Muhassalu' l-Kelam ve'I H ikme. Evkaf-ı İ slamiyet Mat. .  

İ stanbul 1 917. 
4- İ lm- i  Kelam Sual ler i ,  Sü leymaniye Küt . , aynı böl ü m ,  no : 

373 1 / 1 , 1 5  varak. 
5- Tasnlfu' l -UIOm (bası lmamışt ı r) .  Sü leymaniye küt . .  ayn ı  

bölüm .  no : 3759 . 

j- İslam Mezhepleri Tarihiyle İ lg i l i  Eserler 

1 - Dürzi Mezhebi. Evkat-ı İslamiye Mat . ,  İstanbul 1 926.  
2- Kü l labiye Mezhebi ,  Daru ' l-FunOn  İ lahiyat Fak.  Der . ,  

İ stanbu l 1 925 . 
3- Nusayriyye, Şeyhiyye , Babiyye , . Vehhabiyye (basılma

m ışt ır ) ,  1 1  varak, Sü leyman iye Küt. , lzmirl i  seksiyonu, no : 
3738 . 

4- Kadı EbO Ya' la Mezhepleri. ayn ı fakü lte dergisinde 1 925 
y ı l ı nda yayın lanm ışt ır .  

5- Ta'al im-i Mu'tez i le (bası lmamışt ı r) ,  Sü leymaniye Küt. 
ayn ı bölüm ,  no : 3760 , 1 7  varak. 

6- Muhassalu' l-Kelam ve'I H ikme: 206 sayfal ı k  kitab ın  30 
sayfal ık başlang ıç  kısmı b ir  yana b ı rakı l ı rsa müstakil bir 
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mezhepler tari h i  kitabı mahiyetinde o lduğu görülür. 
İsf11ai l  H akkı . . İzm i rl i ,  bel irti.len kitaplar ın  ve makalelerin d ış ın

da,  lstanbul Un iversitesi i lah iyat ve Edebiyat Fakülte leri 
Derg i lerinde, İslam-Türk _Ansiklopedisinde, S ı rat- ı mü�takım ,  
Sebi lu 'r Reşad, Ceride-i i lmiye ve benzeri derg i lerde, i kdam, 
Tasvir ,  Ulus g ib i  gazetelerde  çok say ıda makale yay ın lamışt ı r. 
Çeşitl i kongre lerde sunduğu değerl i  konferansları da bulunan 
yazar, M ihrab ve Selamet derg i lerinde de  yaz ı lar yazm ıştı r.17 

A) Eserlerin in Tanıt ımı  ve Değerlendirmesi 

İsmai l Hakkı İzmirl i 'n in oldukça zengin ve kapsaml ı  eserleri
nin genel  bir dökümünü verdik .  Ş imdi ,  yatığ ım ız bölümlemeye 
uygun  olarak, onlardan çok öneml i  ve orij inal  o lanları temel 
özel l ik leriyle tan ıt ıp değerlendirmek istiyoruz . 

Maani-i Kur'an ;  Kur'an' ın Türkçe'ye tercüme edi lmiş 
şekl idir .  Kur'an- ı  Kerim'in Türkçe'ye aktarı lması ve çeviri lmesi 
Atatürk'ün devrimleri içerisinde öneml i  b ir yer tutmaktad ı r. 
Hükümet birçok i l im adamına bu hususta müracaatta bulun
muşsa da, Kur'an ' ın  Arapça nazil olduğu ve tercüme edi lmesi
nin doğru o lmayacağı  gerekçesiyle kimse bu işe yanaşmad ı .  
Oysa, Ana  D i l i  Türkçe olan Türk halkı Kur'an' ı  okuyordu,  ama 
an layam ıyordu .18 Bu bakımdan İzmirl i 'den önce tamamen 
Türkçe olan bir Kur'an tercümesi yapı lmam ıştı. Çeşitl i mektep
lerin anlayış ına da uyg un olarak bir kom isyonca yap ı lan tercü
me metni lzmirl i'ye sunu lmuş ,  ve incelemesi istenmiştir. Bu 
vazifeyi yerine getiren yazar yeniden bir Türkçe tercüme 
yapmayı düşünmüş ve "Maan- i  Kur'an" ad ındaki Kur'an 
Tercümesin i  yapmıştır .  Hükümet çal ışmas ın ı  değerlendirmiş ve 
yap ı lan tercümeyi ülken in her taraf ına dağ ıtm ıştır . Böylece 
eser, Kur'an tercümesi sahası nda yen i  Türkiye Cumhuriyeti 
tarih inde ilk o lma özel l iği kazand ı .  

17) İsmail Hakkı, İzmirli'nin eser/erinin.geniş ve müştakil bir değerlendirmesini 
master çalışmamızın konusu yaptık. "/smail Hakkı lzmirli'nin Hayatı, Eserleri ve 
Mezh_ep Anlayışı " isimli makalemizde de bu konuda özet bilgiler verdik. Aynca 
bkz. lsmail Kara. age, il. S. 92-93. 
18) Hilmi Kitabevi sahibi, lbrahim Hilmi "Zavallı Millet (s. 1-5) ve "Nuru'l-Beyan" 
1n (s. 1·6) önsözünde lzmirli'nin bu tercümesinin Türk düşünce tarihindeki ve 
Atatürk devrimleri arastndaki yerini belirtmeye çalışmaktadır. 
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İzmir l i .  Maani- i Kur'an ad ındaki Türkçe Ku r'an tercümesin i  
herkesin anlayabileceğ i sade bir  d i l le yaptı . "�esmele" d ış ı nda.  
h içbir arapça met in tercümede yer almad ı .  Ayetleri s ı ralayan 
mütercim ,  her  suren in  ge l iş sebebini de bel irtmiştir. H i lm i  
Kitabevi, tarafından İstanbul Marifet Matbaasında 1 925 y ı l ı nda 
bası lan ik i  ci lt l ik bu  tercümenin 1 .  ci ldi 388 , 2 .  ci ld i  de 63 1 sayfa 
id i .  Eser. bir y ı l  sonra, 1 926- 1 927 y ı l ı nda İstanbul'da m i l l i  
matbaa'da yen iden bas ı ld ı .  Son baskısı ise , 1 977 y ı l ı nda yap ı l
m ıştır .  

Siyer-i Celile-i Nebeviye; gerek İslam tarih inde gerekse 
had is tarih inde öneml i  yeri olan bir eserdir .  R ivayet ve rivayetci
lik i lmi  yönünden büyük önemi vard ı r .  Sah i h ,  zayıf ve uydurma 
had isler hakkında çok değerl i  b i lg i ler ihtiva eden eser. ünlü altı 
had is kitab ı h akkı nda da genel değerlendirmeler içermektedir .  
1 60 sayfalık . bu d�ğerl i eserin yazma n üshası Süleyman iye 
Kütüphanesi lzmir l i  lsmai l Hakk ı  seksiyonu ,  no : 3 728'de bu lun
maktadır. 

Mevzu Hadisler; Ahlak ve tasavvuf kitaplarında bulun an 
uydurma had isleri ihtiva etmektedir . Birçok tan ı nmış ah lakcı ve 
sufiy i ,  kitap larında uydurl!la h adisler bu lunması sebebiyle eleş
tiren yazar, Gazall'nin " lhyau Ulumi'd Di n'ini de bu yönden 
tenkid etmektedir .  R ivayet ve d i rayet i l imler i hakkında da bi lg i 
veren eser. uydurma sözlerin islam kültrüne verdiği zararlara 
işaret etme�tedir. Eser bası lmamış  olup. Süleyman iye 
Kütüphanesi lzmirl i seksiyonunda 537 numarada bulunmakta
d ı r. 1 06 sayfa tutarı ndaki kitab ın  bir n üshası da Celal Ökten 
Kütüphanesi no : 538'ded i r. 

Usül-i Fıkıh; İ slam hukuku metodoloj is i  mahiyetindeki bu 
eser, İslam hukuku tarih i .  f ık ıh mezhepleri ve del i l leri ve 
mezhep imamların ın  görüşleri n i  b i rinci bö lümde ele almaktadı r. 
ikinci bölümde ise. Kur'an'ın temel i lkeleri i ncelenmektedir. 
Mekkl ve Medeni bölüm ler ine ayrı larak ele a l ınan Kur'an 
sureleri çeşitl i tan ınm ış  müfessi rlerin açıklamaları istikametinde 
etüt edi lmektedir .  Son raki bö l ümlerde ise , çeşitl i Kur'an tefsi rle
r i ,  sünnet, icma, k ıyas, istihsan, rey ve benzeri kavramlar 
üzerinde durulmaktad ı r. Hanefi. şafi i ,  ma lik i  ve hanbel i fakih le
rin fikirlerine özel bir önem atfeden yazar. İ slam ' ı n  ilk üç yüzyı l-
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l ık  �arih i  için ayrı b ir  bö lüm ayı rmaktadı r. 
l smai l  Hakkı Bey'in medresel�fde verdiği f !k ıh usu lü  dersle

rin i  ihtiva eden kitap. lstanbul Un ivers itesi i lah iyat Fakültesi 
taraf ından 1 9 1 1 'de yay ınlanmışt ır .  230 sayfal ık. kitab ı n  yazma 
nüshas ından biri Sü leymaniye .. Kütüphanesi lzmir l i  bölümü ,  
3733 numarada. d iğeri de Celal Okten Kütüphanesi 703 numa
radad ır .  

İlm-i Hilaf ; İzmirli İsmail Hakkı taraf ından telif edi len bu 
eser .  Türkiye'de kendi  alan ında i lk  olma özell iğ ine sah iptir. Bu 
adla daha önce herhang i b i r  kitap yaz ı lmam ış ve yay ın lanma
mıştı . Yazar, bu i lmi  medreselere soktuğu g ibi ,  onu  okutan i lk 
proföser olma n itel iğ i n i  de kazand ı .  

F ı khl islam mezhepleri aras ındaki görüş ayrı l ı kların ı veya 
içtihad farkl ı l ı kları n ı  konu alan kitap , hanbel i l ik ,  mal ik i l ik ,  şafi l ik 
ve hanefi l ik mezhepler in i  e le al ıyor ;  mezhep imamlar ı  aras ı nda
ki fark l ı  bakışları ortaya koyuyor. 

İ lm- i  H i laf ad ındaki bu kitap iki ci lt hal indedir ;  bir inci c i ltte 
f ıkhl mezhepler tarih i  yap ı lmakta; mezheplerin ortaya ç ık ış ları , 
yay ı ld ıkları bölgeler, kul land ıkları del i l ler ve içt ihad esasları , 
dört büyük mezhebin imamları hakkında geniş bi lg i ler verilmek
tedir. Bu birinci kitap 1 60 sayfadır .  306 sayfa olan ik inci kitapta 
ise . dört sünn i  f ık ıh  mektebi aras ı rıda çeşitli mesele lerle ortaya 
ç ıkan ihtilaflar üzerinde durulmakta: her mezhebin bu mesele
ler le i lgi l i  içt ihadları ve del i l leri bel irti lmektedir .  Bu değerl i  eser, 
1 330 y ı l ında lstanbul 'da b�s ı ld ı .  Yazma n üshaları ndan birisi 
Sü leyman iye Kütüph<mesi .  lzmirl i  Bölümü,  no : 3735-3736 ; de .  
bir başkası da Celal Okten Küt .  no : 274-275'dedir .  

Din  Dersleri; İs lam inanç ve ibadet esas larıyla i lg i l i  b ir  
kitaptı r .  L ise bir inci s ı n ı f öğrenci leri iç in hazı rlanmıştır .  G i riş 
bö lümünde islam inanç ve ibadet esas larıyla i lg i l i  gene l  bilg i ler  
veri lmektedir. Daha sonra ibadet. amel .  fi i l ler ,  taharet, abdest. 
gusü l ,  teyemmüm,  namaz, oruç, zekat, hac. kurban ,  sadaka ve 
benzeri konular üzerinde duru lmaktad ı r. 1 50 sayfa do layındaki 
kitap lstanbul 'da ik i  defa bas ı lm ıştır . (birincis i _ 1 922'dedi r) .  
Kitab ı n  yazma n üshas ı  Sü leyman iye Kütüphanesi lsmai l  Hakkı 
lzmirl i  bölümü .  no : 3774-3776'da kayıtl ıd ı r .  

Tezkere- i Hak: Ang l ikan Ki l isesi 'n in sorduğu sorulara veri
len cevapları içeren  bir kitapt ır .  Angl ikan Ki l ises i ,  Eğit im 
Bakanl ığ ına bir  tak ım  soru lar göndermiş ve İs lamiyetle i lgi l i  bu 
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soru lara akı lc ı  ve anlaş ı l ı r  cevaplar veri lmes in i  istemişti . O 
devrin Şeyhu l is lamı Hoca Mehmed Efendi bu soruları d in i  
konuda yetki l i  kurum o lan "Daru' l-H ikme"ye gönd� rmiş ,  
cevap haz ı rlamas ın ı  istemişti . Bu  kurumun  heyeti de lsmai l  
t-ıakkı Bey'i bu iş le görev lend i rd i .  Daru' l -Hikme üyesi  o lan 
!zmi rl i ' n in haz ı rlad ı ğ ı  cevap lar şu konu lardaki sorulara aitti : 
I s  lam nedir? Bu d i n ,  düşünce ve sosyal yaşantıya ne ler  get i ri
yor? Çağ ı m ız ı n  problemler in i  çözümlemekte neyapm.ak isti
yor? Çağ ım ız ı n  politik ve dini meseleleri hakkı nda ls lam ın  
ba�ış ı  ned ir? 

lsmai l  Hakkı bu soru lara 1 1  O sayfal ık b ir  cevap hazı rlayarak 
Meşihata tes l im etmiştir . Tezker-i Hak işte bu 1 1 0 sayfa l ık  
cevabı içeren bir kitapt ı r. Henüz bas ı lmamış o lan bu. eser 
1 9 1 ?'de kaleme al ınm ıştır . Sü leymaniye Kütüphanesi lzmir l i  
seksiyonu no : 3766'da kayıtl ıd ı r .  

Dürzi Mezhebi ; İzmirl i 'n in  en  öneml i  çal ışmalar ından bir i
sid ir. B ir  müslü man bi lg in  taraf ından bu ko nuda yaz ı l m ış i lk 
eser olma özel l iğ ine sah iptir . B i rçok o rij i nal konuyu ihtiva 
etmektedir .  Yazar g i riş bö lümü nde araşt ı rmas ı n ı n  kaynaklar ı
n ı  ve metodunu  açıklamaktad ı r .  Hem h iç  kul lan ı lmamış dü rz i  
kaynakları n ı  h e m  de baz ı  Frans ız  araşt ı rmacı lar tarafı ndan 
kul lan ı lan malzemeyi gözden geç ir ip 40-50 kitabı derin leme
sine i nceledikten sonra bu eser i  meydana get i rd iğ i n i  söyle
mektedir .. Eser gerek çağdaş f ik ir akımları araştı r ıc ı lar ı  
ge rekse lslam mezhepleri mütehass ısları için çok önemli b ir 
kaynakt ı r. 

Eser, uzun b ir g i rişten sonra gelen dört bö lümden olu.şmak
tad ı r .  Giriş bölümünde araşt ırma metodunu  açıklayan lzmirl i ,  
kul land ığ ı  kaynaklar hakkında, ş i i l ik, ismail l ik ve  dü rz i l ik üzerin-
de  gen iş açıklamalarda bulunmaktad ır .  ' 

Dü rzi leri n  davet metodu ve H ı ristiyan l ıkla i l işki lerini de öz 
o larak e le alan İzmir l i .  b i rinci bölümde dürzi lerin inanç esasları 
hakkında aç ı klamalar yapmaktad ır .  Hakim bi-Emri l lah ' ın  
kutsal l ığ ı ,  i lah l ığ ı ,  Hapıza kü ltü ve üç insan hakk ında orij inal 
bi lg i ler sunmaktad ır .  ikinci bölümde dü rzi lerin  ibadet esas ları 
iş lenirken ,  üçüncü bölüm onlar ın ah lak anlay ış ları n ı  ve sosyal 
yap ı lar ın ı  konu  almaktad ı r .  Dördüncü bölümde ise , dü rzi inan
c ı nda önemli yeri olan tenz i l ,  tevi l ,  hudus, tevh id ve rıza gibi  
kavramlar açıklanmaktad ı r. 

Başlang ıçta Darul'-Funun İ lah iyat Fakü ltesi Mecmuas ında 
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makale hal inde neşredi len bu değerli araştırma, daha sonra 
müstakil kitap hal inde yayı n lanmıştır . Eser, i 30 sayfad ı r. 
Yazma nüshalar ından birisi Sü leymaniye Kütüphanes i ,  lzmirl i  
seks iyonu ,  no : 3775'dedir. 

El-Cevabu's-Sedi'd fi Beyan-ı Dini 't-Tevhid ; İsmail Hakkı 
İzmir l i  bu kitabı İng iltere Angl ikan Ki l isesi'n in sorduğu sorulara 
cevap olarak hazı rlam ışt ır .  Angl ikan Ki l isesi "Din i  Yay ı n lar 
Dairesi Başkanı"  Myster Artour  Bout, Türkiye Eğitim Bakan ı 'na 
bir mektup göndermişti. Bakanın  Şeyhu' l- İslam'a havale ettiği 
bu mektupta islam i l im ve kü ltürünü kapsayan , öz b)lg i ler  
içeren b ir  kitap yaz ı lması isteniyordu .  Şeyhu' l- ls lam 
Haydarız8.de Hayri Efendi bu mektubu "Daru'l-H ikme"ye 
gönderdi .  Bu ilmi ku rumun üye leri bel irt i len kapsamda kitaplar 
yazdı lar. Yaz ı lan kitaplar bir komisyon tarafı ndan incelenip 
değerlendir i ld i .  Bun lar arası ndan İzmirl i 'n in yazd ığ ı  "el
Cevabu's-Sedid fi Beyan- ı  Din i't-Tevhid" baş l ı kl ı  kitap beğeni l ip 
seçild i .  

El-Cevabu's-Sedid ,  Ang i l ikan Ki l isesi'nce sorulan şu sorula-
rın cevabın ı  kapsamaktad ı r .  

i - Muhammed'in d in i  ned ir? 
2- İslam fikri ve ictimai hayata neler getirmektedir? 
3- Diğer  d in lere mensup mi l letler hakkı nda ne demektedir? 
4- Çağ ı m ız ı n  problemlerine hangi cevapları vermekted ir? 

Yönelti len soruların içerikleri gereği kitap dört bölümden 
oluşmaktad ı r  : 

i - İs lam' ın  genel  hükümleri : İs lam' ın  çeşitli konu larla ilg i l i  
olarak getird iği hükümler, çözümler  ve değiş ikl ikler. 
. 2- Diğer din ler ,  f ikri akımlar ve ruh i  okul lar karş ısında 
lslam' ın  tavrı. 

3- İslam ' ın  din ve dünya, devlet ve hükümet anlayış ı ,  
Müslüfrıan toplu m  ve İs lam Devletin in temel prensipleri . 

4- lslam düşüncesi ve çağdaş fikri-felsefi cereyan lara bakı
ş ı .  

İzmirli, b u  e n  kıymetli v e  bir bakıma din olarak İslam'ın özlü 
sunuşu sayabi leceğ im iz eserinde, İs lam' ın  inanç, ibadet ve 
ah laki görüş lerin i çok b i l imsel b i r  metodla ortaya koymaktad ı r. 
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İ nsan haklar ı ,  kad ın  hak ve hürriyeti, sosyal yap ı ve ekonomik 
qüzen g ibi konu ları İslam' ı n  bak ış ı  açı_s ı ndan açıklamaktadır .  
Ozellikle i lk soru üzerinde duran yazar ls lam' ın  temel  özell ik le
rin i  ve diğer d in lerd�n ayr ı ld ığ ı yön leri ustal ı kla o rtaya koymak
tad ı r . Bu noktada lslam' ın  tevh id akidesi i le H ı ristiyan l ı ktaki 
tes l is inancı aras ı nda karş ı laştı rmalar yapmakta. bugünkü 
görünümü i le H ı ristiyan l ı k  d in in in bozulmuş ve beşeri leşti r i lmiş 
olduğunu ifade etmektedir .  

Her kes imden okuyucu lar için son derece yararl ı ,  b i l imse l 
z ihn iyetle ve çağdaş metodla yaz ı lm ış  o lan el-Cevabu 's-Sedid 
Ankara'da 1 920 y ı l ı nda bas ı lm ıştır . Eserin yazma nüshalar ın
dan b irisi Sü leymaniye Kütüphanesi ,  İzmir l i  seks iyon u  3770 
numarada bulunmaktad ı r . Kitap 278 sayfad ı r. 

Gazilere Armağan : Mi l l i  Savuma Bakanl ığ ı  tarafından 
bas ı lması isten i len bu ah lak-moral kitab ı ,  1 .  Dünya Savaş ı 'nda 
savaşmakta olan orduya dağ ıt ı lm ıştır . İzmir l i ,  Savunma 
Bakanl ığ ı 'n ın  isteği doğrultusunda kaleme ald ığ ı  bu eserinde 
kaza-savaş-kuralların ı .  kazan ı n  faz i letin i .  gazi l ik, şeh it l ik merte
belerin in yüce l iğ in i .  c ihad ve gazan ı n  dindeki önemin i  ayetler 
ve hadisler ış ığ ında ortaya koymaya çal ışmıştı r. 

Besmele-yi şerife i le baş layan kitabın uzun bir g i rişi vard ır .  
Hz .  Peygamberin cihad ve gaza i le i lg i l i hadislerini z ikred ip 
açıklayan İzmirl i  İsmai l  Hakkı , sahabilerin kah raman l ıklar ına 
temas ediyor, şehidl ik mertebesine u laşan sahabi ler i  ayrı ayrı 
z ikred iyor. Müs lüman askerlerin o s ı rada yaptıkları gazalarla 
Hz. Peygamber'in Bedir ve U h ud gazaların ı  karş ı laşt ı rıyor. 
Allah yolunda cihad etmenin önemin i  vurgu layan ayetleri z ikre
d iyor. Daha sonra iy i l iğ i  öğütleme ve kötü lükten yasaklama "el
emru bi l'-maruf ve'n -nehyu ani' l -munker" prensibi üzerinde 
duruyor: bu bölümde Allah korkusunu ,  takvayı . vatan sevg is in i  
ve  savunmas ı n ı ,  askeri kural ları i y i  ve  kötü davranışları incel i
yor. 

Gazi lere Armağan isiml i bu moral kitab ı ,  1 9 1 5  y ı l ı nda 
İstanbul 'da bas ı lm ışt ır .  Yazmaları ndan birisi Sü leyman iye 
!<ütüphaf!_es i İzmirl i  seksiyonu 3763 numarada, diğeri de 
lstanbul Un iversitesi Kütüphanesi 80387 numarada bulunmak
tad ı r ; eser 204 sayfad ı r .  

Mustasvıfa Sözleri mi  Tasavvufun Zaferleri mi?  İ stanbul  
Daru'I Funun İ lah iyat Fakü ltes i Tasavvuf kürsüsü re is i  Şeyh 
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Saffet'in "Tasawuf'un Zaferleri" adı ndaki makales ine karş ı 
yaz ı lmış b i r  eserdir .  İzmir l i  i le Şeyh Saffet'in birtakım  mutasav
vıfan ın  kitaplarınqaki bidatlar üzerine yap ı lan tart ışmaları n ı  i hti
va etmektedir. lzmir l i ,  birçok tasavvuf kitabı nda bu lunan 
hadislerin sah ih  olmad ığ ın ı ,  hadis imamları n ı n  standartları na 
uymad ığ ı n ı  ortaya koymaya ça l ışmakta, buna çeşit l i  mutasav
vıf ların kitapları ndan örnekler vermektedir .  

İsmai l  Hakkı Bey'in d in  i l im lerindeki vukufunu .  i lmi  gücünü 
ve cedelc i l ik yönünü  açıkca ortaya koy?n bu eser, i lmi anlayış
la ve metodla yaz ı lm ıştır . Gazali 'n i n  el- lhya'sı nda, Ebu Tal ib el
Mekkl'n in  eserinde bulunan gayri sah i h  hadisleri teker teker 
tespit edip serg i lemiştir . Eser lstanbu l'da 1 922 y ı l ında bas ı lm ış
t ı r. 1 24 sayfad ı r :  b irçok yazma n üshas ı  mevcuttur. 

Arap Fi lozofu Yak!-Jb el-Kind i  : Hikmet ve felsefe konu ları
nı ele alan bir  eserdir. lzmirl i  bu iki konuyu çeşitli düşünce yapı
ları ve del i l lerine göre inceleyip açıklamaktadı r .  Felsefe i le 
h i kmet aras ı n d a  karş ı laştı rma yapmakta :  i l a h i  kaynakl ı ol ması 
sebebiyle h ikmetin daha mürecceh bir yol o lduğunu  söylemek
tedir. 

İsmai l  Hakkı İzmir l i ,  bu değerl i kitabı nda, öncel ikle-g i riş 
k ısmı nda-el-Kindi 'n in bil imsel kariyerinden sözetmekted i r. 
Daha sonra onun hayatı ndan ve yetişmes inden bahseden 
yazar. el-Kindi'n in  h ikmetl i sözlerine ,  şi i rler ine de yer vermekte . 
eserlerin in bir l istesin i  sunmaktad ır .  

Önce Daru ' l -Funun  İ lah iyat Fakültesi dergis inde makaleler 
hal inde yay ın lanan bu biyografik felsefi eser ,  daha sonra bir 
kitap o larak bas ı lm ıştır .  Çağdaş l rak' l ı  i l im adamlarından Abbas 
el-Azzavl onu 1 962 y ı l ı nda Arapça'ya çevimiş .yazarı hakk ında 
da öz b iyografik bi lg i ler verm işti r. 

"Arap Fi lozofu Yakub el-Kindi"n in yazma nüshalarından biri
s i  Fransa-Paris Doğu Dil leri ve Kü ltürleri Kütüphanesinde,  A. 
1 09427 n umarada bu lunmaktadır .  

İ hvan-ı  Safa Felsefesi : İ hyan-ı Safa,'.n ı n  düşünce yap ıs ın ı  
içe rmektedir . Yazar, onu l stanbul  Unvers ites i Edebiyat 
Fakültes i öğrenci lerine ders notu olarak haz ı rlam ış, daha sonra 
çeşitl i i laveler yaparak gel işti rmiştir. İhvan-ı Safa oku lunun  
kaynaklarından ,  kuruluş amacından ve eserlerinden ( resail) 
sözeden bu araştı rmada Darvinci l ik, Lamarkcı l ık ve Hukley 
oku l u  g ibi çağdaş felsefe akı mlarına da yer veri lmiştir . 
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Hicri iV. yüzyı lda Basra'da ku ru lan Safa Kardeşler Oku lu
Felsefesi :  İzmirli 'ye göre , dini bir akım ,  felsefi ve siyasi bir 
kuru luştur. Felsefeleri tamamen ahlak i lke lerine dayanmakta
d ı r. İs lam şeriatı i le felsefeyi uzlaştı r ıp birleştirmek bu oku l un  
as ı l  hedefid ir. Çünkü onlara göre islam, felsefe olmaks ız ın  
yeters izdir , müslümanların ih tiyaçları na cevap verememekte
d i r .  

İ hvan- ı  Safa Felsefesi ,  İstanbu l 'da iki kere bas ı lm ışt ır .  
B i ri ncisi 1 9 1 8'de , ikinci baskıs ı  ise 1 9 1 9  yı l ında olmuştur. 
Celalett in İzmirli .  babas ın ı n  bu kıymetl i çalışmas ı n ı  1 949 yı l ı n
da kısaltarak yeniden ele al ıp yayın lamıştır .  Araştı rma 50 
sayfa dolayı ndad ı r. 

İslam Mütefekkirleri i le Garp Mütefekkirleri 
Arasında Mukayese : İsmai l  Hakkı İzmirl i 'n in kaleme ald ığ ı  

en  kıymetl i eserlerden biridir .  Kitapta müslüman f i lozofları n 
o rtaya koyduğu düşünce i le Bat ı l ı  düşünürlerin gel iştird iğ i  
felsefe aras ı nda karş ı laştırma yap ı lmaktad ı r. Her ik i  felsefe 
türünün ve onların kurucuları olan düşünürlerin orij inal fikirleri 
ayrı ayrı bel irt i lmektedir .  İ lmi yeni l iklerin ve felsefi değerlendi r
melerin öneml i  bölümünün Müs lüman düşünürlerin ürünü oldu
ğu ifade edi lmektedir . Hatta çağdaş batı düşünce yapıs ı n ı n  ve 
felsefes in in temeller inde bi le is lam düşüncesine ait unsurlar 
bulunduğu i leri sürülmektedir. 

Yazar, müslüman filozofları n Avrupa'ya birçok yeni l ik getir
d iklerini ve fiki r plan ında batı l ı  düşünü rlere etki ettiklerin i  s ı k  
s ı k  d i le getirmektedir. Günümüzde bat ı l ı  düşünürlerin isbat 
ettikleri husus ları n birçoğunun doğu düşüncesi kaynak l ı  oldu
ğunu ve doğulu mütefekkir lerden al ı nmış  bu lunduğunu ortaya 
koymaya çal ışmakta ve bu düşünces in i  birçok alanda örnek
lendirmektedir. Ekonomi ,  hukuk, ticaret, tekn ik i l im ler, astrono
mi, biyoloji ve benzeri dal larda Müslüman al imlerin batı 
dünyas ına etki ettiklerini vurgu lamaktad ır .  Ona göre Avrupayı 
ayd ın latan Doğu'dur. Batı düşüncesinin kaynağ ı da Doğu 
düşüncesidir . 

Kitap esas itibariyle üç bölümden oluşmaktadır .  . 
B ir inci bölümde müslüman filozoflar incelenmektedir. lbn 

Sina (980- 1 037) ,  Farabi (870-950), İbn Rüşd ( 1 1 26- 1 1 98) ve 
Gazali ( 1 058- 1 1 1 1 ) gibi  düşünürleri orij inal görüş leriyle b irlikte 
ele almakta, baş l ıca eserlerini de tan ıtmaktadı r .  
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İk inci bölüm Müslüman düşünürler i le  b ir  g rup bat ı l ı  düşünür  
aras ı nda çeşitl i alanlarda mukayese yap ı lmas ına ayrı lm ışt ı r. 
Müslüman kelamcı lar, filozoflar, sufi ler ve hukukcular i le bat ı l ı  
teologlar, filozoflar, m istikler ve hukukçu lar aras ı nda karş ı laştır
ma yap ı lmaktad ı r. 

Uçüncü bölümde ise islam felsefesi ve filozofları i le batı 
felsefesi ve f i lozofları özel olarak ele a l ınmakta, iki düşünce 
oku.ıu aras ı nda mukayeseler yap ı lmaktad ı r .  

lzmirl i 'n in bu değerli eseri D,r. Sü leyman Hayri Bolay taraf ın
dan sadeleştiri lmiş ,  D iyanet iş leri Başkan l ığ ı  tarafından da 
1 973'de Ankara'da yay ı n lanmıştır . Kitap orj inal şekl iyle de 
Ankara'da 1 952 yı l larında bas ı lm ıştır . 

İslam'da Felsefi Cereyanlar : İzmirl i 'n in Daru'l-FunCın  
İ lahiyat Fakültesi Derg isi 'nde yay ın lad ığ ı  b i r  d iz i  makaleyi 
kapsamaktad ı r. Top lam 600 sayfa tutarındaki bu araştırmas ın
da o ,  islam felsefesin in tarih i  gel iş imin i  ve perspektifin i  e le 
almaktad ı r. Gerçeğ i  araştıran müslü man düş ü n ü rl e ri genelde 
şu dört gruba sokmaktad ı r  : Se lefi ler, m ütekel l imler, mutasav
vıflar ve filozoflar. 

Felsefe hakkında bir açı klama yaptıktan sonra skolastik 
düşünce çerçeves inde,  meşşal mektet;ı i bünyesinde ort�ya 
ç ı kan fels�fi akı mları ele alan yazar, lbn Sina,  Farab i ,  lbn 
Heysem, 1.bn Rüşd ve benze�i düşünürlerden uzu nca s.özet
mektedir. l bn Tüfeyl (580) ve lbn Bacce (5 1 2) gibi Batı ls lam 
dünyas ında yetişmiş düşünürler i le Endülüs İslam felsefesi 
hakkında bi lg i vermeyi de ihmal etmemekted ir. lbn Haldun 
(732-808) ,  Şehabeddin Suhreverd i ,  Ebu' l-Berekat ve Hay b .  
Yekzan onun bahsettiği öteki müs lüman mütefekirler aras ı nda
d ı r. 

Fenn-i Menah ic-Metodoloji : Adından da anlaş ı ld ığ ı  g ib i  
metodolojiye ayr ı lar:ı bu kitap dört böl ümden oluşmaktad ır. 

B irinci bölümde lzmir' l i  Aristo'dan itibaren yapi lan i l im tan ım
lamaların ı  ve tasn iflerin i  ortaya koymaktad ı r. Müs lümanlardan 
önce i l im tasnifi yapm ış olan doğu lu düşünürler ile, Bacon,  
Spinozo, Auguste Comte, ve benzeri bat ı l ı  fi lozofları n  i l im 
tasn iflerini gene l  çerçevede açıklamaktad ı r. İk inc i  bölüm meto
dun kapsamına ayrı lm ıştır . Çeşitli düşünürlerin metod anlayış
lar ı  ortaya konu larak konu e le al ı nmakta, metodun i l imler için 
ne kadar öneml i  bir unsur olduğu bel irti lmektedir .  Yazar daha 
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sonra teknik i l im lerle pozitif i l imlerden sözetmektedir .  
Üçüncü bölümün konusu i l imlerde metodlar konusudur.  

Yazar i l imleri bağ l ı  bu lundukları metodlara göre tasnif etmekte, 
daha sonra her il im alan ı n ı  bağ l ı  bu lunduğu metodla birl ikte 
o rtaya koymaktad ır .  

İ zmir l i  dördüncü bölümde i lmin yo l ları ve e lde edi lme araç
ları meselesin i  incelemektedir. Ayrıca ihtimal ,  zan ve yak ın  g ib i  
kavramları n i l imde ne ifade ettiğ in i  açıklamaktad ı r. 

Bu  eser. İstanbul 'da 1 9 1 1 y ı l ı nda bası lm ışt ı r .  Sü leyman iye 
Kütüphanesi İzmirl i  seks iyonunda da yazma nüshası mevcut
tur. Kitap 1 00 sayfad ır .  

Altı nordu Devlet ine Ait Metinler : W. Tiessenhausen tara
f ı ndan yaz ı lm ışt ır .  M i l l i  Eğit im Bakan l ığ ı ' n ın  isteği üzerine 
İzm!rl i taraf ından Türkçe'ye çevri lmiş ve 1 94 1  y ı l ında bas ı lm ış
t ır .  l zmir l i 'n in bel i rttiğ ine göre bu  eser Türk tarih i  bakım ından 
o ldukça önemlidir . Rus Eğitim Bakan l ığ ı 'n ın  isteği üzerine bu 
alanda daha önce de birçok araştı rma yap ı lm ış  ve kitap yay ın
lanmıştır . 

Altı nordu Devletine Ait Metin ler is iml i  kitap, şu  onbir kitab ı n  
özeti durumundadır  : İbnu' l -Eslr ( 1 1 60- 1 233)' in ''Tarihu' l
Kamil ' i ,  İbn Fad lu l lah el -Umar(ö l .  1 350) ' in "Mesaliku' l-Ebsar fi 
ma Mal iku' l-Amsar" ı .  Muhyiddin  Abdal Fadlu l lah b .  ez-Zahir 
(620-692i1 22 1 - 1 293)' in "Siretu' l -Mal iki'z-Zah ir" Rükniddin 
Baybe rs (645-725/ 1 245- 1 325) ' in "Baybers Tarih i " .  İbn Vas ı l  e l
H amavi (604-697/ 1 204- 1 297)'n in  "Müferrecu' l -Kurub"u ,  Şafi b.  
Al i  (649-730/ 1 252- 1 329) 'n in Hüsnü m enak ıb- ı .  Ahmed b .  
Abdu lvehhab e l -Numeyri (677-733/ 1 297- 1 339)'nin "Nihayetu' l
Erae fi Funun i' l-Edeb"i ,  Alameddin B irzal i (644-739/1 246-
1 345)'n in "Tarihu Bi rzali "si, Ebu' l -Mufaddal ' ın  "En-Nehcu's
Sedid ' i ,ez-Zehebi (673-748/1 264- 1 349)'n ı n  "Tarihu' l - İs lam"ı i le ,  
"Tasn ifu' l-Eyyam ve' l -UsGr b i  Sireti ' l -Mal ik e l  -Mansur" adındaki 
yazarı meçhu l  eser. 

İ smai l  Hakkı Bey, bu değerl i eserin tercümesine çok öneml i  
b ir  önsöz yazmışt ı r. Burada, hem tercüme ed i len eserin önemi
n i  aç ık lamış hem de  kendis in in  araştı rd ığ ı F ransızca ve 
Arapça kaynakları z ikretmiştir. Bu  alanda pek uzun b ir incele
me yaptığ ı n ı  ve birçok di lde yaz ı lm ış çok sayıda kaynağa 
müracaat ettiğ in i  bel irtmiştir. 
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Bu kıymetl i  eser. İstanbu l  Sosyal ve Ekonomik Enstitüsü 
tarafından yay ın lanmış ,  "Türk Tarih i  Kaynakları d iz is in in 2. kita
bı  o larak neşred i lmiştir. Kitap 426 sayfa o lup çeşitl i kütüphane
lerde nüshaları mevcuttur. 

Tasnifu' l-UICım : İs lami i l imlerin s ı n ıf land ı r ı lmas ın ı  konu 
alan b i r  araşt ı rmadır .  Yazar, is laml i l imleri kronoloj ik  bir düzen 
iç inde s ın ıf landı rmaktad ır .  Ona göre bu i l imler üç aşamadan 
geçmiştir : 1 )  Müslümanların Arab yarı madas ında hakim o lduk
ları dönem : Bu devrede sözkonusu olan i l im ler Arabları n İs lam 
Öncesi dönemdeki i l imleridir .  

2) Doğ rudan müslüman ları n ortaya att ıkları ve ge l iştird ikleri 
i l im lerin teşekkül ett iği dönem ;  bu i l im lerin kurucuları 
Müs lümanlard ı r. 

3) Başka mi l letlerden ve kültü rlerden M üslüman lara geçen 
i l imler devri ; H ı ristiyan ve Yahudi dinler ine mensup kimselerin 
yazdıkları kitaplar yoluy la tan ı nan ve kabu l edi len i l i m lerdir.  

B ir inci dönemdeki i l imlerin baş l ıcaları tarih. ensab, edeb iyat, 
ş i i r .  belagat ve beyan i le ,  yabancı i l im ler d iye adlandı r ı lan ve 
arapları n ü rünü olmayan mitoloj i .  astronomi ,  t ıp ,  kaha.net fera
set .  hava durumları ve hat i l imlerd i r. 

İkinci devrede sözkonusu olan i l imler tamamen is laml i l im
lerdir .  İslam düşüncesin in  ürü n ü  o lan i l imlerdir .  Bu i l imler esas 
itibariyle iki k ısma ayrı lmaktad ı r :  

B irincisi "yüce i l im ler" (e l-u lumu' l -aliyye) ad ı ver i len i l im ler
d i r .  Ku r'an i lm i .  tefs ir, kı raat i lm i .  hadis ,  rivayet i lm i ,  siyer, 
megazi , cerh ve ta'di l  i lm i ,  f ıkıh i lmi ,  itikadi f ıkıh i lmi veya tevh id 
i lm i .  on ları n adlarıd ı r. Bun lardan itikadi f ık ı h veya tevhidi  i lmi şu 
dal lara ayrı lmaktad ı r  : Ke lam,  Mezhepler tarih i .  ameli f ık ıh ,  f ık ıh  
usu lü ,  fer'i f ık ı h ,  h ikmeti teşri, i lm-i h i laf, cedel  i lm i ,  v icdan i f ık ıh .  
D in i  felsefi ve mistik k ıs ım larına ayrı lan ahlak i lmi de yüce i l im
lerd ir. 

İ kinc i  t ü rdeki  i l im le r  "yard ı mc ı  i l im le r" (alet i l im ler i )  d iye 
adland ı r ı lan i l imlerd i r .  İs lami i l im leri n  açık lanmas ı na  ve anla
ş ı lmas ı na yard ımc ı  o l u rlar. Özel i l im le r  ad ı  alt ında toplanan 
Arap di l i  ve edeb iyatı i le  i lg i l i  i l im le r ,  teme l  i l im le r  d iye b i l i nen 
i l im dal lar ı ,  d i lb i lg is i  beyan ve iştikak i l im ler i  on lar ın  baş l ı ca
lar ı d ı r .  

Bu i k i  k ıs ım i l imlerin d ış ında,  b i r  de ortak i l imler diye adlan
d ı r ı lan i l imler vard ır .  Tarih .  t ıb. menkabeler ,  neseb i lm i  ve ü lke-
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ler  tarih ve coğrafyas ı bun lara örnek oluşturmaktadı r .  
Üçüncü aşamadaki i l im ler  islam toplumuna ithal ed i len ve 

müslüman bi lg in lerce ge l iştiri len i l imlerdir . Emeviler, Abbasi ler 
ve Osmanlı lar dönemler ine ayı rabileceğimiz bu i l imlerin varl ı k  
sürecin i  ayrı ayrı ele almak ve  ithal ed i len ,  sonra da  geliştiri len 
her  i lmi özel o larak incelemek bu alanda yap ı lması uygun olan 
iştir. 

İzmirl i'n in . bu araştı rmas ın ı n  bir nüshası Sü leyman iye 
Kütüphanesi  lzmir'l i seksiyonu 3759 numarada bu lunmaktad ır .  

Mulah has İlm-i Tevhid : İs lam inançları ve kelam i le i lg i l i  
b i r  eserd i r. Kitab ı n  g iriş kısmında yazar n iç in böyle b i r  eser 
yazmayı düşündüğünü açıklamaktadır .  O şöyle demektedir  : 
"Kelam i lm i ,  gerçekte , müsbet i l imlerden ayr ı lmaktad ı r. Çünkü 
bu i l im bir yandan insana nas ı l  iman edeceğ in i ,  gerçek bir 
i nanca nas ı l  u laşacağ ı n ı  öğ retmektedir, d iğer yandan da islam 
inanc ın ı  temel in i  oluşturan akideleri incelemekted i r. Allah ' ı n  
varl ı ğ ı ,  ahiret, Allah ' ı n  f i i l leri onlar ın baş l ıcaları n ı  oluştu rmakta
d ı r. 

Ayrıca kelam i lm i ,  konusunu ,  teşkil eden bu mesele leri en 
güçlü del i l lerle savunmak duru munda o lan bir  i l imd ir .  Onun 
içindir k i ,  del i l le rinin güçlü ve inand ı rıc ı  olmas ı  laz ımd ı r. Çağ ı n  
p roblemlerine çözü m  getirmel i  ve  insanlar ı n  ihtiyaçları na 
cevap vermel id ir . . .  " 

Eserde öncelikle İs lam akidesin in meseleleri incelen mekte
dir; şeri hükü mler, itikadı esaslar, ame li hükümler, kalble i lg i l i  
hükü m ler. d in i  hükümleri n  kaynakları , d in i  hükümlerin del i l leri , 
Kur'an , sünnet, icma, kıyas ve i lm in yolları baş l ı klarıyla ince le
nen konu lar b i rinci bölümde, islami i l im ler, f ı rkalar, f ıkhi ve 
itikadi mezhepler, tasavvuf ve tarikat konu ları ikinci bölümde,  
teolojik problemler, zat ,  vücut, cevher araz, akli hükümler ,  
Al lah ' ın  varl ığ ın ın  isbat ı . ,  materyalist ve spiritüal ist okul lar, ak ı l  
ve �ikmet g ib i  meseleler de üçüncü bölümde ele al ınmaktad ır .  

ls lam inanç, ibadet ve �h lak esasların ı  genel çerçevede ele 
alan bu kitap 1 9 1 9  y ı l ı nda lstanbu l'a bas ı lm ışt ı r. 

Muhassalu'l-Kelam ve'l-Hikme : İzmirl i 'n in en kıymetl i 
eserlerinden biridir . Yazarın teoloj ik alanda getirmek istediğ i 
yeni l ikleri açıklad ığ ı  g ib i .  islam d üşünce ve kü ltür tarih i  konu 
sunda da çok değerl i  b i lg i ler içermektedir. Çağ ımızda kelam 
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i lm in in tezlerini isbatlamak ve günümüz insan ın ın  ihtiyaçları na 
cevap vermek üzere yaz ı lmış olduğu ifade edi len bu kitap uzun 
süre ün ivers itede ders kitabı olarak okutu lmuştur. 

İzmi rl i ,  teoloji alan ında bu kitapta getirmek istediği  yeni l ikleri 
şöyle açıklamaktad ı r : 

"Müslüman mütefekkirler zaman zaman kelam i lmin in insan
ların ihtiyaçları na cevap veremediğin i  söyledi ler .  Ayn ı durum 
bugün  de sözkonusudur. Klasik kelam i lmi  günümüz insan ın ı n  
problemlerin i  çözümleyemiyor, çünkü yetersiz ve  aciz duruma 
düşmüştür. Metod ve del i l leri süresini tamamlamıştır .  Çağ ım ı 
z ı n  kelam i lmi  yeni bir metoda ve modern del i l lere muhtaçt ı r. 
Çünkü bu i l im çağlar ın  gel işmes iyle birlikte gelişir, kendin i  yeni
ler ve olgun laş ı r. Çağ ı mızda kelam i lminin del i l leri ve metodu 
batı felsefesi del i l leri ve modern i lmin metodu olacaktır .  Cünkü 
eski kelam i lmin in del i l  ve metod yönünden yararlandığı yunan 
felsefe ve mantığ ı artık demode olmuştur, onun yerini modern 
batı felsefesi alm ışt ı r . "  

İzmirl i ,  çağ ı m ız ı n  ye n i  i lmi  kelam ı hakkı nda da şunları söyle
mektedir : 

"Kanaatim odur k i .  çağdaş i l imler ke.[am ın durumunu etki le
yebi l i r  ve kaynakların ı  ge liştirebi l ir. Oyleyse,  kelam i lmine 
yararlı b ir  metoda sahip bu lunan b ir  mant ık i lmi  i le çağdaş 
düşü nceye ve rasyone l  değerlendirmelere uygun düşen bir 
felsefe i lminden istifade edilebi l i r .  Ancak temel faktör her 
zaman olduğu g ibi yine Vahiy o lacakt ı r, d in i  veri ler esas al ına
cakt ı r .  Kelam i lmine yard ı mc ı  o larak al ınacak i l imler batı mantık 
ve felsefesidir . 

Gerek islam ke lami gerekse batı felsefesi i le i lgi l i  çok kitap 
okudum birçok araştırma yapt ım .  Batı felsefes in i  ve mantığ ın ı  
bazı kitaplar arac ılğ ı i l e  Türkçeye aktard ı m .  Yen i  bir kelam i lmi  
yazman ın  zorun luluğuna inand ım ,  çünkü eski kelam kitapları 
günümüzde muhteva ve del i l ler i  itibariyle yetersiz kalmaktad ı r. 
Bu yeni kelam i lmin in dayanakları hem islam vahyi ve akı l ,  hem 
de batı felsefesi ve mantığ ı olacakt ı r . "  

l smai l  Hakkı lzmirl i ,  M uhassalu' l-Kelam ve'l-H ikme'n in  g iriş 
k ısmında kelamın tan ım ın ı  yapmakta, konusunu ,  amac ı n ı  ve 
tarihçes in i  sunmaktad ı r. 

K itabı n  b irinci bölümünde teoloj ik  prob lemler ele al ı nmakta
d ı r. Peygamberl ik ve Allah ' ın  s ı fatları konu ları da bu bö lümde 
incelenmiştir. 
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İ k inci bö l ümde islam inanç esasları gene l  çerçevede aç ı k
lanmaktad ı r .  İslam mezhepleri ve f ıkhl mezhepler de  burada 
gen iş olarak ele a l ınmaktad ı r .  Şi i l ik ,  haric i l ik, zeyd i l ik  ve 
imami lik g ib i  islam f ı rkaları ayrı n t ı l ı  b iç imde ortaya kon u lmak
tad ı r . 

Gerek inanç tarih i  ge rekse is lam mezhepleri tari h i  yönün
den öneml i  b i r  eser o lan Muhassalu ' l -Ke lam ve ' l -H ikme 
uzun  y ı l lar ü n ivers itede ders k itab ı o larak okutu lmuş ve 
?raşt ı rıc ı lar ın e l inden düşm e m iştir . Eser 1 9 1 7  y ı l ı nda 
lstanbu l 'da bas ı l m ışt ı r  ve 205 sayfad ı r. Yazma n üsha lar ın 
dan bir isi Teke l ioğ l u  Kütüphan.es i  959 n umarada. b i r  ik inc is i  
de Sü leyman iye Kütüphanesi l zmir l i  seksiyon u  3737 n uma
rada bu l unmaktad ı r. 

Yeni İ lmi Kelam : jsmai l  Hakkı İzmirl i ' n in  neşriyat! içe ris in
de en öneml isi "Yen i  l lm- i  Kelam" adı ndaki eserdir . lzmirl i bu 
eseri .  Şeriyye Vekaleti Tetkikat ve Tel ifat-ı İs lamiye Heyeti'n in  
isteği üzerine yazm ıştı r .  Gayes ı .  islam inanç esas ları n ı  öğren
c i lere yen i  bir muhteva ve metod la öğ retmekti . Zaten kendisi 
de .  klasik kelam i lmini 20 . yüzyı l  için yetersiz bu lmakta ve ge le
nekse l  kelam i lmin in yerine çağdaş problemleri de konu  alan 
yeni bir kelam i lmi yazmayı düşünmekteydi. O ,  Yen i  i lm- i  
Kelam' ın d ibacesinde şun ları yazar : 

" . . .  Razi taraf ı ndan gel iştiri len kelam i lm i  çağ ım ızda yeters iz
dir .  Çünkü muhteva olarak müsbet i l imler astronomi ,  felekiyat, 
kimya ve biyoloj i i l im lerini kapsamaktad ı r. Oysa bu i l im ler  
günümüzde bağ ımsız l ıkları n ı  kazanm ışlardır. Ayrıca. eski 
kelam i lmin in dayanağ ı olan Yunan felsefesi de asr ım ızda 
mevcut değildir ." 

"B iz im yay ın lamayı düşündüğümüz Yen i  kelam i lmi. eski 
felsefe yerine modern felsefe-batı felsefesi i le işbirl iğ i  içinde 
o lacak ve çağdaş kelam i lminin tüm problemlerin i  içerecektir. 
Bu kez. eski u lema taraf ından ben imsenen klasik yunan 
düşüncesi-felsefesi kelamda yer almayacaktı r .  Onun yerine 
çağdaş ve herzaman gel işen bir düşünce . bu lunacaktı r  . . .  
Yazmas ı n ı  düşündüğümüz kelamda esas o lan ls lam kelamı n ı n  
tam bir yeni lenişidir .  Netice itibariyle Yeni İ lm-i Kelam . ne eski 
kelam ekol lerinden . ne de cevher. araz , c is im ve benzeri klasik 
kelam konu larından doğrudan sözedecektir. Onun as ı l  konusu 
kelamın  saf gel işmesi o lacakt ır . "  
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Bu açı klamadan da anlaş ı ld ığ ı  üzere İzmirl i ,  a l ış ı lm ış ın  
d ış ı nda yepyen i  b i r  kelam kitabı yazmak düşüncesindedi r. 
Zaman ı ndaki eğit im-öğretim düzen i  ve politikas ı i le müsbet 
i l imlerin ve bat ı felsefes in in  durumu da İzmirl i 'yi böyle bir eser 
meydana getirmeye yöneltmiştir. Z i ra, islam inanç esaslar ın ı ,  
islam düşüncesini açıklamak ve savunmak, teoloj i k  problemleri 
kesin del i l lerle ortaya koymak sorum lu luğunu taş ıyan kelam 
i lmin in 20. yüzy ı l ı n  anlay ış ı  ve metodu i le yaz ı lmas ı kaç ın ı lmaz 
bir soru mlu luktu . 

Böy le b i r  an lay ış la kaleme al ı nd ığ ı  iç indir k i ,  Yeni  İ lm- i  
Ke lam.  klasik kelam i lm in in  kon u lar ından b i rçoğunu  muhteva
sı d ı ş ı nda b ı rakt ı .  H erhangi bir mezhebi reddetmek veya bat ı l  
saymak gayreti içinde o lmad ı .  Bunun yerine çağ ı m ızda da 
mevcut olan it ikadı ve fikri mezhep lerden söz ett i ,  çağdaş 
is lam düşünces in in  ihtiyaç duyduğu mesele lere yöne ld i .  
Ortaçağda yap ı ld ığ ı  g ib i ,  kelam-fe lsefe münasebetleri n i  de 
incelemed i .  Bunun  yer ine l s lam d üş üncesi i le  çağdaş batı 
düşü ncesi arası n daki uyu mdan sözett i .  N i te ki m  Y u nan felse
fe ve mantığ ı  yerine ,  yeni i lm- i  kelam ,  batı felsefes i ve mantı
ğ ı  i le arkadaş oldu . Ke lam i le felsefe kar ışt ı r ı lmad ı .  Ancak 
aralar ı ndak i  benzerl ik ler ve yak ı n l ı klar üzerinde d uruldu . iki 
düşünce yap ıs ı  aras ında karş ı laşt ı rmalar ve uzlaştırmalar 
yap ı ld ı .Yazar batı felsefesine ait birçok konu i le bu  düşünce 
yap ıs ına  ait de l i l lerden birçoğu n u  kelama soktu , materyal izm , 
spiritüal izm. eks istansiyal izm g ib i  okul lara da kitab ı nda yer 
verd i .  

Bununla bi rl ikte Yen i  İ lm- i  Ke lam.  geleneksel  kelam kitapla
r ın ın  en öneml i  konu larından o lan ve islam inanç esasları 
aras ı nda yer alan peygamberl ik  ve ahiret konu ları i le imamet 
meselesine konu ları aras ı nda yer vermemiştir. Böylece bütün 
kelam konu ları n ı  içeren bir  kitap o lma özel l iğ ine sahip olama
mışt ır .  

İk i  ayrı kitap hal inde birçok defa bas ı lan Yeni İ lm- i  Kelam' ın 
1 . c i ld i  ke lam i lmin in tarihçesine ayrı lm ışt ı r. İ kinci kitap ise 
İ lah iyat konu ların ı  ihtiva etmektedir. Ke lam i lm in in  gayes i ,  
konusu , del i l leri ve yararı konu ları i le islam i l im lerinin yaz ı l ı ş ı ,  
i lm in  e lde  edi l iş i  yolları . madde,  ruh , zat ve  vücut birinci kita
b ın ,  Al lah ' ın  varl ı ğ ı n ı n  isbat ı .  A l lah ' ı n  s ı fatları ve i lahi fi i l ler ikin
ci kitabı n  baş l ıca konular ın ı  oluşturmaktad ı r. 

Ad ı geçen konularla batı felsefesinin bakış ları ve batı l ı  f i lo-
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zofları n görüşler de Yen i  İ lm- i  Kelam'da yer alm ışt ı r. İktisad i 
mezhepleri i le. fıkhl mezhepler de bu ese rde ayrı ntı l ı  biçimde 
incelenmiştir. ls lam inanç esasları i le i lg i l i  baz ı kof!uları muhte
vas ı d ış ında b ı rakmış olmas ına rağmen Yeni  l lm- i  Kelam, 
Osmanl ı  Devleti devrinde tel if edi len alt ı  kelam kitabından b iri
s i ,  belki de en iyisidir. Cumhuriyet döneminde yaz ı lm ış  kelam 
kitapların ı n  da i lkidir. Bu bakımdan tarih i  bir önemi  ve değeri 
vard ır .  Bel irt i len n itel ikleri sebebiyledir ki , mastır ve dok.tora 
çal ışmamı bu büyük al imin eserlerine ve özell ikle de Yen i  l lm- i  
Kelam'daki kelami görüşlerine ay ı rd ı m .(*) 

(*) İzmirli İsmail Hakkı hakkında yapılan i lk müs\akil çalışmalar, benim master 
ve doktora çalışmalar ımdır .  Paris-Sorbonne iV Universifesinde gerçekleştirdi
ğim b_u araştırmalarım Fransızcadır ve henüz basılmamıştır. 
Yeni i lmi Kelam'ın asl ı n ı  da, lalin harflerine aktard ım ve geniş bir lügatçe ekle
yerek neşrettim. Eser Umran yayınları arası nda ç ıkm ıştır ve 1981 yı l ında 
Ankara'da bası lmıştır.  ( Sabri Hizmetli) 
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i l .  BÖLÜM 

FİKRİ ŞAHSİYETİ VE BAŞLICA GÖRÜŞLERİ 



- --



1 )  Metodu 

İ . H .  İzmir l i .  "Tanzimat'' , " I .  ve i l .  Meşrutiyet" döneminde 
yetişmiş bir alimdir. Osmanl ı  Devlet in in "gelenekçi  eğitim
öğretim anlay ış ı"ndan Batı tarz ı nda "çağdaş-modern eğitim
öğretim s istemi"ne geçiş döneminde öğrenimin i  tamamladı ve 
öğretmenl ik yapt ı .  Eserlerin in öneml i  bir bölümünü de "H ilafet
Saltanat"tan "Cumhuriyet"e geçiş döneminde yazd ı .  

Bu dönemler Türkiye'n in Batı 'ya açı lmaya, kurum v e  kuru
luşları n ı ,  eğitim-öğretim .  ekonomik ve kü ltü r sistemin i  "batı l ı laş
t ı rma"ya başlad ığ ı  devirlerdir. Bu sebeple henüz eğit im ve 
öğretim .  ü lkede. yen i  ve çağdaş programlar doğru ltusunda 
yap ı lm ıyordu .  Bazı askeri ve teknik okul lar ın d ı ş ı nda eğit im
öğretim klasik an lay ışa göre yap ı lmaktayd ı .  Eser te l if inde de 
klas ik metod hakimdi .  

İ .H .  İzmirl i ,  mekteple medrese aras ın ı  bi rleştiren bir fikri kişi
l iğe sah ipti . Çağdaş batı düşünce ve felsefes in i-s ın ı r l ı  bir 
düzeyde de olsa-ta n ıma imkan ına sahip o lmas ı  zaman zaman 
gelenekçi anlay ış ın  d ış ı na çıkmas ına, yeni b i r  düşünce ve 
bakış la konu ları ele a l ıp değerlend irmesi ne sebep o ldu .  İs lam 
i l im lerin i  metod ve kapsam itibariyle yepyen i  bir görü nüme 
kavuşturamadıysa da ,  işaret edi len yönlerden kısmen değ iştire
b i ld i .  Çağdaş düşünceyle i lg i l i  t?az ı konu ları ve yaklaş ım tarzla
r ı n ı  eserlerine sokabi ld i .  "Yen i  l lm- i  Kelam" adındaki  eser buna 
en açık örnektir. Burada. İs lam i nançları n ı n  baz ı p roblemler in i  
batı felsefesi yaklaş ım ı  yönünden ve onun veri leri çerçevesin
de ele alm ışt ır .  Bu, metod ve kapsam itibariyle bir yeni l ikt ir .  
Ayn ı durum.  Felsefe , Tar ih ,  Ahlak ve Tasavvuf alan larındaki 
kitapları.nda da gözlenmekted i r. 

l . H .  l zmirl i hakkı nda söylenen lerin .  kişi l iğ i  ve eserleriyle i lg i l i  
değerlendirmelerin birbir inden farkl ı  o lması onun ge lenekçil ik
modernci l ik arası nda bir yol iz lemes inden .  eserlerine yeni an la
y ış  ve metoda dayanan b i rtak ım konular sokmuş o lmas ından 
kaynaklanmaktad ı r. Bazı çevre lerce devrin Gazal i 's i ve İ mam-ı 
Azam' I ,  baz ı larınca İbn Teymiye'n in tems i lcis i ve taklitç is i ,  baz ı 
çevrelerce de modernist. refo rmist gösteri lmesi bunun açı k 
ifadesidir . 

İ . H .  İzmir l i 'n in metodu , i l im ve akı l  temel lerine, bi l imse l l ik ve 
rasyonel l ik ik i lemine dayanmaktad ır .  inançta fanatikl iğe ve 
takl ide. yobaz l ık  ve tutucu luğa karş ı ç ıkt ığ ı  g ibi .  inançs ız l ığ ı  
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aş ı rı l ığ ı  ve inkarc ı l ığ ı  da reddeder. Hemen her konuda b i l imsel
l iğ i  ve akı lc ı l ığ ı ,  inceleme ve araştı rmayı  ben irı:ıser. Tümüyle 
hu rafelerden ve yabancı  faktörlerden arınm ış  b ir  lslam taraftarı
d ı r. O ,  İslam'da günahtan ,  yanl ıştan ve kötü lükten korunmuş bir  
k imse o lduğunu kabul  etmez . Sadece Hz.  Muhammed'in bu 
durumlardan korunduğunu söyler .  

İ . H .  İzmir l i ,  eserlerinin incelenmesinde görü leceği üzere ,  
görüşlerini kesinl ikle del i le dayand ı r ı r. Başkaları n ı n  sözleri n i  ve 
görüş lerini de ancak del i le dayan ı rsa kabul  eder. Bi lg in lerin 
düşü ncelerine büyük değer verir . Fakat h içbir bi lg in in sözünü 
vahiy g ib i  veya insanüstü b i r  g ücün sözü g ib i  değerlendirmez. 
O. "Tasavvufun Zaferleri mi, Mustasvıfa Sözleri m i?" adı ndaki 
eserinde (s .6) şöyle der : "Herhang i bir konuda, muhal iflerin 
sözlerin i  s ı rf muhalefetlerinden dolayı reddetmediğ im gib i ,  
doğru ve uygun bulanlar ın sözünü de s ırf muhalefetlerinden 
do layı reddetmediğ im gibi , doğru ve uygun  bulanların sözünü  
de s ı rf doğru ve  uygun bu lduklarından dolayı kabu l  etmem . 
Hiçbir al imin şiddetl i  taraf�arı değ i l im .  H içbir a l imin sözünü 
vahiy gib i  telakki etmem,  lbn Teymiye 'n in (öl . 1 327) şiddetli 
taraftarı o lmad ığ ım gibi Gazal i 'n in (öl. 1 1 1 1 ) de aş ır ı  taraftarı ya 
da düşmanı değ i l im."  

İ . H .  İzmir l i ,  mezhepler  ve tarikatlarüstü bir İs lam anlay ış ına 
sah iptir. Herhangi b ir  din i p roblemin aç ıklamas ı nda ve bir  soru
nun  çözümlenmesinde bir mezhebin . bir tarikat ın  veya felsefi 
okulun deği l ,  doğrudan İs lam ' ı n görüşünü  bel irti r, bu çerçevede 
ona yaklaş ı r . Daha sonra o konu ile i lg i l i  farkl ı görüşlere işaret 
eder ve on ları del i l leriyle bi rlikte bel i rtir. İzmirl i  bu metodunu 
şöyle açı klar : "Hanbel i  de deği l im.  Eş'ari de Hak taraftarıyım .  
H e r  nerede bir hakikat kokusu  a l ı rsam hemen ona el  atarım .  
"Hak, UY\J lmaya en layık oland ı r" (Yunus /1  O ! 35) sözü düstu
rumdur. lslam al imle rinden her kimin sözünde deli le dayal ı  bir 
gerçek görürsem yine del i l le bir l ikte ona uyarım .  Bir söz ve 
gör9şü �fo l i ls iz kabul etmem."  

l . H .  lzmir l i ,  görüş leri takl id etmeyi ve körükörüne mezheple
re bağlanmayı bi lg i l i  ve b i l inçl i  b i r  Müslüman için uygun bu lmaz. 
Bir görüşü ancak gerçek o lursa ve del i l lere dayan ı rsa kend ine 
mal eder. Kendine malettiğ i b i r  görüşü doğrudan-kendi görüşü 
gib i-yazar. Eğer onu ben imsememişse yaln ızca aktarır geçer, 
ama nakilde h içbir değ işikl ik yapmaz .  O şöyle der : "Nakil lerde 
asla tah rifte bu lunmam. Yan l ış anlayabi l i ri m ,  istinsah s ı ras ı nda 
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yan l ış  da yazabi l i r im. Fakat bilerek tahrif yapmam. Güveni l i r  b ir 
nakilci o lmakla ift ihar ederim . . .  " 

. İ . H .  İzmir l i ,  akılcı b i r  bakışa sah iptir. Anca� aklı ve i lmi  
ls lam'ın anlaşı lması ve açıklanması nda kul lan ı r. ls lam' ı  doğru
dan kaynağ ı ndan almak eği l imindedir. Din'de hürriyet ve i rade
nin egemen olmas ı  gerektiğ in i  söyler. Din ' ir:ı veri lerin i  ancak 
kaynakları n ı  araşt ı rd ıktan sonra kabul  eder. lzmir l i  bu �erbest 
düşünce sahibi oluşunu şöyle aç ıklar : "Ancak ve anca� ls lam'a 
mensubum.  Yaln ızca Hz. Muhammed'in yolunday ım .  iste r fi lo
zof ve sOf i ,  isterse se lefi ve ke lamcı o lsun ,  h iç bir görüş sah ibin i  
u lu orta reddetmem,  insan ları n sözlerin i  e leştiririm gerçek olan ı 
n ı  seçer a l ı r ım .  Her zaman ald ığ ı m  söz ve görüş Hz .  
Peygamber'in söz ve görüşüdür. Yaln ızca o yüce Peygamber' in  
ümmetiyim. O'nun savunucusuyum,  bununla b irlikte 
Peygamber'e atfedi len bir söz ve görüşün ona ait o lup olmadı 
ğ ın ı  araştı r ı r ım.  O'nun sözü olduğu bel l i  o lunca kalbim huzura 
kavuşur.  Sözündeki amacı da an larsam akl ı n  söylediklerin i  b ir 
taraf b ı rakarak onu kabul  eder im.  "Akl ı  Hz .  Peygamber'in yo lu
na feda et" mısra ın ı  okurum. "  

İzmir l i ,  Din' in kesin hükümler i ,  vecibe ler i ,  emi rleri ve yasak
ları d ış ı nda kalan,  Müs lüman b i lg in lerin görüşlerine day_anan 
hususlarda her Müslüman ı n  serbest olduğunu söyler. lslam 
bi lg in ler in in iht i laf ettikleri konu larda,  her ayrı görüş sahibin in  
kendine göre bir gerekçesi ve del i l i  olduğunu bel irt ir ; on ları birer 
birer ayı r ı r  ve kendi içinde doğ ru sayar. Fakat her meselede 
kend is in i  otorite kabul  etmez. Örneğin ,  hadislerin i ncelenip 
değerlendir i lmesin i  hadis bi lg in leri ne ,  f ıkhl kuralların kaynakla
r ından ç ıkarı lmas ı n ı  f ık ıhçı lara, inançla i lg i l i  esasların açıklama
s ı n ı  da ke lamc ı lara b ı rakır .  

İ . H .  İzmir l i ,  dinine ve d iyanetine sayg ı l ı  bir al imdir . Din ' in 
emirler in in ve neh iylerin in ihmal edi lmesine karş ıd ır .  Din 'de 
fanatikl iği sevmediği g ib i ,  aş ı r ı l ığ ı ve z ınd ıkl ığ ı da reqdeder. O,  
yan ı lmaktan ve başkaları n ı  yan ı ltmaktan çok korkar. lslam orta 
yoldur ve orta yolda yürümeyi öğütler, der. Aşı r ı l ıktan ve tutucu
luktan kaç ınmayı ,  lslam yo lunda yürümenin gereklerinden 
sayar. 

Fikri taassuba kes in l ikle karşı olduğunu söyleyen İzmir l i ,  
tasavvuf ve tarikat düşmanı o lmad ığ ı n ı  bel i rt ir . Körü körüne 
kimseyi taklit etmediğin i ,  her konuda ihtiyatı esas aldığ ın ı  
söyler. Bu bakımdan Gazali'yi de,  İ bn Teymiye'yi de çok beğen-
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diğin i  ama. biris in i ı:ı düşmanı ötekisin in çömezi o lmad ığ ı n ı  
ifade eder. Böylece lzm ir l i .  hür  düşüncel i  v e  serbest görüşl ü  b ir  
i l im adam ı olduğunu  ortaya koyar. 

İ . H .  İzmirl i .  her i lm i .  kendi kaynağ ından öğren ip asli del i l le
r iy le ortaya koymayı i lke edinmiştir. B i lg i leri genel l ikle i lk  elden 
ve ikinci e lden kaynaklara dayan ır .  Gerektiğinde inceleme ve 
araştı rmalardan da yararlan ır .  Yararland ığ ı  kaynakları ve 
dayandığ ı  fikirleri bazen zikreder bazen zikretmez. Eğer f ikrin 
kaynağ ın ı  z ikretmiyorsa onu art ık kendi mal ı  yapm ıştır . Kendi 
görüşleri aras ına sokmuştur. Onun için kaynağ ı n ı  bel irtmeye 
gerek görmemiştir .  

İ zm ir l i ,  eserler ine b i r  mukadd ime i le başlamayı  gelenek 
hal ine getiren a l im lerdendir .  Her  kitab ı n ı n  sonunda da bir 
sonuç bö lümü bu l unu r .  Bazen her bölü m ü  kend i  iç inde değer
lendir ir ,  bazen de h iç  b i r  sonuç değerlendirmesi yapmaz. 
Yine o. bir konuyu ele al ı rken önbi lg i ler  verir , kaynakları n ı  
be l i rt i r  ve  s ı n ı r ları n ı  gösterir. Bu  bakımdan inceleme ve araş
tı rmaları düzen l i ,  p lanl ı ve metodiktir , ge l iş i  güze l  kaleme 
a l ı nmamışt ı r. Gen iş kü ltürü , b i l imsel  araşt ı rma metodu .  i l im 
anlayışı  ve yaklaş ı m  tarz ı çok say ıdaki eserlerine  bütünüyle 
aksetmiş bulunmaktad ı r .  İ . H .  İ zmirl i , çağdaş i l im anlay ış ı na  
ve  metoduna sahipti . 

2) İ l im ve Din İ l işkis ine Dair  Görüşleri 

İsmail Hakkı İ zmir l i ,  i l im i le d in i  bir bütün kabu l  eder. Onlar 
aras ında bir  çat ışma veya çelişki görmez. Doğ ru bi lg in in  kesin
l ikle d in i  veri lere ters o lmad ığ ı n ı  söyler. O ,  tüm çal ışmalarında 
bu konuyu ön planda tutmuş ,  i l im i le din in bütünlüğü görüşünü  
savunmuştur. Hü r  düşüncel i  ve geniş ufuklu b i r  bi lg in in an lay ı 
ş ın ın  böyle o lması elbette doğaldı r .  

Bunun la bir l ikte lzm ir l i .  Müslüman düşünü rlerce fark l ı  
yön lerde anlaş ı lm ış  ve değerlendir i lmiştir. Bazı ları na göre O, 
ömrü boyunca yen i l ikc i l iğ i  ?avunmuştur. Eserleri de yeni l ik 
yan l ı ların ı n  ve öze l l ikle de lqn Teymiye 'nin fikirleri n i  serg i le
mektedir. Baz ı lar ına göre de lzmi r' l i ,  yeni bir d in i  okul  kurucu
sudur ve çağdaş düşünce i le is lam inançları n ı  uzlaşt ı r ıc ı  bir 
inanç sisterı:ıi gel iştirmektedir .  Bir üçüncü görüşe göre ise, 
ge lenekci lslam düşüncesine bağ l ıd ı r  ve günümüzde 
Gazal i 'n in fikirler in i  ortaya koymaktad ır .  
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Onu n  İs lam d in in i  yan l ış  yorum ladığ ı n ı  ve Gazali gibi  seçkin 
bi lginlere karş ı ç ıktığ ı n ı  i le ri sü renler de vard ır .  

Ne var k i .  İ smail Hakkı İzmirl i  bu farkl ı değerlendirmelerden 
h içbir isine girmemekted ir .  Çür:ıkü o ne yeni bir d in i  okul veya 
mezhep kurucusudur ne de lslam'ı yanlış yönde yorumlama 
anlayış ı nda olan bir isidir . Fakat islam din in i  çağdaş anlayışa 
uygun  o larak açıklay ıp tan ı tmak gayretinde olan bir bi lgindir . 
Onun  yetişme tarzı ve okuduğu i l im ler başka bir yap ıda ve 
an lay ışta olmasına elvermemektedir .  

İzmirl i  Osman l ı  devletin i n  son döneminde yaşam ış ve ü lke
deki yeni leşme ve yeniden yap ı lanma (Tanzimat) faal iyetleri n i  
yakı ndan görmüş b i r  insand ı r .  M üs lümanlar ın içinde bu lundu k
ları durumu ve Bat ı l ı  m i l let ler önünde aldıkları tav ı r ı  b i lmekte
dir. İs lam dünyas ı n ı n  temsilcisi durumundaki Osman l ı  
Devleti 'n in gene l  g id iş in i  görmekted ir .  O ,  devleti ve  m i l let i 
işte bu du rumdan kurtaracak bir  yol aramaktad ı r .  Bir yandan 
mevcut eğ it im-öğretim s istemin i  e leştirmekte , bir yandan da 
çagdaş bir öğren im anlayış ın ın  ü lkede yerleşmesi için çalış
maktad ı r. 

As l ı nda eğit im-öğretim problemi Jön Türklerin yönetime 
gelmesiyle birl i kte en öneml i  konu özell iğ i kazand ı .  Bat ıda 
uygulanmakta o lan öğ retim sistemin in aktar ı l ıp  uygu lanmas ıyla 
ü lkedeki tüm okul ların temelden modern leştiri lmesi as ı l  hedeft i .  
Bat ıdaki okul lar model inde ü lkede bir takı m  okul lar açm ışlard ı .  
Cumhuriyetin kuruluşundan sonra da ayn ı  anlay ış ben imsendi .  
Avrupa'daki okul lara benzer mektepler aç ı ld ı ,  medreseleri n  
varl ığ ına  son veri ldi .  Çünkü.  on lara göre, Osmanl ı  Devletin in  
ger i  kalış sebeplerinin baş ında gelenekçiliğe bağ l ı  kalış ve 
klasik öğrenim sistemin i  uygu layış ge lmekteydi .  Öyleyse,  ü lke
deki öğrenim sistemin in tümüyle değiştir i lmesi ve Batı eğitim
öğretim sistemi doğ rultusunda yen i lenmesi gerekiyordu .  
Böylece,  geçmişle bağlantısı olmayan ve tümüyle Batı'ya yönel
miş bir öğ retim sistemi kuru lacakt ı .  

Devlet adamları bu  amacı gerçekleştirmek üzere yazarlar
dan çağdaş an lay ışla ders kitapları yazmalar ın ı ,  Batı ' n ı n  
çağdaş i lim lere dair eserlerini Türkçe'ye çevirmelerin i  istedi .  
Din i  i l imlerin de batı  düşüncesi felsefesiyle uyumlu halde öğre
t i lmesi laz ımd ı .  Bu sebeple d in i l im lerinin ve bun larla i lg i l i  kitap
lar ın  kapsam ve metod yönünden yenilenmesi ,  modern bir 
görünüme kavuştu ru lmas ı  kaç ın ı lmazd ı .  İsmai l  Hakkı İzmirl i ;  
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Yeni İ lm- i  Kelam, Din Dersleri , Felsefe-i Ü la, Miyaru' l -UICım ve 
benzeri kitapların ı  bu amaç doğrultusunda yazd ı .  Onun kitapla
rı Mi l l i  Eğ itim Bakan l ığ ı 'na bağ l ı  okul larda ve ü n iversitede ders 
kitabı o larak okutu ldu .  

İzmirl i .  eserlerinde İslam din in i  yeni  b i r  görü n üş altında , 
çağdaş düşünce yap ıs ı  i le uyumlu o larak sunuyor ve düzen l i
yordu . D in i  ve felsefi problemleri yeni  bir görünüm altında ve 
çağdaş metodla sun uşu  okuyucunun i lgisini çekiyor ve bir yeni
l ik o larak benimseniyordu . Sonuçta, lzmirl i 'nin birçok yeni l ik 
getirdiği ve yeni bir düşünce s istemi aksettirdiği anlayışı ortaya 
çık ıyordu . 

Jön Türkler i le yönetimin in ve Cumhuriyet idaresinin yan ı n 
da  ye r  alan İzmir l i ,  Tü rkiye'deki öğren im değişikl iğinde ve  
çağdaşlaşma-bat ı l ı laşma faa liyetinde öneml i  rol oynad ı .  Gerek 
bir eğ itimci ve yazar gerekse bir bürokrat olarak Jön Türkler i le 
itt ihad ve Terakki Partisi adamların ı n  başlatt ıkları reformlar ın 
uygu lanmas ında ve yerleşmesinde büyük katkıda bu lundu . 

Ancak, izmirl i 'n in Batı · felsefesi hakkındaki b i lgisi onun 
Türkiye'de Batı fe lsefesi i le İs lam düşüncesin i  uzlaştı ran ve 
yak ın laştı ran yeni  bir okul kurmasına imkan verecek düzeyde 
görünmemekted i r. Z ira onun Bat ı  felsefesi hakkındaki bi lgisi 
tümüyle birtakım Fransız filozoflar ı n ı n  görüşlerine dayanmak
taydı .  Oysa bu filozoflardan birçoğu Fransızlar tarafı ndan bi le 
yeterince tan ınm ıyordu .  Eserleri de okul kitapları veya el  kitap
ları mahiyetindeyd i .  İzmirl i 'n in kitaplarında yer alan bibl iyograf
yalar bu görüşümüzü doğrular belgeler durumundadı r. 

Bununla birl ikte İsmai l  Hakkı İzmi rl i 'n in Batı felsefes in i  
içten l ikle benimsediği ve oku lları aras ı nda bir  ayı rım yapmaks ı 
z ı n  Avrupal ı filozofları takl id ettiği açıkca gözlenmektedir. 
On ları n düşüncesin i  Türk okuyucusu için yararlı bu larak kitap
ları n ı n  konu ları aras ına aldığı  ve on lardan birçoklar ı n ı  
Türkçeye aktard ığ ı  da  bi l in�n b i r  husustu.r. 

B ize öyle görü nüyor ki ,  lsmai l  Hakkı lzmirl i , bi l imsel araştır
maları , d in i  veri leri , geleneksel i l im leri ve rasyonel b i l imle ri 
b i rbirine yak ın laştı rma kon usunda oldukça istekl iydi . Öğret
menl iğ i  zaman ında d in i  fikir leri ve veri leri rasyonel  bir düzen.  
yani  mantıki ve felsefi bir görünüm iç inde sunma gayreti içinde 
oldu.  

İzmirl i'ye göre , i l im , çfö ah lak ve akı l bir bütün o luşturmakta
d ı r  ve hepsi birtekti r. i nsan ı n  inancı ve bi lgisi bu değerlerin 
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bütünü  üzerine kuru lmaktad ır .  Yen i  İ lm-i Ke lam adındaki 
eserinde o şöyle der : " İ nsan ancak şu üç yoldan biri ile gerçeğ i 
tan ıyabi l i r  : Takl id ,  nak!) ve tahki�. Fakat bu üç yol aras ı nda 
öneml i  farklar vardır .  Oncelikle l s lam takl idi reddetmektedir ;  
inançta ve i l imde takl idi kabu l  etmemektedir. Yaln ızca nakle 
dayanan bi lg i  de gerçeği tan ımak için yeterli deği ldir . B i r  
yandan nakle. d iğer  yandan akli veri lere dayanan b i lg i  ancak 
kesinlik ifade eder ve gerçeğe u laştır ır .  Kur'an b irçok ayeti ile 
takl idi kötü lemişti r ;  onu  akı l  ve iman ile uyuşmaz bulmuştur. 
Gerçeğ in araşt ı r ı lması nda h içbir insan taklid edilmez. Fakat, bu 
konuda bir kişi takl id edi lebi l i r  ki oda Hz. Muhammed'dir. Çünkü 
o,  her konuda gerçeğ in ö lçüsüdür ve müslümanlar için ö rnektir. 
Ayrıca, akla ve düşünceye zıt o lması sebebiyle de taklid redde
di lmiştir. Eğer böyle olmasayd ı ,  b i lg i  i le b i lg isizl ik, bi lgin i le cah i l  
aras ı nda b i r  fark olmazdı .  Öyleyse insan gerçeğ i  bu lmak için 
düşünmel i  ve araştı rmal ıd ı r. Yan l ışa d üşmeyi engel leyen 
faktörlerden birisi kuşkusuz akı ld ı r. O sap ıkl ığa karşı da b i r  
koruyucudur. Akı l  i le iman aras ında bir  çel işki yoktur; ters ine 
on lar birbir ini tamamlar. On lar aras ında tam uyum vard ı r. Akl ı 
o lmayan ın  d in i  de olmaz .  İ nsan kişi l iğ i ve inanç, akı l  ve iman
dan bir l ikte kaynaklanmaktad ır . " 1  

İzmir l i ,  i l im i le d in aras ı nda kurduğu bağ lantıyı d in i  ve nakli 
i l imler i le akli i l imler aras ında da kurmak istemektedir .  İslam ' ı n  
kaynaklar ın ı  değerlendirişi i l e  i l imler tasn ifinde onun  bu eğ i l im i  
açıkca görü l ü r. Mesela, Yeni  İ lm- i  Kelam'ında i l im lerin tedvin in
den ve tasnifinden sözederken daha çok akl i  b ir i l im olan 
Kelam'ı yüce i l imler aras ı na koyar ve onu islam f ıkh ı n ı n  " İ nanç 
Bilgisi" (f ıkh-ı itikadi) sayar. O, b i lg in in üç temel öze l l iği olduğu
nu söyler; b.i lgi kesin , doğru ve gerçekci olmal ıd ır .  

Yazar. lslam' ı n  temel d in b i l imleri i le biyo loj i ,  sosyoloj i ,  
psiko loj i ,  mantık ve felsefe g ib i  modern i l imler arasında birtakım  
paralel l ik ler kurmaya çal ış ı r . Sonuçta nakil i l imler i l e  pozitif i l im
ler aras ı nda büyük bir uyum olduğunu söyler. Müs lüman din 
bi lgin le rin in  f ıkhı açı klamakta ku l landıkları metodlar i le Dekart 
(Descartes) , Bacan ve Stuart Mi l l  g ib i  bat ı l ı  düşünürler tarafın
dan ortaya konu lan"sebep- sonuç prensibi" aras ında tam b i r  
uyum olduğu bel irt ir . Rasyonal ist, emprist ve spiritual ist o lsun 

1) İsmail Hakkı İzmirli, Yeni İlm-i Kelam, 1 ,  53. 
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Bat ı l ı  fi lozoflar taraf ından benimsenen metodlar daha önce 
müslüman bi lg in lerce kul lan ı lm ıştı . d iyen İzmir l i  İs lam literatü
ründeki ke lam i lmi  i le .  batıdaki metafizik aras ında da ayn ı  
türden yakın ! ıklar kurar. 

lzmir l i  bütün bun ları yaparken şu noktaya varmak istiyordu ;  
Çağdaş Batı l ı  düşünürlerin savundukları fikirlerin tamam ına 
yakı n ı n ı  ve kul land ıkları metodun  benzerlerini müslüman bilg in
ler yüzy ı l lar önce ben imseyip ortaya koymuşlard ı r .  Çağdaş 
Batı kültür ve meden iyetinde müslüman al imlerin katkı ları 
püyük o lmuştur .  Günümüz batı düşünces in in temel inde de 
lslam d üşüncesi bu lunmaktad ı r. 

�) Akıl ve İm�n İ l işkisine Dair  Görüşleri 
lsmai l  Hakkı lzmir l i ,  akı l  ve iman kavramları n ı  b irl ikte ele 

al ıp  değerlendirmekte ve onlar ı  bir bütü n saymaktad ır .  İs lam 
akla büyük değer verir. Kur'an akı l sah iplerine h itabeder ve 
i nsan ları akletmeye çağ ı r ı r. Din in çağrı  yolu da akı ldı r. Yüce 
Allah' ın varl ığ ı n ı  ve b irl iğ in i  anlamak, in:şanl ığa gÇ)nderdiği  i lahi 
çağrıy ı  açıklamak için de akı l gerekir. Oyleyse,  lslam d in i  akl ı 
kesin ve kaç ın ı lmaz bir del i l  o larak kabul etmekted ir. Bu yönler
den aklı değerlendiren ve iman la olan i l işkis in i  ortaya koyan 
lzmir l i ,  ibadet ve ah lakla i lg i l i  d in i  emirlerin , teklif le i lg i l i  h üküm
leri n  de sadece akı l  sahipler ine yönel ik o lduğunu bel irt ir . 
Taklidi yasaklayan ve akı l yü rütmeyi emreden Kur'an'da d in ,  
akı l taraf ı nd�n kavranabilen veri ler bütünü  o larak göster i l i r . 

As l ı nda lzmirl i ,  birtakım Ş?rtlar çerçeves inde, akl ı nakle 
üstün tutar. Çünkü ona göre, lslam özell ikle akla dayanan b i r  
d ind ir. iy i  ve kötünün bi l inmesi de  akı l yoluylad ır .  Dolayıs ıyla 
akı l. insan vicdan ı n ı n  yöneticisidir .  

ls lam inanç ve ibadet esasları i le i lg i l i  açıklamalcı.rında 
genel l ik le akli del i l lerin nakli del i l lere tercih eden lsmai l  
Hakkı ' n ı n  akı lcı l ığ ı  bel irg in b ir  n itel iğid_ir. Bat ı  düşüncesin in 
temel ögesin in akı l  o lduğunu söyleyen lzmirl i ,  "yeni l ikçilik" ve 
"m i l l iyetç i l ik" amaçları na yönel ik çal ışmaların başarı l ı  o lması 
iç in gayretlerin akla ve akı lcı düşünceye dayanmas ı  gerektiğ in i  
ifade eder. D in i  problemlerin etüdüne de akı lc ı düşüncenin 
egemen o lmas ı n ı  önerir .  Bu sebepledir ki o .  d in i  konu ları n ince
len ip çözümlenmesinde aklı bir ölçü kabu l  eder. Bunun la  b irlik
te. vahiy. Al lah' ın zatı n ı n  b i l inmesi ve ruhi-deruni gerçeğ in  
kavran ı lmas ı  konu lar ında akl ı n  yetersizl iğ in i  itiraf eder. 
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Akl ı n  . i lkeleri i le çatışan tüm tez leri reddeden İzmir l i 1  aklı 
çağdaş lslam düşüncesin in iki ayağ ı ndan biri sayar. ls lam 
toplumunu çağdaş m i l letler düzeyine u laştı racak ve İslam'a 
modern bir görünüm kaz ınd ı racak olan, ona göre, akı l  ve akı lc ı  
düşüncedir. Onun Türk halkına sunmak istediği düşünce de 
işte bu idi. 

İzm irl i pratikte akı l c ıd ı r  ve akı lc ı l ı k  savunucu luğu onu iki 
i lke o rtaya koymaya yöneltti . Bu iki i lke onun  görüşler in in 
hareket noktası o lma karakteri taş ı maktad ır .  B i rincis i .  akl ı n  
n assa üstü n lüğü  i lkes i ,  ik incis i  d i n  i l e  akı lc ı  düşünce arasın 
daki işbirl iği prens ibidir .  Akı l  i le nass ayet-hadis aras ında bir 
çat ışma sözkonusu o lunca ,  İ zm i rl i  akl ı  nassa tercih eder. 
Çünkü akı l  insan ı n  karar verme ve benl iğ in i  yönlendirme 
arac ıd ı r . Ayrıca akı l  herhangi b i r  mesele hakk ı ndaki h ü kmün 
ö lçütüdür .  

Yeni İ lm-i Kelam'da o şöyle der :  "Gerçeğ in araştı r ı lmasında 
başl ıca iki yol vard ı r :  D inT-şe r'T yol ,  akı lc ı .  felsefi yo l .  B irincisi 
peygamberlerin yoludu r, ikincisi hükeman ı n  yoludur. Şeri yol. 
hem akı l  ve re'y hem nakil ve vahiy kanalıyla gerçeği araştı r ır .  
Buna bağ l ı  o larak şer'T yo l yaln ızca fiki rle yet inen bir  yol deği l
d i r. Yaln ız ferdi bir yol da deği ldir .  Çünkü salt akı lc ı  veya fikri 
yol eksiktir. Şöyle k i ,  yaln ızca fikre dayanan bir yo lun  bel irleye
ceği inançta hareket noktası sadece düşünürün kendisi o lur .  
Bu inancın değer i  de o düşünürün beşer  aras ındaki özel l iği ve 
karakteri kadar eks ik o lur. Kald ık i ,  akı lc ı  yol veya salt f ik ir .  
gerçeğ i ele geçirmek hususunda yeterl i deği ld ir . Akı l ,  tecrübe 
aleminde ve duyular dünyas ında sadece olayları b i l i r .  B irşeyin 
künhüne u laşmak akıl için zordur .  Akı l  o lgun luk derecelerini 
i h raz etmediğinden insan hayat ındaki her zorun lu olanı bi le
mez. i nsan kendisine en yakın olan ı ,  yani nefsi b i lemiyor, 
sadece onun birtak ım etkilerin i  ve özel l iklerini bi lebi l iyor" . 

. "Duygu ve tecrübe aleminde yeterl i görülemeyen akl ın  
gayb, varl ığ ın  baş lang ıcı  ve son bu luşu  konu lar ı  i le i lg i l i  bi lgi 
h ususunda yeterl i görülemeyeceği  öncel ikle sabit olur. H is ve 
tecrübe aleminde şaşır ıp kalan akıl nas ı l  o lu r  da gayb alemine 
a i t  o lan kon uların tümünü kavrar? E lde gayb alemine erişebile
cek bir bel irti yoktur. 

"Evet, akı l  bir olgun g üce doğru yönel işi içeriyorsa da,  iş 
bunun la kalm ıyor. Duyarl ı vicdan , latif z ih in ler ,  keskin görüşler 
sahibi  olan insan ın  bazı durumları bi lmesi m ü mkün o labi l iyor. 
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Böyle bir insan alemde tasarruf eden bir tasarruf sah ibin in ,  bir 
zorun lu  varl ığ ın  kudreti o lduğunu bu labil iyor. Fakat, o ,  O'nun 
bi l inmesi gerekli olan yüce vas ıfların ı  bi lemiyor. Onu bu bilg iye 
u laştı racak o lan yaln ızca şer' i  yoldur, vahiy yo ludur. Öyleyse 
mut lu luk araçlarına u laşabi lmekte akı l  kes in l ikle vahye muhtaç
t ı r. Vah iy sayesinde akla zorgelen şeyler kolaylaş ı r, bi l ineme
yen şeyler de idrak alan ına g irer. Akl ın bulamad ığ ı  ve 
u laşmakta zorland ığ ı  şeylerde vahiy yol gösterici l ik yapar ve 
ona doğru yolu gösterir. Şer' i yol aklı yeters izl ikten kurtarır; 
dü nyada övülen ve sevi len ,  ahirette ceza ve m ükafaata sebep 
o lan şeyleri bi lmeye yöneltir." 

"Akıl del i l ,  şer' i  yol ise hakimdir. Akı l  yalnız hakim olamaz ,  
birşeyi haram ve  he lal k ı lamaz .  Emir ve nehyi uygu layan, ceza 
ve mükafaata hükmeden şeri'dir, vah iydir. Ancak, şer'I yol , 
iman sahibi o lmak için akletmeyi, düşünmeyi emreder .  Akl ı şu 
görünen evrene bakmaya, ondaki düzen ve ahengi görmeye, 
etkenler i le etki lenenler aras ı ndaki bağ lantıyı bu lmaya yöneltir. 
Böylece akl ı n ,  varl ığ ı zorun lu ,  alim, kadir ve sani vasıflarına  
sahip b i r  Yaratıcı n ı n  varl ığ ına ve  birliğ ine u laşması n  sağlar. 

"Şer'i yolda akı l  ve mantığ ın  karş ı çıkacağ ı ve geçers iz 
sayacağ ı h içbirşey yoktur. Belki de akı l  ve mantığ ı n  bulamad ığı  
hükü mler vard ı r. Yine de  onda akı l  ve mantığ ı n  isbat edemedi
ği gerçekler vard ı r. Şer' i  yol i nsan akl ı n ı  fı trat üzere b ı rakır, 
evren bi lgisini bir yüksel iş bi lgisi veya merdiveni yapar. 
Rüzgarların esmes i ,  yağmurları n yağması , otları n b itmesi ve 
benzeri yarat ı lm ış  doğal o laylardan Yüce Allah ' ın  varl ığ ı n ı n  ve 
birl iğ in in  bi l inmesi ne del i l ler k ı lar. 

"Sorumlu luk sahibi insan ları n görevlerin in baş ı nda d üşün
mek, akletmek ge lmektedir. Düşünmeyi ,  akı l yürütmeyi emre
den beşyüze yak ın  Kur'an ayeti mevcuttu r. Akı l  yürütme ve 
düşünme din in zorun lu  sayd ığ ı  şeylerden olduğundan bu 
yol larla gerçek ve doğruyu bi lemeyen al im değildir. Akı l  yürüt
me akı lcı del i l  getirmede esas o lan fikir özgü rlüğü ,  bağ ı msız 
düşünüştür. Şer' i  yol ,  taklid ve baskıyı y ıkmış ,  bunlar ın yerine 
fikir özgürlüğünü  ve akı lcı del i l  getirmeyi getirmiştir. Vahiy yolu ,  
takl idi kötü ler, akl ı  bağ ı ml ı l ı ktan kurtarır, mutlak bağ ı ms ız l ığ ına 
döndürür. Hür  düşünce insan ın  f ıtrat ında vard ır .  Özgür lük fikir 
bağ ımsızl ığ ı n  görünümüdür. Zaten ,  tefekkü r, düşü nme,  ibretle 
bakış ,  içtihad ve benzeri akla özgü öze l l ikler İs lam' ı n  hüküm le
rin in  ruhudur ." 
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"Ak l ı n  tan ı m ı  psikoloj iye a itti r .  Akı l ,  kelam i l minde.  b i lg i  
kaynaklar ı ndan,  i l im edi n me yol lar ından b i ridir .  Akı l  yolu i le  
elde edi len i l im  ya zorun lu  ya da ist id la l i  ö nerme o lur. Bu ö ner
me yolu ise .  ya tü melden t ikele ya da t ikelden tümele var ış 
yoludur . . .  "\2) 

Sunduğumuz bu al ı '.1t ıda görüldüğü üzere İzrnir l i ' n in  akı lc ı l ı 
ğ ı  s ın ı r l ı  b i r  akı lc ı l ı kt ı r, ls larn i nanç ve düşünce yap ı s ı n ı  açı kla
yıp savun m a  amac ına  yönel ikt ir .  Problemleri n çöz ü m ü nde 
akı l ı n  ro l ü n ü  kabu l  ederke n .  onun b i lg is in in bir  s ı n ı r ı  olduğunu 
bel i rtmeyi de u nutmaz. Ak l l  de l i l ler le nakli de l i l le r, akil veri ler le 
nakil ver i ler  aras ı nda bütün lük  ku rmaya çal ı ş ı r. Akl ı n  de l i l  
o lmaktaki üstü n l üğünün  bizzat nass veya nak i l  taraf ından bel i r
t i ld iğ in i  söyler. Araşt ı rmadaki del i l  geti rmeler in ak ı l  i lkeleri saye
sinde sebep- sonuç temel ine dayanmas ı n ı  ister ve ancak bu 
yol la  kes i n  b i lg iye u laş ı labi leceğin i  bel i rt i r .  Ancak bu yol l a  
akı l-i m an b ütün lüğüne u laşı l acağ ına inan ı r .  

4) Bazı  İ lahiyat Meseleler iy le İ lg i l i  Fikirleri  

a) Dine Bakışı  

İ smai l  Hakkı  İzmi r l i ' n in  d ini  d üşüncesi ve i nanç yap ı s ı  
önemle üzerinde durulması  gereken b i r  konudur .  Zira, onun  b u  
yönler i  çeşit l i çevrelerce farkl ı şeki l lerde değerlendiri l m işt i r .  
lzm_i rl i ' n i n  20. yüzyı l ı n  yen i l i kçis i (müceddit) olduğu n u ,  çağ ım ız 
da imam Azam'ı  ve  Gazal i 'y i  temsi l  ettiğ i n i  söyleyenler  bu lun
duğu g ib i ,  onun  rnodernist,  reformist ve hatta sap ı k  bir is i  
olduğunu i ler i  s ü ren ler  de görü lmüştür .  İ leride bu farkl ı görüşle
re ve d eğer lendirmelere örnekler vererek tekrar döneceğiz .  

Burada akl ım ıza  şöyle b i r  soru gel iyor ;  İsmai l  Hakkı  
İzmirl i ' n in  d ini  d üşü ncesi ve görüşleri geleneksel İs lam düşün
cesine ve i nanç sistemine uygun muydu? Hangi konu larda 
onun la  uyum hal i ndeydi ve hangi noktalarda ondan uzaklaş ı 
yordu? 

Öncel ik le bel i rtmek isteriz k i ,  İ zm i rl i  kendis i n i n  çok d i ndar b i r  
i nsan olduğunu  ve ö nceki örnek m üslü manlar ı n  (selef-i sal ihln) 
yolunda yü rüdüğü n ü  söyler.  D i ni konu lar ın  i ncelenmesinde ve 

2) /zmirli. Yeni İlm-i Kelam, 1 ,  s. 3 1  vdd. 
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gerçeklerin tesbit inde basi ret eh l in in  m etoduna uyduğunu .  
on ları n ise Hz .  Peygamber' in  ah lak ından i l ham ald ı k lar ı n ı  
bel i rt i r . Tüm araşt ı rmalar ı n ı n  t e m e l  amacı n ı n  Hz.  Peygamber' i  
sevd i rmek ve insanlar ı  onun yaşayış şekl ine döndürmek o ldu
ğunu ifade eder .  .A.ç ı klama ve yorumlar ında Kur'an'a ve 
S ü nnet'e m ü racaat etmey i ,  Eh l - i Sün net a l imler inden ikt ibasta 
bu lu nmayı  i h mai etmez. Kendis i n i n  selef mezhebinde o iduğu
nu ve on ları n yolunda yürüdüğünü bel i rtmekten şeref duyar. 
Se lef iyen in  görüşleri n in daha tuiarl ı ve gerçekçi o lduğunu ifade 
eder. 

İsmai l  Hakkı İ zm i rl i 'ye göre, İs lam ' ı n  i l keleri çağ ı n  pozit i f  
i l i m lerin in  gel işmesiyle uyum hal inded i r. D i n  her devi rde o lgun
l as ı r. i l im ve d i n  birbir in i  tamamlar. O i kis i  aras ı nda h icb i r  
düşman l ı k  yoktur. İ l im b ize d ü n ya h ayat ı m ızda g üven veren 
ieme l ler  üzeri nde yaşama yol lar ı n ı. göster ir. D in  ise,  biz i ,  d ü nya 
ve ahiret mut lu luğuna göt ü rü r. Oyleyse.  din i le i l im  aras ı n ı  
uz laşt ı r ıp  yak ın laşt ı rmak l az ı md ı r . İ nsan ı n  sosyal hayat ı i l e  i l g i l i  
problemler in i  d in  ve  i l m i n  ı ş ı ğ ı nda e le  a lmak gerekir .  İ s lam i lme  
herşeyden daha faz la önem verir ve  onu öğre n meyi tüm i nsan
lar ic in zorun lu  k ı lar .  

Oyle görün üyor k i  İzmir l i  gerçeğe u laşabi lmek iç in  i l i m-d in  
bütü n l üğ ü n ü n  şart o lduğuna i nan maktad ı r .  Dini i l i m l erle pozit i f  
i l i m leri n  b i rleşmesi sayesi nde gerçeğin keşfedi lebi leceğ i 
düşü ncesi nded i r. D i ni i l im ler  tari h i n i i ncelemesinde pozit i f  i l i m
lerden yararlanması da bu an lay ı ş ı n ı n  eseridir .  B u  cümleden 
olarak o. yaz ı lar ı nda, Avrupa'n ı n  ruhçu ve gerekirci (determi
n iste et spritual itme) anlay ış ı  i le  İ s lam düşüncesin in  bu yönlerle  
i lg i l i  görüşler in i  uz laşt ı rmaya çal ı ş ı r. Çü nkü ona göre ,  bat ı l ı  
determin ist ler  genelde müsl ü rnan deterrnin ist lerle ayn ı  yönde 
bu lunurlar .  Mesela kaderci cehmiye ve bazı kade rci eşari ler in 
savundukları düşünce i le  Avrupal ı determ i nist ve ruhcu f i lozof
l ar ı n  f iki rleri öneml i  pare le l l i k  gösteri r. M üs lüman panteist ler le 
Avrupal ı  spi ritual ist ler aras ı nda da ayn ı  yakı n l ı k  mevcuttur. 
Darwin ' in  tekamü l  teorisi i le l hvan- ı  Safa (Safa Kardeşier) n ı n  
tekamül  nazariyesi aras illda fazla b i r  farkl ı l ı k  sözkonusu deği l 
d i r . St .Thomas d'Aq u i n .  Anse l m .  Descartes, Spinoza ve Kant 
g ib i  f i lozoflarla Farabi .  K ına l ı zade ve Razi g ibi müs lü rnan düşü
n ü rler in f ik i rleri aras ı nda çok öneml i  benze rl i kler vard ı r. (3)  

3 Yeni İlm-i Kelam, ı .  s. 42 
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Böyle bir anlayış savunduğu içindir ki, İzmir l i ,  İs lam düşün
cesi i le batı felsefesi arasında yakınlaşma sağlamaya çalıştı . 
Bat ı ' n ı n  "insanc ı l  d in i" i  (relig ion humaniste) i le İslam' ı n  bir 
takım görüşleri aras ında benzerlikler bulunduğunu ortaya 
koymaya gayret sarfetti .  

Ancak. bu tür uzlaşman ı n  ve yakın laşman ın gene l  karakte ri
ni tespit edebi lmek için , önce likle İzmirl i 'n in din anlayış ı n ı  ve 
din i. düşüncesin in temel özel l iklerini bi lmek gerekir. . 

l zmirl i'ye göre , gerçek fazi let ve mutlu luk d in i  olan lslam dini  
şu üç temele dayan ı r : 

1 )  İnanç Esasları 
2) İbadet-muamelat esasları 
3) Ah lak esasları 
İs lam' ın inanç esasları kes in del i l ler üzerine kuru ludur. Bu 

del i l ler kesin akit ve nakit del i l lerd i r .  Vah iy, sah ih hadis, icma 
ve akı l İslam' ın  başl ıca deli l leridir . İs lam' ı n  i nanç esasları insan 
akı l  ve ruhunu işlemeyi amaçlar. İ badet ve ah lak esas ları ise, 
m ü m i n i n  düşü nce dü nyas ı n ı ru h a lem in i ayd ın latıp o lgun laşt ı r
maya yönel ikti r .Bu üç esas ın  ortak amacı ise . insan ı dünya ve 
ahiret hayatı nda mutlu k ı lmakt ır .  Din in esasları kes in bi lgi 
ifade eder ve asla değişmez. Bütün peygamberler dinin esasla
rı n ı n  gerçekliğ inde ve doğru luğunda görüş birl iğinde-dirler. 
İ l ahi dinin bu esasları son olarak Kur'an'da ortaya koyuldu  ve 
akli ve nakli del i l lerle doğru land ı .  D in i  esasların çağrısı  iki ana 
hedefe yönel ikti r : Al lah ' ı n  birliğ ine ve Hz. Muhammed'in 
peygamberliğ ine inanmaya davet. 

İsmai l Hakkı İzmir l i ,  d in in ibadet esasları n ı n  iki esasa 
dayandığ ı n ı  söyler: Al lah'a ibadet ve güzel davran ışlar 
(muamelat) . İbadetin özü ih last ır .  Davranış ların temel inde ise 
adalet vard ı r. Yüce Alah ibadet esas ları n ı  genel çerçevede 
Kur'an'çfa bildirmiş, gen iş açıklamas ın ı  peygamberine b ı rak
m ışt ır .  ibadet esasları zamana göre ne artar ne de eksi l i r ;  onda 
bir değişiklik de olmaz , çünkü ibadetin koyucusu Al lah't ı r  ve 
onu öylece tamamlam ışt ır .  

Ah lak esasları n ı n  amac ı .  aklı ve düşünceyi olgun laştı rmak 
üzere insan ı n  tabiat ın ı  işleyip ge l iştirmekti r. Ayrıca insan ı n  
kendine,  ailes i�e .  çevresine ve  t üm insan l ığa karşı davran ışla
rı n ı  düzenler. ls lam d in i  insan ın anne-babasına .  yakı n ları na ,  
komşuları na. eş ve dostları na,  top luma ve Yaratıcı 's ına yönel ik 
birtak ım  sorumlu lukları olduğunu  bi ldirir. İ nançl ı ,  ibadetli ve 
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ahlakl ı bir insan başkaları na karş ı ad i l  ve davran ışlar ında 
dü rüst olur 

İzmi rli'ye göre İs lam hürriyet d in id i r. İnsan ın  tüm hak ve 
huku kunu  tan ı r. İ nsan ı n  doğal hakları kesin likle ih lal edi lemez. 
Bütün i nsanlar ayn ı doğal haklara sahiptir ler; bu yönden kad ın  
i le erkek arasında b i r  ay ı r ım yoktur. İslam i lkelerin in ortak 
amacı da beşeriyette eşitl iği kabul ettirmektir. 

İs lam çal ışmaya, e l  emeğine ve he lal kazanca büyük önem 
verir. H aksız kazanc ı ,  kumarı ve haram şeyleri yasaklar. Faiz 
ve ribayı haram sayar. Ancak, ferdi mülkiyete sayg ı l ı d ı r. Bu  
noktadan İslam d in i ,  ne sosyal izmle ne de kapital izmle uyuşur. 
Her  türlü  meşru kazanc ı destekler. Ekonomi anlay ış ı ,  ferdi ve 
topl umsal refah ı  aynı düzeyde kı lma esas ına dayan ır .  

Yazara göre , i nsan l ığ ın  sosyal yaşantıs ı n ı n  düzen l i  o lması 
için İs lam ' ın  ceza hukuku kaçı n ı lmazd ır .  Kısas,  had ve benzeri 
cezalar b ireylerin hayat ın ı  güvence alt ına almak içindir . Eğer 
bu cezalar olmasayd ı ,  toplum düzeni alt üst o lurdu . B ireyler 
aras ı nda çok yönlü ve çok g üçlü bağ lar kuran İslam d in i ,  insa
n ı n  maddi ve manevi mut lu luğunu  birlikte ele a l ı r  ve gerçekleş
tirmeye g ayret eder. 

İ lah! çağrıs ın ı  yarat ı lmış lara u laştırmak üzere Yüce Al lah 
peygamberler göndermiştir. Gönde ri len peygamberlerin tümü 
birbir ini doğrular. On lar ın insanl ığa geti rd ikleri çağrın ı n  temel 
esas ları da değişmez. İ lah! d in ler, inanç, ibadet ve ahlak esas
lar ı , ekonomik, sosyal ve polit ik düzenleri yolu  ile insanlar ın 
dü nya ve ahiret hayat ında mut lu o lmas ı n ı  sağlamaya yönel iktir. 
Yarat ıc ı  ile yarat ı lm ışlar aras ı nda g üçlü bir diyalog kurmak da 
i lah! d in lerin amacı çerçevesindedir. 

İs lam' ı n  esasları n ı n  ve çeşit l i  konu larla i lgi l i  hükümler in in iki 
temel kaynağ ı vard ı r :  Kur'an ve sünnet. Al lah' ın kelamı olan 
Kur'an-ı Kerim i le Hz.  Peygamber'in sözü olan hadisler İs lam' ın 
menbaı ıd ı r. Daha sonra. içtihad ve kıyas gibi  esaslar ın da 
lslam teşri in in kaynakları ndan olduğunu görmekteyiz. Ancak, 
içt ihad ve k ıyas , Kur'an ve sünnete dayan ı r . Kur'an ve sahih 
sünnete karş ı olmak küfrü gerekti rir , i mandan ç ıkarır. 
Müslümanlar ın hayat ı n ı  düzen leyecek ve on ları iki c ihanda 
mutlu edecek esaslar ve hükümler Kur'an'da ve sünnette 
mevcuttur. Ancak Kur'an ne bir endüstri ne de bir teknoloj i kita
b ıd ı r. O, meselelere genel  çerçevede bakar ve bu yönden 
çözüm ler. ayrınt ı lara g i rmez. 

46 



Kur'an ayet ler in i  çeşit l i  an lamlara geleb i len (m üteşab ih )  
ayetler ve an lamlar ı  açık o lan (muhkem)  ayet ler d iye ik iye 
ayı ran İzmi r l i ,  A,rapça'dan baş)<a bir d i lde  ibadet yapı l?bi le
ceğ i n i  söy ler .  i man Azam , imam Muhammed ve i m am 
Yusuf"un bu yöndeki içt i had ve fetvalar ı n ı  bu düşüncesi ne  
örnek  gösterir . 

İs lam din inde bir hüccet olan içtihad ve onun oluşturduğu 
icma, b irtakı m  kural lar ve şartlar çerçevesinde hüküm ç ıkar
maktan ibaretti r . Din bi lg in leri ,  Kur'an ve sünnete dayanarak, 
hen üz hakkında hüküm bu lunmayan bir meselede, i l letlerin 
benzerliği i lkesine bağ l ı  kalarak benzeri bir hüküm çıkarı rlar. 
Bir ihtiyacı g idermek veya bir sorunu çözümlemek üzere baş 
vuru lan içt ihad ve kıyas, Kur'an ' ın  genel hükümleri doğrultu
sunda yapı lan akı l  yürütmeler sonucunda varı lan hükümlerden 
ibarett ir .  Her bi lg in kendi ihtisas alanı nda içtihad yapabi l ir . 
İ çt ihad bel l i  b i r  devir veya zamanla s ın ı rl ı  değildir. İs lam bi lg in
lerin in  içt ihadlarda görüş b irl iğ ine varmalar ı .  yani  problemlerin 
çözümlerinde aynı  görüşü paylaşmaları i le  icma den i len del i l  
oluşur .  İcma, yap ı ! ış dönem leri ve yapan bi lg in lere göre bir çok 
dereceye ayrı l ı r. l zmirl i ,  bu icmaları dört dereceye ay ı rı r  ve 
hepsine de del i l  o larak kabu l eder. Ayn ı şekilde o, dört mezhep 
imamlarınca kabul edi l ip uygu lanan öteki fıkhl del i l leri de kabu l  
eder. 

Kaynakları ve muhtevas ı it ibariyle İslam d in in i  bu şekilde 
tan ımlayan İsmai l  Hakkı  İzmir l i ,  Müslüman l ığ ın  i lkelerin in  yüce
l iğ inden söz eder ve onlarla Avrupa'n ı n"tabi i  din"i aras ında 
karş ı laştı rmalar yapar. Semavi ve tabii diye ikiye ayırd ığ ı  d in le
ri kaynakları ve muhtevası yönünden değerlendirir.Avrupa'da 
"tabii d in" diye ad land ı r ı lan şeyin felsefi düşünce yapıs ı  olduğu
nu ve beşer eseri olan bu yolun değ işken .  tutars ız ve bi reysel 
o lma karakteri taş ıd ığ ı n ı  söyler. Bir takı m pozitivist filozoflar 
taraf ından düzenlenen bu s istemin semavi dinle eş tutu lama
yacağ ı n ı  ve aralarında geçerli bir karş ı laşt ı rman ı n  yap ı lamaya
cağ ı n ı  ifade eder. Oysa , semavi din vahiy ve akı l  kaynağına 
dayanan .zamanla değ işikl iğe uğramayan ve Al lah' ın koyduğu 
bir  sistemdir ,  d iyen İzmir l i ;  son semavi  d in o lan İslam' ı n  evren
sel karakteri üzerinde durur. İ l im ve tekno loj i alan lar ında yapı 
lan i ler lemelerin Avrupal ı lar ı , "tabii d in" d iye bir sistem ortaya 
koymaya sevkettiğ in i  söyleyen İzmir l i ,  "Bi lmem ki , bu filozoflar 
neye inan ıyorlar? Onlar ı  böyle b irşey ortaya atmaya iten faktör 
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nedir? Bu  an layış bir çares izlğin eseri değil m idir?" demektedir. 
Bi lgisizliğin ve lslam d in inden habersiz oluşun on ları böyle bir 
yöne itm iş olduğu görüşünü savunan lsmail Hakk ı ,  Hz .  
Muhammed'in insan l ığa duyurduğu d in in  temel  özell ikleri n i  
ayrı nt ı l ı  o larak sergiler. 

İsmail Hakkı İzmirl i ' n in"El-Cevabu's-Sedid Fi Beyan ı Din- i  't
Tevh id" ve"Angi l ikan Ki l isesine Cevap" adları ndaki kitapları 
İs lam'ı çok güzel tarzda açıklayan ve onun seçkin liğ ini sergile
yen değerli eserlerdir. 

İsmail Hakk ı  İzmirli , tasavvuf ve tarikat anlay ış ı ,  sOfiler ve 
vel i lerle i lg i l i  görüşleri ve hadisleri değerlendirişi sebebiyle bazı 
çevrelerce e leştir i lmiştir. Tasavvufa ve tarikata karş ı ç ı kt ığ ı ,  
ls lam düşüncesin i Yunan felsefesiyle karıştı rmak istediğ i ,  evli
yaya d i l  uzattığ ı ,  s Ofi leri küçük düşürmek eğ i l iminde olduğu i leri 
sürülmüştür. Şeyh Saffet, Ahmet Ateş ve Peyam i  Safa'n ı n  bu 
konu larda ona şiddetli e leştiri leri vard ır .  

Gerçek şu ki .  İzmi rl i İs lam dinin i  her türlü b idat ve hü rafe
den arınd ı rmak ve as li görünümüne döndürmek istemektedir. 
İs lam' ın gerçek çehresin i  örten her türden örtüyü kald ı rmak ve 
onu tüm parlakl ığ ı  i le insan l ığa  sunmak niyetindedir. Kur'an ve 
sünnete dönmek onun varmak istediği as ı l  hedeftir. Bu sebeple 
o ,  sahih-doğru o lmayan hadisleri , vahye ve akla ters düşen 
rivayetleri kabul etmez. Bu amaca yönel ik olarak. şüpheci b i r  
metod benimser ve ak ı lc ı  eleştiri yolunu takip eder. 
. Ak ı lc ı ,  e leştirici ve gerçekç i  bir i l im anlay ış ı na  sah ip  o lan 
lzm ir l i  klas ik dönem müs lüman b i lg i n ler in in eserlerin i  tenk i 
de tabi  tutar :  Taber i ,  Gazali ve benzeri a l im ler i  eser ler inde 
uydurma sözlere ,  yan ı lt ıc ı  rivayetlere ve İs lam'a ters düşen 
haberlere yervermiş o lmalar ı  yüzünden eleştir ir . Ancak.bazı 
yazar.lar ı n  ve tasavvuf e rbab ı n ı n  sert tenkid ine muhatap 
o lur .  lzm irl i 'ye yönelti l en  e leştir i ler şu noktalarda toplanmak
tad ı r :  

1 )  Altı meşhur hadis kitab ın ı  (kütübü sitte) ve  özell ikle de 
Buharı ve Müsl im' in "'Sah ih"lerin i  tenkid etmek 

2) Tan ınm ış m üslüman alim leri eleştirmek ve mezhep 
imamları n ı n  fikirlerine karşı çıkmak 

3)  Tasawuf ve tarikat eh l in i  e leştirmek. eserleri n i  kötülemek 
4)  pevrin siyasetin i ben imsemek ve ideoloj is in i  savunmak 
5 )  lslama akı lc ı  bir görünüm vermeye çal ışmak 
6 )Batı felsefe ve mantığ ı n ı  İs lam teoloj i i lmine sokmak 
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7) Modern ist b i r  d in  an lay ıs ına  sahip o lmak 
İsmai l  Hakkı İzmir l i .  yap ı lan bu i thamları  reddeder. eleşti r i le

ri cevapland ı r ı r . O ,  "Tasavvufun Zaferleri m i  M ustasvıfa Sözleri 
m i ?"ad ı ndaki kitab ı nda şöyle der:  

' 'Ben ne sOf i lere ne de sOfi l iğe karş ı y ı m .  Gazal i  ve benzeri 
al im lere de düşman deği l i m .  Tasavvufu çok iyi b i l i ri m ,  çü nkü 
onu onbeş yı l s ü reyle okud u m ,  i nceledim .  Şaze l i  tarikat ı ndan 
da icazetim var. Tasavvufu ve m utasavvıf lar ı  kötü lemek istemi 
yorum .  Ancak ben,  aldatmacaya ve kand ı rm acaya karş ı y ı m .  
A l lah' ı n  emir ler in i  v e  yasaklar ı n ı  önemsemeyen riyakarlara ve 
m ünafı klara düşman ı m .  Tutuculuğu da sevmem.  Gerçek şu ki, 
ben i msediğ im görüşlerin öneml i  böl ü m ü  Gazal i 'ye aitt ir .  Ben 
kimsen in  g ıyab ı nda konuşmam. Dedikoducu değ i l i m .  B i r  
ki mseye, bi lmeyerek b i le o lsa .  b i r  kötü lük  yapacak o lsam,  bunu 
uzun süre düşünürüm,  uyuyamam ve çok p işman ol u ru m .  Eğer 
b i r  hata iş lersem ,  Al lah' ı n  aff ı n a  s ı ğ ı n ı rı m ,  O'ndan bağ ı şlanma
mı di ler im . . . " (4) 

Görüldüğü üzere İzmirl i ,  kend is ine yönelti len suçlamaları  
reddetmekte ve çok m ütevazi b i r  tarzda savunmas ı n ı  yapmak
tad ı r. Hoşgörül ü ,  bağ ış layıcı  ve o lgun b i r  insan karakteri serg i 
lemektedir .  

Bununla b i r l ikte o .  m utasavv ı f lar ı n kitaplar ında bu lunan 
hadisler in çoğun luğunun sahi h  o l mad ı ğ ı n ı ,  zayıf rivayetler 
veya uydurma sözler olduğunu söyler. Bu bakı mdan onlara 
"hadis" demez, "söz" der.  Sah i h  hadis lere sahih olm ayan lar ın  
kar ışmas ı nda,  uydurma sözleri n hadis diye b i l in ip  yay ı l m as ı n 
da v e  bi rçok hadis kitab ı n ı n  uydurma sözlerle  (mevzu h ad isler) 
dolduru lması nda suf i leri n ,  tari kat eh l i n in  ve vaiz ler in  büyük 
sorumlu luğu bu lunduğunu bel i rt i r .  B u  konuda b i rçok sufin i n  
eseri nden örnekler veri r v e  on lardaki mevzu hadis leri ortaya 
koyar. Tasavvufu n Zaferleri mi Mustasv ıfa Sözleri m i ,  Siyer-i 
Nebevi ve benzeri kitap lar ında Daru' l-Fun O n  İ l ah iyat Fakültesi 
Mecmuas ı ,  İkdam,  Mahfi l ,  Mu has ib ,  Ceride-i İ l m iye ve sair  
derg i  ve gazetelerde Sufileri n kitaplar ında, hadis kitaplar ı nda 
ve bazı a l imler in eserlerinde bu lunan hadisleri eleştir ir , onlar ı n 
doğru lar ı n ı  yan l ış l_ar ı nda_n ve uyd u rm �  olanlar ı ndan ay ı r ı r . 

Gerçek şu ki , l zm i rl i  l smai l  H akkı l slam ' ı n  temel kaynaklar ı-

4!  İzmirli. Tasavvufun Zaferleri m i  Mustasvıfa Sözleri mı ? s .  5-6. 
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n ı  modern i l im ve mantığ ı n  rasyonel veri leri ış ığ ında irdeleyip 
değerlendirmek istemektedir. Dini problemleri hür düşünce ve 
eleştirici yaklaş ı mla ele al ı p  çözümlemeye çal ışmaktad ır. O, bu 
konuda şöyle der: 

"Hz. Peygamber'den başka masum bir insan yoktur. Hz .  
Muhammed'in arkadaş ları (ashab) da öze l  yaşantı lar ında hata 
edebi l ir ler. Ancak onlar nakil de ,  dinle i lg i l i  h ususlarda-bi lerek
hata etmezler. Herhang i bir konuda içtihatta bu lunu rlarken de 
isabet ettikleri g ib i  yan ı labil irler de. Kesin del i llere dayand ığ ı  
sürece müslüman al imler in ,  mezhep imamları n ı n  fikirlerin i  
kabu l  ederim .  Ancak on ları sistematik bir metod ve  hü r  bir 
düşünce i le eleşti rmeyi de ihmal etmem.  Müslüman bi lg in le rin  
fikirlerin i  doğruluk durumlarına göre kabu l  ederim .  B i r  mesele 
i lg i l i  tüm söyleni lenleri din leri m .olumlu ve olumsuz yöndeki 
değerlendirmeleri gözönünde bulundururum .  Daha sonra on lar
dan doğru ve gerçek o lan ı a l ı r ım .  Hiçbir a l imin taklitçisi deği l im .  
H içb ir  bi lg in in sözünü vahiy gibi  kabu l  etmem.  Ne İbn 
Teymiye'nin taklitçis iyim ne de G azali 'nin h asm ı y ı m .  N e  
Hanbel iyim ne de Eş'arl mezhebindenim.  Ayn ı  şekilde, ne  sufi
lerin ne de kelamcı ların körükörüne peşinden giderim .  Ben bir 
sözü ancak del i l le kabul  ederim . "  

Bu aç ı klaması i le İzmirl i ,  hü r  düşünce l i .  cesu r ve  geniş ufuk
lu bir al im olduğunu ortaya koymaktad ır .  Müslümanları Kur'an 
ve sahih hadisler dış ında kalan hususlarda çok titiz ve şüpheci 
o lmaya çağ ırmakta, ancak kesin del i le dayanan fikirleri kabu l  
etmelerin i  istemektedir. 

İsmai l  Hakkı İzmirl i ,  dini problem lere çözüm getirmede 
doğrudan Kur'an ve Sünnet'e dayanmayı  öğütler. mezhepler 
üstü bir anlayışla yaklaşmayı önerir. Kendisin in h içbir mezhebe 
mensup o lmadığ ı n ı ,  i lk  müslümanları n(selef) d in anlayış ına 
sahip olduğunu ,  yaln ızca Hz. Peygamber' in yolundan yürüdü
ğünü söyler. Ancak, itikadı ve f ıkhl İs lam mezheplerini inceler
ken. her  mezhebi kendi kaynaklarına göre ortaya koyar ve 
savunduğu del i le göre haklı sayar. Mutlak hak ve mutlak bat ı l  
mezhep olmadığ ın ı  bel irt ir. Her mezhebi kendi özel l ik lerine 
göre değerlendirir . Fakat, Eh l- i  sünnet' in d ış ı nda sayd ığ ı  
mezhep leri "bidat mezhepleri "  d iye isim lendirir .  On ları n birço
ğunu  da sap ık l ık okulu (eh l-i dalalet) olarak niteler. 

Evliyau l lah�Allah' ın  sevgili kullar ın ında hata işleyebilecekle
rin i  söyleyen lsmail Hakkı , böyle bir f i i l in onları n vel i l iğ inden 
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birşey eksi ltmeyeceğini ifade eder. Ahmet b.Hanbel ve S ı rrı es
Sakatl gibi ve l i lerden bu konuda örnekler verir. O şun ları 
söyler: 

"Ben İslam dinine mensubum ,  Müslüman ım ,  Hz. 
Muhammed'in ümmetindenim. Yolum Hz. Peygamberin yolu
dur. Onun gerçeğe u laştı ran yegane yo ldur. Her zaman benim
seyip uyguladığ ım söz de Hz .  Peygamberin sözüdü r. Ben 
yaln ız onun ümmetindenim,  sadece onun savunucusuyum.  
Onun ashabına gel ince; on lar hakkı nda hüküm vermekten 
kaç ı n ır ız .  Ashaptan sonraki kuşak için de ayn ı şeyi yaparız . 
Selefin ben imsediği inanç bu olduğu içi n ,  biz böyle inan ı rız. 
Ashap aras ındaki i hti laflar ve m ücadeleler, içtihad farkl ı l ı ğ ı n
dan kaynaklanmaktad ır .  Fakat ashap da,  tabi in de.vel i lerde 
hata işleyebi l irler. " 

Sonuç olarak söylemek isteriz ki ,  İsmail Hakkı İzmirli d in i  
insan l ığ ın  uyan ış  ve kalk ınma faktörü o larak görür.- Müslüman 
Türk mi l letin in uyan ış ın ın  ve kalk ınmas ı n ı n  da ls lam din ine 
bağ l ı l ıkla gerçekleşeceğ in i  söyler. Kalbine gerçek iman yerle
şen halk ın medeni ve kalkı nm ış bir toplum oluşturacağ ı n ı  ifade 
eder. Bu sebeple ,  din in arı laşt ı r ı lmas ı ve din eğitimin in sağ lam 
teme l lere dayand ı rı lması kon uları üzerinde önemle durur. 
Çağdaş İslam anlay ış ı  ve yaşayış ı  yo lu  i le ancak medeni bir 
mi l let meydana geleceğ in i  bel irti r . 

b) Allah'ın Varl ığına Dair Get i rdiği Del i l ler 

İsmail Hakkı İzmirl i 'n in teo loj ik görüşlerinin temel in i  Al lah ' ın 
varl ığ ına ve bir l iğine iman konusu oluşturur. Teoloji i lmi  veya 
kelam i lmi  i le i lg i l i  kitapla�ı n ı n  odağ ı n ı  da Al lah' ın '(arl ığ ı n ı  ispat 
etme teşkil eder. Yeni  l lm- i  Kelam, Mu lahhas l lm- i  Tevhid,  
Muhassalu 'l-Ke lam ve' l -Hikme, el-Cevabu's Sedld fi Beyan-ı 
D in- i  Tevhid adları ndaki itikadl eserleri Al lah ' ı n  varl ığ ı ve birliğ i
ne iman konular ın ı  tüm yön leriyle ele alan kitaplarıd ı r. 

Al lah' ın varl ığ ı  ve birl iği konusunu nas ı l  ele almaktad ı r? O,  
bu soruya cevap olarak Yeni İ lm- i  Kelam' ı n  ikinci c i ld in in baş ı n
da şu görüşlere yer verir. 

"Akl ın  ge l işmesi ve akı lcı araştı rman ı n  yapı lmasıyla insan 
nefsi b i r  il� sebebin ,  mutlak ve o lgun  bir varl ığ ın varl ığ ı  sonucu
na u laş ır. insandaki f ıtrat veya ben ,  kesin l ikle olgun ve mutlak 
bir kudretin varl ığ ına ulaş ı r. Onun tasavvurunda böyle b i r  
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kuvvet ve kudretin varl ığ ı  mevcuttu r. Ancak insan ben'indeki ve 
tasavvurundaki bu tasavvur yetersizdir. İş lenip gel iştiri lmesi ve 
gerçeğe uygun  bir tasavvura dönüştürülmesi akl ın  o lgun laşma
s ına ve akı lcı araştı rma yap ı lmas ına bağl ıd ır .  Gerçek şu  ki ,  
tasavvur ettiğ imiz Al lah kavramı  ne hayal edilen bir kuvvet ne 
de insan ın  ortaya att ığ ı  b ir g üçtür. Düşüncenin d ış ında ve akl ı n  
basit tasavvuru yolu  i le varolmuş birşey d e  deği ldir .  O ,  m utlak 
bir kavram ve akledi lmiş bir tasavvurdur. Bu duygu ların ötesin
de gerçekleşebilen ve kendi kendine varolan bir kavramd ı r. 

"Allah ' ın varl ığ ın ı  ispat etme yolunda birçok del i l  ortaya atı l
m ışt ı r. Bu  del i l ler akli ve nakli deli l ler d iye iki temel bölüme 
ayrı l ı r. Gerek filozoflar gerekse teologlar taraf ı ndan ortaya 
atı lan bu del i l ler say ı lamayacak kadar çoktur ve ayrı metodlara 
dayanmaktad ı r. Bunun la bir l ikte müslüman filozof ve kelam 
bi lg in lerince ortaya konu lan del i l leri motedları na göre birtakım  
s ı n ıflar hal inde e l e  a l ı p  değerlendirmek mümkündür." 

Böyle b ir  g irişten son ra Al lah ' ın  varl ığ ı n ı n  del i l lerini incele
meye geçen İzmirli ,çeşitli felsefi ve kelami okullarca düzenlenip 
savunu lan del i l leri ve savundukları görüşleri ayrı ayrı açıklar. 
Sonunda, "işte müslüman kelam okul ları n ı n  ve Batı ' n ı n  Allah ' ı n  
varl ığ ı  i l e  i lg i l i  del i l leri bun lard ı r" der. 

Bu metodla konuya bakan İ zmirl i ,  maturidi l ik, eşari l ik ,  m ute
z i le ,vahdet-i vücutculuk g ibi müslüman okullar ile, spiritual izm, 
materyalizm ,  pozitivizm ve benzeri bat ı l ı  felsefi okul ların tezleri
ni ele alıp ortaya koyar. Her bir tezi incele rken karş ı tı tezi de  
aç ı klar; yapılan itirazları z ikreder ve  çürütür. Bazen kendisi 
birtakım sorular sorar ve cevapland ı r ı r. Kendi görüşler ini bel irt
mekten kaç ınmaz .  Savunduğu görüşü , akli ve nakli del i l lerle 
destekler. Hem filozofların hem de kelamcı ların del i l ler in i  ku l la
n ı r. P roblemleri hem müslüman filozofların hem de bat ı l ı  düşü
nü rlerin görüş ve del i l lerine dayanarak ele al ıp açıklar. 
Meşşail ik,vahdet-i vücutcu luk, dehr i l ik ve benze ri oku llar ın 
Allah ' ın  birl iğ ine aykır ı  düşen an layış ların ı  ve savundukları 
tezlerin i  birer birer ortaya koyup reddeder. Sonunda Allah ' ın  
bi rliğ i inancına ulaş ı r  ve bu kon uyu işler. Konuyla ilg i l i  akli ve 
nakli del i l le ri s ı ralar. 

İsmail Hakkı İzmirli , tekbaş ına akl ın  Al lah ' ı n  varl ığ ına u laşa
mayacağ ı n ı ,  bu konuda yakin ifade eden bir başka del i le ihti
yaç o lduğ.�nu söyler .  Bu del i l  ise , vahiydir ve vahye dayanan 
veri lerdir.Oyleyse ,  çeşit l i  felsefi kelamı okulların rasyonel  del i l-
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leri i le vahye dayanan veriler İzmirl i'n in  Allah ' ın  varl ığ ın ı  ispatla
ma del i l leri n i  oluşturmaktadı r . Hem felsefeci hem de kelamcı 
o luşu,  böyle bir yol izlemesinde etki l i  olmuştur .  

Allah ' ın  varl ı ğ ı na ve bir l iğine doğrudan delalet eden ayetleri 
konu lar ına, olaya bakış şeki l lerine ve benzeri özel l iklerine göre 
tasnif eden İzmirli on lardan her bir inin ifade ettiği gerçeği 
birçok akil de l i l le destekleyip aç ıklar. Bu del i l leri kelamcı ları n 
del i l ler i ,  filozofların del i l leri , d iye s ın ı fland ı r ı r, aralarındaki 
benzerl ikleri ve ayr ı l ıkları gösterir. 

M üs l ü man düşün ür le rin  A l lah ' ı n  var l ı ğ ı i l e  i lg i l i  d e l i l l er i 
n i  " l s l am a l im ler in i n  de l i l ler i "  d i ye ayrı b i r  bö lü mde ,  bat ı l ı  
f i lozof lar ı n  d e l i l l e r i n i  de"modern f i lozof lar ı n  de l i l le r i" baş l ı 
ğ ı  a lt ı nda ayr ı  b i r  bö lü mde e l e  a lan İ sma i l  Hakk ı .  zaman 
zaman he r  i k i  tü rdek i  de l i l l e r  aras ı n d a  karş ı laşt ı rmalar  
yapar .  F ı trat de l i l i . h ikmet ve itkan de l i l i ,  a l em in  n izamı  
d e l i l i ,  i l l i yet  de l i l i ,  h udus  de l i l i ,  imkan  d e l i l i . i h t i ra de l i l i  ve  
terk ib de l i l i  onun  b i r i nci g ru pta e le  a ld ı ğ ı  de l i l l e r i n  baş l ıca
lar ı d ı r . 

Çağdaş felsefen in konu i le i lg i l i  del i l leri arası nda doğal de l i l
ler, hareket de l i l i ,  metafizik del i l ler .  ahlak-ı n izam ı del i l i ,  kemal 
del i l i ,kamu inancı de l i l i ,  ezel i gerçekler del i l i  ve nefsi kuvvetler
del i l i  öneml i  üzerinde durulan del i l lerd i r. 

İzmirl i ,  daha sonra, Allah ' ın  varl ığ ı  konusunda şüphe eden 
kişi lerin ve zümrelerin şüpheleri ve itirazları üzerinde durur .  Bu 
konuya Yen i  İ lm- i  Kelam'da özel bir bö lüm ayı ran yazar, yapı 
lan her itiraz ı teker teker zikreder ve cevapland ı rı r . Akli ve nakli 
del i l ler  ış ığ ında bu itirazların tutarsız ve değersiz olduğunu 
ispatlar. M ihan ikiye (mecan isme) ,  materyal izm, pozitivizm ve 
dualizm gibi okul lar ın inanç esasların ı  müstaki l  baş l ı klar altında 
ince leyen İzmir l i ,  bu okul ları n savundukları görüşleri n  rasyonel 
e leştiri lere dayanamayacak karakterde olduğunu söyler ve 
reddeder. 

Allah' ı n  varl ığ ı n ı n  ispatı konusunda İzmirl i 'nin ayrı nt ı l ı  olarak 
ele ald ığ ı  konu lardan birisi de vücut ve zat problemidir. Tabiat, 
mah iyet, h üviyet, keyfiyet kavramların ı  inceleyerek vücut ve zat 
konusunu açık l ığa kavuşturmak isteyen yazar, müslüman bilg in
ler in eserlerinden ve Leibniz, Bergson ,  St .  Thomas d'Aquin ve 
benzeri bat ı l ı  düşünürlerin görüşlerinden kendisinin görüşü 
destekleyici del i l ler getirir. 

Sonuçta İzmirl i ,  her akı l  sahibin in kendi varl ığ ına ve çevre-
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sindeki lere, evrendeki düzene, yaratı lm ış lardaki yapıya. gökler
deki ve yerdeki d üzene bakarak Allah ' ın  varl ığ ı  inanc ına u laşa
bi leceğini  söyler. Akl ı n  ispat ettiği bu üstün ve mutlak gücü 
o lgun özell ikler i  i le tan ıt ıp kalbin derin l ikler ine sokacak o lan 
de l i l i n  ise vah iy ve vahye dayanan veri ler olduğunu bel i rt ir . 
İ nsan ı n  ancak akıl ve vah iy, i l im ve iman bütün lüğü i le ge rçeğe 
u laşabi leceğ in i  ifade eder. 

c) Allah'ın S ıfatları 

Al lah ' ın  s ıfatları konusu İsmail Hakkı İzmirl i 'n in  eserlerinde 
müstakil olarak ve ayrınt ı l ı  biçimde incelenmişti r. A l lah' ı n  varl ı 
ğ ı  ve  b irl iğ in in  ispatlanm as ına  bağ l ı  olarak e le a l ınan i lah i  s ıf ı 
atlar problemi ,  çeşitl i müslüman inanç okul ları n ı n  ve felsefi 
mekteplerin an layış ve değrelendirnıeleri çerçevesinde ortaya 
konu lmuştur .  Yazar, bir yandan bu oku l lardan eş'aril ik, maturi
d i l ik ve selefiye g ib i  oku l ları n görüşleri i le i lahi s ı fatlar meselesi
n i  açıklamaya çal ı ş ı rken ,  diger yandan cehmiye, mücessime,  
mu'tezi le ve benzeri i nanç okul ları n ı n  bu husustaki görüşleri n i  
reddeder. Ayrıca. müslüman bi lg in ler in Al lah ' ın  s ı fatları i l e  i lg i l i  
açık lamaları i l e  bat ı l ı  düşünürlerin kon uyla alakal ı  f ikir leri 
aras ında karş ı laştı rmalar yapar. 

İzmir l i ,  Al lah' ın s ıfatlar ı  konusunu ince lemeye iman tan ım ı  
i l e  başlar; çünkü iman  i l e  bu konu arası nda kesin b i r  bağ 
vard ı r .  Tafs i l i  iman la Al lah'a inanan b i r  insan,  "Al lah' ı n  varl ığ ına  
ve bir l iğ ine, mutlak ve o lgun  s ı fatlara sahip olduğuna ,  her türl ü  
eksik l ikten uzak bulunduğuna ve O'nun yaratı lm ış lar ın özel l ik
lerinden o lmayan özell iklerle donat ı lm ış o lduğuna iman eder'' . 
Bu inanç onu doğal olarak Allah ' ın  s ıfatlar ı n ı  Kur'an'da açıklan
dığı şekl iy le bi l ip kabul etmeye götü recektir .  

Yukarıdaki iman tan ım ına  göre i lah! s ı fatlar üç bölüme ayrı
l ı r .  

1 )  Al lah'ta o lmaları kes in l ikle doğru 9lmayan s ıfatlar ki 
bun lar ın karş ıtları ancak Al lah'ta bu lunur. Olümlü o lmak. son lu  
olmak, doğmak ve  doğrulmak g ib i  s ı fatlar bunlara örnek göste
r i lebi l i r .  Oysa Allah ,  ezel i  ve ebedidir ,  sonsuzdur .  ö lümsüzdür, 
doğ mamışt ır .  Al lah ' ı n  kendi leriyle n ite lenmesi imkansız o lan bu 
türdeki s ıfatlara "tenzihi s ı fatlar' deni l i r .  

2 )  Al lah'a atfed i lmeleri kaçı n ı lmaz olan s ıfatlar k i ,  bun lara 
subüfi s ıfatlar" adı veri l ir . Hayat, i l im ,  kudret i rade ve benzeri 
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s ı fatlar bunlardandır. 
3) Allah'a atfedi lmeleri caiz olan s ıfatlar; bu vas ıfları n O'nda 

bu lunmas ı  da bulunmaması da caizdir. Bu s ı fatlara "Allah 'a 
atfedi lmeleri caiz olan s ı fatlar" deni lmektedir. 

Yüce Allah ' ı .  Kur'an ve sünnet'te zikredi ldiği üzre ,  kemal ve 
cela l  s ı fatları ile tavsif etmek. zat ına ve şan ına lay ık  olmayan 
s ı fatlardan da uzak saymak O'na iman ın  gereklerindendir .  
Al lah vardır ,  birdir ,  her  tür lü eksikl ikten ve noksanl ı ktan .  dengi ,  
eşi ve benzeri o lmaktan kes in l ikle uzakt ı r .O. ezeli ve ebedidir .  
Mut lak adi ldir ve d in gününün sah ibidir. Rahman ve Rah imdir .  . .  
demek İslam inancı n ı n  gerçekleşmesi ve kabul edi lmesi için 
şartt ı r. 

Vücut, kidem ,  baka. muhalefetün ! i l-havadis (sonradan 
olan lara benzememek) ,  k ıyam binefs ih i  (kendinden varolmak) 
ve vahdan iyet s ı fatları bu s ıfatlar ın ifadesidir .  Yüce Allah 
haberi s ıfatlarla, yan i  el , yüz, istiva ve benzeri vasıflarla da  
muttass ı ft ır ,  fakat biz bun lar ın mahiyetin i  b i lemeyiz . Onlar ın 
nas ı l l ı k  ve n iceliklerin i  ancak Al lah bi l i r .  Al lah zat ı nda, s ıfat ları n 
da ve f i i l lerinde bir tektir. H içb i r  şey h içbir kon uda ve h içbir 
yönden O'nun ortağ ı .  eşi ,  deng i  ve benzeri o lamaz .  o. mutlak 
bird ir .  O. herşeyin Yarat ıc ıs ı ,  Yapıc ıs ı  ve Yön eticisi'dir. ibadete 
lay ık  olan yegane varl ı k  da O'dur. 

Al lah ' ın s ıfatları na  iman insanı  gerçek akideye götürür. 
Ş irkin her türüne karş ı o lmas ın ı  sağ lar. i nançta taklitçi deği l ,  
araştı r ıc ı  ve ispatlayıcı yapar. Al lah ' ın zati, s ıfatı ve f i l i  s ıfat lar la 
donanmış olduğu inancına sevkeder, O'nu zat ı nda, s ıfatlar ı n 
da ve fi i l ler inde yaratı lm ış lara benzetmez ve h içbirşeyi ortak 
k ı lmaz .  

İ smail Hakkı İzmirli , ilahi s ıfatların ispatı konusunda titiz 
davranmak gerektiğ in i  söyler. Al lah' ı n  s ı fatları n ı  Kur'an ve 
sah ih  had islerde tan ım lan ıp  ispatlandığ ı  şeki lde tan ım lay ıp 
ispat etmek gerektiğ in i  bel irt ir . On ları tevil etmeden başka s ı fat
lara benzetmeden ve başka n itel ik lere benzer saymadan ispat
lamak lazımdır . Yan i Al lah' ın s ı fatları teşbih , tevi l ,  temsi l ,  
tecsim ve ta'til görüşleri ne  sahip o lunmadan ,  b u  alan lara gir i l 
meden tan ım lanmal ı  ve Al lah'a atfedi lmel id ir. Allah ' ı n  s ıfat ları n ı  
Kur'an v e  sünnetteki an lamları n ı n  d ış ı nda yorum layanlar (tevi l
ci ler-yorumcu lar) onları yaratı lm ış lar ın s ı fatların a  benzeten ler  
(teşbihci ler) veya onlara fiziki karakter veren ler  (mücess ime) ,  
i lahi s ıfatları yoksayanlar (ta'ti l eh l i )  veya Allah'tan nefyeden ler  
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(mu'tezile-cehmiye) , .  yan ı lm ış lar ve sapıtm ışlard ı r. Gerçek'ten 
uzaklaşmış lar ve büyük yan ı lg ı ya düşmüşlerdir .  . 

Bu tü rdeki okul ları ve temsilci lerin i  şiddetle eleştiren lzmir l i ,  
İs lam kelam tarih inde i lk olarak i lahi s ıfatları n  varl ığ ı n ı  batı 
fe lsefes in in del i l leri ile de ispatlar. Batı l ı  f i lozofları n metafizik 
ve ahlaki del i l le rinden bu konuda dayanaklar bu lur. 

d)Allah'ın F i i l leri 

Allah ' ın  f i i l leri ve beşeri eylemlerin  yarat ı lmış o lup olmad ığ ı  
problemi ,  İs lam teoloj i i lm inde öneml i  b ir  konudur. B i r  yandan 
müslüman teologlar, diğer yandan filozoflar ve çeşitl i alanlarda 
uzman o lan bi lg in ler bu problemi tart ışm ışlard ır .  Kur'an ' ın  insa
n ı n  f i i l leri i le i lg i l i  ayetlerin in gene l  görü nümü de bu meselen in  
farklı yönde değerlendiri lmesinde ve tart ışma konusu yap ı lma
sı nda öneml i  ro l oynam ıştır .  Sonuçta, müslüman toplumda 
insan ın  f i i l le ri konusunda çok değişik görüşler ve çözümler 
ortaya çıkmıştır .  Müslüman al im ler eserlerinde Allah ' ı n  f i i l lerine 
ve insan ın  eylemlerin in durumu  meseles ine özel  ve uzun 
bö lümler ay ı rm ışlard ır . . 

Çağdaş müslüman bi lginlerin seçkin lerinden biri o lan lsmail 
Hakkı lzmirl i  de , Allah ' ı n  f i i l ler i ve insan ın  davran ışları konusu
na itikadı eserlerinde müstaki l ve geniş bölüm ler ayırm ışt ı r. 
Konuyu geçmişteki tartışmalar ve değerlendirmeler, Ku r'an ve 
sünnetteki açıklamalar doğ ru ltusunda e le al ıp açıklamaya 
çal ışm ıştır . 
. İ lahi fi i l lerin aç ıklaması ve insan ın  eylemleri konusunda 
lzmirl i 'n in tutumu ned ir? Bu meseleye hangi yeni liğ i getirmiştir? 

İzmirl i  bu problemi ,  fi i l in türleri ve fai l in- iş i  yapan ın-karakteri 
yönünden e le a l ı r. Çeşitl i görünümleri ve yapıların ı n  genel  
karakterlerine göre konuyu ortaya koyup değerlendi rir. Akil ve 
nakil del i l ler ış ığ ı nda insan ı n  f i i l leri konusundaki tezleri inceler 
Eş'aril ik ve maturidi l ik' in insan ın  f i i l leri tezi i le , mu'tezile ve 
cebriye'n in bu konudaki görüşlerini karş ı laştı rı r ;  ikinci lerin  
savunduğu fikirleri akil ve nakil del i l lerle reddeder. Gelenekci 
İs lam görüşünü savunur  ve açı klar. İ nsan iradesi ,  aklı ve mant
ğ ı  i le .  i lahi irade ve kudret kavramları n ı  açıklayarak düşüncesi
n i  o_rtaya koyar. 

lzmirl i 'ye göre bir fiil ancak bir fai l in irade ve gücü-kudreti 
yolu i le meydana gel ir. Ayrıca bu yapıcı n ı n  birşey hakkında 
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bi lg is i  o lması laz ımdır .  Öyleyse ,  irade,  kudret ve bi lg i  b ir f i i l in
aksiyonun - meydana gelmesinin temel faktörleridir. Çünkü fi i l
aksiyon - yaşayan ve bi len b i r  varl ığ ı n  işidir. Varl ığ ı n  temel  
karakterinden bir i  aksiyondur. Her  canl ı n ı n ,  kendi  irade ve 
gücünden kaynaklanan bir  f i i l i  vardır .  Meydana gelen fi i l ,  b ize , 
onu yapan ın  tam veya eksik b ir  varl ık olduğunu düşünme 
imkanı  verir. Sonuçta, tam ve olgun fail i le , tam ve olgun  olma
yan fai l-yapıcı- aras ı ndaki ay ır ıma u laşmamız ı  sağ lar. Kami l  
ve tam fai l .  tam hayat ve mutlak kudret temel  n ite l ikleri ne  
sahiptir. Böyle b i r  varl ık ,  i lm i ,  iradesi ve h ikmeti yolu i le b i r  f i i l i  
yapar. Öyleyse, Allah' ı n  f i i l leri i l im,  irade ve h ikmet sayesinde 
meydana ge l ir .  

Ancak bütün fai l ler ,  tam hayat, mutlak kudret vas ı flar ına 
sahip değ i ld ir ;  kudret, i rade ve iş yapabilme gücünden yoksun 
olan failler de vard ır .  Sonuncu lar da f i i l  yaparlar, fakat işleri 
tıp�ı kendileri g ibi eksiktir, o lgun değildir . 

lzmirl i'ye göre Allah ' ı n  f i i l le ri şu üç g rupta ele a l ı nabi l ir :  
1 )  yaratma veya yarat ı l ı ş ı  idare 
2) peygamberler gönderme 
3 )  yeniden hayat verme, ö lümden sonra diriltme .  
Tamamen A llah'a has o lan bu f i i l ler insanın f i i l ler inden fark

l ı d ı r. İ h tiyari-seçimle olan f i i l ler ve gayri ih tiyari- seçimsiz olan 
veya istek dışı gerçekleşen fi i l le r  d iye ik iye ayrı lan insan _fi i l l e ri , 
yap ıc ıs ın ın  genel karakterine dayanan özel l ikler taş ır .  i htiyari 
fi i l ler biz im irademizden kaynaklanır ,  duyular ımızdan ve kalbi
m izden sad ı r  olan f i i l le ri kapsar. İsteğ im iz d ış ında gerçekleşen 
fi l le r ise, refleksle i lg i l i  f i i l ler i ihtiva eder. 

İzmi rl i 'ye göre i nsan ı n  f i i l leri-ah laki kaliteleri bakım ından
dört bölüme ayrı l ı r: İyi f i i l ler, kötü f i i l ler , iyi ve kötü f i i l ler , ne iyi 
ne de kötü olan f i i l ler .  Bu  dört tür fi i l  ihtiyari f i i ldir ,  yani sorumlu
luk sahibi  insanın eseridir .  Sorumlu luk sahibi insan ı n  isteği i le 
meydana gelen bu fi i l lerden iyi o lanlar mükafaatı , kötü olanlar 
ise cezayı gerektirir. Fakat, ih tiyari o lmayan f i i l ler ne  mükafaat 
ne de azab gerektirir . 

İ nsan ı n  isteği üzerine meydana gelen fii l ler, m übah fi i l , 
mendub fi i l ,  müstahap fi i l  ve vacip f i i l  tür lerin i  kapsar. 

İ lahi f i i l  i le beşeri fi i l  aras ında önemli farklar vard ı r .  İ lahi f i i l  
ne zorun ludur,  ne de değişkendir. Al lah' ı n  kudret, i rade ve 
h ikmetinin eseridi r. Yani i lahi fi i l ler zorun lu deği l ,  mümkündür .  
Al lah i nsanları fi i l lerinde zorun lu  tutmaz; ters ine onlara tam 
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hü rriyet verir. İ nsan bir f i i l i  h ü r  i radesi ve kendi kudreti yolu i le 
yapar. Elde ettiği kazanç ta bu yollad ır .  Çünkü insan irade,  
kudret ve hü rriyet sahibidir. 

Al lah' ı n  irade ve kudreti i le insan ın  irade ve kudreti fark l ıd ı r. 
İ nsan ın  irade ve kudreti Al lah' ı n  irade ve kudretinden kaynakla
n ı r, s ı n ı rl ı  ve eksiktir. Al lah ,  istediği şeyi istediği g ibi yapandır .  
Eşyayı yoktan vareden ve ondaki eşsiz düzeni sağlayan 
Al lah'tı r . O, istediğ in i  istediği şekilde yapan ve yaptığ ından 
sorumlu olmayand ı r. 

İ nsan ise ,  f i i l i  yapabi lmek için f i i l  yapabi lme yeteneğine ve 
gücüne sah ip o lmak durumundadır .  Sağ l ı kl ı  bir f iziki ve ruh i  
yapıya sahip bulunmak, yetenek ve öteki duyularla donanmış 
olmak bu yeteneğin kaynaklar ın ı  oluşturur. Bu güçleri ve yete
neği insana veren mutlak kuvvet ve kudret sahibi Al lah't ır .  

B ir  iş yapman ı n  koşu l ları ndan olan irade de insana Al lah 
tarafından veri lm iştir. Bu i rade s ı n ı rl ı  o lup sorumlu luk  ve seçim 
özgü rlüğünü ortaya ç ıkar ı r. İnsan bir  işi yapan veya bir eylemi 
kesbeden varl ıktır . A l lah ise o f i i l in  yaratıcıs ı d ı r. Öyleyse 
insan, yapt ığ ı  eylemlerin yarat ıc ıs ı  deği ld i r. 

İ nsan ı n  f i i l leri sebep-sonuç i lkesine göre gerçekleşi r .  
Herşeyin bir o luş nedeni ,  varlk sebebi vard ı r. Sebepsiz , i l letsiz 
meydana gelen birşey olmad ığ ı  g ib i ,  gayesiz ve anlamsız 
birşey de yo�.tu r. Mesela, ateş s ıcakl ık faktörüdür. Güneş ış ığ ı n  
kaynağ ıd ır .  Oyleyse h er fi i l  kesinl ikle canl ı  bir varl ığ ı n  ü rünü
dür .  Bu can l ı  varl ı k  irade ve kudret sah ibidir , iş yapabilme yete
neği ile donat ı lm ışt ır .  

i nsan ın  f i i l lerin in  yarat ıc ıs ı  Al lah't ır .  Ku l .  onu kazand ığ ı ,  
i radesi ve kudreti arac ı l ığ ı ,  b i lgisi ve bi l inci yo lu i le gerçekleştir
d iğ i  için sorum ludur.  Bu durumda ku lun fi i l leri yarat ı l ış yönün
den Al lah'a, yapı l ı ş  veya gerçekleşme bak ım ından insana 
atfedi l i r ;  Al lah yaratıcı (Hal ık) ,  insan kazanıc ı  (kas ıb)d ı r. Akı l ,  
f ik ir .  irade ,  i l im ve  kudret sahibi insan gücü  ölçüsünde ve  yete
neklerin in elverdiği n isbette fiil yapar; yaptıklar ı ndan da sorum
lu  o lur. Yüce Al lah ,  ona ,  organ ları n ı  ku l lan ış  ve yeteneklerin i  
yönlendiriş durumuna göre istediği bir f i i l i  yapma kuvveti ve 
imkanı verir. Böylece insan iyilik ve kötülükten birini yapabil ir . 
Fakat onun yapt ığ ı  bu iyi l ik veya kötü lüğün yarat ıc ıs ı  Al lah't ır .  

Fi i l leri itibariyle Al lah birtektir ;  O'nun bu fi i l lerinde bir ortağ ı 
ve eşi yoktur. Yaratma ,  yapma ve yoketme gibi  f i i l lerinde O 
h içbir şeye veya bir araca muhtaç deği ldir .  Al lah birşeye 
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m uhtaç o lmaktan ve f i i l ler inde b i r  ortağ ı bu lunmaktan uzakt ı r . 
O b irşeyin o lmas ı n ı  d i lerse ona o l  der, o luveri r. Ancak, herşey 
varo luş ve yoku luşunda A l lah'a muhtaçtı r. O 'nu nla hayat 
bu lu r  ve y ine O'nun la  sona erer .  Hayat veren de yok eden de 
O'dur .  Herhang i  bir araç veya aracı yo luyla iş yapmak yarat ı l 
m ış lara özgü bir n itel ikt i r. A l lah ise , yarat ı lm ışlar türünden 
değ i ld ir .  O ,  d i lediğ in i  d i lediğ i g ibi yapar. O ,  herşeye g üc ü  
yetendir .  

e) Kader ve Kaza 

İsmail Hakkı İzmirli'ye göre kadere iman tevh id inanc ı n ı n  
ayrı lmaz b i r  parças ıd ı r. Evrende meydana ge len şeylerin belir l i  
b ir kanuna dayand ığ ı n ı  kabu l  eden bir  kimse, hayatı nda karş ı 
laştğ ı zorluklara ve  üzüntülü olaylara tahammü l  eder. Kadere 
iman insana çares izl ik ve ümitsizl ik duygusu vermez. insan 
böyle bir inanç sayesinde korkak da olmaz .Ters ine ,  güçlü ve 
kuvvetli birisi o l u r. 

Kader, Yüce Al lah ' ın  ezelde yaratı lm ış lar ı n s ı fatlar ı n ı  
b i lmesidir .  Bu  bi lg i  O' nun  i l im  ve  i rade s ı fatlar ından kaynakla
n ı r. Kader, Yüce Al lah ' ın  herşeyi ,  ezelde g üzel  ve ç irkin ,  
zararl ı  v e  yararl ı  durumlarıyla bir l ikte kendis inde ne  bu l una
cak ise , zaman ve mekanla ilg i l i  olarak h ang i  görünü mler 
a lacaksa, ceza ve mükafaattan kendis ine her  ne  g erekecek 
ise öylece bel irlemesidir .  Kader, Yüce A l lah ' ın  eşyayı i radesi
ne  uygun  olarak takdir  etmesidir .  İy i  ve kötü , zararl ı  ve yararl ı ,  
g üze l  ve çirkin insan la i lg i l i  tüm f i i l ler bu  kadere dayan ı r. 
Sorumlu luk ,  ceza ve mükafaat g ibi kavramlar da kaderle 
doğrudan i lg i l id i r. 

Eş'ari l iğe göre kader. Yüce Al lah ' ı n  eşyayı di lediği  g ibi 
varetmesidir .  Veya ezeli iradesiyle eşyayı bel ir l i  zaman larda 
icad etmesidir. 

Kadere imanın iki derecesi vard ı r :  B i ri ncisi Yüce Al lah' ın 
ezeli i lm i  i le yarat ı lmış ları n iy i  ve kötü .  yararlı ve zararl ı amel le
rin i .  r ız ıkları n ı  ve ecel lerini bi lmesine inanmaktır. İ lk  yarat ı lm ış  
şey kalemdir ve Allah onunla halkın mukadderatı n ı  Levh -i 
Mahfuz'a yazm ıştır .  Levh-i mahfuz Allah ' ı n  bir plan ı  h ü kmünde
d ir, kes in l ikle hatadan uzaktır .  Yüce Allah' ın b i rşeyi takd ir 
etmesi i lmiyledir . O'nun i lmi  ise bi lg isinin eserid ir .  Y üce Al lah 
birşeyi nas ı l  olacaksa öylece bi lmiş, ona bi ld iğ i  gibi h ükmetmiş-

59 



t ir. Allah ' ın  i lmi müessir deği ld i r. Takd ir, her  yaratı lm ış ı ,  güzel 
ve ç irkine ,  zarar ve yarara yönel ik kendisinde ne bulunacak ise 
ve zaman ve mekandaki durum nas ı l  o lacak ise, ceza ve 
mükafaattan kendis ine ne gerekecekse öylece takdi r  ve tayin 
etmektir. 

İ kincisi Yüce Al lah' ı n  mevcut olan ve olmayan olsun herşe
ye kadir o luşuna inanmakt ı r. Her türlü ha�eket ve hareketsizl ik 
kes in l ikle O'nun  di lemesiyle gerçekleşir. i nsan ı n  tüm fi i l lerin in  
yarat ıc ıs ı  ve d i leyicisi de O'dur. Ancak insan ı n  i rade ve ihtiyarı 
bi rtarafa atı lm ış  değ i ldir .  İ nsan mut lu luk ve mutsuzluk yolları n
dan birine kendi  i radesi ve ihtiyarı i le yöne l i r. Herşey Al lah'tan 
demek, kader, yaratma ve tayin etme yönünden Allah'a 
mahsustur demektir. Herşey bizden demek ise , kazanma ve 
ihtiyar bakım ından bizdendir  demektir. İnsan ı n  gerek kast ve 
ihtiyara dayanan f i i l leri , gerek kast ve ihtiyara bağ l ı  olmayan f i i l 
leri olsun her  türlü f i i l i  A l lah tarafından yarat ı lm ışt ı r. Hepsi i lahi 
kader  ve kaza i le varo lu r. Çünkü birşeyi kudret ve ihtiyar i le 
yaratmak o şeyi tüm yön leriyle bi lmeyi gerektirir. 

İsmail Hakkı İzmirl i ,  kadere iman ın  zorun lu  (vacip) o lduğunu  
söyler. Ancak yap ı lan işleri onun la del i l lendirmek doğru değ i l
d ir .  Mese la, bir insan ı n  bir suç işlemesi ve sonra da onu kade
re dayand ı r ıp kendis in i  suçsuz saymas ı ,  "kaderim böyle imiş ,  
ben yapayım" demesi doğ ru deği ld ir .  Çünkü biz ler hakkım ızda 
takdir edi len leri b i lm iyo ruz. 

Ayn ı  şekilde tevekkü l ,  sebepleri terketmek, tembell iği veya 
ataleti seçmek demek deği ldir. Tersine "azmettiğ in  zaman 
A l lah'a dayan" i lkesi i le ifade o lunan bir durumdur. Deven i  
bağla, tarlan ı sür, tohumu at da öyle tevekkü l edici o l ,  çal ışma
n ı n  ü rün  al ıc ı  olduğunu  b i l ,  ona göre sebeplere sarı l .  Çal ışma
n ı n  sonuçların ı  da Yüce Al lah ' ı n  lütfunun  eseri b i l . 

Kader hakkı nda bu g ib i  açıklamalarda bulunan İzmir l i ,  kaza 
kavram ı hakkında da şun ları söyler: Kaza, yokluk  kabul etme
yen ,  hükümlerle gerçekleşen f i i ld ir. Kaza, icad demektir. Fi i l  
s ıfat ı n ı n ,  tekvin s ı fat ı n ı n  eseridi r. Matüridi lerin büyük çoğun lu
ğu "kader ve kaza" , Eş'ari lerin büyük çoğun luğu ise "kaza ve 
kader" şeklinde ifade eder. Baz ı  m üslüman bi lg in ler ise. kaderi 
icmali hüküm, kazayı da tafsili hüküm sayarlar. Buna göre 
kader, h ikmetteki defterden öz olan,  kaza ise bu defterden,  
veya Levh-i Mahfuz'u n  hüküm lerinden ayrınt ı l ı  oland ı r. Kader, 
hükmüne uyun olarak takdi r  etmek, sayıs ı n ı  ve şekl in i  bel irle-
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mek, kaza ise, hükmüne uygun olarak işlemektir. Hüküm 
genel  hükümdür,  i lk tedbirdir. Kader, genel  hükümlerin genel 
olarak ortaya konulmas ı ,  kaza ise , genel  sebeplerin veya 
hükümleri n  takdir edil iş sebeplerine uygun olarak takdir edi len
lere yönelti lmesidir . 

Kaza, i lme dayan ı r. Bütün var l ıklar ın akı l  aleminde topluca 
bulunmas ıdır .  Bi lg in in olgun laşması Allah' ı b i lmekledir, i radenin 
o lgun laşması ise Allah ' ı  seymek ve O'na ibadet etmekledir . 

Kader ve kaza akidesi ,  lslam inanç esaslar ındand ır .  

5) Fıkha Dair Görüşleri 

Fıkha Dair görüşleri İsmail Hakkı İzmirli'n in  fıkhl görüşlerin i  
çeşitl i kitaplarında serpi lmiş b i r  du ru mda buluyo ruz.  Çünkü o ,  
f ı k ı h  usu lü , i lm - i  h ilaf , ifta ve kaza konu ları nda müstakil kitap
lar yazmış olmasına rağ.men .  f ık ıh !� i lg i l i  ayrı bir kitap yazma
m ıştır . Bu durumda lzmirl i 'nin lslam hukuku alan ındaki 
görüşlerini,  ve rmiş old uğu çeşitli fetvaıa_r, yapmı ş  olduğu içti
hatlar ile "Usül- i  F ık ıh" ,  " l fta ve Kaza", " l lm-i H i laf" ve benzeri 
eserlerinde buluyoruz. 

İzmirl i ,  fik ı h  i lmini metodları ve mezhepleri itibariyle i kiye 
ay ı rı r. Ehl- i  Sünnet f ıkh ı .  eh l- l i  bid'at f ıkh ı .  Eh l- i  sünnet f ıkh ı ,  
sünnet ve  cemaat eh l in in kabul ettiğ i  f ık ı htı r .  Bu  f ık ıh da i kiye 
ayr ı l ı r : I rak f ıkh ı .  h icaz f ıkh ı .  I rak f ıkh ı ,  I raklı bilg in ler in metodu 
üzere yaz ı lan f ıkı htı r ki. buna re'y ve k ıyas taraftarların ı n  f ıkh ı  
da deni l ir .  I rak al imlerine göre hadislerin ve rivayetlerin senetle
rinin sah ih o lup olmad ığ ın ı  tespit etmek h üküm vermede i lk 
şartt ır .  Bu özel likte olmayan hadisler ve haberler t ıkhl h ükümle
rin kaynağ ı olamaz. Bu noktada I raklı bi lg in ler re'y ve kıyasa 
müracaat ederler. Fakat, h içbir zaman re'y ve kıyas ı  sahih 
hadise terc ih etmezler .  N itekim H icazlı a l imler de  sahih olduğu 
bi l inmeyen hadis lerle amel etmezler. I rak f ıkh ı n ı n  temsilcisi ve 
kurucusu İmam Azam Ebü Hanife ve arkadaş larıd ı r. 

H icaz f ıkhı  ise. H icaz l ı  fakih lerin ben imsediği f ık ı ht ır .  Buna 
"hadis ve Eser Fıkhı"  da deni l i r .  H icazl ı  bi lgin ler rivayet edi len 
hadislerin senetlerinin sahih olmas ı  konusuna fazla önem 
vermedikleri iç in  daha çok rivayet ed i len hadis lerle amel eder
ler, re'y ve k ıyas'a başvurmazlard ı .  Bu  f ıkh ın  kurucusu ve 
temsilcisi Mal ik b .Enes'tir. H anefi f ıkhı da H icaz f ıkhındandır .  
Şafii f ıkh ı  ise, I rak f ıkh ı  i le h icaz fıkh ı n ı n  birleşmesinden 
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meydana gelmiştir. Zah iri f ıkh ı  da H icaz f ıkhı ndandır .  
Eh l -i sünnet' in muhal ifi o lan zümrenin f ıkh ına "bid'at eh l i  

f ıkh ı"  deni lm iştir. Şii f ıkh ı ,  Harici f ıkh ı ,  mu'tezile fıkh ı ,  mürcie 
f ıkh ı ,  cebriye f ıkh ı ,  müşebbihe f ıkhı  o lmak üzere temelde altıya 
ayrı l ı r. Şii f ıkh ı ,  zeydl f ıkh ı ,  imamiye f ıkh ı  ve aş ı r ı  şi i  f ı rkalar 
f ıkhı  o lmak üzere üç kısma ayrı l ı rken ,  harici f ıkh ın ı n  günümüze 
kadar gelen bir tek fıkhı vard ı r  ki o da, ibadiye f ıkh ıd ı r. Bu f ıkhl 
mezheplerin d ini meselelerin çözümleri i le i lgi l i fikirlerin i  ihtiva 
eden tedvin  edi lmiş f ık ıh kitapları vard ı r . 

F ık ıh  i lmin in tedvin edi lmesi sonucu . tevatür yo luyla ge len 
hükü mler korunmuş ,  şer'I del i leriyle bir l ikte yaz ı l ıp  açıklanmış
tır .  Ali b .  Ebl Talip (40/660) ,  Abdu l lah b.Omer ve Abdul lah 
b.Amr b.e l-As (65/68) g ibi sahabi ler Hz .  Peygamber zaman ın
da- verilen iz in  üzerine - şeriat i lmin i  yazmışlard ı .  Hz .  
Peygamberin hadislerin i  ve açıklamalann ı  zabt etmişlerdi .  
Böylece İs lam f ıkh ı n ı n  ik i  temel  kaynağ ı olan Kur'an ve hadis 
Hz .  Peygamber devrinde yaz ı lm ış  o ldu .  Zaten f ıkı h ,  hadisler 
içinde toplan m ış b u l u n uyord u .  . 

F ık ıh  i lm in i  müstakil o larak yazan i lk alim imam Azam Ebu 
Hanife ( 1 50/767)'dir. O ,  i lk defa "Kitabu's-salat"ı yazmış idi. 
Daha sonra İmam Mal ik ,  bu kitab ı n  tertibi üzere ün lü  eseri 
"Muvatta"ı meydana getird i .  İs lam f ıkhı  i le i lg i l i  kapsaml ı  ve 
özel eser yazan müslüman al im lerin i lki de Ebu Han ife'nin tale
belerinden ve arkadaşları ndan Muhammed b .Hasan eş
Şeybanl ( 1 87/802) 'dir. 

lzmirl i 'n in bi ld irdiğ ine göre, f ıkıh i lmi başl ıca i ki bö lüme ayrı
l ı r :  B irincisi f ık ıh  usulüdür, f ık ıh la i lg i l i  i lkeleri kapsayan i l imdir , 
ikincis i furu' f ıkh ıd ı r ,  ibadetler. dualar. sosyal , ekonomik, ticari .  
mal i .  ferd i .  ai levi ve öteki meselelerle i lg i l i  hükümleri ihtiva 
eden f ık ıhd ı r. Şer'i hükü mleri bel l i  del i l lerinden ortaya çıkarmak 
yolu ve metodu say ı lan f ık ıh  usulün ü  ortaya koyan da yine 
i mam Azam Ebu Hanife 'n in öğ renci ler inden ve arkadaş ları n
dan İ mam Ebu Yusuf Yakub el -Ensar! ( 1 82/798) 'dir. Bu konu
da yaz ı lan eserlerden bize u laşan i lk  eser de imam 
Muhammed b . idris eş-Şafii' (204/8 1 9) 'n in "er-Risale"s idir . 

Furu 'fı kı h .  mükellef müslümanın yaşantısı ndan sözeden bir 
i l imdir. Teşri hükmü i lmi ,  şartlar ve sicil ler i lmi ,  kaza i lmi ve 
benzerleri bu i lmin baş l ıca kollarıd ı r . Teşri hüküm i lmi . f ıkhl 
hükü m lerin h ikmetinden ve yararlarından sözeder. Müke l lef 
insanın amel leriyle i lg i l i  hükümlerin durum ları n ı  ele al ı r .  
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İsmai l Hakkı İzmirl i  f ıkhi hükü mlerin kaynakları n ı n  temelde 
Kitap ve Sünnet olduğunu söyler. K ıyas ve icma del i l leri ise 
daha sonra ortaya çıkmış olup kaynakları yine Kitap ve sünnet
tir . Bunlardan Kitap devaml ı  o larak al ı nan ve kendisine uyulan 
kaynaktır. Ancak bazı özürler sebebiyle müctehit bilgin taraf ın
dan al ınmayabi l ir .  Mesela, müctehid ,  Yüce Allah ' ın  falan ayet-i 
kerime i le ,  Hz .  Peygamber' in  falan hadis-i şerit ile bir hükmü 
kasteddiğ ine veya di lediğ ine inanmaz ; böyle bir h ükmün 
mensuh olduğuna inanır. Veya böyle . bir hadisin Hz. 
Peygamber'den sad ı r  olduğuna inanmaz. işte bu üç özürden 
dolayı Kitap ve Sünnet' i almayabi l i r .  Yoksa h içbir şekilde bi l inçli 
ve bi lgi l i  olarak Hz. Peygamber'e muhalefet edemez . Çünkü 
Kitap ve Sünnet' i ,  Kitap ve Sün net olması bak ım ından reddet
mek küfürdü r. Kitap, doğrudan doğruya Yüce Al lah'tan gelen 
emirleri ve öğütleri kapsar, Sünnet ise , Rasulallah 'tan risalet 
çerçevesinde ifade edilen ve Yüce Allah'a isnad olunmayan 
emirle r ve öğütlerdir. K itap , doğrudan doğruya Hz .  Peygam
be r'e vahyo l u n a n .  tevatür yoluyla müslümanlara ulaşan , vahyo
lu nduğu andan itibaren yaz ı lan ,  y ine vahyolunduğu andan 
itibaren sözlü ve yaz ı l ı  olarak korunmuş bulunan Allah kelamı
d ı r. Her türlü değiştirme ve bozu lmadan korunmuştu r. 

Sünnet, Kitab' ı n  doğ rulad ığ ın ı  doğ ru lar. Kitab'ı açıklar, 
kapal ı olan yönlerini ayd ı n l ığa kavuştu ru r. Öz ve k ısa olan ı n ı  
gen iş ve  açı k  k ı lar, genel olan ı n ı  özelleştirir, mutlak olan ı n ı  da  
tasd ik ve  takyid eder. Sünnet Kitab'a, Kitap da  Sünnet'e 
muhtaçtır. Sünnet K itab' ı n  açıklay ıc ıs ı  ve bazı hükümlerin koru
yucusu olduğundan Kitab ona daha fazla muhtaçtır. Kıyas ve 
icma ise. hem K itab'a hem de Sünnet'e muhtaçt ı r. Kesinl ikle bu 
iki kaynağa dayan ır. 

Şer'i hükümlerin as ı l  kaynakları olan Kitap ve Sünnet 
mütenahi (sonlu-s ın ı rl ı ) ,  o laylar ve vak'alar ise tersine sonsuz 
ve s ı n ı rsız olmakla, s ı n ı rl ı -son lu  olan s ın ı rs ız-sonsuz olanı  
kapsayamaz. Zaman geçtikçe o laylar ve iş lemler çoğalmakta, 
b ireysel hükümlere ihtiyaç duyulmaktayd ı .  işte bu sebeple, içti
had etme şartları n ı  taş ıyan kimsenin içtihad ına ve k ıyasa gerek 
duyuldu.  Görüş sahiplerin in görüşlerine uyulması zorun lu  o ldu .  
Zat�n İslam d in i  akılcı bir d indir ve akla büyük önem verir. 

ls lam fıkh ı n ı n  Kitap ve sünn et'e dayalı öteki kaynakları 
k ıyas ve icmaı bu anlayış üzere ele alan İzm irli İsmail Hakkı 'ya 
göre içtihad, Şeri hükmü kaynağ ından ortaya ç ıkarmak konu-
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sunda Müslüman müçteh id in tüm gücünü ku llanması olay ıd ı r. 
Müçteh id ise , şer' i  h ükümleri kaynaklarından ç ıkarmağa güç 
yetirebilecek kadar yetenek ve bi lg i  sahibi  olan akı l-baliğ 
Müslümand ı r. Hz. Peygamber zaman ı nda bi le ,  sahabiler Kitap 
ve sünnette olmayan , yan i hakkında nass bulunmayan konu lar 
hakkında kıyas veya içt ihad i le amel etmişlerdir . 

Şeri b i r  hükmü del i l i nden çıkarmak konusunda tüm gücünü 
kul lanmak anlam ına ge len içtihad ın  b irtakı m  şartları vard ı r :  
F ıkh ı n  hükümlerin in b i l inmesiyle i lg i l i  Kur'an ayetlerin in  ve 
hadislerin lügat ve şer'I anlamların ı  b i lmek,  Kur'an ve Sünnet 
arasında ortak olan has ve am (özel ve genel) .  açık ve kapal ı 
anlaş ı l ı r  ve anlaş ı lmaz , gerçek ve mecaz , işaret ve ibare gib i  
nazm ın  aksamı n ı ,  naslar ın  senetlerin i .  icmaı ve kıyas tür leri n i  
b i lmek bun lar ın  başl ıcalarıd ı r. Ayrıca alimin ,  bütün bu şartları 
taş ımas ın ı n  yanıs ı ra, adil o lmas ı  laz ımdır. Çünkü dini kon u lar
da,  ta.s ık ın  sözü geçerl i değ i ldir .  

İ zmi rl i 'ye göre mücteh idin baş l ıca görevi , şer'i' h ükümdeki 
toplumsal yararı tespit etmek ve ona göre görüş bel irtmektir. 
Yani şer'i h ükmün vazedi l iş i l let in i  bu lmak ve bunu esas almak
t ır .  Daha sonra bu i l leti başka örneklerde uygu lar. Buna şöyle 
bir ö rnek vere l im :  Yüce Allah . buğdayda ribah haram k ı l ıyor. 
Müçtehid, bu h ükmün i l leti n i  bu lup ortaya ç ıkarıyor. İ l let olmak 
üzere miki'I o lmayı bu luyor. Sonra darıda mekll olduğundan 
buğdayda riba haram olduğu g ibi darıda da riba haram oluyor. 
Böylece kıyasla şer'I bir h üküm konulmuş o lur. 

Yapı lan içtihad larda,  k ıyaslarda ve bel irt i len re'ylerde bi lg in
ler aras ında ittifak meydana gel ince icma del i l i  teşekkül eder. 
Bütün içtihadlarda ittifak meydana gel i rse, buna "ümmetin 
icmaı " deni l i r .  İ s lam'da icma Hz. Ebu Bekr' in hi lafeti dönemin
den itibaren gerçekleşmiştir. Kur'an ayeti ve hadis gibi şer ' i  b ir  
h ükmü isbat eden icma. tüm türleriyle kıyastan önce ge l i r  ve 
kesin del i ld i r. 
. Sonuç olarak. şer'i hükümlerin kaynakları Kur'an . Sünnet. 
lcma (consensus) ve K ıyas olmak üzere esas itibariyle dörttür .  
Bunlara dayanı larak ç ıkarı lm ış istishan .  mesaılh-i m ürsele , 
sedd-i zerai' ve benzeri b ir tak ım f ıkhl del i l ler i le baz ı genel  
kurallar vard ı r  k i .  o rtaya ç ıkan herhangi  b ir  meseleyi lehde 
veya aleyhde çözümlemeye yöne l iktirler .  

İsmail Hakkı İzmirl i .  icma' ı n  kes in del i l  olduğunu söyler. 
Eğer kesin  del i l  o lmasaydı ,  sahabi ler icma'ı kati del i l  olan Kitab 
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ve Sünnet'e takdim etmezlerd i ,  der. Oysa, kes in o lmayan del i l ,  
kesin o lan del i le takdim  olunamaz. Bu bakımdan , sahabiler 
icma'ı Kitab ve Sün net'e takdim ederek karar verdikleri g ib i ,  
müçtehid imamlar da kesin o lmayan del i l i  kesin olan del i le 
takçjim etme konusunda ittifak etmiş lerdir . 

lcma' ı n  asl ı  Kitab ve sünnet'tir. Kitab ve Sünnet'e aykırı 
olamaz. Kesinl ikle şer'I bir senede dayan ır .  Sebep oır:naksız ın  
b i r  mesele üzerinde ittifak etmek imkansız bir o layd ır .  i l k  icma', 
Hz. Ebu Bekir' in  halife seçi lmesinde gerçekleşmiştir. Ancak Hz.  
Peygamber zamanı nda icma' ın  olduğunu  söyleyenler de 
vard ı r. 

İcma' üç türlü gerçekleşir; birincisi bütün m üçteh idler in bir 
karar üzere birleşmisidir k i ,  buna sözlü-kavlHcma' den i lir .  
İ kinicisi bütün m üçtehidlerin f i i len bir hükümde ittifak etmeleriy
le o lur ki, buna da ame li icma' denir .  Üçüncüsü ise, birtakım 
müçteh idleri n  bir açıklaması üzerine ve diğer müçteh id lerin 
ona karşı gelmeyip, be lirt i len görüş karşs ında susmasıyla 
meydana gelen icma'dır ki , buna da sukütı-sessizlik-icma'ı 
den i l i r .  Ne var ki ,  imam Şafii ve benzeri bilg in ler bu sonuncu 
tür icma' ı  ne  icma' ne de şer'I bir del i l  sayarlar. 

İcma, dini konularda bir hüccettir, fakat askeri techizat ve 
savaş la i lg i l i  tedbirler konusunda, tar ımla alakal ı meselelerde 
bir hüccet olmas ında müs lüman bi lgin ler görüş  ayrı l ığ ı  içinde
d i rler. Baz ı ları na göre icma', dünya işleriyle ilg i l i  konu larda da 
hüccettir. Durumlar değişmedikçe ona karşı ç ıkmak doğ ru 
değ ild i r, eğer durumlar değişirse bir sonraki çağda ona karş ı 
çıkı labilir. Çünkü dünya işleri , gündel ik veya kısa sürel i  yararlar 
üzerine kuru ludur. 

İcma,  tevatü r yo luy la aktarı l ı rsa,  mütevat i r  haber 
hükmünde o lur .  çünkü  tüm çağ larda hakk ı nda bir  i hti laf 
o lmad ığ ı  g ib i ,  bir kes ik l ik  de o lmamışt ı r. Şöhret veya ahad 
yoluyla ge lm işse ,  o zaman ahad haber veya meşhu r  haber 
hükmünde o lur .  

İsmai l  Hakkı İzmirl i 'ye göre, f ık ıh i lm ine kıyas la öteki mese
le lerde de yetkil i k iş i ler in veya uzman ları n görüş birl iğine 
varmasıyla icma' gerçekleşir. Mesela d ilci ler. d i lbi lgis iyle i lg i l i  
bir meselede veya edebiyatç ı lar edebiyatla i lgi l i  bir problem 
üzerinde,  veyahut tabipler bir t ıbbi meselede ittifak ederlerse 
icma meydana gelmiş olur .  

Kur'an ve sünnet'e dayalı del i l lerden bir is i  de kıyastır. 
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İzmirl i 'n in tan ım ına göre, kıyas ,  dilde , takdi r  anlamındad ır .  
Fık ıh isti lah ı nda ise, ameli bir meselede asl ın i l leti g ib i  b ir i l let 
bu lunmas ı  sebeb iyle, asl ı n  hükmünü ,  ondan doğan veya ona 
benzeyen b i r  konuda da uygu lamaktır. Fer' i ,asla kıyas o luna
rak h ü kü m  ç ıkarma olayıd ı r. Akı l  ve i l im sah ipleri ancak k ıyas 
yapabi l i rler. K ıyas Hz .  Peygamber zaman ı nda da kul lan ı lm ış  
b ir  del i ldir .  

Kur'an ve sünnet'e uygu n  olarak yapılan doğru kıyas , 
gerçeğe ve naslara kesin l ikle uygundur. 

Re'y'e gel ince; Doğruyu bi lmeyi amaçlayarak görüş bel irttik
ten sonra kalb in gördüğü  şeye denir ,  yani düşünce sonras ında 
kalbin benimsediğ i şeydir. Re 'y  kalbin görmesidir , ki buna basi
retle görmek denir .  Rey ile içtihad, ilim eh l i  ile istişare ve müza
kere etmek demektir. Re'y k ıyastan geneldir ve istihsan del i l in i  
de kapsar. Bazı  hukuk bi lgin lerine göre ise re'y i le kıyas b i rbiri
nin ayn ıd ı r .  Kur'an ve sünnet nasları ndan ç ıkarılan ve nasları 
açıklayan, hüküm ç ıkarma yolunu kolaylaştıran re'y övü len ve 
benimsenen re'ydir. Önceki müçteh id bilginler sahih re'y ile 
amel ederlerdi. fetva verir lerd i .  Sahih re'ye karşı söz söylemek 
doğru deği ld i r. 

lstishan . istishab.  mesal i h-i mürsele , sedd-i ze ra' i  ve 
benzeri del i l ler  de Kur'an ve sünnet veri lerine uygun düştüğü  
takdirde sahihtir ve  kabul  edilebi l i r. 

İ zmi rl i 'ye göre, bu esas lar dah il inde veri len hükümlerin birbi
r inden farklı o lması , yani Müslüman fakih leri n  meselelerin 
çözümünde iht i laf etmeleri veya fark l ı  çözümler ortaya koyma
ları , inanç alan ındaki iht i laflar g ibi sapıkl ığ ı gerekti rmez , tersine 
bi rer rahmettir .  F ı khl i ht i laflar sayesinde ibadet etme şeki l leri 
ve m.uamelat yol ları artar ve açık l ık kazanı r. Bu sebepledir k i ,  
f ıkh i  lslam mezhepler in in varl ı ğ ı  Müslüman toplum iç in  yararl ı 
d ı r .  Kaldı ki on lar arasındaki ihtilaflar zorun lu sebeplerden 
kaynaklanm ıştır . D in  bi lgin leri peygamberlerin varis leridir , on la
rın aras ındaki anlaşmazl ı klar bağ ışlanabi l ir karakterdedir. 

N ikah ,  evlenme . boşanma, şahit l ik ve miras g ibi özel l ikle  
kad ın larla i lgi l i  konular üzerinde "UsOl-i F ık ıh"  adı ndaki eserin
de (230 sayfa) gen iş olarak du ran İzmirl i ,  doğal haklar bakım ın
dan kad ın  i le erkek aras ında tam eşitlik olduğunu ,  kad ın ları n 
da boşama hakkı na sahip bulundukları n ı  ve bir kad ın ı n  tek 
baş ına şahit o labileceğ ini ifade etmektedir. 

İçki , kumar, zina, reh ine ,  faiz ve riba kavramları n ı  ayrı ayrı 
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ele al ıp açıklayan İsmail Hakkı İzmirli gerek faizin ge rekse riba
n ı n  her türünün  haram olduğunu  söyler. Ayn ı  şekilde , sarhoş
luk veren her içkin i n  de d in imizde haram k ı l ı nmış  olduğunu  
bel irti r. 

Çağların değ işmesiyle insan l ığ ı n  ihtiyaçların ı �  ve sorun ları
n ı n  durmadan artt ığ ı n ı  ve değiştiğ in i  söyleyen lzmirl i ,  içtihad 
kap ıs ın ın  kesin l ikle kapanmad ığ ın ı  ve her devirde yeni içtihad
lara ihtiyaç olduğunu bi ldirir .  
. İ . H .  İzmirl i 'nin ibadete dair değerlendirmelerine gel ince;  
ls lam' ın temel in i iman ve inanç oluştu rmaktadı r .  Yani ls lam' ı n  
i l k  planda üzerinde durduğu inanç konusud.ur, işlen ilecek ya  da 
iş len i lmeyecek şeyler değ i l .  Böylece lslam' ın  temellerini 
Allah'a, me leklerine ,  kitap larına ,  peygamberlerine ,  ahiret günü
ne ,  iyi l ik ve  kötü lük olsun herşeyin Al lah ' ın  di lemesiyle- takdiriy
le meydana ge ld iğ ine inanmak oluşturmaktad ır .  İs lam' ın  
insan l ığa sunduğu inançlar, bütün peygamberlerin çağrıs ında 
bulunan ve kesin l ikle değişmeyen inanç esaslarıd ı r. 

Bel i rt i len inanç i lkelerin i  kabu l  etmek bir insanı İs lam din ine 
soktuğu g ibi ,  namaz, oruç, hac ve zekat i�adetlerini  yapan bir  
Müslüman da iman ı n ı  olgun laştı rmış  olu,r. ls lam'a göre ,  sorum
lu luk (mükellef) çağ ında olan tüm müslümanlar bu ibadetleri 
yerine geti rmek durumundad ı rlar. Erg in l ik  çağ ına u laşm ış genç 
k ızlar ve erkekler i le ,  sağ l ı kl ı  o lan her o lgun müslüman İslam' ın  
farz k ı ld ığ ı  ibadetleri yapmak. emirler ini  ve yasakları n ı  da yeri
ne geti rmekle yükü mlüdürler. İslam' ı n  ortaya koyduğu emirler  
ve nehiylerden ç ıkarı lan değer yarg ıs ına "dini h üküm" den i l
mektedir .  Dini hükümlere "teklifi hükü mler"de den ir. 

Sorumlu luk çağ ı nda olan b i r  Müslümanın yaptıklarıyla i lg i l i  
hükümler  sekizdir :  Farz veya vacib. sünnet veya müstehap, 
haram .  mekruh ,  mübah ,  müfs id . 

İzmi rl i 'ye göre, ibadetler dinde uyulmas ı  gereken iyil ikler için 
emrolunan işlerdir. İ badet ahiretle i lg i l i  bir iştir. İ badet Yüce 
Allah' ı u lu la!llakt ır .  Allah'a yalvarıp yakarmak ibadetin son 
der�ce:;idir .  i badetin ruhu ihlastı r, ibadeti Allah için yapmaktır .  

l . H . lzmirli 'ye göre. Al lah'a yapı lan ibadetlerin üç derecesi 
vard ı r .  Bir k ıs ım müslüman lar ibadete lay ık  yegane varl ık oldu
ğu için Allah'a ibadet ederler, yan i Al lah'a Allah olduğu iç in 
ibadet ederler ;  bu ,  ibadetin en yüksek derecesidir .  Bir k ıs ım 
Müslümanlar ibadet yap ın ız  emrine uyarak Allah'a ibadet eder
ler, Allah ibadet etmeyi emrettiği için ibadet yaparlar. B ir  k ıs ım 
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M üslümanlar ise, sadece ibadet yapıp sevap kazanmak, azap
tan kurtulmak için ibadet ederler. 

Gerçek şu ki ,  tüm ibadetler insan ı Al lah'a yaklaştı r ı r, yakın
laşt ı r ır .  iman ve itikat ise müslümanı  manevi o lgun luğa eriştirir, 
ruh ve kalp temizl iğ ine u laşt ırı r . . .  İbadet insana i nsanl ığ ın ı ,  
kul luğunu ,  sorumluluğunu ,  kimliğ in i  ve  yarat ıc ıs ı n ı n  k im oldu
ğunu  öğretir. İbadetlerin insana sağladığ ı pekçok yarar vard ır. 
Bu sebepledir ki , ibadetleri mutaka yerine getirmelidir. Ayn ı  
zamanda b i rl ik ve  beraberlik kaynağ ı mı z  olan ibadetleri küçüm
sememek gerekir. İbadetlerin i  kanun ve kurallarına  uygun 
olarak eda eden b i r  m üslüman başkaları n ı n  tatmadığ ı  zevkleri 
tadar, çok yüce makamlara u laşır. Fert ve toplum hayatında 
büyük yararları olan ibadet onu eşsiz duygu lara eriştirir. İman ın  
güçlü b i r  şekilde yaşaması da iman ın  yakin derecesine u laş
ması da ih las ve takva rükünle rine bağ l ı  o larak samimi n iyetle 
ibadet etmekle mümkün o lur. 

6) Ah lak Anlayışı 

İzmirli'ye göre ah lak bir yaşantıd ı r, yaşant ı n ı n  türüne göre 
görünümler al ı r. Ah lak i lmi ,  ahlakın nas ı l l ı k  ve n iceliğ inden,  
konusundan ve n itel iklerinden sözeder. Bu  i l im,  sonuçta, kiş iyi 
gerçeğe u laşt ır ı r. Onun içindir ki ahlak i lm i ,  iyi l iği bel irleyen ve 
gerçekleri konu alan bir i l imdir . Hayat ın çeşitli arızaları i le 
insanla alakalı kaideleri bel irleyip ortaya koyar. İ nsan yaşayış ı 
na  yön veren esas ları bel irler. B u  özel l ikleriyle ah lak i lmi hem 
pratik hem de teorik olma karakterine sah iptir. Önce kural ları 
koyar sonra yaşanış tarz ı n ı  belirler; yapı lan işlerin ve vazife le
rin irdelemesin i  yapıp değerlend i rir .  Akılcı bir metod la ve 
mafJt ıkl bir yaklaşımla işleri ve hare�etleri i nceler. 

l smail H akkı lzmir l i  "Mulahhas l lm-i Ahlak" ad ındaki bas ı l
mamış eserinde ahlak i lmini gen iş olarak ele alıp açıklar. Ona 
göre nazari-teorik ahlak baş l ıca iki k ısma ayrı l ı r :  Mukaddime, 
mukaddimede maksatlar. Mukaddime,vicdan(zamlr) inceler, 
vazifelerin kaynakları n ı  araştı r ır . İ kincisi ahlaki vicdan ise, bu 
vazifelerin gayelerinden,  sonuçlar ından sözeder. 

Ah laki v icdan . iyil ik ve kötülüğe karar vermek melekesidir. 
Ah laki vicdan i le nefsi vicdan aras ında ,  bu yüzden ,  birtakım 
farklar vard ı r. Nefsi vicdan (şuur) b izde gerçekleşen şeyi ,  f i i l le
ri ,  h is leri kapsar, giz l i  bir h isti r. Ahlaki vicdan ise, hem kend i  f i i l-
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!erimizi hem de başkaların ı n  davran ış ların ı  kapsar: bir hakem 
durumundadı r. 

Daha sonra nefsi vicdan i le ah laki vicdan ı n  konu ların ı  e le 
a l ıp ,  araları ndaki farkları gösteren İzmi rl i ,  adı geçen eserde ,  
i ktisadi. t icari ,  siyasi ve içtimai ahlaktan gen iş şekilde söze
der, bu alan lardaki ah laki yap ı n ı n  nas ı l  olması gerektiğ i n i  
açıklar. Doğu ve  Bat ı 'daki ah lak okul lar ından, akımları ndan,  
doğu lu  ve bat ı l ı  baz ı ahlak adamlar ından ve görüşlerinden de 
bahseder , ahlaki vicdan ı n  kaynakları n ı  ve gerçeğe u laşma
daki yol lar ı n ı  b i l imsel b i r  yaklaş ı mla ortaya koyar. Vazife 
kavram ına, . çeşit leri ne ,  türevlerine ve n ite l ik ler ine de geniş 
yer veren lzmir l i ,  bat ı l ı  ve doğu lu ah lakçı lar ın tan ım ları n ı ,  
vazife leri taksim anlay ı şları n ı ,  saadet nazariye ler in i v e  bun lar
la i lg i l i  hususlar ı  değerlendiriş ler in i  ayrı ayrı e le a l ıp açı klar. 
O ,  bu yazma hal indeki  eserinde,  salt ahlak i lmi yapar. İs lam 
ahlakı ndan pek sözetmez .. Fakat başka kitapları nda,  mesela 
"e l-Cevabu's-Sedld . . .  " ,  lslam m ütefekkir leri i le Garp 
Mütefekkirleri Aras ı nda Mukayese" isiml i  eserlerinde İs lam 
ahlakı  hakkında çok değerl i  b i lg i ler verir . Ahlakı n .  f ı trat veya 
huy g üzel l iğ i ,  davran ış veya yaşantı o lgun luğu o lduğunu  
söyler. 

İsmail Hakkı İzmir l i 'ye göre, İslam ahlakı ,  Yüce Allah ' ın  
emrine uymak,  yarat ı lm ış lara şefkat etmek esas ına dayanır .  
Nefsin terbiyesi ve olgun laşt ı r ı lmas ı alan ında İs lam çeşit l i  
yol lar izler: Al lah'a yönel ik görevler, Peygamber'e ait vazifeler ,  
ana-babaya karş ı yükümlü lükler, yakın lara karş ı görevler tüm 
insan lara karşı görevler, sözde ve davran ışta dürüst lük on lar
dand ı r  

İs lam sosyal yapıs ı n ı n  temel i  karş ı l ık l ı  yard ımlaşma ve 
dayan ışmadı r ,  sosyal görevlerin temel inde ise adalet vard ı r .  
Çünkü ls lam din i ,  iyi l ik  ve faz i let d in idir . 

Yüce Al lah'a edep veya Allah'a karşı vazife ler şu esaslara 
dayanmaktad ı r :  Al lah'a karşı edepli o lmak, O'na yak ın laşmak 
için gerektiği şekilde ibadet etmek, emirlerine ve yasaklarına 
uymak, sözlerinde ve hareketlerinde ölçü lü ve edepli bir insan 
o lmak. 

Hz. Peygamber'e karş ı edep, i lk görevlerden ,  en değerl i 
mez iyetlerden birid ir . Hz. Peygamber'e itaat ve sevg i ,  Yüce 
Al lah'a itaat ve sevg iyi gerektirir. Hz .  Peygamber'in yaşantı s ı n ı ,  
sözleri n i  ve  tavsiyelerin i  tüm sözlerden,  Allah Kelamı d ış ındaki 
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herşeyden üstün tutmak da Peygamber'e karşı görevlerimiz
dendir . Onun huzuru nda konuşurken sesi yükseltmemek, 
O'nun evine ancak izin alı narak girmek, hanımlarına sayg ı l ı  
olmak. eh l i  beyte ve sahabilerine hü rmetli o lmak ve davetine 
uymak peygamberimize yönel ik görevlerimizin baş l ıcalarıd ı r. 

Kendimize karş ı görevlerimize gel ince; organları ve kalbi 
kötü lüklerden yasaklamak, g üzel ahlak ile ah laklanmaktır .  
Konuşunca doğruyu ve gerçeğ i söylemek, kendisine emniyet 
o lununca emanete riayet etmek, bir kötü l ükle karş ı laş ı nca 
derhal ondan uzak kalmak. bir kötü lük işlendiğ in i  görünce onu  
ortadan kaldı rmaya çal ışmaktı r. Bak ı lması yasak olan şeye 
bakmamak, yapı lması yasak olan şeyi yapmamak, organlar ın  
kötü lüklerinden uzak durmak, batı lda ısrar etmemek. sevdikle
rin i  Allah için sevmek sevmediklerini de Allah için sevmemektir. 
Nefsi ilim i le ,  güzel amel ve ah lak i le süsleyip g üzelleştirmektir. 
Yüce Al lah bu konuda şöyle buyurur :  "Kim H ikmet'e uyarsa 
ona çok büyük  iyil ik veri l ir" (Bakara, 269 ) ;  "Kim Rabbine kavuş
mak istiyorsa güzel iş iş les in , iy i l ik yaps ın "  (Kelf, 1 1 0) ;  "O 
günde ne mal ve evlat yarar verir, o günde ancak sel im bir kalp 
fayda sağ lar." (Şuara, 88) 

Ana-babaya karş ı görevimiz, on lara iyil ikte bulunmak ve 
sayg ı l ı  o lmak şeklinde özetlenebil ir . Onlar ın meşru isteklerin i  
yerine getirmek, bakım ları n ı  eksiksiz yapmak, on larla konuşur
ken ölçülü ve sayg ı l ı  o lmak, yaş l ı l ı kları nda yan larında bulun
mak ve ihtiyaçların ı  karş ı lamak, ö lümlerinde arkalarından dua 
etmek ana-baban ın  hakları ndandır .  

Yak ın lara yönelik görevler, on lara iyi l ikle davranmak .  ziya
retlerine g itmek, ihtiyaçları olduğunda yard ı mc ı  o lmak, aç olan
lar ın ı doyurmak, hediyeleşmek, sevg i ve hoşgörü i le 
yaklaşmak esasları etrafında toplanmaktadı r. 

Ayn ı  tutum ve davran ışları tüm insanlara karşı da gösterme
l iy iz .  He rkese iyi söz söylemek, g üler yüzle bakmak, kötü söz 
söylememek sözlü  görevleri ; insan haklarına riayet etmek, 
işkenceyi ve üzüntüyü gerektiren bir davranışta bu lunmamak, 
bağ ışlayıc ı  ve hoşgörülü olmak da fiili görevleri oluşturmakta
d ı r .  

İs lam din i  iyi l ik etme hukukuna uymay ı ,  herkese sevg iyi 
emreder. Müslüman olmayan ları n haklarına da saygı göster
meyi ,  on lara hoş sözler söylemeyi öğütler. Sosyal muameleleri
ne müsaade eder. Toplantı ları nda bu lunmayı ,  hastaların ı  
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ziyareti o lumlu bir hareket sayar. Savaş alan ında bi le zulmü ,  
öfke i le davranmayı yasaklar. 

İs lam d in i  bir sevgi d in idir, düşman l ı ğ ı ,  sald ı rgan l ığ ı  ve 
işkenceyi meneder. Karş ı l ık l ı  anlayış ve sayg ıy ı ,  hoşgörü ve 
barış ı  tavsiye eder. Birlik ve bütün lük içinde,  cemaat ruhu ile 
yaşamayı öğütler, ayrı l ıkçı eylemleri tasvip etmez . 

İslam' ın  sosyal yapıs ın ın  temel in i  yard ımlaşma oluşturur. 
dayan ışma ve yard ım laşma bir sosyal zorun lu luktur. Dünya ve 
ahiret mutlu luğunun kaynaklarından b irisi .  toplumu oluşturan 
bireylerin kardeşl ik, vatandaşlık ve akrabal ık bağları i le birbirle
rine bağ l ı  o lmaları ve bu kavramların verdiğ i  inançla bi rbirin i 
çlesteklemeleridir .  Sosyal yard ım laşma ve dayanışma dini . olan 
ls lamiyet. düşmanl ığ ı ,  bölücü lüğü ve egoistliği reddeder. " iman 
etmedikçe cennete g iremezsiniz, birbirin iz i  sevmedikçe de 
iman etmiş olmazs ın ız" buyuran İslam Peygamberi Hz .  
Muhammed.  karş ı l ı kl ı  sevgi ,  sayg ı ,  hoşgörü ve yard ım laşma 
temellerine dayanan bir toplum meydana getirmiştir. 
iyi likseverliğ i ,  yard ımlaşma ve dayanışma içerisinde olmayı 
insanlar ı n yaşantı ları n ı n  bir parçası yapm ıştır .  Çünkü o, 
"Allah ' ın  ipine s ıms ıkı sar ı l ı n ,  dağ ı lmay ı� ,  bö lün meyin, eğer 
bölünürseniz b irlik gücünüz yokolur" (Ali lmran 1 03)  buyuran 
Kur'an- ı  Kerim' in tebliğcisidir .  Herkese adaleti ve ihsanı öğütle
miştir. Hak ve hayı r üzere birleşmeyi ,  yard ı mlaşmayı emr�tmiş
t ir .  Kur'an- ı  Kerim'de Hucurat suresinde Yüce Allah ls lam 
ahlak ın ın  esasları n ı .  Müslüman ları n birbirine  karş ı yükümlü lü 
ker�n i ,  sosyal dayranış kuralları n ı  özel o larak açıklamışt ır .  

lsmail Hakkı lzmirl i .  bu sçısyal ahlak esasları n ı  geniş o larak 
ele al ıp açıklad ıktan sonra, ls lam ahlak ın ı n  gereklerinden olan 
baz ı davranış ları özel olarak sözkonusu eder. Bun lar selam laş
mak. karşı l ık l ı  ziyarette bu lunmak, yolcu luk etmek, toplantı lar
da bulunmak, karş ı l ık l ı  sohbet etmek, yemek yemek, g iyinmek 
be�zeri konu larla i lgi l i  görgü kurallarıd ı r. . 

ls lam ahlak ı ,  islam d in in in öneml i  bir esas ıd ı r. i nsan ı n  tutum 
ve davranış larıyla i lgi l i  bir i lahi hükümdür. Sosyal hayatın  esas ı 
olan ahlaki düsturlar herkes hakkı nda geçerl idir. H içbir kimse
nin .İslam a.h lak ına ayk ı rı davranış ı  hoş görülemez. 

lzmirl i .  ls lam din in in bir doğ ru luk din i  o lduğunu ,  dolayıs ıyla 
amel ler ye ahlak. doğruluk ve dürüstlükle açıklanabileceğ ini 
söyler. lslam ahlak ın ın  nefsi yetiştiren ve olgunlaşt ıran her 
hareketi benimseyip koruduğu nu bildirir. O,  bu kon uda, şun ları 
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ifade eder: " İman ve istikamet, İslam din in in unvanlar ıd ı r. İs lam 
din in i  özetleyen ik i  kurald ı r. İstikametin ,  doğruluk ve dürüstlü
ğün  i lk dayanağ ı ise, takvadı r. Takva, ahirette zararı dokuna
cak her şeyden nefsi korumaktı r . . .  Ah laka ve Al lah ' ın  r ızas ı na 
kavuşmak istenirse kişi saadete erişir. Bu tür ah laka u h revi, 
ah i retle ilg i l i ah lak den ir. O'nun rızas ı gözeti lmezse, bu tür 
ah lak da dünyevi o lur ,  sadece iyi l ikler ve erdemlerden ibaret
tir . . .  " "  

İsmai l  Hakkı İzmirl i ,  İslam'da , ahlak ın  en öneml i  müeyyide
sinin va'd ve va'id, mükafaat vaadetme ve azapla korkutma 
olduğunu söyler. İslamiyet ceza gününe inanmayı , ahiret 
mesu liyeti akides ini ahlakla i lg i l i  müeyyidelerin in esası yapm ış
t ı r .  İs lam'da ahlak ın  ölçütü ve değerlendirme esası şer'! 
hükü mdür ;  bu da müslüman ın  ah lakı n ı n  iman ından kaynaklan
d ığ ı n ı  gösterir. 

İ zmi rli 'ye göre ,  [slam dini  vazife ile menfaatı bir l ikte gözö
nünde bu lundurur. ls lam'da insan ı n  f i i l leri n i n  itici gücü yaln ızca 
vazife veya menfaat da değ i ldir ;  tersine bun ları n i.kis in i  kendin
de bulunduran ve özümlemiş olan b i r  etkendir .  insan f i i l leri n i  
hü r  iradesi i l e  iş le_d iğ inden, elbetteki, on larla i lg i l i  b i rtak ım 
hükü mler o lacaktır .  i y i  işler yapanlar iy i l ik veya mükafaat, kötü
lük işleyenler de ceza veya azap görecektir. Vazife le rin yerine 
getir i lmeleri bu bakımdan büyük önem taş ı maktad ı r. 

İsmali Hakkı İzmirl i , İ s lam ahlak ın ı n  as ı l  hedefin in  insana 
Al lah' ın rızas ına uygun bir  yaşay ış şekli kazand ı rmak o lduğunu 
söyler. Allah ' ın  rızas ın ı  kazanman ı n  b i r  insan iç in  en yüce gaye 
ve mükafaat, sevinç ve mut lu luk olduğunu  bi ldir ir. Bu du rumda, 
insan ın  vazifesi Al lah'a kul olmak ve O'nun  rızas ın ı  kazanmak
t ı r. 

İs lam ah lakı insan ı b iyoloj ik ve psiko lojik yap ı ları aras ında 
denge kurarak yetişti rmey i ,  o lgun laştırmay ı ,  ruh g üzel l iğ ine, 
davranış üstün lüğüne ,  örnek yaşayışa kavuşturmayı amaçlar. 

?) İyilik ve Kötülük 
i nsan ı n  f i i l leri i le i lgi l i  kavramlar aras ında iyi l ik ve kötü lük 

kavram ın ın  ayrı . bir yeri vard ır .  G üzel  ve çirkin ,  ac ı  ve tatl ı ,  
h ikmet v e  teklif kavramları i le doğrudan bağlantı l ı  o lan iyi l ik ve 
kötü lük insan ı n  dünya ve ahrietteki durumunu etkileyen öneml i  
kavramlard ı r. Ancak bu problemin çözümü san ı ld ığ ı  kadar 
kolay deği ldir. Yüzy ı l lar boyunca tartış ı lm ış  ve değerlen-
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diri lmiştir ama, henüz kesi n  bir sonuca kavuşmamıştır .  
Müs lüman düşünürler, teolog lar ve sufi ler kadar Müslüman 
olmayan yazarlar da iyil ik ve kötü lük kavramı üze rinde derinle
mesine durmuşlar, kaynağın ı  ve fai l in i  araştı rmışlard ı r .  Ancak 
her görüş sahibinin u laşt ığ ı  sonuç farkl ı  olmuştur. Baz ı ları iyi l ik 
ve kötü lüğün  fai l in in Al lah olduğunu ,  çünkü bu özel l iklerdeki fi i l
leri yaratanın yaln ızca O olduğunu  ifade ederken , bir k ıs ım 
al im onları doğrudan insana dayandı rır, Al lah ' ı  tartışman ı n  
d ış ında tutar. Birtakım i l im adam ı ise, iyi l iği Allah'a dayand ı r
makta bir endişe taş ımazken , kötü lüğü veya şerri O'na kesin l ik
le isnad etmez. 

İ nsan ı fi i l lerinin yaratıc ıs ı  sayan ve ona tam hürriyet ve 
irade veren düşünce oku l ları veya itikadl mezhepler iyi l ik ve 
kötü lüğün ,  güzel  ve çirkin in kaynağ ı n ı n  doğrudan insan oldu
ğunu kabul ederler. Bu durumda kendi isteği ve özgür  seçimi 
yoluyla iyi l ik ve kötü lükten birin i benimseyip işleyen kimse bu  
fi i l inden dolayı sorumludur. Ceza veya mükafaatla karş ı l ı k  
görür, acı veya lezzet tadar. 

İsmail Hakkı İ zmirl i bu konuda şöyle der: Al lah bize sorum
lu luklarımız ı  yerine getirme ve iyi l ik yapma güç ve yeteneği 
vermiştir. Allah bizim yarar ımız ı  bizden daha iyi bi l ir . O halde 
şer, yasaklandığı  için kötü-şer-değ i ldir , fakat kötü olduğu için 
kötü lük yasaklanm ışt ı r. İ yi l iğ in Al lah'tan kaynaklandığ ı ve kötü
lüğün ise O'na isnad edilemeyeceği görüşü doğru değildir. 
Böyle bir görüş mantıki değildir ; çünkü Allah tüm fii l lerin yaratı
c ıs ıd ı r. Kötü lük de O'nun  yaratt ığ ı  bu fi i l lerdendir. O'nun  
yegane yarat ıc ı  o lması buradan ge lmektedir. Yaşad ığ ım ız  
dünya ve ondaki herşeyi yaratan yaln ızca Al lah't ı r. Can l ı  ve 
cansız tüm varl ı klar O'nun eseridi r. Dünyan ın  ve tüm varl ıkların 
yaratıc ıs ı  olarak Allah , iyi l ik ve kötü lüğü isteyebil ir ve yaratabi
lir. O,  herşeyi yapmaya güç yetirendir ve herşey O'nun kudreti
n in  alt ındadır .  Fakat. Allah kötü lüğü yaratı r  ama, yap ı lmas ı n ı  
sevmez. 

İzmirl i ,  Allah'tan gelen veya Alla� ' ın  eseri o lan herşeyin 
doğal olarak iyi olduğunu kabul  eder. i nsan için kötü olsa bi le ,  
Ç.u durumda. Allah'tan ge lmiş olmas ı  sebebiyle kötü lük iyidir . 
Ustelik kötü lük iyi l iğin öncü lüdür. Küçük kötü lükler büyük ve 
genel iyiliklerin öncüsü n itel iğ in i  taş ır .  Allah iyil iğ i ve kötülüğü 
yaratır .  fakat-ayn ı  zamanda bize iyil ik işlemeyi öğütler, kötü lük 
işlemeyi de yasaklar. Bu iki tür f i i lden birini seçip işleme yete-
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neğini bizde vareder. 
Bu konuda İsmai l  Hakkı ' n ı n  ağ ı rl ık ı  o larak tartıştığ ı  husus

lardan birisi ,  Yüce Al lah ' ın  insan ı kötü lük yapmaya zorlamamış 
olmasıd ı r .  H içbir insan kötü lük  işlemek zorunda bırakı lma
m ışt ı r. İ nsan irade ve kudret sahibi bir varl ıkt ır .  Seçim gücü i le 
iyi ve kötü olandan birini seçer, sonra da yapar.Yaptğ ı f i i l in 
türüne göre de sorumlu olur .  Akl ı ,  f ikri ,  irade ve kudretin i  akı l l ı 
ca kul lanarak iyi l ik ve kötü l ükten birin i  seçebi lmesi için Allah 
hayır ve şerri ( iyi l ik ve kötü lüğü)  yaratı r .  Bu da, insana tam 
sorumlu luk getirir. Bu noktada İzmir l i ,  tü m gücüyle Allah ' ın  
mutlak kudret ve kuvvet sahibi olduğu fikrin i  savu nur, O'na 
zu lüm isnad eden fikri de reddeder. Mesela, iyi b ir ressam,  
resim sanat ın ı n  tüm nitel iklerin i  kul lanarak çirkin bir adam 
çizse .  yaptığ ı  resim örnek bir sanat ı  temsi l  eder ve ona bunu 
nas ı l  gerçekleştirebildin deni l i r .  Bu örnekte resmi yap ı lan kişi
nin çirkin o lması resmin de kötü o lması n ı ,  yani resmin malze
mesi olan çirkin insan g ibi çirkin o lmas ın ı  gerektirmez. Allah ' ın  
bir kötü lüğü yaratması da böyle değ i l  m id ir? Allah mutlak 
h ikmet sah ibidir. O'nun kudreti de herşeyi kuşat ı r. Kötü lüğü 
yaratmas ın ı n  birtakım sebep ve hikmeti vard ır .  

İsmail Hakkı İzmirl i , Allah ' ı n  bu dünyada yaratt ıkları içinde 
iyi şeyle r ve kötü şeyler bulunduğunu söyler. Bizim kötü gördü
ğümüz şeylerde birtakım iyi l ikler bu lunduğu gibi ,  bize iyil ik 
o larak görünen çok şeyde zarar veya kötü lük vard ı r. Öyleyse 
eşya, bizim bakış ım ıza göre, iyi veya kötüdür, güzel veya 
çirkindir. Biz kötülüğü istediğimiz için ,  Allah onu yaratı r, iyi l ik 
istediğimiz zaman da durum böyledir . O halde insan iyi l ik ve 
kötü lüğün  kasibi, kaza�an ı ,  Al lah' da yarat ıc ıs ıd ır .  . 

Bu sonuca varan lsmail Hakkı lzmir l i ,  geleneksel lslami 
görüşü ,  Eş'arl ve matüridl okul ları n ı n  fi i l an layış ı n ı  benimsemiş 
olmaktad ı r. 

İ nsan ı n  tüm fi i l lerinin şebep-sonuç bağ ı çerçeves inde 
meydana ge ldiğ in i  söyleyen lzmirl i , bu konudaki nakli del i l lerin ,  
ayet ve .had islerin akli del i l leri doğrulay ıc ı  karakterde olduğunu  
söyler. ly i lğ in heryerde bulunduğunu ,  her yarat ı lm ışta mutlak 
bir iyilik olduğunu bel irtir. Kötülüğ ün o lmamas ı  hal inde iy i l iğ in 
değerin in bi l inemeyeceğini de ifade eden yazar, Nuh  
Peygamber' in kavmi Allah' ı inkar etmeseydi, tufan o lmazd ı der. 

lzmirli 'ye göre, iyi l ik ve kötü lüğün  işlenmesinin temel faktör
lerinden birisi de ilahi h ikmet veya lütuftur. Herşeyi yaratan 
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Allah'tı r ama, yard ı m  ve lütuf yaln ızca Al lah'a mahsustur. O,  
kul larından istediğ ine yard ım eder, istediğ ine de çeşitl i n imetle
riyle lü tufta bu lunur. Ku l ları aras ında yard ım ına geldiği ve çeşit
l i lütuflarda bulunduğu kimseler olduğu g ibi ,  O'nun yard ı m  
etmediği ve i lahi lütuftan mahrum b ı rakt ığ ı  çok sayıda i nsan da 
mevcuttur. 

insanın tüm fi i l leri arası nda "sebebiyet bağ ı" kuran İ zmir l i ,  
zorluk i le kolay l ık ,  neşe i le üzüntü, iy i l ik i le kötü lük aras ında 
kesin l ikle sebep-sonuç yön ünden bir i l işki bulunduğunu savu
nur. Acı lar, üzüntüler ve zorluklar o lmasaydı insan yüce vas ıf
ları nas ı l  elde ederd i?  Sab ı r. zühd ,  ismet ve benzeri n itel ikle re 
nas ı l  kavuşurdu? Büyük zevklerin ve mükafaatların sebebi 
olduğu için akı l zorluklara ve üzüntü lere tahammül etmeyi öğüt
ler. 

Buna bağ l ı  olarak, bu dünyan ın  acı ve ızd ırapları ahiret 
hayatı nda mutlu luğa götü rü r. Ayn ı  şekilde, karş ı laşı lan hasta
l ıklar ve ac ık l ı  o laylar da sağ l ık l ı  olmaya, neşe ve zevk içinde 
yaşamaya sevkeden faktörlerdir .  

Kesb faktörünün _ insan ın sorumluluğunda en etk in ro lü  
oynad ığ ı n ı  söyleyen lzmir l i ,  kesb ve iktisab kel imelerin in  ayrı 
ayrı tan ı m ın ı  yapar ve manaları üzerinde gen iş açıklamala r  
yapar. i nsan ın  b i r  f i i l i  kazanmas ı .  o fi i lden sorumlu o lmaya 
götürür. Cüzi irades i ,  akl ı .  hürriyeti ve seçme yeteneği bulunan 
ve f i i l lerinde zorlanmam ış o lan insan , işlediği birşeyin sonucu
na göre sorumlu luk taş ı r. Neticede, herkes yaptı ğ ından sorum
ludur ve amelinin karş ı l ı ğ ı n ı  görür. 

�} Sorumluluk Problem i 
i nsan ı n  temel özell iklerinden b i risi sorumlu luk taş ımas ıd ı r. 

Sorumlu luk insan ı diğer can l ı  varl ı klardan ay ı ran n itel iklerden
dir. Her  tür lü sorumlu luk bir i lahi h ikmete dayan ı r. Eğer Allah 
insana bir takım sorumluluk vermeseydi, ona birtakım  görevler 
yüklemeseydi ,  insan i le hayvan aras ı.nda bir fark kal ı r  m ıyd ı ?  

Bu soruyla i lg i l i  açıklaması r)da lzmir l i ,  insan ı n  çok yönlü 
sorumlu luğu olduğunu bi ldir ir .  i nsan ın  kendine, ai les ine, din 
kardeş lerine,  komşuları na ve yarat ıc ıs ına karş ı b irçok sorumlu
luğu olduğunu  söyler. Al lah' ın mükafaat ına nai l o labi lmek iç in 
insan bu sorumlu lukların ı  en  iyi şeki lde yerine getirmeye çalı
ş ı r. Kendis in i  olgun laştı racak ve Yarat ıc ıs ı 'na yakın laştıra-cak 
işler yapar. Olgun inançta, o lgun amelde ve ahlakda bir insan 
olmak onun as ı l  hedefi olur .  
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Yarat ı lm ışlar içerisinde en  olgun varl ık  olan insan, bu  
sorumlu luk sayesinde kendin i  gel iştirir ve üstün derecelere 
ç ıkarır. Bu bakımdan d ini emirler, ibadetler ve ah laki yükümlü
lükler Allah ' ın  insana bir  lütfudur. Tersine bir du rum ,  yan i  insa
n ın  sorumsuz bir varl ı k  o larak yarat ı l ış ı  Al lah ' ı n  hikmetine 
ayk ı r ı o lurdu . İnsan da yarat ı l ı ş  amacına aykı rı bir yapıda bulu
nu rdu .  

İnsan ı n  sorumlu lukları n ı n  zamana ve şartlara göre değişe
bi leceğ in i  söyleyen İzmir l i ,  teklifteki temel faktörün insan ın  ve 
toplumun yararı olduğunu ifade eder. Bütün vecibe lerde bir 
sebep bir de gaye u nsuru vard ır .  Varoluşları ve yokoluşları b u  
iki temel faktöre bağ l ıd ı r. İ nsan ın  yararı sebep v e  gayesine 
göre vard ı r  veya yoktur. İyi l iği öğütlemek ve kötü l ükten yasak
lamak ilkesin i ,  işte bu noktadan anlamak gerekir. Gerçek yanl ı 
s ı  insanlar bu durumun bi l incindedirler ve vecibelerini severek 
yerine getiri rler ,  bat ı l  taraftarları ise sorum lu luğu olmayan ve 
vecibeler ine s ı rt çevirmiş olan insan lard ır .  Helal ve haram olan 
şeyden biri n in seçimi de  böyle bir  anlayış ı n ü rünüdür. 

Allah herşeyin yaratıcısıd ı r. Fakat o ,  b i rşeyi yapmak veya 
yaratmak zorunda deği ldir .  Buna göre Allah , insan için güzel ve 
yararl ı o lanı yaratm_ak zorunda değildir . Çünkü o, h içbir zorun
l u luğu olmayandır. istediği g ib i  yapan, yaptığ ından da sorumlu 
tutu lmayandı r .  

İnsan ı n  sorumlu luğu sahip olduğu n imetlere göredir . Akı l , 
fikir, sağ l ık ,  bi lgi ve o lgun luk durumu sorumlu lukta etkin olan 
temel faktörlerdir. Al lah h içbir kimseye gücünün üstünde teklif
te bulunmaz. i nsan ı n  sorum lu luğu kald ı rabi leceği ölçüdedir, 
imkan ları i le doğru orant ı l ıd ı r. Çocuk ve del in in h içbir sorum lu
luğu yoktur. Hayvanlar da böyledir. 

İ nsan ın  kendi irade ve hürriyeti i le kazand ığ ı ve kendisinden 
zevk al ıp hoşlandığ ı herşey iy idir ve onu mutlu eder. bunun  
tersine olan ise onu  mutsuz eder. Saadet ve  şakavatin kaynağ ı 
o lan bu şeyleri iş lemek de insan ı n  sorumlu lukları aras ı ndad ı r  
ki ,  sonuçları na da  raz ı o lması laz ımdı r. 

İnsan ı n  yaratı lm ışları n en olgunu ve değerl isi o lmas ı n ı  
sağlayan faktörlerden birisi kuşkusuz soru mlu luk faktörüdür. 
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7) İ .H. İzmirl i  Hakkında Söylenenler 

İsmail Hakkı İzmirl i ,  İstanbul Yüksek Öğretmen Oku lu'nu 
bitirdikten sonra ,  Mercan Lisesi'ne öğretmen tayin o lundu.  
1 897 y ı l ı nda başlayan öğretmenl ik hayatı ,  1 939 y ı l ı na kadar 
devam ett i .  

Yarım yüzy ı la yak ın  süreyle çeşitli eğitim-öğretim kurumun
da öğretmenl ik yapan İzmirl i ,  1 939 y ı l ında e mekliye ayrı ld ı .  

8 Ara l ık  1 944'de Kad ıköy Halkevi'nde 75. yaş münase
betiyle İzmirl i  için  bir jübile yap ı ld ı .Meslekdaşları , arkadaşları 
ve öğrenci leri İzmirl i 'n in bi l imsel kişi l iğ in i ,  ese�lerini ve düşünce 
yapıs ın ı  tan ıtan konuş1T.1alar yap�! lar. Faika lsam Onan,  Hal i l  
N imetul lah . Hi lmi Ziya U lken ve Omer R ıza Doğrul bu konuş
macılar aras ı nda yer a lmışlard ı r .  

Onların İ .H .  İzmirli 'yle i lgi l i  değerlendirmelerin i  ve görüşlerin i  
yaptıkları konuşmaları n metinlerinde aşağ ıdaki s ı ralama içinde 
sunuyoruz .  Konuşma metinlerinde eks iltme ve ekleme yapmak 
yoluna g itmedik;  sadece bazı kelime leri sade leştirdik. 

1 )  Faika isam Onan'ın adı geçen jübi lede yaptığı  konuş
ma şöyledir  (*) 

75 y ı l l ı k  ömrünün  50'sinde öğretmen l ik yapan ,  öğretim 
değeri üstün ,  bas ı lm ış  ve henüz bas ı lmamış eserleriyle bi lg i  
hayat ım ızda yeri bel l i  sayın üstad ım ız  iç in bu pek yerinde ve 
yolunda toplu luğun temininde harcanan ve esirgen meyen 
h immetlerin öğretmenl iği aziz ve kutsal tan ıyan gene l  eğ it imi
mizin en güzel ve manal ı  bir görüntüsü sayar, bu arada eski b ir  
talebeleri olduğumdan ötürü ben i de vazifelendiren tertib h eye
tine şükran larım ız ı  sunarım .  

Say ın  profesörlerimiz ve  genç arkadaşlarım , Hocamız ın 
hayat ve şahsiyetin i ,  mi l letleraras ı değerin i ,  eserlerin i ,  Türk 
tefekkür  tarih indeki yerini bel irtti ler ve bel i rtecekler. Ben de  
kısaca kendilerinin felsefeye intisapları ndan başlayarak Yeni 
l lm- i  Kelam is iml i  eserin i  i l im tarih imize hediye etmek suretiyle 
Kelam tarih indeki yerlerin i ,  İs lam felsefesine h izmetler in i  bel i r
terek bu alandaki orj inalites in i  k ısaca ortaya koymaya çal ışa
cağ ım .  

Hocamız 1 3 1 2/ 1 894 tarih inde Mülkiye mektebinin İdadi 

(*! Faika İsam Onan; Cema/eddin İzmirli'nin adıgeçen eseri, s. 33-39. 
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s ın ıf larında Arabi öğretmenl iğ i  yaparken felsefi mevzulara 
karış duydukları temayü l leri okuyor ve hatta yaz ıyorlard ı .  

Al i  Paşa'n ın  sadareti zamanı nda aç ı lan Daru' l -FunOn 'da 
mantık mual l imi bulunan Abdü lkerim Efendi 'n in mizanu' l- l 'tidal" 
ad l ı  eserinde bahsettiğ i yen i  Mantık'tan nakil ler yapmak sure
tiyle Porfir imyüs'ün İsagoci's ine "Miyaru' l-U IOm" adıyla yazd ık-
ları şerh bu devrin mahsülüdür. . 

1 325/1 927'de Daru' l -Fü nun'da Edebiyat ve i lah iyat 
Fakültesi'nde müdür bu lunuyorlar ve İ lah iyat Fakültesi'nde 
usO l-i f ık ıh okutmaktad ı rlar. Burada öğ retim değerlerini kayıt 
eden talebe lerinin hat ı raları n ı  kaydederek mevzuma devam 
etmeyi vazife b i l i rim .  

Memleketim izde "fe lsefen in babası '  diye anı lan Emru l lah 
Efendi ,  bu tarih lerde Daru' l -Funun'da "h ikmet-i nazariye" adiyle 
felsefe okutmaktad ı rlar. Emrul lah Efendi 'n in Maarif nezaretine  
geçmesiyle felsefe ders leri t?mamen hocamıza veri l iyor. Bu 
y ı llarda i lahiyat Fakü ltesi'nde !skolastik felsefe i la  Kelam okun
maktad ı r. Esasen Alah · ın  zat ından ,  s ıfatlar ından. mebde ve 
mead mesele lerinden Seyyit Şerifin tarifine göre kanun- ı  İs lam 
üzere bahseden Kelam ile iskolastik felsefe b i rbir ine o kadar 
karışmıştı r ki, iman ve ahiret bahisleri olmasa kelam i le  
Felsefe'yi birbirinden ayı rtetmeye imkan kalmamıştı r .  

Hocamız garpl ı  b i r  felsefe anlay ış ı ,  metodik bir çal ışma i le 
yeni bir l lm-i Kelam yazma ihtiyac ı n ı  h issett i ler .  Bu adı taş ıyan 
matbu eserleri böylece ortaya konmuş oldu.  

Hocamız ın eserlerini tan ı tacak genç arkadaşım ı n  da i�kan 
n isbetinde tah l i l le r  yaparak değerini bel i rteceğ i Yeni l lm- i  
Kelam' is iml i  eserin i  e le alarak Kelam tarih indeki mevki in i  
tebaruz ettirmek iç in  kısaca diyebil ir im k i ;  

Eshab-ı Ki ram ve tabi in asrı nda ahkam- ı  itikadiye ve mesai l i  
iman iyenin nazar-ı şer' i 'den gayri bir mantık i le  ispat ve teyidi
ne lüzum bi le h issedi lmiş değ i ld i .  Çünkü on lar, Hakk' ı n  
Kitabına.  ResOl 'ün sünneti 'ne doğrudan doğ ruya inan ıyorlar, 
Şer'I nazar kaati gel iyordu .  

Hicretin birinci as ı r  son larına doğ ru iman ve  akide mesele
lerinde husule gelen iht i laf, b id'atlardan dolayı d ini akide ler i 
edi l le i le ispatlamak. bi lhassa d inde yeri o lmayan mücade le ve 
münazaaları halletmek end işesiyle kelam emro lmuştu . 
Kelamcı lar akl-ı sarih ve nakl- i  sahihi  birleştirmek suretiyle d in i  
mesele leri ispat ve  teyide kalktı lar. 
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Bu ,  biraz da devrin haz ı rlad ığ ı  tarihi bir zaruretti. B ilhassa 
Hal ife Me'mun zaman ı nda Aristo ve Eflatun'un kitap larıyla 
beraber matematik, tıp, el-kimya, astroloj i ,  astqronomiye ait 
Yunanca eserler Arapça'ya çevri ld iği  bir devirde ls lam alemin
de ası rlarca müddet d in in ahkam-ı it ikad iyesi her türlü tariz ve 
intikattan, münazaa ve iht i laflardan masun kald ığ ı halde bilaha
re bu ahvali te'vi l ,  tahrif ve iptale kalkan mes lekler (cehmiyye , 
kaderiyye, mürcie,  cebriyye ,  mu'tezile) . g ibi mezhepler meyda
na ç ıkmış ,  bazı şüpheler uyanmış ve ls lami esasları müdafaa 
mecburiyetleri has ı l  o lmuştur. 

İşte biraz evvel de bahso lunduğu gibi, İ lm-i Kelam, d ini 
akideleri ispatlamak kasdiyle d in i  bir il im şekline koymak iste
yen ler tarafından tedvin  o lunmuştu . 

Her ne kadar kelam tabirini i lk kul lanan Amr b. Bab (ki ,  
Türktür ve İslam rasyonalizmin i  tes is etmiştir) ise de, ashap ve 
tabi in akidesine aykır ı o larak i lm-i kelam'a dair i lk eser telif ve 
!asnif eden EbO H uzeyl Vas ı l  i le birl ikte artık "akaid-i 
ls lamiyye",  nusus-ı  Kur'aniyye,  Peyg amberi mizin h aberl erinden 
değ i l .  Kavaid- i Kelamiyye'den istinbat edil ir bir hal al ıyor. 

Kelamın tedvininden maksat akidelerde meydana gelen 
şüphe leri halletmek olduğu halde b i lahare iman mesai l ine akı l  
mantığ ı tatbik o lunduğundan daha müh im ihti laflara düşülüyor 
ve Kelamiyat doğuyor. 

Başlangıçta d in i  bir nazariye-yi akliye, mevzua-yı i lmiye 
halinde tedvin etmek, iman ve akide meselelerini re-yi akil ve, 
mantıkla incelemek emelinden doğan , sonraları tevil ve tahrif
ler yapmak suretiyle d in in  vahdet ve ittihat belirten içtimai 
esasları n ı  unutturan birçok mezhepler zuhur ed iyor. 

Bu defa da as ı l  bidatı reddetmek üzere İbni  Kü llab ' ın  sünnl 
ke lamı vaz'iyetin i  görüyoruz ki , Eş'arl kendisine tabi o lmuştur. 
Böylece, bidatları hazı rlayan kelam yan ında cedele müstenit 
dini akideleri müdafaa eden kelam ı görüyoruz. Bu arada birçok 
kelam davaları tahaddüs ediyor. Bunun içindir ki, sonraları 
Kelam' ı  müdafaa eden mütefekkirler yan ı nda kelam ve 
kelamiyetin lüzumsuzluğunu ,  hatta zarar ın ı  i leri sürenler o lmuş
tur. 

İşte Felsefe şubesinde Meşrutiyetin ilan ından sonra okutu
lan kelam bu çerçevesin i  çizmek istediğ imiz eski kelamdır. Çok 
zaman mevzu ve gayesi bir fakat, metodları birbirinden tama-
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men ayrı olan maba'dittabia ve kelam kavgaların ı  be rtaraf 
etmek Dekart ile başlayan Fe lsefe an layış l ı  ve metodlu bir 
çal ışma i le kelam ve maba'ditt?bia çal ışmaların ı  birbirinden 
ayı rtetmek için hocamız Yen i  l lm-i Kelam adlı eserin i  i l im 
dü nyamıza veriyorlar. Eserin baş ındaki mukaddimeyi okuyan
lar hatı rlayacaklard ı r. 

Eserde iskolastik fe lsefeden ayrı b ir  an layışla Allah'a, s ı fata, 
medbe ve Ma'ada ait mesail in vukufla metodik bir tarzda ince
lendiğ in i  görmekteyiz. 

Üstad ım ız yaln ız bu kadarla da kalmadı l ar. Yeni  bir z ihn i
yetle yeni bir felsefe an lay ış ıyla dür_ıya çapında değeri büyük 
ve zeng in  etütlere mevzu olacak ls lam filozofların ı ,  on ların 
sistemlerini metodik bir tarzda inceledi ler. 

İs lam filozofları n ı n  getird ikle ri de l i l ler i .ortaya koydukları 
problemi garp mütefekkirlerin görüş ve düşünüşü i.le inceleyip 
vuzuhla ifade ederek mukayese ve intikat yaparak lslam felse
fesin i  de metodlu bir bi l im hal ine getirdiler. 

İs lam felsefesi isimli eseri .bu i lmi okuttukları devre ait taş 
basma notlar la ve i lm i  anlayışla ortaya konmuş kıymetli bir 
eserd ir. 

Tarih Kurumu taraf ından bas ı lm ış o lan "Müslüman Türk 
Fi lozofları" hakkı ndaki broşür, el-Kind i ,  EbCı Bekr er-Razi felse
fesi bu a landaki metodlu ve vukuflu te'l if leri i le ortaya koydukla
rı ö lmez eserler. manal ı  ve veriml i  çal ışmalar ı n ı n  beliğ birer 
ifadesidir . Bu eserlerin her bir i  ayrı ayrı üzerinde durulacak. 
değerleri bel irti lecek bir kaynaktır. 

Son y ı l l arda say ın  profesör lerim iz in  işaretiyle ün iversite 
genç ler in in  takd i r  ve hayran l ı kla karş ı lanacak sem iner  çal ış
malar ında .  öz lü ve özel etüt lerde  gen iş ö lçüde yer  a lan 
kendi  büyük lerim iz ve eserlerin i  tan ı tmak hususundaki 
gayretle r  hocam ız ın  eser lerinde zeng in  ve ver iml i  b ir  mevzu 
bo l luğu bu lacaklard ı r. Böylece, yapı lacak d ikkatl i etüt ve 
tahvi l l e rin say ın  hocamız ı n  değerini  daha etrafl ı ve ş u mü l l ü  
b i r  tarzda bel i rteceğ i ve  i l im  dünyas ı na  tan ıtacağ ı pek tabii
d i r . "  

2)  Hal i l  Nimetul lah (Öztürk)'ün İ .H .  İzm i rl i  hakkındaki 
söylediklerine gel ince 

"Merhum üstad ım ız zaman ı nda eşine nadir tesadüf o lunur 
büyük al imlerden  ve her noktadan i lmi salah iyetine h ü rmet 
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edi l ir ,  inan ı l ı r  otorite lerdendi .  Gerek Şark ve gerek Garp felse
felerine olan vukufu kendisin i  üstatları n üstadı mevki ine çıkar-
m ıştı . . 

Memleketim izde eski devirlerden beri ençok Şark- ls lam 
kültürü ve felşefesi hakim olduğu için gerek ilim ve gerek hayat 
bak ım ından ls lam felsefesi bizde müh im bir mevki tutar. Bu 
Felsefe bi l inmeden bizim ilim ve kültür hayat ımız hakkında 
veri lecek hükümler hakikate uygun düşmez. ls lam felsefes i ise 
çok etraflı ve çok derin çal ışma ve didinme ile elde edi l i r  gen iş 
b ir  i l im varl ığ ı  o lduğundan değme al imin bu felsefen in içine 
g i rmesi  mümkün olabil ir deği ld i .  Ancak hayatı bu uğurda sarfe
dercesine işleyen ve h iç durmadan bir çal ışma bu işi başarabi
l i rd i .  

İşte muhitimiz in büyük ihtiyac ın ı  ruhunda duyan merhum 
üstat, deni lebi l i r  k i ,  bütün hayatın ı  buna vererek, her türlü ezici 
yorgun luklara katlanarak İ slam felsefesin i  bütün etrafıyla e lde 
etmiş , ün iversitede bu kürsüyü bütün salah iyetiyle işgal etmiş 
oluyordu .  Bu yolda sene lerce en veriml i  çalışmalarda buluna
rak çok değerli eserler b ı rakmış ,  kendine has bakir görüşlerle 
çle bu felsefede adeta bir  sistem vücuda getirmiştir. N itekim 
l lm- i  Kelam'ı yeni felsefeye tatbik eder tarzdaki çal ışmas ı  bu 
derin sahaliyetin mahsülüdür. Memleketim izin d ış ından da 
kendisine ilmi meseleler hakkı nda müracaatlarda bu lunulmas ı  
üstad ı n  i lmi şöhret in in memleket s ı n ı rları n ı  aştığ ı na  del i ldir. 
Zaten zamanında bu yolda en büyük üstad olduğuna şüphe 
yoktur. 

Üstat hakkında n� söylense azd ı r, onun büyük varl ığ ı  
hakkıyla anlatı lamaz. ls lam felsefesin in  kurucusu e l-Kind i 'dir, 
Türkiye'de ise üstattı r." (*) 

3)İ .H.  İzmirl i 'nin felsefi yönünü, kel.�m i lm ine katkısını  
ve b ilimsel kişi l iğ ini  değerlendiren Omer Rıza Doğrul, 
konuşmasında şu görüşlere yer vermişt ir  

"Yarım as ı rdan fazla b i r  zaman i l im hayat ımızda qneml i  
birmev\<.i tutan ve unutulmaz eserler bı rakan büyük üstat lsmail 
Hakkı lzmirl i'yi de kaybettiğ imiz i  derin teessü rler içinde haber 
aldık. 

(*) H.  Nimetullah Öztürk'ün. Cefa/ettin İzmirli'nin "İzmirli İsmail Hakkı . . .  " başlıklı 
kitabına yazdığı önsöz'den alınmıştır. 
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Kendisi ,  yaln ız  memleketimizde değ i l ,  bütün İ slam. aleminde 
eş ine az tesadüf edi l ir bi lg in lerdendi .  Merhum üstat ls lam i l im
lerinin hemen hepsinde geniş ve derin vukufu i le temayüz 
etmiş ve bu i l im lerin hemen hepsine dair k ıymetl i eserler 
yazmış ,  medreselerim izde ve eski Daru' l-FunOn ile ün iversite
mizde bu i l imlerin  hepsini senelerce okutmuş,  binlerce ve 
bin lerce talebe yetiştirmiş, ömrünün son an ına kadar ilmi araş
t ırmalarla meşgu l  o lmuş,  yaş ı n ı n  i lerlemesi yüzünden emekl iye 
ayrı lması üzerine de bir dakika d in lenmeden i lmi çal ışmaları na 
bütün hararet ve heyecan ıyle devametmiş , velhas ı l  el l i  y ı ldan 
fazla gece ve gündüz i l im alemine h izmet ede ede yaşam ış  ve 
h izmet ede ede Allah ' ın  rahmetine  kavuşmuş bir şahsiyetti. 

Eserlerin in sayıs ı  yüzü geçer ve bu eserlerin in  her biri derin  
i rfan ı n ı n  ve yüksek bi lgis in in bire r  abidesidir. En öneml i  
mevzuu İs lam felsefesi id i  ve İs lam felsefesinin e riştiğ i 
şahikaları bel irtmek, İslam tefekkürü i le  garb tefekkürü aras ın
daki bağ lantı ları bu lmak, İs lam tefekkürünü  bugünün  fikir cere
yanların a. u laştı rmak onun  bel li başlı e nd işesi idi .  

"Yen i  l lm-i Kelam" adıyla neşrettiği eserde bu gayeyi gözet
m iş ve İs lam alemine çok büyük armağanlar b ı rakmıştır .  İ l im 
adamlar ım ız  iç inde onun derecesinde veriml i  o lanlar, onun 
kadar irfan kütüphanemiz i  zengin leşti renler parmakla gösteri le
bi l ir .  

fv!erhumun bütün ömründe kaybetmediği vasfı i l im heyecanı 
id i .  i l im heyecan ı ,  s ihhatin in  çöküntüye uğram ış olmas ına 
rağmen.  ona eskimeyen tazel ik ve can l ı l ı k  veriyor ve merhum 
üstat bu heyecan sayesinde en gü rbüz sihhatin başaramaya
cağ ı işleri g ıbta ve tebrike değer muvaffakiyetle başarıyordu .  
İ l im heyecan ı ,  onun bütün ömrünü ayd ın latan b i r  güneşti. Uzun 
bir zaman çektiği ve ıst ırapları na dayandığ ı  şeker hastal ığ ı  
dahi ,  onun heyecan ı n ı  y ıpratamam ış ve için i  ayd ı n latan güneşi 
söndürememişti. Onun için ömrünün son senelerinde, 1 953 yı l ı  
içi n ,  yan i İstanbul 'un feth in in beşyüzüncü y ı l ı n ı  kutlamaya işti
rak için çal ış ıyor ve büyük Fatih' in felsefe cephesini  ayd ın lata
cak büyük bir eser haz ırl ıyordu .  Onun bu büyük eseri de 
ölmeden tamamlamış o lduğunu san ıyorum .  (*) 

(*) Fakat, merhum İzmirli, Fatih 'in Felsefi Cephesi" admdaki bu çalışmasmı 
tamamlayamamıştır. Eser. na-tamam kalmıştır. 

82 



Merhum üstad ı n  bu muazzam işi başarmak için çalışmaya 
başlad ığ ı zaman yaş ın ı n  yetmişi ,  hatta yetmiş beş i aşmış ve 
kend isin in şeker yüzünden bir hayli yıpranm ış olduğunu gözö
nüne getirirsek. ruhunu kaplayan i l im heyecan ı n ı n  ona verdiği 
olağanüstü kudretin mahiyetin i  kolayca kavramış oluruz. 
N itekim onun yüze yakın eser te lif etmiş o lması , heyecan ı n ın 
yaratıc ı l ı ğ ı n ı  söz götürmez açıkl ık la bel irtmektedir. 

Merhum,  ömrünün son y ı l ları n ı  Fat ih ' in felsefe cephesini 
ayd ı nlatmaya ait olan eserin i  yazmakla geçiri rken İslam-Türk 
Ansiklopedisi'n in  baş muharrirl iğ in i  de büyük bir  l iyakat ve ihti
sas i le ifa ediyor ve en müh im bah isleri ka leme al ıyordu .  
Merhum üstat birkaç y ı l  daha. yaşam ış o lsayd ı ,  i l im ve irfan ın ın 
özünü bu eserle vermiş ve lslaml her meseleyi araştıran i l im 
erbabın ı ,  ihtisas ı dairesindeki her bah is hakkı nda ayd ın latmış 
olacaktı . Onun ölümüyle İs lam-Tü rk i rfan ı ,  telafi edi lmez bir 
kayba uğramışt ı r. 

Merhum .  üstad ı n  en büyük başarılarından bir i ,  kendi di le
ğ ince bir hususi kütüphane kurmak ve bunun içi n her fedakar
l ığ ı  göze almakt ı .  Kendis in i  alakaland ı ran her eseri , uzaktan 
yakı ndan getirir ve ondan faydalan ı rd ı .  Kendisi senelerce önce 
bu çok k ıymetl i kütüphaneyi m i l letine hediye etmiş ve onun 
bütün kitapları Sü leyman iye Kütüphanesi 'ne yerleştir i lmiştir. 
Hayat ın ın  en büyük zevklerinden biri , s ih hatinin yard ım ve 
müsadesi n isbetinde Sü leyman iye Kütüphanesi'ndeki odasına 
çekilerek kararlaştırmalarıyla meşg u l  o lmak, yahut b i r  meseleyi 
araştırmak yolunda yard ı ma muhtaç olanlara yard ım  etmekti. 
Çünkü merhum üstat. i lmin i  nefsine  hasretmek isteyen hodpe
restlerden değ i l ,  onu bol bol vermekten haz duyan fedakarlar
dand ı .  Bir eseri ele geçirince onun bir başkası tarafından 
görü lmemesin i  isteyerek i l im üstün lüğü tas lamak onun ömrün
de tenezzül etmediği b i r  küçüklüktü .  B i lakis üstat İzmir l i ,  bütün 
ömrünce her  isteyenden i lmini esirgememiş ve her di leyene 
bütü.n b i lg is in i  sunmuştur. 

Ustadı n  i l im ah lakı da, i l im heyecan ı seviyesinde id i .  Tan
rısı ' n ı n  huzuruna bütün bir ömrü ilme vakfetmiş il im için yaşa
m ış ve i l im yo lunda ö lmüş bir i l im şehid i  vakarı ile yükselen 
İzmirl i .  yaln ız  bizim deği l ,  bütün İslam alemin in dolduramayaca
ğı derin boşluklar, taziyet ve tese l l i  kabu l  etmez matemler b ı ra
karak bizden ayrı lm ıştır .  

Kendisini otuzbeş yı l  önce Mehmet Akif'in muh itinde 
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Babanzade Ahmet Naim' le ,  Ferid Kam' ia bir l ikte tan ı mak şere
fi n i  kazan mış  ve onun i l t ifat ve teveccühü i le  karş ı lanmışt ı m .  
Kendisi Mehmet Akif mu hiti n i n  en bei l ibaşl ı  erka n ı ndand ı v e  o 
mecl is  " İzmi rl i"siz tamamlanmazd ı .  Onlar ın  hepsi Al lah ' ın  
rahmetine kavuşmuşlar.  N ihayet o da,  o mecl is i  bambaşka b ir  
a lemde tamamlamak üzere on lara kat ı l d ı . Ve onlar g ib i ,  o da 
b iz i  ökslız b ı rakt ı .  

TLırk mi l let ine v e  İs lam alemine başsağ l ı ğ ı  d i leriz . 1 ' ı  

(*) Ômer Rıza Doğrul. Celalettin İzmirli'nin adı geçen eserinde. sA2-45'de yer 
alan metinden. 
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111 .BÖLÜM 

İ .H. İZMİRLİ 'N İN FİKİRLERİNİN 
DEGERLENDİRİLMESİ 





1 .Dini F ikirlerinin Değeri 

İ . H .  İzmirli'n in  d in i  fikirleri akı lc ı ve bi l imseldir. D in i  konu ları 
akı l  ve mantık veri leri doğrultusunda açıklamaya özen gösterir. 
Din ile felsefe aras ında uzlaşma sağ lamaya çal ış ı r. Ona göre 
insan ın  karar verme gücü akı l  olduğu g ib i ,  yol göstericisi de 
akı ld ı r. Ayn ı zamanda değer ve yarg ı orgi=rnı  9lan akı l ,  d in i  
hükü mlerde temel ölçüttü r. Bu an lay ış ı  i le l . H .  lzmirl i ,  akı l i le 
iman aras ında gerçek bir bağ ku rma amac ı nda olduğunu orta
ya koyar. 

Onun  d i n i  konu lar ı  açı klamas ı ,  İ s lam i nancı n ı  çeşit l i  
i nan ı ş lar ve akım lar karş ıs ında savunma doğru ltusunda o lup 
ak ı l  ve i l im temel lerine dayan ı r . Aç ı klamalar ında akil ve 
nakil de l i l le ri b ir l ikte ku l lan ı r . Gerektiğ inde akl ı  nakle üstün 
tutar. Ona göre , akl ı n  öncel iğ i doğrudan d in i  veri lere, Kur'an 
ayetleri ve sah ih hadis ler in otorites ine dayan ı r .  Y üce Al lah ' ı n  
ak ı l  sah ip ler ine h itab etmes i ,  ka inata ve tüm yarat ı lm ış lara 
ibret gözüyle bakmayı ve varl ı k ları üzer i[lde düşünmey i  
öğüt lemes i  bunun  en  g üç lü de li l id i r .  Ayr ıca,  l s lam düşünme
y i ,  araşt ı rmayı ve öğrenmeyi emreden b ir  d ind i r . Düşünen 
varl ı k  insandan öncel ik le isten i len  şey ise ,  kend in i  ve yarat ı 
c ıy ı  tan ı mas ı -d ı r . Doğru düşünce gerçek bi lg iye yan l ı ş  
düşünce de  yan ı lg ıya u laşt ı r ı r . 

"Yen i  İ lm- i  Kelam" ad ındaki değerl i eserin in  "mukaddime" 
(G iriş) bölümünde İzmirl i .  d in i  fikirlerin i  açıklar ve İslam d in i  
hakk ı nda şun ları söyler: "Hz . Muhammed'in getir9iğ i d in .  bir 
yakin ve burhan ,  Yi3ni kesin bi lg i  ve belge d in id ir .  i l im ve irfan ,  
akı l ve  fikir dinidir .  ls lam. tamamen aklı ıslah etmeye yöneliktir. 
Akl ı .  tüm vesvese ve kuruntu lardan temizlemek, san ıya uymak
tan sak ınd ı rmak as ı l  maksad ıd ı r. İslam .  b i lgisizl iği en büyük 
düşman b i l ir .  Yararlı b i lg i  elde etmeyi ,  gerçek inanca sah ip 
o lmayı telkin eder. Gerçeği araştır ıp bu lmayı emreder; boş 
hu rafeleri ve masalları kötüler, her bakımdan akla seslen i r." 

İ . H . İ�mirl i .  İs lam' ın  fert ve top lumun kurtu luş dini olduğunu 
söyler. ls lam d in in in akit burhan üzerine kurulan gerçek inanç 
i le ,  Yüce Al lah'a yapı lan ibadetler ve salih amellerle , fert ve 
toplum işlerin in  ödül o lacağ ı hukuk i le i nsan kalbini ve d üşün
ces in i  kötü ah laktan temizleyip güzel ah lak i le donattığ ı n ı  ifade 
eder.  Akide, ibadet ve amel esaslarıyla insan ı inanç ve davra
n ış  itibariyle sağ l ıkl ı  bir yap ıya kavuşturan İs lam, şu üç tür 
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esası ihtiva eder: i nanç i lkeleri ve itikatla i lg i l i  hükü mler, ibadet
lerle i lgi l i  kaideler ve hükümler, kalbe ve meleklerine yöne l ik 
öğütler ve ahlaki hükümler. 

İ . H . İzmir l i ,  akaid alanında yazdığ ı  makalelerde ve kitaplarda 
bu üç türden esaslar üzerine bina k ı l ı nan İs lam' ı  değişik yön ler
den e le al ıp açı klar. İslam' ın  evrensel bir din o lduğunu ,  akı l 
sahiplerine seslendiğ in i  ve aklı islah etmek için geldiğin i s ık s ı k  
belirtir .  O ,  "Yen i  İ lm-i  Kelam" ın  "mukaddime"sinin 1 .  bölümün
de şöyle der :  

" İslam bir  n izam ve u mran din idir .  İslam , kolayl ı k  ve o rta yol ,  
iy i l i k  ve m utlu luk,  h ürriyet ve eşitl ik d in id i r .  Amel i  ıslah etmek 
ister. Çal ışmayı ve iş yapmayı emreder, tembell iği ve işsiz otur
mayı yasaklar. S ık ıntı ve üzüntüyü de kötü görür. Her bakım
dan iyi l iğe yönelmeyi ve iyi l ik yapı lmasına arac ı l ı k  etmeyi 
emreder. İs lam, topluma büyük değer verir; dan ışmayı ,  meşve
reti , inanan insanların özell iklerinden sayar. Her işte adaleti 
emreder. Adaleti herkese uygular; bir saatl ik adaleti k ı rk y ı l l ı k  
ibadete denk tutar. Hukukta tüm insan ları eşit sayar; hukuku 
kutsal değerlerden kı lar. İs lam her işte insan ların iy i l iğ in i  göze
tir . 

İs lam bir iyi l ik d in id ir .  B irl ik ve beraberl ik d in idir ;  dayan ışma 
ve yard ımlaşma d in id ir. Bu yönden , tümüyle kalbi ıs laha yöne
l iktir .Yüce makamlarla nefsi terbiye eder .  İşte ve sözde iyi l iğ i ,  
m ürüvveti ve tatlı sözü emreder, kötü söz söylemeyi yasaklar. 
Ekonomik yönden zayıf olan lara mali yard ımda bulunmayı 
telkin eder. " 

İ . H . İzmir l i 'n in çok derin d in i  bi lgisi vard ır . İs lam'ı  çok iyi 
b i lmektedir. Gen iş ufuklardan ona bakmakta ve evrensel boyut
ları içeris inde anlamaktad ı r .  Bu bak ımdan ,  din i  taassuba, dar 
görüşlü_lüğe ve tutuculuğa karş ı çıkmaktad ı r. Kur'an' ı ve 
sünnet'! l s lam' ın iki temeli kabul ederek, dini fikirlerin i  bu iki 
asla dayandırmaktad ır .  As ı lları n asl ı  olan Kur'an ve sünnet 
müslümanların sorun lar ına her devirde çözüm getirebilecek 
kudrettedir. 

Ç_ok küçük yaşlarda Ku r'an' ı  h ıfzeden ,  tecvid ve k ı raat öğre
nen l . H . lzmi rl i ,  çeşitl i düzeydeki medreselerde çok iyi bir öğre
nim görmüştür. B irçok alimden özel dersler alm ıştır . Lise 
öğretmenl iğine gaşlamasıyla birl ikte okuma al ışkan l ığ ın ı  
güçlendirmiştir. Oyle k i ,  yaşadığ ı  dönemde en çok kitap 
okuyan kimseler aras ına g i rm iştir .  Çağdaşlar ınca "yü rüyen-
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ayakl ı-kütüphane" d iye adlandı rı labi lecek bi lgi düzeyine u laş
m ışt ı r. İzmirli çok okuyan ve çok yazan bir a l im o larak ü n  
yapm ıştır .  

İ zmir l i ,  bu konuda şöyle der: " İnsan , f ıtratı itibariyle birşeyi 
b i lmeye ve anlamaya meyyald ır .  B i lgisizl ik karan l ıklarında 
kald ı kça huzursuz olur .  İ l imlerin ış ıklarıyla ayd ın land ıkça da 
mutlu olur .  Her bir şeyin yeni l iğ i  z ihne çarpar. Z ih in orada 
durur, hayret eder, her yeni şeyi öğrenmek ister. Fakat bunu 
bir kerede başaramaz .  Merak ın ı  g idermeye çal ı ş ı r, merakı 
giderme yol ların ı  bil ir. As l ı nda bir şeyin neden yap ı ld ığ ı ,  düzeni  
ve biçim i ,  k im tarafından meydana getiri ldiği b i l inmedikçe 
merak gideri lmez. Bu soru ları n tümüne yeterli cevap veri l i rse 
merak g ideri l ir .  Ters ine ,  bu soru lardan biri yeterince aç ıklan
mazsa öğrenme ve öğretme merakı devam eder. 

Bir  şey hakkında şu soru ları n cevabı o şeyin i l letlerin i  göste
rir. B ir  şeyin neden yap ı ld ığ ı n ı  b i ldiren şey onun maddi i l letidir, 
nas ı l  ve ne tarzda yapıldığ ı n ı  bi ldiren şey onun fiziki i l letidir ;  
yap ıc ıs ın ı  bi ldiren ise onu yapan ve meydana getirenin i l letidir; 
niçin yapı ld ığ ı n ı  bi ldiren şey de onun gayesin in i l letidir. 

Bu aç ıklamalar ve soru lar meseleleri ,  meseleler de i l imleri 
ortaya ç ıkarır .  İ lm i  ortaya ç ıkaran i lk faktör meraktı r . "  (Hikmet-i 
Teşri, Daru ' l -H i late "Sırat-ı müstakim" matbaası ,  1 328 ,  
İstqnbul ,  s .2 )  . 

l zm ir l i ' n i n  d i n i  f ik i r leri gene l l ik le ge lenekçi ls lam an lay ış ı  
da i res inde kalmaktad ı r .  D in i  mesele leri kitapları nda açı klar
ken daha çok meşhur  Müsl üman a l im lerin  f ik irler ine mü raca
at etmektedir .  on lar ın  açık lamaları n ı  ve değerlend i rme ler in i  
nakletmektedir .  Bu  sebepledir ki , Müs lüman al im ler in  
yazd ı klar ı ndan haberdard ı r  ve çok zengin b i r  kaynak b i lg is i 
ne  sahipt ir .  

2. Fıkhi (Fıkıhla i lgi l i) Fikirlerinin Değeri 

İ ntikal devri (ME?Şrl!tiyet'ten Cumhuriyet'e geçiş dönemi) 
b i lg in lerinden olan l . H . lzmirl i 'nin f ıkhl fikirlerin in çağdaş Türk 
toplumu için büyük değeri varır. D in i  konu ları n yeni  ve çağdaş 
açıklamalara muhtaç olduğu ,  yeni içtih!3-dlar yap ı lmas ı  zaruret 
hal ine ge ldiği bir dönemde yaşayan lzmirl i ,  "f ık ıh"  ve "f ık ıh  
usu lü"  i l im leriyle özel l ikle meşgu l  olmuştur. " İ lm-i H i laf" ( İslam 
H u kukçuları Aras ındaki  Ayrı l ık lar) konusunda i lk defa Türkçe 
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bir eser yazd ı .  Bu i lm i  medrese öğretimine sokan da o oldu .  
Fakihlerin (F ık ıh bi lginlerin in )  eserlerini inceden !nceye 

araştıran ,  araları ndaki görüş ayrı l ı kları n ı  tespit eden lzmirl i ,  
hem f ık ıh usulü (Hukuk Metodoloj isi) hem de f ık ıh konl!sunda 
çal ışmalar yapt ı .  "Usul- i. F ık ıh"  (Fıkıh metodolois i ) ,  " lfta ve 
kaza" (Fetva ve Yarg ı ) " l lm- i  H i laf" (Ayrı l ıklar i lm i) adlarındaki 
eserleriyle "Sebilurreşad" dergisinde yazdığı makalel eri bu  
alanla alakal ı  çal ışmaları na örn rek teşkil etmektedir .  Faiz , 
tesettür (örtünme) ,  diş in alt ın la kaplanmas ı ,  icma, kıyas , icti
had, akıl ve naki l .  örf ve benzeri meseleler hakkında öneml i  
araşt ırmalar yap ıp  yay ı nlad ı .  (*) 

l zm irl i ,  ortaya ç ı kan o laylar ı ,  çözümlenmesi gereken prob
lemleri hanefi mezhebi başta o lmak üzere "Ehl- i  Sünnet f ık ıh  
okul ları"n ı n  fikirleri çerçevesinde çözümlemeye çal ışmıştır . Bu 
m ümkün olmad ığ ı  zaman da, fık ıh  usulün ü  rehber edinerek içti
had yapmaya (görüş bel irtmeye) taraftar olmuştur. 

Ehl i Sünnet f ıkıh oku lların ı n  kaidelerinden.  ist ihsan. m asa
l ı h - ı  mürsele ,  sedd-i zera'i vs. del i l lerinden yararlan ı lmas ı  
gerektiğ i n i  söylemiştir .  İslam f ıkh ında dumur  (körelme) o lmadı 
ğ ı n ı  ifade etmiş, "ondan her  çağ ın  ihtiyacına uygu lanabi l ir 
hüküm ler  ç ıkarı labi l i r" demiştir . 

İ . H .  İzmirl i ,  kendisin in "yen i  bir mücteh id" ,  yeni l ikç i  olmad ığ ı 
n ı .  fakat lslami i l imleri araştı ran ve kend in i  bu yola adamış b i r  
insan olduğunu söylemektedir .  Fakat o ,  gerektiğ inde fikrin i  
bel irtmekten .  b i r  mese leyi veya bir had iseyi değerlendir ip 
çözümlemekten de kaç ınmamışt ır .  Kad ı n  haklar ı ,  örtünme ,  r iba 
(faiz) ,  talak (boşama),  n ikah ,  içki ve benzeri f ıkhi mesele lerle 
alakal ı görüşleri buna . deli l teşkil etmektedir. Üstelik, 
"Sebi lurreşad", "Ceride-i i lm iye" ve benzeri dergi lerde birtakım 
d ini meseleyi ele al ıp çözümlemeye çal ışm ıştır .  Örf ,  ictihad, 
istihsan , Medinel i lerin amelinin dinde bir huccet (del i l )  o lup 
o lrf!amas ı  i le ilg i l i  yaz ı ları böyledir. 

l zmir l i ,  f ıkhi mesele lerle  i lg i l i  açıklamalarında karşı t  görüşleri 
de del i l le riyle birl i kte ortaya koyar. sonra on ları yine del i l lerle 
cevaplandır ı r .  

İ . H . İzmirl i 'n in f ık ıh usulü ve f ık ıh konu ları ndaki bi lg isi gen iş 
kapsaml ıd ı r. E lh- i  Sünnet f ık ıh mezheplerin in ka,bul  ettikleri 
kaideleri ve şer' i  h ükü mleri tümüyle kabu l  eden l zmir l i ,  f ık ıh  

(*) Kitabımız1n iV. bölümünde bu konuda seçilmiş bir metin yer almaktadır. 
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usulü ,  mezheplerin f ıkhl kaideleri hakkında geniş açı klamalar
da bulunur. Çeşitl i konu larla i lg i l i görüşlerin i ,  bazı meselelerle 
alakalı açıklamaların ı  genell ikle Ehl- i  Sünnet fakihleri n in (f ık ıh 
bi lgin lerin in)  ictihadları dairesinde ortaya koyar. 

İ . H . İzmirl i'n in gerek f ık ıh usu lü ,  gerekse ameli f ık ıh konu la
r ında görüşlerine ve eserlerine s ıkca başvurduğu al imler 
şunlard ı r: Şeyhu' l- İslam İbn ı:-eymiye (öl .728) ,  İ mam Azam Ebü 
Hanife (öl . 1 50/767) , Fahru' l- lslam Pezdevi (öl .482/1 089) ,  Ebu 
İshak Şiraz! (öl. 4 76/1 083) ,  İbnu' I  Kayyım el-Cevziye (öl. 75 1 / 
1 350) .  İbnu ' l-Hacib (öl .646/1 248) ,  Fahredd in er-Razi (öl .606/ 
1 209) , Seyfeddin e l  Amidi (öl .63 1 / 1 233 ) ,  el -Gazali (öl. 505/ 
1 1 1 1  ), Ebu'I Maali (öl .478/1 085) ,  Muhammed eş-Şeyban! 
(öl .483 . 1 090) ,  es-Serahsl (öl.483/1 090) ,  Ebu Bekr Er-Razi (öl .  
370/980) ,  Ebu Zeyd ed-Debüsl (ö l .432/1 040) ,  eş-Şafii (öl .204/ 
8 1 9) ,  Ahmed b.Hanbel (öl .24 1 /855) ,  i mam Mal ik (öl . 1 79/795) ,  
Adud el- İci (756/355) .  Molla Fenarl ve Muhammed ez-zu rkanl 
vs. 

İ bn Teymiye'n in "Minhacu's-Su n ne'' ,  er-Razl'n in  "K itab u ' l
MahsO I' ' , Gazal i 'n in "el-Mustasfa", Ebu'l-maal i 'n in "el-Burhan", 
eş-Şafi i 'n in 'Kitabu'l-Lem" ,  İ mam Ma.J ik' in "el-Muvatta, 
Abdü laziz el-Buhari 'nin 'Keşf", Molla Fenari 'n in "Fusulu' I  
Bedaic' ' ,  İbn Emiri ' l-Hac' ın  "et-Takrir ve't-Tedbir", Adud el
İci 'nin "Şerhu Muhtasar-ı Munteha", Ebu Bekir e r- Razl'n in "el
Cassas", es-Serahsi 'n in "Usu l'' , e l -Pezdevi'n in  ve ed
DebOsi 'n in "UsOI" ad ındaki ese rleri onun başl ıca fıkhl kaynakla
rı o lmuştur. 

İzmirl i 'n in , herhang i bir f ıkhl  meseleyi açıklarken bir hadise 
i le i lgil i hükmü ortaya koyarken şu metoda uygulamaktad ı r :  
Öncelikle şer' i  hükmün as ı l  kaynakları olan Kitab ve sünnet'e 
başvurur. Konu ile i lg i l i  ayetleri ve hadisleri tespit edip ortaya 
koyar. Tefsir  ve hadis al imler in in ilg i l i  ayetler ve hadislerle i lg i l i  
değerlendirmelerine de işaret eder .  Daha sonra ele al ınan 
konu i le i lg i l i  d i l  bilg in lerin in açıklamalar ın ı  aktarır. Ard ından 
Ehl- i Sünnet fakihlerin in görüş ve ictihadları na yer verir . Her 
fark l ı  görüşü kendi del i l leri içinde açıklar ve mukayese ettikten 
sonra ortaya koyar. 

En sonunda kendi fikri ni bel irtir. Savunduğu fikrin del i l leri 
ayetler, hadis ler, icma, kıyas ve önceki fakihlerin ictihad larıd ı r. 

Sebi lurreşad Dergis i  1 2 . C i lt 287-300 . 'ü say ı larda yay ın la
nan ictihad , istihsan . Medine eh l i'n in amel i ,  tesettür (örtünme) ,  
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dişi alt ın la kaplamak ve örf'le ilg i l i  makalelerinde bu metodun 
başar ı l ı  bir şekilde uygu lanmış o lduğu gözlenmektedir .  O ,  F ı k ı h  
usu_ lü ve  H i laf i lmi'yle i lg i l i  kitaplarında da ayn ı yolu izlemiş_tir. 

lzmirl i ,  "fık ıh  usulü" kaide leri üzerinde önemle durur. ls lam 
hukuku kaynakları n ın tesbitine ve açıklamasına,  f ıkhl kural ları n 
ortaya konmasına büyük önem verir. Kitap , sünnet, icma ve 
k ıyas, ictihad ,  istihsan ve benzeri şer' i h ükmün kaynakların ı  ve 
del i l lerin i  gen iş olarak açıklar. Fakat ictihad konusunda daha 
etraflıca sözeder .  Yapı l ış  amaçlar ına ve şartlarına göre çeşitli 
türlere ayırd ığ ı  ict ihad hakkı nda şun ları söyler :  

"Belki Bedir  gazves i ,  Kurayza oğulları seferi ve H udeybiye 
musalahas ı (sulh antlaşmas ı )  g ib i  meselelerde ortaya ç ıkan 
iht i laflardan anlaş ı lmaktad ı r  ki , Hz.  Peyg amber devrinde de 
f ıkhi ihti laflar (görüş ayr ı l ıkları) meydana gelmiştir . Sahabi ler 
aras ında her  zaman fikri iht i laf (görüş ayrı l ığ ı ) varolagelmiştir. 
Hz .�bu  Bekir zaman ı nda d in i  bi r hükümde ihtilaf olmamışt ır .  
Hz.Omer devrinde baz ı din i  konu larda ihti laf o lmuşsa da 
bundan dolayı kimse bir  başkası n ı  kötü lememiştir. H z .Osman 
zaman ı nda f ıkhi  iht i laflar sebebiyle insanlar b i rb irlerini kötüle
mişlerse de, Müslümanlar aras ında kan dökü lmemiştir. Hz.Al i  
zaman ı nda f ıkhi  iht i laflar yüzünden kan dökülmüştür ." 
(Sebi lu rreşad, cilt . 1 2 . say ı :297, s . 1 92) . 

İzmirl i  buradan şu sonuca u laş ıyor: ict ihaddan dolayı ortaya 
ç ıkan f ıkhi  iht i laflar b idatı ve sap ık l ığ ı  gerektirmez. 

Hz .Peygamber zamanında insanlara açıklanan farzlar, 
öneml i  işler, akitler. şer' i  h ükümler  aç ık  naslara ve kesin icma 
g ibi mutlak del i l lere dayand ığ ı ndan , bun lar ict ihad konusu 
değildir , bun larda ihti laf yoktur. Ancak bun ların ayrıntı ları ve 
dalları na dair kes in del i l ler bu lunmad ığ ından , ayrınt ı lar ve ikinci 
derecedeki hususlar ictihad yeridir, buralarda i hti laf edi lm iştir 
ve tart ış ı lm ıştır . 

İzmirl i  bu durumu şu örnekle açıklar: Namaz ın  ancak su i le 
yap ı lan temizl ikle. yan i abdest le sah i h  olmasında görüş birliği 
vard ı r .  Diğer sıvı veya akıcı şeylerle temizl iğin sah ih olması ise 
iht i lafl ıd ır .  Ayn ı şeki lde içkin in haram olması nda ittifak (görüş 
birl i_ğ i) edilm iştir, ama necis (pis) o lması nda ittifak yoktur. 

lzmirl i ,  f ıkhl hükümlerden sözederken ,  d in i  b i r  mesele de 
i lg i l i  dini h ükmü z ikreder;  burada çoğun lukla, önceki Müslüman 
fakih lerin  görüşleri n i  aktarı r, kendi görüşünü  bel irtmez.  Abdest, 
mesh .  şahitl ik, n ikah ,  ticaret, şer' i  hükümlerin kaynakları v .s . 
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konu larla i lg i l i  şer'i hükümleri ,  ictihadları veya farklı görüşleri 
na�letmekle yetinir. 

lsmai l  Hakkı lzmirl i ,  ictihad şartları n ı  usul kitablarından 
teorik olarak öğrenmiş, meşhur  fakih lerin eserlerindeki ictihad
ları gözden geçirm iştir ; gerektiğ inde kendisi de ictihadda bulun-
muştur. . 

lzmirli 'ye göre ,  ls lami i l imlerin  en seçkin i ,  M üslümanların ,  
övgü nesnesi o lan f ık ıh usulüdür. Onun  sayesinde müslüman
ların tüm sosyal işleri ve olaylar çözümlen ir. Şer' i hükümlerin  
del i l leri Müslümanlarla i lg i l i  her  sosyal o layı çözümler .  Çünkü 
Hanefilerin şer' i  hükümlerin del i l lerinden sayd ı kları istihsan , 
mal iki lerin ıstıslah,  Şafi i lerin istishab, zah iri lerin genel ibahe 
del i l leri i le hangi problem çözümlenmez ki? F ık ıh  kuralları 
hangi meseleye uygu lanmaz ki? 

Bir a l imin fıkhi bir meselede ictihadda bulunabi lmesi için 
kitab ve sünnete. naslar ın  de laletine ,  durumları na ve koşu lları n 
gereklerine,  M üslüman ları n hal ine ,  şan ı na, yeteneğine bakarak 
araştı rmaya bakacak, h e r  türl ü  iht imal i  gözönü nde b u l u n d u ra
cak, başka mücteh idlerin başka konu larda yaptı kları ictihadları 
ve kul land ı kları şer' i del i l leri bi lecektir. 

Mesela ona göre ,  ictimai usu l- i  f ı k ıh  (sosyal hukuk meto
doloj is i )  caiz deği ld ir .  Sosyal f ık ıh  usu lünün  gerekl i l iğ i  hakk ın 
da i leri sü rü len del i l l�rin  h iç  b i r in in  de l il getiri len şeyi gerekl i  
k ı lmad ığ ı n ı  söyleyen lzm ir l i ,  "onlar ın tü mü f ık ıh  usu lüne aykı 
r ı d ı r. Üste l ik f ık ıh  usu lü  hem sosyal o laylar hem de çeşit l i  
vakalar için yeterlid ir .  Meydana ge lecek olan sosyal o laylara 
f ı k ı h  usu lü  kural ları uygu lan ı rsa amaca u laş ı lm ış o lur" demek
tedir .  

İ zmirl i ,  Ziya Gökalp'e cevap olarak ortaya koyduğu bu görü
şünü  şöyle açı klar: "Şer' i  hükü m ler  bir hikmete ve yarara daya
n ı r. Bu hikmet ya bir iyi l iği veya yararı sağlamak ya da bir 
kötü lüğ ü  veya zararı uzaklaştı rmaktır. 

F ık ıh  i lmi zarurete (zorun lu luğa) , maslahata (yararlara) ve 
ihtiyaca büyük bir değer vermiştir . Gereksiz bir ihtiyaç d ış ı  
şeyleri de önemsiz saymışt ır .  Oysa ictimai f ık ıh  usu lü için ne 
zaruret ne ihtiyaç, ne maslahat ne de lüzum sözkonusudur .  
Dol.ayısıyla önemsizdir .  lüzumsuzdur ."  

lzmirl i 'ye göre günümüzde yeni f ık ı h usu lüne ihtiyaç vard ır .  
O şöyle der: "Bununla b irl ikte yen i  bir f ık ıh usulüne büyük iht i
yaç var. Bu yeni f ık ıh usulünde de, şeri h ükümlerin del i l leri ve 
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usul  kuralları tamam ıyla korunacaktı r, aynen kalacaktır. Örf ve 
adet hakkında din bi lg inlerin in dedikle rinden fazla birşey 
denmeyecektir. Yaln ız tatbikat kısmı üç bölüme ayrı lacakt ır :  
Kan ıtlar, örnekler, teoriler. Kur'an'dan ve Sünnet'ten fakihler in 
nas larından ve icma'dan deli l ler getirilecek; misal ler ibadetler  
k ısmına indirgenmeyecek ;  daha çok davranışlar, i l işki ler. yaşa
nan sosyal olaylardan örnekler verilecek; adl i ,  askeri ve mü lki 
konularla i lg i l i  teori ler bel irt i lecektir. 

Art ık kanun lar f ık ıh usu lü kaideleriyle açıklanmal ı ;  Mecel le 
nas ı l  mahkemeler için zaruri ise, f ıkıh usu lü  de öylece zaruri 
k ı l ı nmal ıd ı r .  

İşte böyle yaz ı lm ış bir f ık ıh  usu lüne ihtiyac ım ız vard ı r  ve bu 
bizim için çok yararl ıd ı r. Buna isterseniz ictimai f ık ıh usu lü 
ve lud (üretken) ,  vedud (atı l ımcı ) ,  ruh lu olamaz. Belki ruhsuz ve 
ger\ye götürücü o lur . "  (Sebi lurreşad, 298 . say ı ,  s .2 1 5-2 1 6) 

lzmirl i'ye göre, her fıkh'i mesele için b ir  naki l gerekmez. 
Çünkü her hadisenin bel irl i  b ir şeki lde f ık ıh kitablarında bel irti l
mesi mümkün deği ldir .  Zaten n asları n ,  o l ayların hükümlerin i  
kapsay ıp kapsamaması konusunda din bilg in leri iht ilaf etmişler
d i r; baz ı ları na göre naslar had iseleri kuşatmaz, k ıyasa ihtiyaç 
naslara ihtiyaçtan daha fazlad ı r. Diğerlerine göre ise, naslar 
had iselerin hükümlerin i  kapsar. Her ne kadar olaylar s ı n ı rs ız  
ise  de bir tak ım türlere ayrı l ı r ; her bir tür olay b i r  şer' i  h ükme 
dayanmış o lur. 

ictihad ancak şer' i  naslarla del i l len meyen , f ık ıh kitaplarında 
yer almayan bir o lay hakkında o lur. Hakkı nda nas bulunan b i r  
meselede ictihad caiz değ i ld ir. İctihad ı n  yap ı lmas ı  için b ir  
sebep o lmal ıd ı r .  Mesela, ona göre yak ınlar ın nafakası konu 
sundaki hükmün i l leti kifayettir (yeterl i l iktir) . Bu da nas i le sabit
t ir . Fakat şu kadar kuruşun fala.n kişiye yetip yetmediğ i ictihad 
ve tahm in i le mümkün olur. işte bu bir ictihaddır. Burada 
hükmün i l leti ve kaynağ ı b i l inmektedir ,  fakat yerini bel irlemek 
lazımdır. 

İzmirl i 'n in ictihadlarından birisi de örtünme hakkı ndad ır .  
Örtünme (tesettür) konusunu hangi yönden ele almak gerekti
ğ in i  bel irlemenin çok önemli olduğunu ifade eder. Ona göre bu  
mesele ya sosyal ve  felsefi i l im ler açısı ndan ya da  şer' i  (d in i )  
i l im ler açıs ından ele al ınmal ıd ı r. Herhang i bir i lme göre ele 
a l ı n ı rsa , orada ancak o i lmin kuralları , metodu ve i lkeleri 
egemen o lu r. 
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İzmirl i  konuya şöyle g iriyor: "Görüyorum k i .  örtünme (teset
tür) meselesin i  ince leyenler, onu d in i ,  şeri yönden ele al ıp 
çözümlemek istiyorlar. Buna göre dayanaklarım ız yan l ızca şer' i  
esaslar, şeri del i l ler ,  f ı k ı h  usul leri olacaktır .  

Gerçekte örtünme (tesettür) konusunu araştı ranlar, 
ayetlerden ve hadis lerden de sözediyorlar. Bazen din bi lg in le
rinden bir inin sözünü aktarıyorlar ise de, ayeti veya hadisi 
okumakla veya böyle bir f ıkıh kaidesi vard ı r  demekle iş bitmez ; 
böyle bir hüküm cah ilce ve körce bir hükümdür" .  (Tesettür 
meselesin in  turuk-ı hal l i  (örtünme problemin in çözüm yolları) ,  
Sebi l lureşad . say ı .  29 1 ,  s .78) .  

Örtünme-tesettür-probleminin yolu nu böylece bel irledikten , 
kaynaklar ın ı  ve del i l lerin in neler olduğ unu tesbit ettikten sonra 
İ . H . İzmirl i .  şu kaideleri ortaya koymaktad ır :  Örtünme (tesettür) 
i le i lg i l i  bir ayeti veya bir hadisi görmekle hemen "şer'an bu 
böyled ir" denemez. Mesela, bir sonuca bağ lanamaz. Bi lg in ler 
konunun (şer' in) bir takı m  bölümleri o lduğunu  bi ldiriyorlar : 
mesela,  İbn Teymiye'ye göre kan u n  (şer') üç kıs ı md ı r ;  münzel  
şer' , müevvel şer' ,  mübeddel şer' (kanun) (Allahtan gelen d in ,  
aç ı klanmış .  yorumlanm ış d in ,  değ işti r i lmiş d in ) .  

Münzel şer' , Kitap ve Sünnet'tir, yorumlanmış şer' .  hakimin 
hükmü ve müctehid in ictihad ıd ı r. Nazil olan şer ' i ,  ona dayal ı 
hükmü inkar eden kafir o lur ;  ikincis in i  inkar eden ise tekfir o lun
maz. Tebdil o lunmuş kanun ise, uydurma söze dayanan veya 
din in amaçları na ayk ır ı  o larak yorumlanan şeri naslard ı r ;  bura
daki yorum an lamları bozmak ve sapt ı rmakt ı r. B irinci kanunu 
inkar etmek küfrü gerektird iği g ib i ,  bu üçüncüyü kabul  etmek 
de küfrü gerektirir. 

İzmirli'ye göre tesettü r d in i  bir meseledir ve esas itibariyle 
münzel ( i lahi )  kanuna dayan ır .  O şöyle der: "Tesettür konusun
da dayanağ ım ız ,  as ı l  yönünden Kur'an ve Sünnet'tir. ikinci 
derecede de müevvel kanundur, M üslüman bi lgin lerin fikirleri
dir. 

B i lg is izl ik yüzünden ve bozguncu luk yapmak amacıyla 
örtünme konusunu mübeddel-sapt ır ı lm ış-kanuna dayand ı rmak 
zararda olmakt ır ve sap ık l ıkt ır .  

Öyleyse ,  örtünme probleminde Kitab ve sünnetin ,  müctehid 
a l imlerin hükmünü bi le l im ve ona uya l ım ,  bun lara ayk ı rı olan 
bozguncu ve saptır ıcı kanuna uymaktan kaç ınal ım".  (Sebi lur
reşad , 291 . say ı ,  s .78) .  
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i zmirl i 'n in bel irttiğine göre, şeri naslardan ancak şeri kaide
ler gereğ ince hükümler ç ıkarı l ı r . Bunun için de ayetlerin ve 
hadis lerin gerek bireysel düzeyde gerekse topluca terkibi 
(bütüncül) o larak lügat anlamlar ın ı ,  şeri manaları n ı  bi lmek. 
f ıkı h usulünde açıklanan kısımları n ı  bi lmek, hadislerin senetle
rini bi lmek ve hadis al imlerinin i lmin i  bi lmek laz ımdı r .  Yoksa 
keyfi olarak hüküm çıkarmak, nefs ine ve arzusuna göre şeri 
de l i l i  terketmek Müslümanl ığa aykı rıd ı r. Müsl ümanlar bu anla
yıştan uzakt ı rlar. 

Üçüncüsü , bir fıkhl kaideyi görmekle hemen ona hadiseyi 
tatb ik etmek laz ım ge lmez. Olayları f ıkhl kural lara uygu lamak 
için öncelikle bir i l let yan i hükmün kaynağ ı bel ir lenmelidir ,  bu 
yap ı lmadan h içbir mesele ve hadise fıkhl kaideye uygu lanmaz. 

İctihad ı n  y�pı labi lmesi için zorunlu sayd ığ ı ku ralları böylece 
ortaya koyan lzmir l i ,  akaid ve kelam meseleler inde olduğu g ibi ,  
savunduğu f ıkhl görüşleri Batı felsefesiyle destekleyip del i l len
dirme yoluna g ider. O şöyle diyo r: "Yen i  felsefe kitaplarında 
açı kland ı ğ ı  üzere, istikra i lmi iki olay aras ı n da ancak b i r  i l let 
nisbeti (nedensell ik) bulunduğu bel ir lendikten sonra meydana 
gel ir .  Hadiselerden ,  hadiselerin dayand ığ ı  i l letlere, sonra hadi
sele ri idare eden kan un lara geçi l ir .  İ l let (neden) bi l inmekle 
hadiseler b i l in i r  ve meydana ge lmesinden önce keşfo lunur. "  
(Sebi lurreşad . ayn ı  say ı ,  ayn ı  yer) . 

İ zmi rl i'ye göre İ ng i l iz filozofları Bacon ve Stuart M i l le ' in orta
ya koydukları " i l let yolları" (mesalik-i i l let) kanun ları n ı  çok 
zaman önce faki h f i lolozoflar. usulcüler uygulamışlar. 
Araları ndaki fark ise. Bacon ve M i lle hadiselerin il letini keşfet
mek için i l let meslekleri kan unları n ı  uygu luyorlar, usulcüler ise 
hadiselerle i lg i l i  h ükümlerin i l let in i  keşf için tatbik ed iyorlard ı .  

Yeni felsefeye göre olayların i l leti bel irle ndikten sonra nas ı l  
kanun beli r leni rse f ık ıh  i lmine göre de hadiseye a i t  o lan şer'! 
hükf.ll ün i l leti belir lend ikten sonra kanun tayin o lunur. 

Oyleyse hükmün i l letini b i lmeden tatbik. görüş açıklamak 
mümkün deği ldir .  

İ zmi rl i'ye göre. b ir  hadise ya İs lami f ıkıh i le, ya sünn i  f ıkhı 
i le . ya dört mezhep imamından birin in  f ıkh ı  i le ya da İslam h i la
fetin in cari olduğu Hanefi f ıkh ı  ile veyahut muteber fetva kitap
larında bulunan bir fetva ile çözümlen ir. Çünkü İs lam 
dünyas ında bu f ık ıh  türleri mevcuttur ve bun lardan b irine göre 
amel edi lmektedir . O şöyle der. "Bize açıklanan f ık ıh  kuralları-
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n ı n  derecelerin i  b i lmek,  üzerinde ittifak edi l ip ed i lmediğ in i  
bel ir lemek o ldukça önem lid ir .  Unutmamalı d ı r  k i ,  
Müs lüman larda hükümleri meşru laştı ran i l let (neden) ya bir 
maslahat (yarar) elde etmek, ya bir maslahat ı  tamamlamak, 
ya b i r  kötü lüğü uzaklaşt ı rmak ya da b i r  kötülüğü  en  aza ind i r
mektir .  F ı k ı h  kural ları Müs lümanlar ın mutlu luğunu sağ lamaya 
yöne l ikt ir .  Müs lüman l ık  ile çözü mlen meyecek h içbir maslahat 
bu lunmad ığ ı  g ib i ,  Müs lüman l ı k  i le hal !  o lunacak h iç bir kötü 
l ük  de yoktur.  Örtünme-tesettü r-meselesinde maslahat var 
ise, emin  olal ı m  ki şeriat ı m ız onu  caiz görmüştür. Bir kötü l ük  
var i se  y i ne  em in  o lal ı m  k i  şeriat ım ız  asla onu caiz görmeye
cektir . "  

İzmi rl i  bu açıklamaları yapt ıktan sonra ,  örtünmenin i l leti n i  
b i r  başka yönden şöyle bel i rtiyor: " İs lamiyet kad ına muhtaç 
olduğu şeyi ihtiyac ına göre . .. zorun lu  olduğu şeyi zorun lu luğu 
m iktarınca müsaade ediyor. Ortünme kadı n la i lg i l i  b i r  zorun lu lu
ğa dayan ı r  ve kad ı n ı n  yararınadır .  

İ slam·a göre zaruri (zoru n lu) m aksatlar beştir :  Din i  koru mak, 
nefsi korumak, aklı korumak, malı korumak, nesli korumak. 
Bun lara yönel ik  hareketler ve sald ır ı larla i lg i l i  b i rtak ım cezalar 
bel ir len miştir ki bu beş maksadı bir l ikte korur. 

Zina bir nes l i  yokeder. N ikahda (evl i l ik) ise herhangi bir 
kötü lük ve israf yoktur. N ikahda neseb bel l id ir ,  tenasü lün  suyu 
da boşa g itmemektedi r. Zina i le  şeri b i r  hüküm sabit o lmuyor 
ve zina h içbir şekilde caiz görü lmüyor. İşte tesettür  z ina kötü lü
ğünden korunmak için meşru'dur. 

Zinan ın  a raçları da çeşit l i  yolları da haramd ır. Bu da doğal
d ı r. Çünkü bir kimse ev halk ın ı , askerini veya halkı n ı  b i rşeyden 
yasaklasa sonra yasaklad ığ ı  şeye ulaştı ran yolları ve neden le
ri on lara nas ı l  helal k ı labi l i r? Doğal o larak bu yolları ve neden
leri de yasaklayacakt ı r .  Eğer böyle yap ı lmazsa düzeltmek 
istediğ i  şeyi bozmuş olur. 

H ikmet ve maslahat ı n ,  kemal in derece lerin in yüces inden 
olan İs lam d in i  de ,  böylece harama ulaştı ran yol u ,  zinayı ve 
arac ı n ı  yasakl ıyor. 

K ısaca, i nsan lardan ne  zaman zinan ın  kötü lüğü ve ifsad 
edici l iğ i korkusu kalkarsa, işte o vakit tesettür ve h icab
örtünme-de kalkar. Başka türlü kalkmaz . Ne d in i ,  akl ı ,  mal ı ,  
nefsi v e  nesl i  koruma yolları i l e  ne şer'I hükümlerin del i l leri i le 
ne de f ık ıh kaideleri i le tesettür  ve h icab (örtü) kalkmaz. " İy i l iğ i  
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ögüt !eme ve kötül ü kten yasakl ama" yasaklan mad ı kça. İs larn' ı  
gerçek an lamda b i len i nsanlar bu lundukça, on lar  gerçeği söyle
d ikçe, kad ı n lar  i le  tat l  tatl ı sohbet edi lemez."  (Aynı  derg i .  ay n ı  
say ı ,  s .80)  

İ z nı i rl i 'ye göre,  alt ı n  d iş  doldu rmak, diş i  a l t ın  i le  kaplamak.  
a l t ın  d iş  takınak caizdi r. (Ay n ı  d erg i .  say ı . 289.  s .42-44) 

l z m i r l i ,  Osma n l ı  Daru ' l , f u n Cı n ' u n  da "yüce dini  i l im ler  ve 
edebiyat bö l ü mleri  m üdür lüğ ü ,  F ı k ı h  Usul ü ,  Hikmet-i Teşri" ve 
Felsefe hocal ı ğ ı  yap m ı şt ı r. Ad ı g eçen i l i m leri burada y ı l larca 
okutmuştur ve onlardan her bir is iyle i lg i l i  çeşitli kitapla� yaz m ı ş
t ı. r .  U s u l - ı  F ı k ı h .  H ikmet-i Teş r'i , ' 'Tarih- i  Felsefe-i ls !am iye" 
( lslam Fel sefesi Tarih i ) , "felsete- i  ula" adl ar ı ndaki kitaplar ı  
b u n l ardand ı .  

Kan u n  koyman ı n ,  kaide , ve h ü k ü m  bel i r lemenin son derece 
ö n e m l i  o lduğunu söyleyen l z m i r l i .  her . şer' i -d inl  h ü k m ü n  mutla
ka kay n ağ ı  ve del i l i  o lduğunu b e l i rt i r. i şte bu kan u n l arı n ,  k u ral
lar ı n ve h ü kü mler in  h i kmeti nden veya i l let leri nden sözederı 
özel b i r  i l i m  vard ı r  k i .  ona "Hikmet- i  Tes r i '  deni lm istir. 

İ z m i rl i ,  H i kmet-i Teş ri '  i l m i n i  şu şekilde tan ı t ı r : , 
" H i krnet-i  Teşri ' ,  f ı khl h ü k ü m ler in  h ikmet ve yararlar ı ndan 

sözeden bir i l i md i r. F ı k ı h  U s u l ü  ve bu i l i m ,  ser' i -d i n i 
hükü mler in  ve ortaya ko nuşlar ı n ı rı felsefesid i r. İ l a hi tek l i f in  
h i kmeti ancak H i kmet- i  Teşri '  (Teş r i ' i rı H i kmet i )  i lm i  i le  b i l i n i r. 
Şer'i ka nun lar ın  vazedi l iş  sebepleri , h ü kümleri n h i kmetleri , 
emi rler,  n e hiy l er,  m ü kafat ve cezan ı n  sebepleri ancak bu i l i m  
yol u  i l e  an laş ı l ı r . 

B u  i l i m  say·es i rıde taat eh l i  ( inanan lar) bas i r et üzere amel  
eder .  B u  i l im sayes inde aç ı k  m ucizeler o rtaya ç ı kar,  z i h i n ler  
aç ı k l ığa kavu ş u r  B u  i l i m  sayesinde ak ı l  ve nakl in  sentezi ,  
uyu.mu . ortaya ç ı kar  . . . " ( H i krnet-i  Teşri ' ,  s .2) 

l . H . l z m i rl i 'ye göre i lmi  bi r mesele b i reysel durumda kald ı kça 
bir i l i m  teşkil etmez;  çünkü i l i m  b i r  d iğer ine bağ l ı  olan b i rçok 
meselen i n  toplam ı ndan o l u ş m aktad ı r .  i l i m ler  eşyan ı n  f iz ik i  ve 
m addi i l letl e ri n i  b i ld i r i r. yani birşey i n  nas ı l  yap ı l d ığ ı n ı  öğ reti r :  
fakat kendi  d ı ş ı ndaki  i l let ler i ,  o şey in  y ap ıcı s ı n ı  ve g ayesi ni  
be l i r leyemez.  

B u  d u ru mda b i rşey i n  y ap ı c ı s ı n ı  ve g ayesi ni  bi ldiren b i r  i l me 
i h tiyaç yok m u ?  Eşyan ı n  varo l u ş  ve yokoluş durumlar ı ndan 
sözeden ve t ü m  i l let leriyle ta n ıtan b i r i l im e lbetteki gerekl id i r .  
Bütün i l i m ler in  üst ü nd e  o lan bu i l im H i kmet i l mid i r, hakikat i lmi 
d i r .  
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İzmirl i 'ye göre H ikmet i lm i ,  eşyan ın  hakikat ın ı  araşt ı r ı r  
Gerçeğe ve mutluluğa u laşt ı rı r. Bu  i l im sayesinde kainat ve 
onda olan herşey gerçek yönleriyle bi l in ir .  

Meseleleri del i l leriyle birl ikte b i lmeyene "hakim" denmez ; 
belki "h ikayeci" den ir. Hakim,  mesele leri del i l leriyle bi len ve 
bur�an larla (del i l lerl e) destekleyen kimseye denir . 

i nsanl ıkla bir l ikte varolan H ikmet i lmi , l zmir l i 'n in açıklaması 
na göre, ö nce ikiye ayrı l ı r :  N azari-teorik h ikmet, ameli-pratik 
h ikmet. Teorik h ikmet ise üçe bölünür: R iyazi i l im ler , tabii i l im
ler ve i lah iyat. Mant ık i lmi i lah iyata dah i ldir .  

Ameli (pratik) h ikmet de üçe ayrı l ı r :  Ai le iş leri i lmi , po litik 
i l imler ve ah lak i lmi .  Günümüzde H ikmet i lmi , psikoloj i ,  mantık, 
metafizik ve ahlak i l imlerini ihtiva etmektedir. 

Hal ife el-Me'mun zamanı nda (8 1 3-833) tercü me ve nakil 
faaliyetleriyle Müslüman lara u laşan H ikmet İ lm i ,  "teşri' h ikmeti 
i lmi" karakterinde ge l işmiştir. İcma, kıyas, ictihad , istihsan ve 
öteki f ık ıh usul u kaidelerinin oluşmas ında H ikmet-i Teşri' i lmi
n in öneml i  bir yeri vard ı r. Bu i l im ,  kelam ve f ık ıh i l imlerine 
büyük etkide bu lunmuştur. 

İ . H .  İzmir l i ,  hadiste üstün bir mevkie sah ipti r. Hadis e leştiri 
i lminde üstad derecesindeyd i .  Taberi, Gazali ve benzeri a l imle
rin kitapları ndaki zayı f  ve mevzu (uydurma) hadisleri tespit 
etmişti r. "Siyer-i Cel i le-i Nebeviye" (Hz . Peygamberin Hayat ı )  
ve "Tasavvufun Zaferleri m i  Mustasv ıfa Sözleri mi?" adlarında
ki eserleri onun bu konudaki incelemelerini ve eleştiri lerini içer
mektedir. 

Onbeş y ı l  süreyle tasavvuf tahsil ettiğ in i  söyleyen İzmir l i ,  
tasavvuf i lm inde de öneml i  bir yere sahiptir. Tan ı nm ış muta
savvıfların kitapları n ı  incelemiş ve görüşleri n i  inceden inceye 
araşt ı rm ışt ı r. Hristiyan mistiklerin görüşleri ile Müslüman 
sufflerin fikirleri n i  karş ı laşt ı rmal ı o larak e l  alan İ .H .  İzmirl i ,  bu iki 
toplu luğun düşüncelerindeki farkl ı l ı kları da göstermiştir: 
"Tasavvuf Tarih i" ve "Tasavvufun Zaferleri mi. . . " başl ıklar ın ı  
taş ıyan kitapları onun bu alandaki bi lgisinin derinl iğ in in açık 
de l il ler ini teşki l etmektedir. 

İzmir l i ,  İslam tarih i  sahas ında da öneml i  bir isimdir. Bu i l imle 
i lg i li k ıymet l i  yaz ı lar yazm ışt ı r :  En eski  Müslüman tarihçi lerin  
pek çoğunun es�rin i  gözden geçirmiş ve değerlendirmiştir. O 
şöyle söylüyor: " ls lam tar ih inde üç kıs ım  u lema kitap yazm ış-
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!ard ı r :  Udeba, fukaha ,  muhaddisin ; yani edebiyatç ı lar, f ık ıh  
bi lginler i ve hadis al imler i .  Edebiyatç ı lar rivayetlerden doğ ru 
olanları doğru olmayanlarından ay ı rmamış lard ı r ; bu sebeple 
onların yazdık ları tarihe  it ibar o lunmaz. Bu bakımdan ez
Zehebl'n in Tarih , iEbu' I  F ida'n ı n  tarih inden daha güveni l i r  ve 
sağ lamd ır. 

Fakihlerin yazd ıkları tarih ler de edebiyatç ı ları n yazdıkları 
tarihlerden farks ızdır .  Hadisçilerin yazd ıkları tarihler ise en  
güveni l i r  eserlerdir, çünkü bun lar haberlerin sahih o lan ları n ı  
sah ih  o lmayanları ndan ayı rm ışlard ır .  Ne var k i ,  Türkçeye daha 
çok edebiyatçı ların tarihleri tercüme edi lmiştir. 

3. Kelami (Teolojik) Fikirlerinin Değeri 

İ . H .  İzmirl i 'n in kelami (teoloj ik) fikirleri gene lde klasik 
kelamcı ları n görüşleri doğrultusundad ı r. Kelami meselelere 
pak ış ı  ve açıklay ış ı  Eş'ari, Maturipi . Baki llan i ,  Cüveyn i ,  Gazali, 
lbn Teym iye, Beydavi ,  Nesefi , lcl ve benzeri klasik dönem 
kelamcı ları n ın  fikirlerine dayanmaktad ı r .  

Ancak, mu hteva ( içeri k) ve metod i t ibar iy l e  ke lam i lm i n i  
ye n i  b i r  yapıya kavuşturmuştur .  Geç iş  dö nem inde yet işm iş  
ve yaşam ış o l ması o n u n  .k las ik ke lam i lm in i n  b i rçok önem l i  
meseles i n i  "Ye n i  Ke lam l lm i "n i n  kapsam ı d ı ş ı na atm as ı n a  
yo laçtığ ı g ib i ,  materya l i zm ,  s ip i r i tua l i zm ,  m e kaniz m ,  poziv i
tizm ve benzeri yen i  fe lsef i  akı m ları , bat ı  felsefes in i n  kon u 
lar ından baz ı l ar ı n ı  da ke lam i l m i n i n  m uhtevas ı n a  dah i l  
etmes ine  sebep o lmuştur .  Peygamberl ik ,  h i lafet- imamet 
( Devlet Başkan l ı ğ ı )  ve ah i ret  kon u lar ı n ı  yazd ı ğ ı  ke lam 
k itapları nda e le almazke n ,  k las i k  ke lam kitap lar ında bu l un 
mayan b i rçok felsefi p rob lemi  on lar ı n as ı l  kon u lar ı  aras ı n a  
sokmuştur .  Böylece lzmir l i ,  kelam ı  fe lsefi l eşt irmeye çal ış 
m ış t ı r . Ke lam i lm in in  öneml i  konu lar ı n ı  d ı şar ıda b ı rak ıp  
yen i  fe lsefey i ,  baş l ıca çağdaş felsefe oku l la rı , de l i l l e ri ve 
temsi lc i leriy le b i r l ikte ke lama dah i l  e tmes i n i n  hedefi bu o lsa 
ger.ekt i � .  

l .H .  lzmirl i ,  kelam i lmin i  muhteva ve metod itibariyle yeni le
mek düşünces indeyd i .  Klas ik kelamın günümüzde yetersiz 
kald ığ ı  inanc ındayd ı .  Çağ ın  ihtiyaçlarına cevap verebilecek ve 
günümüz insan ları na seslenecek, modern ilim ve felsefenin 
del i l leriyle donat ı lmış çağdaş bir kelam i lmi  meydana getirme
nin gerekl i l iğine inanıyordu .  Ona göre ,  yeni kelam ilmi ortaya 
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koymak İslam ' ı ,  günümüz insan ına tan ı tabi lmek için kes inl ikle 
yap ı lmas ı  gereken bir  iştir. 

İ . H .  İzmir l i ,  "Yeni  Kelam İ lm i'n in n itel iklerini ve dayanakları n ı  
"Muhassalu ' I  Kelam ve'I - Hikme" adı ndaki eserin in "mukaddi
me" (g iriş) bö lümünde şu şekilde ortaya koymaktad ı r :  

"Onceki kelam bi lg in lerin in  meydana getirdikleri "kelam 
i lm i" ancak üçyüzyı l yeterl i olabi ld i . Uç  yüzy ı l  sonra kelamcı lar 
fe lsefe i l im ler in i  öğrend ikten ,  felsefe okul ları n ı  inceledikten 
sonra İslam inançları na ayk ı rı bu ldukları meseleleri kendi 
de l i l leriyle reddedip çü rütmek amacıy la ,  önceki ler in kelam 
i lm ine fi lozoflar ın tab i iyat ve i lah iyat (metafiz ik) konuları n ı  da 
ekleyerek kelam i lm in i  maksat lar ına göre yeniden tel i f  etmiş
lerd i .  Bu kelam i lmi i le birleşmiş olan Yunan felsefes i üç 
yüzyı ldan beri yokolmuş,  yer ine İ ng i l iz ,  Frans ız ve Alman 
felsefe leri nden ibaret olan Batı felsefesi geçmiştir . Dört k ıtada 
hakim o lan bu yen i  fe lsefe ü l kemize de g i rmiş ,  medrese ve 
mekteplerim izde okutu lmaya baş lamışt ır.Öncek i kelamcı lar 
zaman ında felsefe nas ı l  etkide bu lunmuşsa, ş imdi  de bu yeni 
fe lsefe öylece tes i rde  bu lunmaktad ı r. Gazali zamanında felse
fe hakkında insan lar nas ı l  ikiye ayrı lm ışsa, bugün  de öylece 
halk ikiye ayr ı lm ışt ı r . Nas ı l  k i  kelam Yunan felsefesiyle bir le
ş ip inanç esaslar ına ayk ır ı  olan felsefe problemleri de l i l leriyle 
bir l ikte reddedi lmiş ise , bugün de kelam i lm i  yeni felsefe i le 
bir leş ip  İslam inançlar ına ayk ı rı o lan mesele lerin de l i l lere 
dayal ı  o larak reddo lunması gerekir. 

Gazali (ö l .505 h icrl) 'den sonraki kelamcı lar tarafından yazı 
lan kelam i lmin in çağ ım ızda yeters iz o lduğu s ıkca ifade edi l
mektedir. İslam inançların ı  düşmanlara karş ı savunma görevini 
yüklenmiş bu lunan kelam i lminin Aristo felsefes inin son bu lma
s ıyla felsefeye dayal ı  bulunan birtakım  konu ları n zorunlu 
o larak değişmesi ,  g ünümüz felsefes ine dayal ı o larak birtakım 
kelam konu ları n ın  ona eklenmesi h ususları na, çağ ı n  ihtiyaçla
rına uygun ,  yeni felsefenin gereğ i  üzere değişmiş bir kelam 
i lminin yaz ı lmasına bugün kesinlikle i htiyaç duyulmaktad ı r. Bu  
ihtiyacı duymayan kimse kalmamışt ır .  

Kelam i lm in i  bugün bir felsefe i le bi rleştirmek gerekiyorsa, 
ancak yen i felsefe ile birleşmesi gereki r. Yeni  felsefenin istikra
da (önermede) i lke o larak kabul ettiği "aynı sebepler ayn ı 
sonuçları doğurur" i lkesi gereğ ince kelam i lmin in son bulmuş 
olan Yunan felsefesin i  at ıp yerine İng il iz ,  Fransız ve Alman 
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felsefesini  koymak daha doğrudur. Ayn ı şeki lde, sonraki 
kelamc ı ları n kabul  ettikleri esaslar gereğ ince yeni felsefi fikir
lerden İslam i lkelerine uygun olanları burhan larıyla beraber 
kabul etmek, uygun olmayan ları yine bu rhan larıyla reddetmek 
daha uygundur. Kelam kitapları nda, d in ler ve mezhepler'le i lg i l i  
eserlerde  çokca adları geçen Tales, Anaksagoras, Sokrat, 
Eflatun.  Aristo ve benzeri Yunanl ı  felsefeci ler yerine Bacon ,  
Descartes, Spinoza, Kant, Auguste Comte , Hamilton ,  Stuart 
Mi l i .  Bergson ve benzeri Bat ı l ı  f i lozofları z ikretmek daha lay ık
t ır .  Naturalistler, Stoacı lar. Dehrller, Meşşailer, Sofustai ler. 
B rahmanlar ve benzeri okullar yerine son zamanlarda ortaya 
ç ıkan sipi ritualistlerden,  materyalistlerden varo luşçulardan ,  
evrimcilerden sözetmek daha uygundur ve  yararl ıd ı r. Eski 
fels_efecilerle yeni felsefecilerin kelam i lmine n isbetleri ayn ıd ı r. "  

l . H . lzmirl i ,  temel n iteliklerin i bu şekilde bel i rlediği bir kelam 
ilmi yazmayı uzun süre düşündüğünü söyler. N itekim o ,  H icri 
1 336/M . 1 9 1 7  y ı l ı nda İstanbul'da Evkaf-ı İs lamiye matbaas ında 
bas ı lan "Mu hassaıu·ı-Ke lam ve'l-H ikme" ad ındaki eserinde 
yazmayı düşündüğü bu ke lam ın esasların ı  ve yeni l iklerini açık
lamış ;  "Mulahhas İ lm- i  Tevhid" isiml i  kitab ın ı  da "Yen i  Kelam 
İ lm i"ne g iriş olarak kaleme alm ışt ır .  O, "Muhassalu 'l-Ke lam 
ve'l-H ikme" ve . "Mulahhas İ lm- i  Tevh id"de Yeni Kelam İ lmi 'n in 
b irer  denemesin i  yapm ıştır . N itekim "Muhassau'l-Kelam ve' l
H ikme"nin iç kapağ ında şu ibare ler yer a lmışt ı r :  "Bu kitap , 
nazariyat-ı kelamiyenin (teoloj ik  teori lerin )  felsefe-i cedide (yen i  
felsefe) ve ihtiyacat- ı  asriyeye (çağ ı n  gereks in im lerine) göre 
tevsii (gen işleti lme) su retiyle i lk defa olmak üzere tertib (düzen
len-miş) ve tahrir (yaz ı lm ış) edi lmiştir. " 

İ .H .  İzmirl i ,  bu denemelerini "Yeni  İ lm- i  Kelam" adındaki 
değerl i  eseriyle olgun laşt ırmıştı r .  Böylece y ı l lard ı r  tasarlad ığ ı  
kelam i lm in i  meydana getirmiştir. O ,  bu konuda şun ları söyler: 

" . . .  Yeni bir kelam i lmi yazmayı düşünmüş id im.  Gerek 
Eşarilik usulü (metodu) gerek se lefiye ve eseriye meslekleri 
{metotları) üzere yaz ı lan k ıymetli kitaplar ı , d in lerden ve 
mezheplerden sözeden eserle ri uzun zamandan beri incele
rrıekte idim. Bu arada yeni felsefe i le i lgi lendim. Fe lsefe-i 
U la'yı , yeni felsefenin safhaları n ı  ince ledikten ,  yeni mantığ ı  i lk 
defa di l imize tercüme ettikten sonra tamamen d in  kardeşlerime 
h izmet etmek gayesiyle yeni bir kelam i lmi yazmaya başlad ım .  
Onu .  e l-Vaizin Medresesi" talebelerin in istekleri üzere baskıya 

1 02 



hazı rlad ı m ." 
" . . .  Acizleri tarafından yaz ı lacak olan kelam i lm i ,  tabiiyat 

(fizik-matematik i l imleri) ve felekiyatı (astronomi)  eskiden oldu
ğu g ibi-doğrudan doğ ruya ihtiva etmeyecek ,  bu konu larda en 
yeni teori leri e le alacakt ı r .  Bu kelam i lmi ,  bütün i l im lere hakim 
o lan batı felsefesiyle mezcolacak (birleşecek) , yen i  felsefen in 
konu ları na bünyesinde yer verecektir ." 

"Bu kelam i lmi  h isse dayal ı b i lg i lere ,  i lmi kanun lara ve bi l im
sel  gerçeklere aykır ı  o lmayacak; şüpheleri hem ayetlerle hem 
de çağdaş i l im lerin kanun larıyla iptal edecektir ."  

"Bu kelam i lmi İs lam fı rkaların ı n  inanç esas ları n ı ,  Müslü
manlar ın fikri hareketler in i ,  kelam i lmin in tarihçesin i  ve şimd iye 
kadar ihmal o lunan konu ları ihtiva edecekti r. " 

"Bu kelam i lmi ,  yeni fe lsefenin psikoloj i ,  mantık, metafizik 
branşları i le ,  ahlak, felsefe ve tarih k ıs ım larıyla, d in ler tarihiyle 
b i rleşm iş o lacak; bir mukaddime i le iki k ıs ımdan ve bir hatime
den ibaret bu lunacakt ır . "  

i . H .  İzmir l i ,  böylece bel irlediği karakterde ve muhtevada bir  
kelam kitabı yazm ış ;  eser, malzeme , metod ve muhtevası itiba
riyle önceki kelam i l im lerinden ayr ı ld ığ ı  ve birçok yen i l ik içerdiği 
için onu "Yen i  İ lm-i Kelam" diye adland ı rmışt ı r. 

İzmirl i ,  her ne  kadar yen i  b ir  kelam okulu kurucusu ola
mam ışsa da,  kelami f ikirleri çağdaş kelamcılar ve i lah iyatçı lar 
üzerinde etkil i o lmuştur. Fakat onun "Yen i  İ lm- i  Kelam" ın ı  aşan 
bir kelam kitabı henüz yaz ı lamamışt ır. Şer'iye Vekaleti 
"Tetkikat ve Te' l ifat-ı İs lamiye Heyeti"n in  arzu ve isteğ i üzere 
tel if ettiği bu eseriyle İzmirl i ,  Türkiye'de yen i  kelam i lmi 'n in 
kurucusu o lmuştur. 

İ . H . İzmirl i ' n in  ortaya koyduğ yeni kelam i lm i ,  tıpkı önceki 
devirlerdeki kelam kitaplarında o lduğu gib i ,  iki bölümden oluş
maktad ı r: B ir inci böl ü m  ke lam tarih ine ayr ı lm ıştır ,  ikinci bölüm 
ise metafizik konusuna tahsis edi lmiştir. Fiziki yapıs ı  itibariyle 
önceki kelam i lminden farkl ı değ i lse de, konu ları , metodu ve 
de l il leri bak ım ından birtakım yeni l ikler ihtiva etmektedir .  İki cilt
lik "Yen i  İ lm- i  Kelam" ad ındaki eserin in  birinci ci ldini kelam tari
h ine ayı ran İzmirl i ,  ik inci ci ltte yeni felsefeden ve birtakım bat ı l ı  
f i lozofları n görüşlerinden yararlanarak metafizik meselelerin i  
e le almaktad ı r. 

İ . H . İzmirl i ,  öteki i l im lerde olduğu g ib i ,  kelam i lminde de 
genel l ik le nakilcidir. Fikir naki lci l iğ i ,  metod nakilci l iğ i ,  teori ler ve 
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del i l ler  naki lc i l iğ i  yapmaktad ı r. Kelam bi lg in ler in in hayat 
h ikaye lerini ,  eserlerin i  ve mes leklerini tar ih i  seyri içerisinde 
aktarmaktad ı r. Onun kelam i lmiyle i lg i l i  kitapları ve makale leri ,  
inanç tarih i  araştı r ıc ı ları için büyük önem taş ımaktad ır .  On larda 
hem klas ik kelam i lm i  hem de yeni kelam i lm iyle ilg i l i  değerli 
b i lg i ler ,  öneml i  naki l ler  (aktarım lar) ve kaynaklar vard ı r. Bu 
yönden İzmirli , eski i le yeni ,  klas ik i le modern bakışlar arasın
daki  bir köprü konumundad ır .  Onun sahip o lduğu kü ltü r de 
doğu kültürü ve batı kültürünün  birleş im idir. İ nt ikal (geçiş) 
dönemi bi lg in lerinden oluşu böyle bir konumda bulunmas ın ı  
doğal k ı lmaktad ır .  

4. Felsefi Fikirleri nin Değeri 

İ . H . İzmir l i ,  gerek Doğu felsefesi gerekse Batı felsefesi 
hakkı nda b i lg i  sahibiyd i .  Rumca, Arapça , Frans ızca Rusca g ibi 
d i l leri bi lmesi onun hem Rum-Yunan felsefesin i  ve İslam fe lse
fes in i  hem de Batı felsefesin i  kaynakları ndan tetkik etmesine 
imkan sağlad ı .  Sokrat, Aristo , Eflatun ,  Zenon ve benzeri Yunan 
fi lozofları n ı ,  K indi ,  Farabi, İbn Sina,  İbn Rüşd,  Gazal i ,  Nazzam, 
l bn Tüfeyl ve emsali M üs lüman felsefeci leri eserleriyle b irl ikte 
tan ıyan lzmirl i ,  Kant, Descartes , Bacan,  St. Mi l le ve Auguste 
Comte gibi Bat ı l ı  f i lozoflar hakk ı nda bi lg i  sahibi o ldu.  Doğu lu  
felsefi okulları i nce leyip kitapların ın kon u ları aras ına soktuğu 
g ib i ,  öze l l ikle Fransızca felsefe kitapları yo luyla bat ı l ı  felsefe 
okul ları n ı  ve başl ıca görüşlerini de yazdığı felsefe ve kelam 
kitapları n ı n  konularına dahi l  ett i .  Belki de ,  onun İslami i l im lerde 
yaptığ ı en öneml i  yen i l ik bu idi . Batı felsefesi ve b i l imsel düşün
ces i ,  k ısmen de o lsa ,  muhteva ve metod yönünden İzmirl i 'ye 
tesir etmiştir. Batı felsefesi ve mantığ ına ait baz ı eserleri 
Türkçe'ye tercüme etmesi bu etkinin başl ıca faktörlerinden biri
d i r. 

Bunun la bir l ikte, İ zmir l i  hususi  felsefe tahsi l i  yapm ış birisi 
değ i ld i r. Doğu ve Batı felsefeleri n i  genel çerçevede tan ımak
tayd ı .  Uzun süre lise ve ün ivers ite d üzeyinde felsefe ders leri 
veren İzmirl i 'n i n  Doğu felsefesiyle alaka l ı  malumatı ,  Batı felse
fesine i l işkin bi lgisine oranla, gerçekten çok zengindi .  Almış 
o lduğu eğitim ve öğ retim i le yetiştiğ i sosyal ve b i l imsel  çevren in 
bunda büyük etkis i vard ı .  O ,  gelenekçi b i r  eğitim-öğretim 
görmüştü ; M üslüman çevrede ,  İsl am ve Doğu kültür değerleri 
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içerisinde yetişmişt i .  
Eserlerin in l istesine bakı ld ığ ı nda açıkça görü lecektir k i ,  

İzmirl i .  en  çok felsefe ve mantı k  alan ında eser vermiştir. Telif 
eserler verdiği g ibi , birçok tercüme yapmış ve çok sayıda 
makale yay ın lamıştır . Sadece Daru'l-Fünun i lah iyat Fakü ltesi 
Derg isi 'nde yayı n lad ığ ı  felsefi makaleleri 600 sayfadan fazla
d ı r. Ayrıca, yaz ı ları nda doğulu. ve bat ı l ı  _filozofların del i l lerine 
s ıkca yer verir . Kindi , Farabi, lbn Sina, lbn Rüşd ve benzeri 
M üslüman filozoflar hakkı nda müstakil araştı rmaları vard ı r. 
" İs lam Mütefekkirleri i le Garp Mütefekkirleri Aras ında 
Mukayese" isiml i  kitab ında,  fikirlerindeki orij inal l ik yönünden bu 
ik i  felsefeci top lu luk  aras ı nda karş ı laştı rma yapar; doğu ve batı 
düşü ncelerini çeşitli yönlerden değerlendirir. "Felsefe-i Üla", 
"Tarih- i  Felsefe-i İs lamiye" onun felsefe alanındaki diğer 
kıymetl i eserleridir .  

İ . H .  İzmirl i 'n in felsefeye dair fikirleri genelde naki lci l ik veya 
h ikayecil ik esas ı na dayan ı r. Zaman zaman baz ı felsefe oku l la
rı n ı n  veya filozofları n fikirleri aras ında mukayese yapar; bazen 
de birtakım felsefi görüşlerle ilg i l i  değerlendirmelerde bulunur. 
"Arab Fi lozofu Ya'kub el-Kindi", " . . .  Mukayese" onun bu meto
dunun açıkça uygu landığı  eserleridi r. 

İ . H  . . İzmirl i , felsefe yapmaktan çok, felsefe tarih i  i le uğraş ı r. 
Gerek  ls lam fe lsefesi gerekse batı felsefesiyle i lg i l i  yaz ı ları n 
da f ik ir  naki lci l iğ i  ve h ikayeci l iğ i  yapar. Sokrat' ı n ,  Aristo ve 
Eflatun 'un felsefe ve metafizikl ik le i lg i l i  fikirler in i  nakleder, 
fakat kendis i  b ir  felsefi teori üretmez. En eski Yunan f i lozofla
r ı n ı n  ve müsl üman düşünürlerin ge l işt ird ikleri teori lerden ,  
de l i l lerinden ,  metod ları ndan v e  oku l larından sözeder ama, 
herhangi bir felsefi teori , p roblem vey9 del i l  hakkında kendine 
özg ü açık lama ve yorum yapmaz . Onceki ler in eserlerinden 
öğrendikler in i  aktarı r ve değiş ik ifadelerle  ortaya koyar. Bu 
sebebledir k i ,  onun felsefeyle i lg i l i  ça l ışmaları d üşünce tarih i ,  
kü l tür ve  inanç tarih i  araştı r ıc ı ları iç in o ldukça yararl ı d ı r. 
Felsefe tarih i  araşt ı r ıc ı ları na yo l göstericidir .  İ htiva ettiğ i 
kaynaklar itibariyle de o ldukça zengind ir. Eski ve yeni felsefe 
oku l ları tarih i  sey irleri içe ris inde ele al ı nm ışt ır .  Okul kurucu ları 
ve meşhu r  fe lsefe okul lar ı  hakkında gen iş tarih i  bi lg i ler veri l
mektedir . 

Öyleyse,  İzm irli 'n in orij i nal felsefi fikirleri bulunmamaktad ı r  
ve  o b i r  felsefe okulu kurucusu veya temsilcisi değ ildir. Buna 
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karş ın  felsefi kavramlar ı ,  teori leri , del i l ler i ,  metodları ve okul ları 
sunuşu orij inal nitel iktedir. Ayrıca o, yeni mantık ve felsefeyi 
İslam i l imlerin in konu ları arasına sokan ve bazı d in i ,  kelami ,  
f ıkhi  ve  ah laki konu ların açıklamas ında araç veya del i l  o larak 
kullanan ilk Müslüman bilginlerden biri olma özelliğ ine sahiptir. 
Çağdaş mantık ve fe lsefeden baz ı metafizik konu ları n açıklan
mas ında kes in l ikle yararlan mak gerektiği inancı n ı  taş ımaktadı r. 

İzmirl i  bu inanc ın ı  "Yeni İ lm-i Kelam" isiml i  eserinde şöyle 
dile getirmekted ir: 

" Felsefe ,  fikirlerin gelişmesine  göre alabildiğine yenilenir, 
durmadan kendin i  yen i ler. Yeni felsefe üç yüzyı ldan beri 
devam edegelmektedir . Şu  kadar ki ,  memleketimize g irişi pek 
yenidir .  Bug_ün resmi  programlar ımızda yen i  felsefeye bir mevki 
ayrı lm ıştır . ilmi medrese lerimizde ve umumi mekteplerimizde 
yeni felsefe tedris olunmaktad ır .  Daru'l -Fünun'umuzda (ün iver
s itemizde) fe lsefeye mahsus bir şube (bö lüm)  vard ı r. Yeni 
felsefenin memleketim ize geç g i rişi bizi henüz takl it devrinden 
ve tercümeden kurtaramamış,  bugün  henüz yen i  felsefe bir isti
kamet alamamış ,  teessüs edememiştir. 

"Eski felsefenin vaktiyle olduğu gibi değil, belki çevremize 
uygun bir tarzda ortaya ç ık ıp geliştiği yarg ıs ı na  varı l ı r  ise , yeni 
felsefenin de çevremize uygl!n bir  biçimde inkişaf edeceği 
(gel işeceğ i) tahmin o luf!abil ir . i lahiyat i le, vah iy ile uyuşabi len 
her felsefe mesleğ in in  lslam'a müsait bir surette inkişaf o luna-
bi leceğ in i  söylemeye gerek yoktur ."  . 

Bu  anlayış ı n ı n  doğal sonucu o larak lzmi rl i ,  yeni  felsefeyi 
bazen d in i  kan ları n ,  ke lamı ve f ıkhl problem lerin aç ı klama
s ı nda ku l lanm ış bazen de ondan de l i l  get irmiş ve destek 
sağ lamışt ır. A l lah ' ın  varl ığ ı ,  s ı fatları ve f i l leri g ib i  i lah iyat 
kon u ların ı  önce K itap , Sünnet ve M üs lüman al imlerin fikirleri 
çerçeves inde ele a l ı p  açık lam ış ,  sonra _yen i  felsefeye göre 
ayn ı konu ları o rtaya koymuştur .  Be lk i ,  l zmir l i ' n in  kitapları n 
ç:laki muhteva yön ünden en  öneml i  yen i l ik budur .  Çağdaş 
ls lami  i l im lere de bu bakımdan yen i  b i r  içerik ve görünüm 
kazan d ı rmışt ı r .  

İzmirl i 'n in eserlerini bu sonuncu özel l ikleri yönünden değer
lendiren baz ı yazarlar O'nun batı felsefesin i  Türkiye'ye aktaran 
ve tems_il e_denlerden biri olduğu kanaatine varmışlard ı r. 
Halbuki, l . H .  lzmir l i 'n in batı felsefesi hakkındaki bilgisi böyle bir 
mevkide o lmasın ı  sağlayabilecek nitelikte görün memektedir. 
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İ zmirl i 'n in bu alanda yapt ığ ı n ı  Ferid Kam' ın onunla ilg i l i  şu  
s_özünde toplamak daha uygun  bir  değerlendirme olabilecektir :  
" lzmir l i .  nakkalu' l -u lCım (i l imlerin aktarıcıs ı )  ve bakkalu' l-ulüm 
( i l im lerin satıc ıs ı ) 'dur" ( 1) _  
. Ancak. İ . H . İzmirl i 'nin felsefe alan ı ndaki çalışmaları Türk
ls lam felsefesinin orij inal itesin in d üşünce tarih ine getirdiği yeni
l iklerin ve Türk-İslam düşünce tarih in in kendine özgü kar?kteri 
ile ortaya ç ıkar ı lmasında öneml i  hizmette bulunmuştur. lslam 
felsefes in i  Yunan felsefesine dayandır ıp onun ü rünü  saymadı
ğ ı ,  K indi, Farabi, İbn Sina, İbn Rüşd ve benzeri Müslüman filo
�ofları Yunan filozofları n ı n  taklitçileri göstermediği gibi, Tü rk 
ls lam düşüncesin i  de başka düşünce s istemler in in karış ımı  
saymam ışt ır .  Eserlerinde lslam filozofların ı n  orij inal fikirlerin i 
teker teker ortaya �oyup insan l ı k  düşünce tarih indeki değerin i  
göstermiştir. Türk-ls lam fi lozof ları n ın  eserleri ve fikirleriyle 
tan ı nmasına büyük önefT!. vermiştir. (?erek felsefeye dair kitap
larında gerekse lstanbul Un iversitesi i lahiyat Fakü ltesi dergisin
de yay ı n lad ığ ı  b ir  dizi makalelerinde Türk as ı l l ı  f i lozofları ele 
al ıp tan ıtm ıştır .  Bu yöndeki yay ın ları , mi l l i  kü ltüre katkı ları 
sebebiyle Mustafa Kemal Paşa'nın takdir ve taltif ine mazhar 
o lmuştur. İzmirl i ,  son o larak bu alanda "Fatih ' in Felsefi 
Cephesi" adı nda bir kitap yazmaya başlam ış ,  fakat ömrü onu 
tamamlamaya yetmemişti r. 

1) İzmirli'nin felsefe ilmindeki mevkiini anlamaya katkıda bulunması maksadwla 
kitabımızm W bölümünde bir felsefi seçme metin koyduk. 
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iV. BÖLÜM 

İ .H .  İZMİRLİ 'DEN SEÇMELER 





1 .  Meslek ve Metodum 

Bu münasebetle kendi meslek ve metodum hakkında bir iki 
söz söylememe müsade ediniz :  Allah'a hamdolsun din-i mübi
nimize naçizane bir h izmet yapmakla cidden iftihar etmekte
yim. O mukaddes ve yüce din imizin gerektird iklerinden olmak 
üzere Kainatı n serveri -en kami l  selamlar O'na olsun-Efendimiz 
Hazretleri 'nden başka h içbir Müslüman' ı  masum (günah ve 
hatalardan korunmuş) b i lmem. Bütün al imlerin sözlerini yaln ız  
bu rhan ve deli l le kabul ederim. Düşünce i le o sözlere kıymet 
veririm ,  izan i le onu kalbime. derecesine göre deri n köşelerine 
getiri rim .  Lehte ve aleyhte olanların sözlerin i  d in lerim ,  muhal if
lerin sözünü s ı rf muhalefetlerinden dolayı reddetmediğim g ib i  
doğru ve uygun  bu lanların sözünü de s ı rf uygun  ve doğru 
bu ldukları ndan dolayı kabul etmem. H içbir al imin ş iddetli ta�af
tarı deği l im. H içbir al imin sözünü vah iy gibi  telakki etmem. lbn 
Teymiye'n in ş iddetl i taraftarı olmadığ ım  gib i  Gazall'n in de 
ş iddetl i taraftarı deg i l im.  Hanbeli de deg i l im , Eşari de .  
Körükörüne mutasavv ıflara da,  kelamcı lara da tabi olmam . Hak 
taraftarıy ım .  Her nerde bir hakikat kokusu al ı rsam hemen ona 
el atarım .  "Hak. tabi o lunmaya en lay ık oland ı r" (Yunus ,  1 0/35) 
sözü düsturumdur. İslam büyüklerinden her kimin sözünde 
bu rhan ve del i le daya l ı  b i r  hak görürsem yine burhan ve del i l le 
ona tabi o lurum .  B i r  söz ve görüş (kavi) hakkı nda del i l  o lmadık
ça onu kendime mal etmem. Kendime mal ett iğim söz ve görü
şü doğrudan doğ ruya yazarım ,  yoksa s ı rf nakletmekle geçer 
gider im. Naki l lerde asla tahrifte bulunmam. Yan l ış  an layabi l i 
rim ,  istinsah s ı ras ında yan l ış  da nakled i lebi l ir .  Fakat bi le bi le 
kalemimden tahrif sad ı r  olmaz .  İstediğ in iz kadar hafife a l ın ız  
"emin naki l" (güven i l i r  nakledici) o lmakla da iftihar ederim .  
Kur'an' ın nazm ına uyarak yaln ız  gerekli olan k ısm ı  naklederi m.  
Anlamayı ih la l  edecek derecede k ısa tutmak, ih lale yo l  açacak 
derecede uzatmak memnu olduğundan maksuda dahi l  o lma
yan sözü zikretmemeye çal ış ı rım .  

Mensubiyetim ancak lslam dininedir .  Tarik (at) ı m  ancak en  
hayır l ı  tarik(at) olan tarikat- ı  Muhammediyedir .  Se lefiye o lsun .  
mütekel l ime (kelamiye) o lsun,  mutasavvıfa (sCıfiye) o lsun ,  fe la
s ife (f i lozoflar) o lsun hangi g rup (fı rka) o lursa olsun hak ve 
hakikat uğrunda çal ışan bir g rubu ulu o rta reddetmeyi hiçbir 
vakit kabul etmem.  Her zaman ald ığ ım söz ve görüş ancak 
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Son Peygamber'in söz ve görüşüdür. Yaln ız o Nebiy-yi 
Akdes'in (En Kutlu Peygamberin )  ümmetiyim ,  yaln ız  o Nebiy-yi 
Muhterem'in son derece ş iddetli savunucusuyum .  Şu kadar ki 
herşeyden önce Peygamber' in sözünün sübutunu (gerçekl iğin i) 
araşt ır ı r ım .  Sözün Zat-ı akdes-i Peygamberiye u laşması (isna
d ı )  hakkında kalbim tatmin olur, Peygamber'in yüce maksad ı n ı  
d a  an larsam akl ı bertaraf ederek hemen o n u  kabul  eder "Akl ı , 
Mustafa'n ı n  yoluna kurban et" m ıs ra ın ı  okurum .  
Peygamberlerin Hakimi -en kamil se lamlar O'na olsun
Efendimiz Hazretleri'nden yakinen mahfuz olan zaru riyat- ı 
d in in (dini zorunlu luklar) d ış ındaki konu larda her müslümanı  
serbest görüp, ihti laf edi len konuda herbirinin birer mazeretleri 
olduğunu takdir  eder. her bir g rupta bir yönden bir hakikat 
görü rüm .  Al im lerin s ı n ıfları na birer yer ayırı rım ;  heps in i  de 
lüzumlu görürüm .  Had is- i  şerflerin tetkik ve tenkit edi lmesini 
had isçilere, feri (ameli) hükümlerin ç ıkarı lmas ı n ı  f ık ıhçı lara, 
asli (itikadi) hükümlerin aç ıklanmas ı n ı  tevhid al imler ine, bu 
konudaki savunmayı kelamcı lara ; kalbe ait varidlere, batını 
amellere. hal leri n  tezkiyesine ait husus ları mutasavvı f lara, 
h isse dayalı gerçekleri fen bilg in lerine , doğru luk ve iyi l iğe ait 
tetkikleri filozoflara. hu lasa her hali eh l ine b ı rakır ım .  Herhangi 
bir al im kendi meydan ında at oynattıkça ona it imat ederim ,  
d ış ına ç ı kı nca ona itimad ım kalmaz. Hasma karş ı H ucce
tul islam !=bu Hamid Gazali ile Şeyhul islam lbn Teymiye Harra
nl'yi de, ls lam fi l izofu Farabi, ibn Sina, ibn Rüşd ve Mübeşşir b .  
Fatik'i de ,  bun ların takip ettikleri usul ve tarikleri (yo l lar ı )  da 
gerektiğ inde müdafa ederim.  Eslafa (öncekilere) çok m uhabbet 
ve hürmetim vard ı r. Faziletten yanay ım ,  ona tutkunum.  Ancak 
görebild iğ im bir hatayı da söylemekten çekinmem. Tehditlere 
pabuç bı rakmam . Bir zat evliyaul lahdan olur da yine yan l ış ları 
bu lunur. Bu yan l ış ları açıklamak onun mertebesine naklse 
(eksiklik) getirmez. İmam Ahmet b. Hanbel bir zatı medhettiği 
halde yine birçok yan l ı ş ın ı  açıklard ı .  Seri Sakatı hakkında 
"Hela l  lokma yemekle meşhur  şeyh" dediği halde onun "Al lah 
(C.C) harfleri yaratt ığ ı  zaman 'ba' harfi secde etti" dediğ in i  
işitince aleyhine dönmüştü . 

Binaenaleyh asla mutasavvıfa aleyhtarı deği l im , aksine 
on ları takdi r  ederim ,  hatta 22 sene önce Şazeliye tarikatı ndan 
icaz-etnamem vard ı r .  Bunun g ibi mutasavvıfa aleyhtarı olan 
al im lerin de  aleyhtarı deği l im, on ları da takdi r  edenlerdenim , 
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yal n ız  tadi l i  ve tekf i r  (sap ı k  ve kaf i rl iğe hükmetme) konular ında 
onlardan ayrı l ı rı m . Bu konuda çok çeki n i ri m  ve ihtiyatl ı o lu ru m .  
Münazara (tart ış ma) sebebiyle söy lenmiş sözleri m ,  h içbir  
zaman mutasavv ı fan ı n  veya diğer b i r  grubun aleyhinde bu lun
duğuma delalet etmez. B i l i rs in iz ki sözden dolay l ı  o larak anla
ş ı lan şey o sözün kendisi  deği ld i r. Sözden dolay l ı  o larak 
anlaş ı lan . şey lerde d id işme ve çekişmeyi uzatanlar Şeyh-i 
Ekber' in  ( l bn Arabi )  ne kadar tenkid ine uğram ışt ı r .  Evet emir ve 
nehyi i hmal eden z ı n d ı klar ın aleyhindeyim.Taassubu kabu l  
edi l mez, salabeti . ise medhed i lm iş  b i l i r im .  İy i  b i l in iz  k i  f ik i rleri m 
de Gazall'n in eserieriden mü lhemdir .  

Sap ı kl ığa d üşmekten ve başkalar ı n ı  sap ı kl ığa düşürmekten 
Allah'a s ığ ı n ı rı rn:n 

2. İct imai  F i k i h  U s u l ü n e  i htiyaç V a r  M ı ?  
(Ziya Gökal p'e Cevap) 

Soru : icti mal f ı k ı h  usu lüne (sosyal f ı k ı h  metodoloj is i )  i htiyaç 
var m ı d ı r? Faraza ihtiyaç has ı l  o lduğunda bu rada ne g ib i  kaide
ler haki m olacakt ı r? 

Cevap : " İcti mal f ı k ı h  usu lüne ihtiyaç vard ı r" önermesi ta l i  
(i.k inc i l )  b i r  önermedir ,  b i r  neticed ir .  b i r  takı m öncü l lere bağ l ı d ı r . 
Oncel ik le o öncül ler in sübutu nun kabu l  ed i lm iş  o lması  ik inci 
olarak da öncül ler le netice aras ı nda mantı ki bir i lg i ,  bir bağ 
olması en  öneml i  şartt ı r. 

ictimal f ı k ı h  usu lü  iddias ı nda bu lunanlar b i r  tak ı m  öncül ler  
i ler i  sürüyorlar ki o öncü l ler in hiçbiri neticeyi gerektir ici deği ld ir . 
İ l eri sürülen öncül ler  icti mal f ı k ı h  usu lünü i ntac etmiyor; belki 
f ı k ı h  usu lüyle ,  f ı k ı h la uyuşturu lmas ı  mü mkün ol mayan b i r  naza
riyey i ,  b i r  görüşü ; makbul o lmayan bir görüşü netice olarak 
gerekli k ı l ı yor. lct imal f ı k ı h  usu lünün dayand ı ğ ı  öncü l lere b i r  
göz  atal ı m :  

1 .  "F ık ıh  i l m i  fayda ve zarara müteal l i k  (dai r) o lan amel leri 
( i ş ler i )  tetkik etmez , hüsn ve �ubu ha ( iy i l ik  ve kötü lüğe) m üteal
l i k  olan amel leri tetkik eder" ( ls lam mecmuas ı ,  s .40) .  

B u  öncül  İs lam f ı kh ına  asla m utab ı k  (uygun) deği ld i r ,  doğru 
değ i ld i r, bu kandaki tafs i lat iç in  Seb i l ü rreşad' ı n  292. says ı na 
m üracaat edi l s in .  

2 .  "F ık ı h ,  i l m i  i badetler (menasik-i is lamiye)  ve hukuk 

(') İzmirli İsmail Hakkı. Hakktn Zaferleri s.6-8 (134 1) İstanbul 
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(hukuk-ı İs lamiye) adlarıyla iki müstakil konuda meydana ge l ir" 
( İs lam mecmuası ,  s .4 1  ) .  

Bu öncül  d e  İslam f ıkhı nca doğru deği ldir .  Sebil ürreşad' ın  
292. sayıs ına müracaat edi lsin .  

3 .  "Ak ı l  tarafından takdir  edi len hüsün ( iyi) ve  kubuh (kötü) , 
fayda ve zarardan başka birşey değildir. Fayda ve zararı 
temyiz etmekle (ay ırmakla) hüsün ve kubuhu takdi r  etmek ayr ı  
ayrı şeylerd i r" ( İs lam mecmuas ı ,  s .4 1  ) .  

B u  iddiay ı  ortaya atan muhterem müell if (Ziya Gökalp) hüsün 
(güzel) ve kubuh (çirk in) meselesinde Hanifl mezhebin i  tercih 
ediyor, bu hususta kendis iyle beraber olu ruz. Fakat bu mezhe
bin "faydal ıya hüsün,  zararlıya kablh" dediğinden gafi l görünü
yor.Hüsün ve kubuhun ku l lan ı ld ı ğ ı  dört manadan üçünü  akı l  
doğrudan doğruya takdir eder, yaln ız dördüncü manada kul lan ı
lan hüsün ve kubuhun aklen veya şer'an (din tarafından) takd i r  
edi lmesi hususunda f ık ıh  usulcü leri ihti laf ediyorlar. Muhterem 
yazar bu cihetten de gafil bulunuyor. Tafsilat için Sebilürreşad' ın 
292.  sayıs ına müracaat edils in .  

4 .  "Şeriat amellerin hüsün ve kubuhunu  ik i  ö lçüye müracaat 
ederek takd ir eder: Nas ,  örf. Nas Kitap (Kur'an) ve sünnetler
deki del i l :  örf ise cemaatin amell slret (yaşant ı )  ve maişet inde 
(9avran ışlar) tece l l i  eden (ortaya ç ıkan) ictimai vicdand ı r) 
( ls lam mecmuas ı ,  s .42) .  

Bu öncü lde şeri hükümlerin del i l leri ikiye ayrı l ıyor: Nas,  örf. 
Fakat icma, k ıyas . istihsan ,  ist ıshab, beraet-i asl iye, amel-i ehl- i  
Medine, ıstıslah şer'u men kablena. kavl-i sahabl, kavl-i tabii, 
nefy-i medarik. sedd-i zerayi', ahz bi'l-akal l ,  ahz bi' l-ekser, ahz 
bi' l-ahaff, ahz bi l-eşakk, ahz bi'l-ahvet, ahz bi' l -asl ahz bi'z-zah i r  
veya ahz bi'l-azhar, umum belva, istikra, telazüm,  iktiran. ismet, 
i lham. şehadet-i v icdan , taharri ve tevahhl , Nebi 'yi rüyada 
görmek, kura, amel bi'ş-şeblheyn , taaruz- ı eşbah,  kavaid-i kül l i 
ye (tümel öncül ler) gibi usulcü ler  aras ı nda ittifak veya iht i lat 
edi len şer'i h ükümlerin deli l leri tamamiyle ictimai vicdandan , 
örften say ı l ıyor.Halbuki şeriat nazarında, f ık ıh al imleri nazarında 
örf, şer'! h ükümlerin del i l lerinden biridir ; icma, k ıyas . . .  gibi şeri 
h ükümlerin delil lerinin kasımı (türü , parçası)dır ,  yoksa mukas
sim' i  (cinsi ,  kül lü) değildir. Kaslmi (türü) mukass im kı lmak ne 
mantıken , ne f ıkhan doğru deği ldir . Vakıa (Gerçekte) ,  örf, maruf 
( iyi l ik, güzel ve yararlı o lan şey) manas ına al ı n ı rsa zikredi len 
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hükümlerin del i l ler inin bütününe,  Kitap ve Sünnet de dahi l  omak 
üzere örf denebil ir. Örfü ictimal vicdan manas ına aldıktan sonra 
icma ve kıyas . . .  g ibi  hükümlerin del i l lerini örfün k ıs ımları k ı lmak 
İs lam f ıkh ınca katiyen (kesinl ikle) reddedi lmiştir. 

Şer'I hükümlerin del i l leri asli del i l lere irca edi lebi l i r  (dayandı 
r ı labil ir) : Kitap , sünnet, icma, k ıyas ; veyahut nas ,  icma, kıyas ; 
veyahut: vahy, rey. Yoksa şer'\' hükü mlerin del i l leri nas ve örfe 
i rca edi lemez. 

5 .  "Şeriat nassa ne  ka�ar ehemmiyet veriyorsa örfe de  o 
kadar ehemmiyet veriyor" ( lslam mecmuas ı ,  s .  1 46) .  

Bu öncü l  bozuk  (fasit) b i r  öncü ldür. Nas (Kur'an ayetleri ve 
sah ih  hadis) şeriat ın  asl ıd ır .  Örfe müracaat etmek kuraya 
müracaat etmek gib i  iht i laf ve çekişmeyi kesmek içindir .  Orf 
nas ı l  nassa aykır ı  olabi l ir ,  onun yerine geçebil ir? Tafs ilat için 
Sebi lürreşad' ın 292, 293 . sayı ları na müracaat edi ls in .  

6.  "Ümmet, ictimai vicdan ın (örfün) güzel iyi ve faydalı kabul  
ettiği marufu emretmek ve kötü , ç irk in .  zararl ı gördüğü münkeri 
nehyetmekle mükel lefti r (sorumludur)" ( İs lam mecmuas ı ,  s .  
1 45 ve  1 46) .  

Bu  öncül de yalan ve uydurma bir öncüldür. Büyük görevler
den biri olan iyiyi emretmek, kötüden menetmek (emr bi ' l-maruf 
nehy ani ' l -münker) de şeriat ın  iyi ve kötü,  faydalı ve zararl ı 
görmesi şartt ı r.Yoksa ictimal vicdan yeterli değ i ld i r. Tafsilat için 
Sebi l ü rreşad' ı n  293. say ıs ı na mü racaat edi ls in .  

7 .  "Kubuh .(kötü-çirkin) ik id ir :  Nassa dayal ı  kubuh,  örfe 
dayalı kubuh" ( ls lam mecmuas ı ,  s . 1 46) .  

Bu söz safsatadır .  F ık ıh  ad ı na, şeriat ad ına, nassa dayal ı 
kubuh ,  örfe dayal ı kubuh denemez. F ık ıh  usulünde kubuh iki 
k ıs ımd ı r. Kablh l i-ayn ih i  (özü gereği kötü) , kablh l i-gayrih i  
(başka neden le kötü ) .  Kablh l i-ayn ih i'de nehyed i len f i i l in 
(yasaklanan eylem) ayn ı (bizzat kendisi) kabihtir , kubuhu hariç
ten gelmez. Kablh li-gayrih i'de nehyed i len f i i l in ayn ı kablh 
deği ldir ,  kubuhu başkas ı ndan gel i r. 

Nass ın  takbih ettiği şey ancak mürüweti ihlal eder. Tafsilat 
(ayrıntı l ı  bi lgi) için Sebi lü rreşad'ın 293 . sayısına müracaat edils in .  

8 .  "Örf gerektiğ inde nass ın  da yerin i  tutar. Buna del i l  
"Mümin lerin  g üzel ve iyi gördükler i şey Al lah kat ında da iyi ve 
güze ldir ,  had is- i  şerifi ve örf i le  amel nas i le  ame ldir, f ık ıh  
kaidesidir" ( İs lam mecmuas ı ,  s .  42) .  
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Bu sözden maksat "örf, nas gibi şer' i hükü mlerin de l i l leri n -
den birid ir  fakat.nass ı n  önüne geçmez" demek ise  doğru b i r  • 

söz olur .  Şu kadar ki bu husus örfe has deği ldir .  Bu hususu örfe 
has k ı lmak hatad ı r. Gösteri len del i l ler neticeyi gerekli k ı lma
mak-tad ı r. Del i l in  netice i le  m ünasebeti tam deği ldir .  Tafsi lat 
için Sebi l ü rreşad' ı n  292 ve 293. say ı ları na müracaat edi lsi n .  

9 .  "F ık ıh  bir taraftan vahye, diğer taraftan ictimaiyate (örf ve 
adetlere) istinat eder .(dayan ı r) .  Binaenaleyh İs lam şeriat ı  hem 
i lahi, hem ictimaidir" ( ls lam mecmuas ı ,  s .42] .  

Bu öncül de  bozuk bir öncüldür. F ı k ı h  bir taraftan vahye 
diğer taraftan ictimaiyete istinat etmez; belki b ir taraftan vahye, 
diğer taraftan reye, elveriş l i  reye istinat eder. Tafsi lat için 
Seqi l ü rreşad ' ın  2�5. sayıs ına mü racaat edi lsin .  . 

iyi bi lmel i  ki ls lam ın  bir şeriatı vard ı r, o da i lahi şeriatt ı r. 
Şeriat, Cenab-ı Al lah' ın kul lar ına vaz ve tayin ettiği d in  ve 
ayindir .  D in  Al lah ' ı n  vaz'id ı r  (ortaya koymasıd ı r) ve akı l  sahiple
r in i  kendi i htiyarlarıy la bizzat h ay ı r l ı  olan şeylere sevkeder .  

İs lam mecmuas ı ' n ı n  2 .  say ıs ı nda yaz ı lm ış  olan bu öncüle 
muhalif olarak 8. say ıs ında Şeriat koyucu'dan başka h içbir 
zat ı n  şeriat ad ına ahkam vaz etmeye (koymak) hak ve selahi
yeti (yetki) yoktur .Dinde, şeriatta vekalet geçerl i o lmaz.  Bu 
apaçık bir şeydir .Bunda h içbir  akı l ve i rfan sahib i  tereddüt 
etmez" deni l iyor. Adı geçen m ecmuan ı n  8 .  sayıs ı  2. sayıs ı n ı  
z ımnen reddediyor, art ık  biz im için başka bir söz söylemeye 
i htiyaç yoktur. 

1 O. "Hükümler zaman ı n  değişmesiyle deği l ,  n isbet edi ld ikleri 
c.emaatları n (toplumlar ın) değişmesiyle de değişmesi gerekir" 
( lslam mecmuas ı ,  s. 43) .  

Bu öncül  de bozuk b i r  hükmü i htiva etmekted i r :  Kü l l i  
h üküm- ler, şeri adetlE?,r as la  değiş ik l iğe uğramaz. Değişen 
ancak cari adetlerd i r. Orf ve adete isti nat eden hükümler cüzl 
(t ikel) h ü-kümlerdi r ;  kü l li (tümel )  kaideleri hadiselere tatbik 
etmek c ihetid i r. Tafsi lat içi n Sebi l ü rreşad ' ı n  293. say ıs ı na 
mü racaat edi ls i n .  
. 1 1 .  "Kıyas, hükmü nassa i rca etmenin giz l i  b ir  şekl id i r" 

( ls lam mecmuası s. 1 49) .  
Bu öncü l ,  "naslar hadiseler in hükümlerin i  i hata eder" öner

mesini kabu l  etmeye bağl ıd ı r. Halbuki bu önerme kabul edi l i rse 
örfün ehemmiyeti kalmaz. Bu öncü lün ,  ne gibi neticeler doğura
cağ ı ,  ne g ibi öncül lere bağl ı  o lacağı düşünü lmeksizin ortaya 
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atı lm ışt ı r. Bu öncül aleyhted i r, lehte değildir. Tafsi lat için 
Sebi l ü rreşad ' ın  295. say ıs ına mü racaat edi ls in .  

1 2 . "Bazı fakih lere göre rıas örften doğmuşsa nas olan 
konuda ict ihada cevaz vard ı r" ( lslam mecmuası , s.44) . 

Bu öncülü de f ık ı h usulür:ıe tatbik etmek mümkün deği ldir .  
Ebu Yusuf'a isnat edi lmiştir. imam Ebu Yusuf yaln ız  r iba (faiz) 
meselesinde nassı örfle tevi l etmişti. Tafsilat için Sebül ürre
şad' ı n  2Ş2, 293. say ı lar ına müracaat edi ls in .  

1 3 . " imam Mal ik Med ine halkı n ın  ictimal ananesin i  (sosyal 
geleneğin.i )  yayg ın  olan sünnet (yaşayış .davranış) olarak kabul 
et�işti r" ( lslam mecmuas ı ,  s. 1 49) .  

imam Mal ik' in mezhebi hiç anlaşı lmamışt ı r .  Medine halkı n ı n  
amel in i  kabul edenler Medine halkı n ı n  ictima.T ananesi ni sünne
te (Hz. Peygamber'in sünnetine) i rca ediyorlar, (>Ünneti amel in 
ölçüsü tutuyorlard ı .  Şaşı lacak bir şeyd i r  ki imam Malik' in 
mezhebini tersine anlamışlar. Tafsi lat (ayrı ntı l ı  b i lg i )  için 
Sebi lüm?şad' ın  294. say ıs ına müracaat edi ls in .  

1 4 . " i mam Azam örfün müstaki l b i r  esas olarak gözönüne  
al ı n ması l üzumunu  hissederek ' insanlar ın  iht iyac ı n a  e n  
uyg u n  olan c i heti (yönü)  k ıyasa terci h etmek'.ten ibaret o lan 
i st i hsan kaidesin i  vaz etmişt i r (koymuştur) . "  ( l s l am mecmua
s ı ,  s .85) .  

Bu .söz ar,?ştı rmadan söylenmişti r, i lmi bir söz deği ldir .  
Vakıa imam Azam istihsan görüşünü i leri sürmüştür. Fakat 
(bunu) hangi manada ku l land ığ ı  ş imdiye kadar kati (kesi n)  
olarak malum olmamışt ır. Şurası muhakkakt ı r  k i  i stihsan örfün 
bir tecel l isi deği ldir .  Tafsi lat iç in  Sebi lürreşad ' ın  295.  say ıs ına 
mü racaat edi ls in .  

1 5. "Davud (Zahiri) örfe ve ictihada itibar etmed i ,  h?yata 
kıymet vermedi. Hayat taraf ından (da) kabul  edi lmedi" lslam 
mecmuas ı ,  s .85) .  

Esef edi lecek (üzüntü duyulacak) bir şeydir  k i  yaln ız  ismi 
işit i len Davud Zahirl'n in mezhebi b i l inmediğinden yan l ış  f ikirler  
ortaya konmuş, pek büyük hatalara düşü lmüştür .  Tafsi lat için 
Sebi lürreşad ' ın  296. sayıs ına müracaat edi ls in .  . 

1 6 . "Zahi riye mezhebi hiçbir iz b ı rakmamışt ı r" ( ls lam 
mecmuas ı ,  s .85) . 

Bu söz coğrafya, tarih i lmine, f ık ıha taban tabana z ıtt ır . 
Tafsi lat (ayrı ntı l ı  b i lg i )  için Sebi l ü rreşad ' ı n  296. say ıs ına müra
caat edi ls in. 

1 7 . " İcti had örfe intibak etmek (uymak) i htiyacı ndan 
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doğmuştur" ( İslam mecmuas ı ,  s .85) .  
Bu sözün i l im ve f ıkı h  huzurunda h içbir kıymeti yoktur. 

Tafsilat (ayrı ntı l ı  b i lg i )  için Sebi l ürreşad ' ı n  297. say ıs ına m üra
caat edi ls in .  

1 8 . "Başlang ıçta asli bir kaynak gibi telakki edi lmeyen örf 
fakih lere kendisini  başka yollarla kabul ett i rmeye muvaffak 
olmuştur" ( İs lam mecmuas ı ,  �_.85) . 

Bu söz ne kadar yanl ıştır ! Orf başlang ıçta ne ise sonra da öyle 
olmuştur. Öıie Hz. Peygamber zamanında ne kadar ehemmiyet 
(önem) veri lmiş ise tabiller (uyanlar), tebe-i tabiiler (uyanlara uyan
lar) , ictihad asırlarında da o kadar ehemmiyet (önem) veri lmiştir. 
F ık ıh tarih i  ve fıkıh usulü bu sözü şiddetle reddeder. Tafsilat 
(ayrıntı l ı  bilgi) için Sebulürreşad ın  293. sayısına müracaat edilsin .  

1 9 . " Fakihler in icmaı örfün  b i r  tecell isidir" ( İslam mecmuas ı ,  
s.85). 

Bu  söz de  İslam f ıkh ı na mutab ık  (uygun) deği ldir .  lcmaın 
esas ı ;  ç o k  sayıdaki fakihin görüşü,  menşei (kaynağ ı ) ;  Kitap 
veya sünnet veya kıyastı r. İcma örtün tecel l is i  deği ldir .  belki örf 
amm-ı  icma (concensus) demektir. Aslolan icmad ı r, örf deği ld ir .  
Tafsilat için Sebi l ü rreşad ' ın  295. sayıs ına müracaat edi ls in .  

20 .  "F ıkh i  hükümlerin naslardan ne yolda ç ıktığ ın ı  gösteren 
f ık ıh  usu lü  adıyla bir i l im ortaya ç ıkmışt ı r. Acaba örf hakkı nda 
da böyle i ht imamlı (dikkatli) tetkikler yapılamaz mıyd ı .?"  ( İs lam 
mecmuas ı ,  s .  85) . 

Bu öncül h akkında i lmi  kitaplara müracaat edel im :  F ık ı h  
usu lü  i lm i  İslam mi l letinde sonradan ortaya ç ıkan i l imlerdendir; 
H icri 1 .  as ı rda ve i l .  asrı n i lk y ı l ları nda f ıkı h usu lü yoktu. Selef 
( İ lk İs lam bi lginleri) bu i l imden müstağn i  ( ihtiyaç duymuyordu) 
id i .  Şöyle ki : As ı l lar ın asl ı olan Kur'an-ı Ker im Arap d i l iyle nazil 
oldu. İ ki nci as ı l  olan sünnet Kur'an hükü mlerini Arapça ile açı k
lad ı .  Selefin lafızlardan manaları ç ı karmak konusunda di l  mele
keleri (yetenekleri) vard ı .  Selef Kur'an lafz ın ı  veya sünnet 
lafz ın ı  duydukları zaman kasdedi len manayı anlarlard ı .  Zira 
konuşmalar ın ın ,  anlaşmaların ı n  medarı olan (şeyler), Arapça 
i le  ifade edi l iyordu ,  lafızlardan manaları ç ıkarmak konusunda 
vas ıtalara muhtaç olmuyorlard ı . (*) 

(*) İzmirli İsmail Hakkı, Sebillürreşad, Xll, sayı : 293 (3 Receb 1332) 
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3. İslamda Kadın Hakları 

İslam d in in in  öteden beri kad ına bahşedip (verip) Avrupa 
kad ı nların ı n  mahrum (yoksun) oldukları eşit haklar ve imtiyaz
lar aşağ ıdaki şekilde beyan edi l i r: 

1 .  Kad ın  erkek gibi f ikir ve i rade hü rriyeti ( istiklal i )  ne sahipti r. 
İs lam d in i ,  insanl ığ ın  o lgunluk doruğuna yükselmesi için iki 
kanat hükmünde olan fiki r ve i rade hürriyetin i  erkeğe,  kad ına 
eşit şeki lde bahşediyor (veriyor). E rkek de kad ı n  da fikrinde hü r  
oluyor, birbirler ine mütehakkim (hakim ve  amir kesi len) o lmu
yor.  Ancak erkek idareci ve hakimdir (kavvam) , ai len in reis id ir. 
Ev işleri idareci l ik  ve reislikle d üzene g i receğinden reisl ik,  
sahip l ik ve idareci l ik  erkeğe veri lmiştir. Bütün can l ı  türler inde 
olduğu gibi erkeğin  üstünlüğü aşikard ı r  (aç ıkt ı r) . Kad ı n  kocası 
n ı n  r ızası olmaksız ın bir yere ç ıkamaz. Kad ı n  kocas ın ı n  mal ı 
na. evine mukayyet ve mülazim (göz-kulak) olur. Ma l ı ndan h iç  
kimseye birşey vermez. 

Kavvamiyet (hakim olma) , idarecin in halkı idare etmesi 
demekti r. Buna sebep erkeği n  hayat ın zorlukları na göğüs gere
rek, geçim yüklerin i  s ı rtlayarak kad ı n ı n  nafakas ı n ı  (geçim ini) 
taahhüt (garanti) etmesidir. Erkek bu ağ ı r  vazifesine (görevi ne) ,  
mukabil (karşın) ,  kad ı ndan da şeriata (dini buyruklar) uygun  
olan konularda itaat etmesi (n i  istemek) hakkına sahiptir. Erkek 
kad ına hürmet gösterir, onu ai len i n iş ler ine ortak eder, erkekle
re yakış ı r  şekilde himaye (koruma) eder ve nafakas ın ı  verir. 
Erkek bu hakka mukabi l (karş ın ) ,  iki müh im (öneml i )  vazife 
(görev) ile de mükellefti r (yükümlüdür) :  İyi geçinmek, arkadaş l ık  
ve bağ l ı l ı k  hakk ın ı  gözetmek. "Onlarla iyi geç in in .  Şayet onlar
dan hoşlanmayacak olursan ız  belki Allah sizin nefret ett iğ in iz 
bir şeyi hay ırla doldurmuştur" (N isa 4/1 9) . "  . . .  Onlar sizden en 
sağlam sözü almışlard ı r" (Nisa 4/2 1 ) ayetleri bu haki katı açık
lar. Evl i l i k  akdinden sonra en müh im (önemli) esas iyi geçin
mektir. Karı  koca aras ı nda güzel bir ü lfet ve muamele 
bulunmazsa bağ l ı l ı k  devam etmez. Bunun için her biri kendi leri
ne  düşen  vazifelerde kusur yapmamakla diğerin in  hakları na 
tecavüz etmemekle mükel leftir. 
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Bir defa erkek geçim hal lerine katlanıyor, servet sahibi de 
olsa kad ın  müşterek (ortak) nafakada erkeğe ortak olmuyor. 
Erkek, müslüman olmasa da karıs ın ın  nafakas ın ı  temin etmeye 
mecburdur, kad ın ın  nafakas ın ı  teminde hiçbir kimse kocaya 
ortak olmuyor, bir de koca iyi geçinmekle vazifel i  ol uyor. Bunun 
iç in de  söz veriyor ve bunu taahhüt ediyor. Bu g ib i  müh im vazi
felere karşı kad ından şeriata uygun olan konularda itaat istiyor. 
İslamda kad ı n  rüşd (akı l ve beden itibariyle olgunlaşma) ve 
kudretten mahrum bir iş makinası deği ldir ,  erkeğin saadet 
(mutluluk) ve zevki için bir alet deği ldir ,  erkeğ in  e l inde bir 
şehvet (c insel arzu) ve hakaret oyuncağ ı da deği ldir .  Belki tabi i  
haklara sahip bir hayat ortağ ıd ı r. Ay gib i  peyk (uydu) deği l ,  
erkek gibi b ir güneştir, erkek gibi -şeri s ı n ı rları aşmamak iç in 
şeri edep kaidelerin i  (kural ları n ı ) ih lal etmemek şart ıy la -
davran ışları nda i rade sahibi ve fikir lerinde müstaki ld ir (bağ ım
sızd ı r) .  

Ai lenin yap ıs ı  esir (olan kad ın) ve e mir (olan erkek)'den 
meydana gelmiş değildir, iki hayat ortağ ı ndan oluşmuştur. 
Erkek kad ın ı n  hayatta i radesin i  ö ldüremez, d imağ ı n ı  ezemez, 
şeriatın bahşettiği hakları istemede ve vazifelerin i  yapmada 
hürriyetin i  k ıs ı tlayamaz. Bununla beraber kad ı n ı n  hürriyet i ,  iş 
ve haklar ın bütününde erkeğe eşit  olması demek deği ldir .  
Erkek gibi adabı muhafazada (korumada) ortayolu tutmak, 
kötül ükten uzaklaşmak, haramdan kaç ınmak şartiyla hareket 
ve davranışlar ı nda serbest olması demektir. 

2. Kad ı n  erkek gibi ay ı n ı  gaye için yaratı lm ışt ı r: "Ben cin ve 
insan türünü ancak bana ibadet etsin ler diye yaratt ım" (Zariyat 
5 1 /56) ayeti kad ı na da erkeğe de ayn ı gayeyi gösteriyor. 

3 .  Kad ı n  erkek gibi i l im öğrenmekle, itikadı ve ameli hüküm
lerle  mükel leftir (yükümlüdür) .  Kad ın- ittifakla-al im olur ,  m üftü 
olur ,  vel i o lur, arif-i bi l lah olur. Öğretmeye, ict ihad etmeye de 
salahiyeti (yetkis i )  vard ı r .  N itekim fazi letl i müslüman kad ın ları n 
iç inde nice al imler, nice arifler  vs. yetişmiştir. Kad ı n  baz ı b i lg i le
r imize göre -peygamber göndermenin mümkün olduğu zaman
larda- Al lah' ı n  fazl ı  i le peygamber bile olur. Nitekim Hz. İsa' n ı n  
annesi Meryem ,  Hz. Musa'ya bakan Asiye bazı bi lg in lerimize 
göre peygamberdirler. 

4 .  Kad ı n  erkek gibi idareci olabi l i r. Hanefi mezhebine göre 
had cezaları hariç kad ı l ığ ın  diğer şartları n ı  kendinde toplayan 
kad ı n  hukuki konularda kad ı olabi l i r. Kad ı n  yaln ız  halife (devlet 
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başkanı )  olamaz, çünkü halife l iğ in esas şartları erkeklerde 
bulunur.Yukarıda açıklanan işler dahi (bile) emretme ve yasak
lama makam ı nda bulunacaklar iç in bir eksik olduğuna göre, 
kad ı n ı n  memleket idaresinde, s iyasetin önemli iş lerin i  yürütme
de  ve hükümler in tebliğ edi lmesi konuları nda aciz ve yetersiz 
olduğu şüphe götürmez. 

5 .  Kad ı n  umumiyetle Allah ' ı n  emir ve yasakları karş ıs ı nda 
erkek gibidir .  "Ben kad ı n  olsun erkek  olsun sizden iş yapan b i ri 
n in  amel in i  zayi etmem" (Al-i İmran 3/1 95) , "Müsl üman erkekler 
ve müsl üman kad ı n lar . . .  " (Ahzab 33/35) ayetleri buna şahittir. 

6 .  Kad ı n  erkek gibi iyil iği emretme.kötü lükten sakı nd ı rma 
(emr-i bi ' l -maruf, nehy ani ' l -münker) i l e  görevl idir . Kad ı n ı n  bu 
salahiyeti (yetkisi) pek büyük bir salahiyettir. 

7. Erkekle olduğu gibi kad ı nla da Al lah ' ın  hükmü ortaya 
ç ıkar. Al lah ' ın  hükmü müftü lükle ,  kad ı l ı kla, rivayetle ortaya 
ç ıkt ığ ı ndan , kad ı n  fetva vermekle Al lah ' ı n  hükmünü haber 
vermek konusunda adeta Cenab-ı Hakk' ı n  bi r tercüman ı ;  kad ı
l ık yapmakla Allah' ı n  hükmünü haber verme ve yerine  getir i l
mesini istemede adeta Cenab-ı Hakk' ı n  bir veki l i  hükmünde 
olur .  Kad ı n  ravi (had is rivayet eden) olabi leceğinden onun d i l iy
le  Al lah ' ın  hükmünün lafzı ortaya ç ıkar. Kad ın  şahit olabilece
ğ inden onun d i l iyle hükmün dayand ığ ı  sebebi haber vermek 
ortaya ç ıkar. Bu hak en  büyük bir hakt ı r ,  bu hakda kad ı n  erke
ğe ortakt ı r. 

8 .  Kad ı n ı n  medeni hakları vard ır .  Bu  haklara istinadan 
(dayanarak) umumi hayata atı lab i l i r. Akitlerde, mukavele lerde ,  
muamelelerde  kad ı n ı n  hakları erkeğin  hakları gibidir .  

Kad ı n  kocas ı n ı n  iznine bakmaksız ın kendi mal ı nda di lediği 
gibi tasarruf eder;  satar, rehin verir. Kad ı n  kocas ı n ı n  mal ı na 
varis o lur, gerek kocas ı n ı n  ve gerek başkaları n ı n  küçük çocuk
lar ına -öl ümden önce vukubulan i htiyar ve tayin leri veya öldük
ten sonra kad ı ' n ı n  tayini i le- vasi olabi l i r. Diğer vasi ler in bütün 
haklar ına kavuşur. 

Al ı m  sat ım ,  n ikah , hibe, şufa, mal ı n ı  b irine emanet olarak 
verme, ki ra, geçici olarak verme, kefalet, vekalet, artakalma 
türler i ,  dava, ikrar, su lh vasiyet gibi şeri tasarruflarda kad ı n  
erkeğ in  sahip olduğu haklara bütünüyle sahip olur. Ancak çoğu 
durumlarda mahkeme celselerinde (oturumları nda) bulunmala
r ında zorluk olduğundan , yukarda zikredi len arızalardan (eksik
l ikler) dolayı bir şeyi muhafaza etme ve akı lda tutmak 
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konular ında erkeklerin alt ında bu lunduklarından şahitl ikte bir 
fark gözeti lmiştir. Bununla beraber kad ı nlar ın tek başlar ına 
şahitl ik  etmeleri n in  kabul  edi ld iğ i  konular da vard ı r . Ezcümle 
(özetle) erkeklerin muttali olamayacağ ı (bi lemeyeceğ i) ,  doğum,  
emzirme, ay  baş ı ,  örtü alt ı nda ayıp iş leme g ib i  adeten unutma 
olmayan yerlerde tekbaşları na şahitl ikleri geçerl idir . Veraset 
hükümlerindeki fark da ihtiyaç nisbetinden ortaya ç ıkmışt ı r .  
Diyet, iş yapma gücüne göre tayin edi ldiğinden bu konuda da 
bir fark vard ı r. Diğer farklar ın  da makul bir sebebi vard ı r. Arızi 
(ku ral d ış ı ,  olağan d ış ı )  durumlardan doğan farklar iti raza konu 
olmaz. 

9 .  Örtü (h icab) kad ı n  hakları n ı  ve kad ınlar ın hürriyetlerin i  
daraltmak iç in deği l ,  belki namuslar ın ı  aşağ ı l ı k  insanlar ın 
nazarlar ı ndan (bakış ları ndan) korumak içi ndir, kad ınlara has 
(özgü) meziyetleri ahlaki musibetlerden (kötü l ükler) ,  
şaibelerden (as ı ls ız  kötüleme) muhafaza etmeye ( korumaya) 
yönel ikti r. H ıs ım l ıklar ı ,  akrabal ı klar ı ,  (evl i l ik yakı n l ı klar ı ) ,  neseb
leri (soyları) temiz tutmanın ,  kötü lükleri azaltma ve s ın ı rland ı r
manın en güveni l i r  çaresi budur. Kad ı n ı n  şerefi erkeğin şerefi 
gibi ı rz temizl iğ ine bağ l ıd ı r. Şu kadar ki kad ı nları n şerefi i nsan 
türüne olan fazlaca bağl ı l ığ ından dolayı daha önemlidir .  Kad ı n  
namusunu muhafaza eder, kad ın ı n  örtünme hal ini muhafaza 
etmesi , namusunu muhafaza etmesi hakkında en büyük bir  
şerf ve saadettir. Kad ın ı n  izzeti (yücel iği) iff.eti ndendir. İffet hem 
kad ın  iç in ,  hem erkek için  bir fazi l.ett ir .  iffetsizl iğin cezas ın ı  
kad ı n  erkek ayn ı  seviyede çekerler. iffete sald ı rmak manas ı na 
gelen "kazf-i muhsane" (namuslu kad ına ifti ra) en büyük cezayı 
gerektir ir . Kad ın ı n  iffeti , göreceği tecavüzden (sald ı rıdan) uzak 
oluşu nisbetindedir. Bu uzak kalma için de örtünmeden daha 
g üvenil ir bir yol yoktur .  

Örtü ,  hürriyeti temin eden bi rşey olmadığ ı  g ib i  esaret (köle
l ik) alameti de deği ldir .  Belki kad ın ı n  istiklal in in  tek teminat ı ,  
kad ı n ı n  .�ürriyet in in erkeklerin tahakkümüne karşı aşı lmaz b i r  
seddir. Uşüşme ve  tecavüz etme unsuru olan erkekten latif, 
ince ve matlup ( istenen) unsur olan kad ın ı n  şeref ve kerametini 
h im9ye etmeye yönel iktir. 

Qrtü olgunluğa aykı r ı  deği ldir, belki o lgunluğu hazı rlayand ı r. 
Ortü kad ın ı n  salah ı ( iyi l iği ku rtu luşu) için zaruri (zorun lu)  

birşeydir .  Evet örtüde vucud! (bedensel) b i r  zararın olması 
muhtemeldir, (olas ıd ı r) ,  zıddı olan aç ık l ıkta ve erkeklerle bera-
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ber olmada da i nsani meziyetlerden kayıtsız şarts ız  istifade için 
erkeklerin iht iraslarında bir  menfaat olabi l i r. Fakat bu menfaat 
zararına nisbetle azd ı r, örtüdeki hayır  ve menfaat ise daha 
çoktur. N itekim cihad da böyledir . Bu hay ı r  ve menfaat ın  en 
bariz (aç ık) ol.an ı  kad ı n ı  tabii (doğal) vazifesi d ı ş ı na ç ı kmaktan 
korumasıd ı r .  ls lam din i  kad ın  hakkında tercih edi len bir hay ı r  
olan örtüye mukabil (karş ı l ı k) (ona) b i r  tak ım menfaatlar temin 
etmişti r. 

a) Kazanç temin etme yol ları kad ı ndan düşmüş olmas ına 
karş ı l ı k  erkek üzerine vaciptir. lslam kad ı n  hakkı nda rıfk ve 
yumuşakl ığ ı  o kadar i leri götürürki ondan meşakkat (güçl ük) 
ağ ı rl ı kları nı kald ı rmış ,  erkeğin tahammülü s ı rt ına yüklemiş, evi n 
nafakas ı nda kad ın ı  erkeğe ortak k ı lmamışt ır. Kad ı n ı n  nafakas ı ,  
(bak ım ı  ve geçimi ) ,  yukarda açı kland ığ ı  g ibi  evli ise herha
lükarda kocas ına aitti r, serveti ve kocas ı olmayan kad ı n ı n  nafa
kas ı  ise vel is ine, vel isi yoksa devlet hazinesine (beytul mal) 
aittir. 

En ağ ı r  vazife olan geçim temini örtüye mukabil kad ı_ndan 
kald ı rı l ıyor. Namus -hayatta değişme hakim olduğundan- ls lam 
işte o namusa riayet etmiş, d ışarda erkeğe, içerde kad ına 
öneml i  bir vazife ayı rmışt ı r. Bunun la beraber ev l i  olmayan 
kad ı n  zaruret hal inde kazanç temini için zahmetlere atı labi l i r, 
geçim ve kazancı n ı  şeri (kanuni )  yol larla tedarik eder(kazan ı r) .  
Ş u  kadar ki b u  konudaki cevaz d a  zaruret v e  ihtiyaç miktarınca 
takdir  edi l i r  (bel ir lenir) . 

b) İbadetler in en büyüğü olan cihad kad ı ndan düşmüş olma
s ına karş ı l ı k  erkek üzerine vaciptir. Bunun la beraber kad ı n  
cihat sevabına nail o lur. Cihad esnas ında kad ın ı n  iğnesi ,  
müsl üman gazi ler in düşman ın  bağrı na dayad ığ ı  süng üsü gib i
d i r. Mücahitlerin süngüsüne nas ı l  sevap veri l i rse kad ı n ı n  m üca
hit ler için işlediği çorap, elbise g ib i  lüzumlu iş lerde  kul land ığ ı  
iğnesine de öylece sevap veri l i r. Erkek o sevaba hunhar (kana 
susam ış) düşman karş ıs ında kad ı n  ise ona evinde nail o lur  
(u laş ı r) .  

c )  Çocuklara, babadan dah.a çok anaya lutuf v e  ihsanda 
bulunması tavsiye ed i lmişti r. lslamda anal ı k  çok müh imdi r. 
"Cennet analar ın ayakları altı ndad ı r" (hadis) düsturu anal ığ ı n  
kıymetini gösteri r. Bununla beraber kadın  hakk ındaki rahmet ve 
şefkat ana qlmakla s ın ı r l ı  deği ldir . 

K ısaca lslam dini örtü sayesinde kad ı nları koruyor. Örtü 
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konusunda kad ın lardan önce e rkeklere h itap ediyor (seslen i 
yor) : " İ nanan erkeklere söyle. gözlerin i kıss ı n lar . . .  " (Nur 24/30) 
diyo r. Kad ına  ö rtünme.  erkeğe göz leri kısmayı emretmekle 
kad ına haya ve iffeti kararl ı l ı k  ve ihtiyatı tavs iye etmiş o luyor. 

Böylece adalet ve insafı eşitçe taksim ediyor. Bu hus.usta 
her iki cins kad ın  ve erkek mukayyet (bel ir lenmiş) o luyor .  Ortü .  
i l im ve faydal ı  b i lg i  tahsil etmek için h içbir zaman engel  o lmaz. 
Kad ın  i lmi i le .  akl ı i le yüce liyo r. Kad ına  faydalı terbiyeyi vermek 
laz ımdı r. 

İslam d in i  kad ına umumiyetle eve gerekli olan idare . n izam. 
çocuk terbiyes i ,  e l  iş leri g ib i  h ususlarda geniş l iğ ine inkişaf 
etmeyi (gel işmeyi) . İs lam şeriat ı n ın  (hukunun) as ı l lar ın ı  ve d in 'i 
adabın öğ reti lmesini  tavsiye eder. Kad ına şeran (dinen) yasak 
olmayan şeyler öğreti lebi l i r .  Kad ı n .  e rkek g ib i  yaln ız  fesada 
(bozulmaya) yol açacak şeylerin önünü alarak. as l ı nda yasak 
o lmad ığ ı  h alde kötü lüklere sürükleyen şey le rden men edi l i r  
(a l ıkonur) . 

Evet kad ı n  i le erkek aras ında f ikir . ahlak. maksat ve rağbet
ler itibariyle yakı n l ık  bu lunması . terbiye hususunda büyük bir 
fark ın  bulunmaması  gereki r.Kad ın  güze l l iğiyle degi l  ak ı l  ve 
edebiyle kad ınd ı r. i rfan nuru i le münevver olan b ir  kad ı n  irfan 
nu ru ndan mahrum olan kad ı ndan elbette daha hayırl ı d ı r. 
Eğitim ve öğretimden maksat mi l let lerin saadeti olduğundan 
kad ı n  da erkek g ib i  eğ it im ve öğretime tabi tutu lur .  

Ancak bu husus nesl in azalmas ına  sebep o lursa bir  fitneye.  
fesada yol açarsa o büyük fesat ve kötü lükten dolayı bu küçük 
fayda erkekten men olunduğu g ibi kad ı ndan da men o lur . 

Nesl in azalmas ına  sebebiyet vermek insan türü için büyük 
b i r  h ıyanettir. Bu büyük h ı yanet eğitim ve öğretim maslahatı n
dan (yararı ndan) daha büyüktü r. ls lam dini meydana ge lmesi 
korkunç olan nadir şeyleri menetmek (yasaklamak) için yeter 
derecede it iyatl ı  davran ı r. Kad ı n ı n  eğit im ve öğret imi  f ı tri (yara
t ı l ıştan olan) vazifelerini ih la l  etmeye (çiğnemeye) kadar var ır
sa. mesala kad ın  ev işlerini terk ederek d ış  iş lere g iderse . 
zaru ret o lmaks ız ın  maişet (geçim) ve kazanç peşine düşerse .  
anal ıktan nefret  ederse . evlenmeye karşı isteksiz o lu rsa bu g ib i  
kötü durum ları ortadan kald ı rmak için tabii o larak eg i t im ve 
öğretimi s ı n ı rland ı r ı r. 

i ş te mu tlak olarak kadın hürriyeti . doğumlar ın düşme göster
mesi .  kayıp çocuklar ın çoğalmas ı .  evl i l iğ in aza lmas ı .  atıtet- ı  
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hayat ı n  asla raz ı o lmayacağı ha l ler in  zuhu ra ge lmesi (ortaya 
ç ı kmas ı ) ,  en n i hayet b i rtakım zararl ı mes lekler in doğmas ıyl a  
neticelend iğ inden ,  o lmuş veya olabi lecek karı ş ı kl ı k  v e  fesat
ları (kötü l ükl er i ) men eden ve gideren yüce şer iat, kad ı n  
h ü rriyet in i  b i r  dereceye kadar s ı n ı rland ı rarak örtüyü meşru 
k ı lm ışt ı r .  Kad ı n ı n  mesut o lmas ı ,  iyi b i r  geç ime kavuşması  
Al lah ' ı n  em i rl er ine uymakla h as ı l  olacağ ı ndan,  he r  ne zaman 
Al lah ' ı n  koyduğu s ı n ı r ı tecavüz ederse  mas ıyet (günah)  ve 
mefsedete (fena l ığa) maruz kalacağ ı ve bundan bütün i nsan 
cemiyeti n i n  zarar göreceği m u hakkakt ı r. Bu  maddi medeni 
yeti n gereğ i  olarak, mutlak olarak kad ı n  h ü rriyeti nden ,  kad ı n
lara ai t  eği t im ve öğret imden hası l  o lacak kötü ak ıbetten 
(sonuç) .sakı nmak vacip o lduğundan. eğit im ve öğ reti m husu
sunda lslam d in in i n  yüce tavsiyeler ine i ht imam (titi z l i k) 
göstermek gerekir .  

İs lam örtüsü (hicab) iki türl üdür. B iri örtünme (tesettür) d i rk i ,  
aç ık  olman ın  (tekeşşüf) z ıdd ıd ı r. Diğeri kapanma (tahaccüb) d ı r  
ki , açı l ı p  saçı lmanın (tebezzü l )  z ıdd ıd ı r  ve namahrem i l e  bera
ber bu lunmamakt ır. Kad ı n  için tebezzül ve tekeşşüf (aç ı l ı p  
saçı lmak) yasaklanmışt ır. 

Kad ı n ı n  iç zinet (süs) yerleri müstesna olduğu halde d ış  
zi net yerleri yani yüzü, e l i ,  ayağ ı gibi uzuvları (organlar ı )  avret 
(yasak) deği ldir .  İ nsani olmak şart ıy la yani fitne korkusu nazara 
al ınmaks ız ın  erkek şehvet .o lmaks ız ın  kad ın ın  avret olmayan 
yerlerine bakabi l i r. Kad ı lyaz merhum,"Kad ı n lara yüzleri ni 
örtmek vacip deği ldir .  Fakat onlara bakmamak erkekler iç in 
gerekl id ir" d iyor. Kalb i ,  tefekkür ve vesveseden korumak i htiyari 
(kendi e l inde) olmad ığ ından onda mesul iyet (sorumlu luk) 
yoktur .Kad ı n  a l ış  veriş i htiyacı iç in yüzünü ,  a l ıp-verme i htiyacı 
için e l in i ,  ayakkabı g iymek mecburi olmad ığ ından yürüme ve 
hareket s ı ras ı nda ayakları n ı ,  ekmek yoğurmak, çamaş ı r  y ıka
mak gibi i htiyaçlar s ı ras ında kolları n ı  açabi l i r. Ancak fesat gale
be çalarsa yüzünü örtmesi gerekir .  Kad ın ı n  elbisesine -
vücudun hatları n ı  bel l i  edecek şekilde bedene yap ış ık  (dar) 
olmamas ı  şart ıyla- d ikkatl ice bakmada da bir yasaklama yoktur. 
Fakat vücut hatları bel l i  olacak şeki lde bedene yap ış ık  o lursa 
bakmamak gerekir. Bakmak, fitne şüphesi doğuru r  ve şehveti 
tahrik eder.Şehvetle bakmak haramın  işlenmesi ne yol açar. 
Bakmak kalbe şehvet düşürmekle kalbin fesad ına (bozulmas ı 
na) sebep olur. Bakmaman ın  lüzumu bundan dolay ıd ı r .  Kad ı n  
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örtü lü  b i r  avretti r, ancak i htiyaç ve zaruret zaman ı nda bazı  
yerlerine bakmak mubahtı r. Çünkü yüce şeriat b i r  kolay l ı k  d in i 
d i r. İ nsanlara uygun  o lan ı  taahhüt etmişt ir .  Zaru ret in  o lduğu 
yerde haramlar düşer. H aram olmamakla beraber h arama 
dönüşmesi veya harama sebep olmas ı  i mkan dahi l i nde olan 
(sedd-i zerai )dan dolayı  yasaklanan b i r  şey terc ih  edi len b i r  
m aslahat i ç in  caiz o lacag ı ndan güveni l i r  b i r  doktorun kad ı n ı n  
göğüsler ine bakmas ı .  emzi rme şahit l iği  iç in  emziren kad ı n ı n  
göğüsler ine bakmak v e  benzerleri caizd i r . Ş u  kadarki zaruret 
ve i htiyaç olduğunda ancak zaruret ve i htiyaç m iktarı nca avret 
olan b i ryeri göstermek caiz o lur. Bak ı lmas ı  mubah ve caiz olan 
yer i  tutmak da mubah o lur. Şu kadar ki gerek kendi ve g erek 
kad ı n  hakk ında şehvetten emin  o lmak şartt ı r .  Kad ı n  evin içi nde 
kocas ı ve mahremler inden başkas ı na gözükmez, d ı şarda da 
yc=ıbancı l ara görünmemek için endam ı n ı  örter. 

Süs lenmeye erkekten ziyade muhtaç olduğu ndan erkek iç in 
caiz o lmayan ipek giymek kad ı n  için caiz k ı l ı n m ı şt ı r .  Kad ı n ı n  
süslenmesi  kocas ı içi ndir .  Sokakta tesadüf  edeceği (karş ı la
şacağ ı )  erkeği n  nazarı d ikkat in i  çekecek bir  şeki lde süs lenmek.  
a i le  iç in  kötü netice vereceği nden buna da iz in  veri l memişt i r .  
Zaten kad ı n ı n  d ışarı ç ıkmas ı ,  i mkan ölçüsünde zinetin i  g izle
mek, ç ıkmaya mecbur  q) mak, f i tnenin yokluğunun kes in  o lması  
g ib i  kayıt larla s ı n ı rl ıd ı r . Ortü n ü n ,  zaru ri olarak ku l lan ı lan uzuvla
r ı  iç ine al ı nmamas ı  onu yer ine geti rmenin o kadar müşki l  bir 
tedb i r  o lmad ı ğ ı n ı  gösterir .  

f<ad ı nlar ı n erkeklerle beraber bu lunmaları ( iht i lat) fuhşun 
artmas ı na sebep o lacağ ı ndan kad ı n ı n  erkeklerin toplant ı lar ında 
erkekle beraber bu lunması yasaklanm ışt ı r. Bu ndan başka, 
beraberce bu lunma s ı ras ı nda, i nsan kalb i  mu hte l i f  kad ı n  ve 
erkekte gördüğü çeşitli meziyetlere meyleder (yönel ik) art ı k  
kalpte muhabbet bölü nmeye uğrar;  m uhabbet karıya veya 
kocaya mahsus k ı l ı nmaz. Böylece karı koca aras ı nda güzel  
geçim ve bağlar kuvvetl i  kal maz, a i le ocağ ı kurur g ider .  

Gü naha d üşme muhtemel o lduğundan ve tötımet (suçlama) 
alt ı nda ka l mak da kuvvetli o lduğundan mahrem o lmayan b i riyle 
yal n ı z  başbaşa kal mak(halvet) da yasaklanmışt ı r. Fakat yan ı n
da mahremi bu lunduğu halde m ah re m  olmayan biriyle hal vet 
olmak bundan müstesnacl ı r. Çü nkü bu takdi rde gü nah iş lemek 
ve töhnıet alt ında kalmak sözkonusu deği ldir .  "Al lah'a ve ah i ret 
gününe inanan yan ı nda mahre m  olmayan b i r  kad ı n l a  başbaşa 
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kalmas ın .  Şüphesiz o ikisin in  üçüncüsü şeytan olur" hadisi 
buna delalet eder. Güveni l i r  kad ı n ları n mahrem yeri ne  geçip 
geçmemesi iht i laf konusudur. Bir mezhebe göre bu durumda 
töhmet alt ında kalmak zayıf olduğundan güven i l i r  kad ı nlar 
mahrem yeri ne geçer, onların huzurunda namahrem olan diğer 
bir kadın la beraber bulunmak caizd i r. Zah ir-i mezhep olan diğer 
görüşe göre caiz deği ldir .  

Kad ı n  şehvetten kesi lmiş bir i htiyar olursa onunla tokalaş
mak caizd ir .  Çünkü haraml ık  fitne korkusundad ı r, bu durumda 
ise fitne korkusu yoktu r. Ayn ı  şeki lde ihtiyar bir erkek hem 
kendinden ,  hem kad ı ndan emin olursa kad ınla tokalaşabi l i r. 
Aksi takd irde tokalaşmak yasaklanmışt ı r. Kad ın  için hası l  olan 
s ı n ı rlama ahlak zayıf l ı ğ ı n ı n  doğurduğu bir netice olduğundan 
örtü ictimal (sosyal) bir zaruret o lur. 

1 O .  Nikah hu kiki bir akitleşmedir. Bunun için iki taraf ı n  asli 
hakları üzerinde bir tür değişikl ik meydana getirmez. 
B inaenaleyh iki taraf n ikahtan önce sahip oldukları hukuki özel
l ikler in i  muhafaza ederler. Şu kadarki iki taraf n ikah akdi i le  
üst lendikleri evl i l ik  haklar ına riayet etmeye (uymaya) mecbur 
olurlar. 

İslam di n inde n ikah sebebiy le kad ı n ı n  medeni ve tabii hakla
rı ndan hiçbir şey azalt ı lmamışt ı r. Karı -kocan ı n  bir diğeri üzeri n
de hakları ve haklara mukabil (karş ın )  vazifeleri vard ı r . 

Evl i l ikten doğan haklar, kocan ın  güzel muamele ve geçim i ,  
nafaka ve himayesi (koruması) ; kad ı n ı n  şeriata uygun olan 
işlerde itaatidir . Ancak aralarında yukarda açı kland ığ ı  üzere 
idareci l ik  ve hakimiyet(kavvamiyet) konusunda bir fark vard ı r. 

Evl i l ik  hayatı nda en  öneml i  şart, sevg i ,  iy i l ik i le  merhametten 
ibarettir. N itekim Kur'an'da ''O'nun ayetlerinden biri de size 
kend inizden eşler yaratmasıd ı r. Siz onlarla huzur ve istirahata 
kavuşursunuz.  Ve Allah siz in  aran ıza sevgi ve merhamet 
koydu" (Rum,  30/2 1 )ayeti vard ı r. Kocan ı n  karı üzerindeki vel i l iğ i  
hayrı tavsiye etmeye mahsus bir vel i l ikt ir ,  i rşad vel i l iğ id ir. 
Evl i l iğ in saadeti aşağ ıda bel irti len konulara bağ l ıd ı r. 

a) Kad ı n ı n ,  erkeğin  ai lenin ve evin reisi olduğuna inanması 
ve bu inancı d ini bir inanç bi lmesi, 

b) Tabiatları nda uygunluğun,  f ikir ve ahlakları nda yakı n l ı ğ ı n  
bulunmas ı ,  

c )  İ ki taraf ın  evl i l iğ in hak  ve  vazifelerine riayet etmeleri ,  iffete 
ve ahlaki nezahete aykır ı  durumlardan sakı nmaları . 
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İşte yüce şeriat ın  ai le hususunda tavsiye ett ikleri bun lard ı r. 
Evli l iğin faydası i ki şeyde ortaya çıkar: Çocuk terbiyesi . ev 
idaresi .  Kad ı n ı n  çocuk terbiyesi konusundaki g üzel hareketle
rinden insanl ı k, ev idaresindeki d irayet ve iktisatl ı davranmas ı n
dan da ai le fayda görür. n 

�- İslam'da Siyaset 
l s lamda siyasi kuvvet ancak adil hükümet kuvveti, manevi 

kuvvet i se ancak i rşad ve tebliğ kuvvetidir .  Hükümetin kuvvet 
satveti daha ziyade zaman ım ızdad ı r, i rşad ve tebliğ kuvveti 
yahut mütefekkirin (düşünür) kuvveti ise halden (şimdiki andan) 
ziyade i stikbale (geleceğe) aittj r. Siyasi ve manevi kuvvetlerde 
de re'sen asla sulta yoktur ;  fslamda su lta ancak emr-i bi ' l
maruf ve nehy ani'l -münkerdedir ,  bu da "Allah korkusu" (meha
fet�l lah) esas ına dayan ı r. 

ls lam Siyaseti : Hükümet devleti n mümessi l i  (temsi lcisi) ve 
veki l id i r. Devlet de hak ve adalet' i ,  umumi menfaatlar ı (genel 
yararları ) korumak kasd ıyla teşekkül etmiş (oluşmuş) siyasi bir 
cemiyettir. Her mil lette siyasi h9-I ve durumları doğuran ict imal 
(sosyal) hal ve durumlard ı r. lctimaiyat ın teşekkülü ne gib i  
düsturlara (esaslara) istinat ederse (dayan ı rsa) s iyasette de  o 
düsturlar hakim olur. 

" Dini fazi let" konusunda açıkland ığ ı  üzere İslam ictimaiyat ı 
n ın temel i  yard ımlaşmad ı r  (teavün) . Bu  yard ı mlaşma malla 
s ı n ı rl ı  değildir . Bedeni yard ı m  da i htiyaç zaman ı nda i nsana 
vacip o lur. Yard ımlaşma, insanın sosyal çevresine karş ı bir 
vazifesidir. 

İs lam, yard ımlaşmada "Kendin için istediğ in i  (sevdiğ in i )  
i nsanlar iç in de iste" düsturu i le hareket eder ve kendisi iç in her 
neyi  severse halk iç in de onu sevmek, kendisi için neyi terket
mek laz ımsa hal� için de onu terk etmek bu düsturun gereğidir .  
Yard ım laşmada ls laryıiyet değil insanl ı k  gözeti lmiştir . ls lam icti
maiyatı ndan dOğC).n lslam siyaseti adil bir siyasetti r, zalim b i r  
siyaset deği ldir .  lslam siyaseti nden müh im iş ha lk ın d in  ve 
mesleğ in in  salah ıd ı r ,  kötü lük yapanları uzaklaştı rmak, halkı 
zal im el lerden kurtarmaktır . 

İs lam siyasette genişlerpeyi caiz k ı lm ış  fakat bunu şeri 
maslahata dayandırm ıştır. lslam siyaseti , içine ald ığ ı  konu lar 

* İzmirli İsmail Hakkı, el-Cevabu's-Sedid ff beyanı dini't-tevlıid. s. 129- 1 4 1 ,  
1339-1341, İstanbul. 
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i t ibariyle üçe ayr ı labi l i r :. Ferde ait siyaset, içiş lere ait siyaset, 
d ış işlere ait siyaset. lslam ferde ait siyasette fedakarl ı ğ ı  
(özveriyi ) ,  içişlere ait . siyasette iyi l ikseveri iği (hay ı r  haki ı k ) ,  
d ı ş iş lere ait siyasette ls lam ın  ve  d in in  üstün o lmas ı n ı  ( isti ' la) 
takip eder. 

1 .  İslamda fedakarl ık  "Al lah ' ın  yaratt ıkları na şefkatli davran
mak" esas ı na dayan ı r. Bu esas üzerine kurulu olan İslam feda
kard ı r. Ferdin hayat ın ı  cemaat ın  hayat ı na, şahsi menfaati 
kamu menfaatine bağlar. İ kinci sorunun cevab ı nda açı kland ığ ı  
üzere hayat vazife uğruna tükenir , hakka hizmet i ç i n  feda edi l i r. 

Hz.  Ömer (r .a . )  l rak' ı n  fethinde arazi meselesin i , muvahhid 
gazi lerin menfaatine değ i l ,  belki İslam ın  gelecekteki menfaatin i  
temin  edecek şeki lde hal letmiştir. 

2. İs lam iyi l ikseverl iği ( hayırhah l ı k) bütün insanl ığa teşmi l  
eder. Halk iç in iy i l ikseverl ik ,  yard ımlaşma şefkatl i davranmak 
gibi şeylerdir .  Hükümet için iy i l ikseverl ik şeriata uygun olan 
işlerde emirlerine itaat ve boyun eğme, ona karş ı gelmekten 
sak ınma, bir de hak olan hususta yard ı md ı r. Yoksa hiçbir 
ferde, hiçb i r  cemaata gayrımeşru (kanundış ı )  ve bat ı l  (boş) 
olan hususta itaat etmek, yard ı mda bulunmak caiz değildir . 
İtaat ve yard ım  ümmetin hükü.mete karş ı iki vazifesi olup 
mutlak deği ld ir, şarta bağl ıd ı r  . . Ummet ancak hakkı gözeten 
emirlere, ad i l  vel i lere itaat eder. ls lam izzeti nefs (yüksek kiş i l ik) 
sahibi olduğundan gayrımeşru şeye itaat etmez, nefis temizl iğ i  
sahibi  o lduğu için de bat ı l  o lan şeye yard ımda bulunmaz. 
Vergi ler ,  askerl ik hizmeti , çocuk terbiyesi ,  seçim içi n oy 
vermek, vatana karş ı fedekarl ık  gibi hususlar itaat ve yard ı ma 
dahi ldir. Şeriata itaat esaret deği l ,  hürriyeti n şart ıd ı r. Bir takım 
insanlar şeriata ve kanuna itaati hürriyete aykı rı görüyorsa da 
bu fiki r  doğru deği ldir . Çünkü içtimai nizama (sosyal düzene) 
halel getirir . . 

3 .  lsti ' la ( l slamın ve d in in üstün tutu lmas ı )  Al lah ' ın  kel i mesi
n in üstün olmas ın ı  ve üstün tutu lmas ın ı  istemekten ibarettir ve 
İs lamın  kemal gayesidir .  ist i la, İslam hakimiyetini nüfuz sahibi 
kı lmak suretiyle tecel l i  eder (ortaya ç ıkar) . Zi l let (aşağ ı lanma) 
ve esarete taham.mül  etmek (katlanmak) İs lam ın  ruhuna ayk ı r ı 
d ı r .  Bu konuda lslam her yönüyle tanı bir istiklal sahibidir .  
" İs lam (veya hak) üstündür, onun üstüne ç ık ı lmaz" d üsturu 
İslam için hareket rehberidir .  
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Avrupa'da görüldüğü gibi ortaya ç ıkap siyasi parti ler ictimal 
hal leri ve durumları değiştirir . Halbuki lslam sahas ı nda böyle 
bir hal vuku bulmaz. İslam sahası nda ortaya ç ıkan siyasi fı rka
lar İslam ın  ictimal usul ünü-mütekamil  olmasına dayal ı olarak
korumaya mecbur o lur. İslamda tıükümet adi l  bir siyaset üzeri
ne kuru lu  olduğundan hükümeti değiştirecek siyasi bir kuvvetin 
ortaya çıkmas ına i htiyaç kalmaz. Ancak kudret ve kuvveti e l ler i
ne al ı p  suistimalde (kötüye kul lanma) bu lunan idareci ler in (evl i 
ya-yı umur) su istimal lerine son  vermek için Al lah ' ın  vahyinden 
kaynaklanan mütekami l  bir kanunu tatbik etmeye en ziyade 
(çok) ehil (yetenekl i) ve evla (uygun) gördüğü zevata (kişi lere )  
iş leri ve  idar.eyi tevdi etmek (vermek) içi n inkı lap (devrim) vuku
a gelebi l i r. lctimal usulün (sosyal kurallar) mütekami l  (olgun)  
ha le gelif1mesi siyasi f ı rkalar ın ehemmiyeti i le  ters orantı l ı  oldu
ğundan l slamda siyasi f ı rkaları n Avrupa'da olduğu g ibi mevcut 
olmaması bundan i leri gelmektedir. lslamda tahakküm etme ,  
galebe çalma, üste ç ıkma kasd ıyla teşekkül etmiş b i r  f ı rka 
yoktur, belki hukuka riayet (uyma),  zayıf ları koruma esas ına 
dayalı b i r  f ı rka (parti) bu lunur. İslam kalplerin bölünmesine 
sebep olan bir siyaset takip etmez, belki kalp leri b irleştirmeye 
seqep olan siyaseti. takip eder. 

lslam Devleti: ls lamın  ictimal n izam ın ı  muhafaza etmek 
maksad ıyl.a tesis ettiği devlet, Kur'an-ı Kerim' in telkin ettiği bi r 
devletti r . lslam devleti Kur'an' ın  siyasetine,  Kur'an'ı tafsil ve 
izah eden sünnetin siyasetine bağ l ıd ı r. 

İslam devletin in esası en sağlam bir esas, şekl i devlet 
şeki ler in in en güzel yönleri ni b ir  araya geti ren bi r şekildir. İs lam 
devletin in temel taşları adi l  siyaset, sal ih idare ve yönetim (vi la
yet) dir .  Şekli de kamu hakimiyetidir .  

Adi l  s iyaset ve sal ih  yönetim i  Kur'an-ı Mübin Nisa süresinde 
"Allah emanetleri eh l ine vermenizi ve i nsanlar arasında 
hükmettiğiniz zaman adaletle hükmetmenizi emreder" (N isa 4/ 
58) ayeti i le tecel l i  ettiriyor (gösteriyor) . E manetleri eh l i ne 
vermek "sal ih yönet im",  adaletle hükmetmek "ad i l  siyaset" 
Kur'an-Mübin' in telkin ettiği İslam devletin in iki ana esas ı o lmuş 
o lur. Bu "emir (yönetim) ayeti" idareci ler ve yönetici ler (vulat-ı 
umur) hakkı nda naz ı !  olduğundan idareci lere , hükümet memur
larına emanetleri eh i l  olanların e l ine b ı rakmaların ı ,  i nsanlar 
aras ında hüküm verdikleri zaman adaletle hükmetmeleri ni 
emrediyor. İşte bu iki i lke ,  adil s iyaset ve salih yönetimin asl ı -
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d ı r , menşeidi r  (kaynağ ıd ı r) ;  adi l ,  siyaset, sal ih yönetim bütünüy
le bunda toplan ı r. Bu i ki esas her as ı r  için her mi l let için düstur
dur .  Bütün bu düsturlar tahkim edi lmiş düsturlard ı r  ve ebedi 
kanunlard ı r. H içbir şeki lde akl ı n  kanunlarına muarız (ters) ve 
asr ın  (çağ ı n) i htiyaçları için yetersiz deği ldir . Hiç bir medeni ve 
ictimaT kanunla y ık ı lamaz. Ancak asrı n icaplarına göre tatbik  
edi l i r . Tatbik başka (tatbikin) dayanağ ı olan ebedi kanun yine 
başkad ı r. Bugün bir devletin i l keleri hakkı nda i leri sürülen yeni 
nazariyeler, Kur'an'- ı  Mübin' in gösterdiği nazariyelerden fazla 
birşey ifad� etmemektedir .  

Adalet: ls lam devleti her seviyede adaleti yaymak ve dağıt
makla görevl id i r .  "Bir toplu luğa olan hiddet (k ızg ı nl ı k) ve 
nefret in iz s izi (onlara karş ı )  adaletsiz l iğe sürüklemesin" 
(Maide 5/8) ayeti buğz ve düşman l ı k  beslediğ in iz b i r  kav im 
hakkında b i le  adaleti yeri ne geti rmemekten dolayı  vebale 
düşmekten bizi sakı nd ı r ıyor. Adalet İs lar:ııl hüküm lerin temel i
d i r, bütün şeri hüküm\eri n dayanağ ıd ı r . ls lam adaletle ayakta 
durur ,  k ı l ıç la deği l .  ls lam d in i  adaleti yal n ı z  mensuplara, 
(taraftarlara) mühiplere (sempatizanlara) hemşeri lere t?hsis 
etmiyor, belki bütün insanlara teşmi l  ediyor. Oyle ise ls lam 
adaleti b i r  bütün olarak tamam ıyle üstleniyor. Adaleti i fa etme
yen (g�rçekleşti rmeyen) zu l rı:ıü it iyat (al ışkan l ı k) hal ine geti ren 
devlet ls lam devleti deği ld ir. ls lam ın  i lk devi rlerindeki feti h lerin 
dayanağ ı adalett ir . 

"Zal im  olan nice nice şehir halkı n ı  k ır ıp geçirmiş sonra yerle
rine başka bir mi l let vücuda geti rmiştik" (Enbiya 21 /1 1 )  ayeti ve 
"Allah kafir de olsa ad i l  devleti zafere ulaşt ı r ı r, mümin de olsa 
zal im devleti zafere u laştı rmaz" had isi gereği nce adil devlete 
Allah yard ım  eder, zafer verir, zal im devleti i lahi yard ım ından 
mahrum b ı rakır. Devlet adaletle payidar o lur, yoksa kuru bir 
iman devleti payidar etmez. "Zimmet ehl ine (müs lüman olma
yan halk) zu lmedi l ince devlet düşman devleti olur" hadisi gere
ğince, z immet devam ettikçe z immet eh l ine,  gayrimüsl im 
tebaaya (müslüman olmayan toplu luklar) veya bu hükümde 
olan anlaşmal ı ve kendisine eman veri lmişe zu lüm eden devlet 
düşman devletid i r. Düşman devlet in müddeti ise pek azd ı r . Ya 
zu lüm kalkar veya zu lüm devleti de mi l leti de mahveder (yoke
der), bütün memleketi harabeye döndürür. N itekim tarih bize 
birç9k misal gösteriyor. 

Adil muzafferdir ,  zal im kahra uğram ışt ır .  "Halktan Allah'a en 
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seviml i  ge len adi l devlet başkan ı ,  en  buğza uğrayan da zal im 
devlet başkan ıd ı r" hadisi n in  ifade ettiğine göre Al lah katı nda en 
sevgi l i  kimse adi l devlet başkan ı ,  en buğza uğramış kimse de 
zal im imamd ı r  (idareci ) .  Zal imlerle  onlara yard ım  eden yardak
ç ı lar ahirette şiddetli ce-zaya çarp ı lacakt ı r. Zal im lere kalem 
açan, onlar ın hokkas ına l i f  koyan da zal imlerin yardakçı lar ı n
dand ı r. "Adaleti gözetip ona göre hareket eden, dosdoğru yol 
üzere gidenle o bir olur mu?" ( Nahl ,  1 6/76) ayetine göre adalet 
ve hakkaniyeti emreden kimse doğru yolda bulunur .  İslam ı n  i lk  
devri nde dünya tarih inde b i r  benzeri daha görülmeyen 
Müs lüman ve gayrimüsl ime adaleti genel leştiren b ir  İs lam 
devleti kuru lmuş id i .  B i r  val in in  haksızl ığ ına karşı 
Peygamberimizin (S.A.)  torunu Hz. Hüseyin (r .a . )  "Al lah'a 
yemin olsun ki adalette bulunmazsak el imde k ı l ı ç  olduğu halde 
Hz.  Peygamber' in mescidinde ayaklanır ım" sözünü sarf etmişti . 

Hakkı tahakkuk ettirmek yolunda bir inci hal ife Hz.  Ebu 
Bekir ' in torunu Abdu l lah b .  Zübeyr (r .a.)  nefs in i  feda ederek "ya 
ölüm" d iye seslenmişti . Adalet za}llanla, mekanla, şah ıs la 
muteber (s ı n ı rl ı  ve geçerl i) değ i ld ir. Adalet olmazsa helak (yok 
olma) ve harap olma (yık ı lm ış) başgösterir. " İşte onlar ın  zu lüm
leri yüzünden ıss ız  kalan yurtları" (Nemi 27/52) . " Rabbin,  halkı 
doğru dürüst hareket ettikçe iyi iş ler iş ledikçe onları haks ız 
yere helak etmez" (Hud,  1 1  / 1 7) ayetleri bu haki  katı ne güzel 
ifade etmekted i r. 

Adalet iki has ım arasında hüküm vermede olur :  "On lar ın 
arası nda adaletle hükmet) (Maide 5/42) . 

Adalet doğruyu söylemekle olur: "Söz söylediğ in iz zaman 
adaletl i olunuz, doğruyu söyleyi niz" (Enam 6/1 52) .  

Adalet doğru şahitl ik etmekle o lur. "Allah iç in adalet ve 
i nsafla şahitl ik yapın"  (Maide 5/8 ) .  

Adalet ölçü-tart ıda olur :  "Ölçüyü-tart ıy ı  i nsafla dosdoğru 
yap ın" ( Rahman 55/9) . 

Bun lar zahiri adalettir. B ir  de  bat ın i  adalet vard ı r  ki o da 
insanda nefis muhasebesi ve kalbi kötü lüklerden temiz leme ve 
saf ha le getirme hususunda tecel l i  eder. Şeri hükümlere riayet 
etmek, Al lah ' ın  takdir ine rıza göstermek, güzel ahlaki huylarla 
bezenmek bu cümledendir .  

Üç Kuvvet: Her medeni devlet ,  hak ve adaleti , kamu menfa
atin i  temin etme hususunda teşri (taknin :  yasama),  icra (t�nf iz :  
yürütme) , kaza (yarg ı )  adıy la üç kuvvet kul land ığ ı  gibi ls lam 
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devleti de bu konuda böylece üç kuvvet kul lan ı r. 
1 .  Teşri (yasama) hakkı ehl iyet i le kaimdir , ehi l  olan bir 

toplu luk  teşri hakk ına sahip olur. B i r  memleket ancak kanun i le 
idare edi l i r .  Kanundan ası l  maksat, "g�çim (maişet) , refah, 
emniyet, eşit l ik" deni len dört rükündür. i nsan geçimin i  ancak 
kanun sayesi nde tedarik eder. Refah ve iyi geçimi  de yine 
kanu n  sayesindedir. İ nsan ın  hayat ve hareketin i  tanzim eden 
emel ancak emniyet i le has ı l  olur. Emniyet insan ı n  nefsine, 
mal ı na, şerefine, medeni hal ine emin o lmas ıd ı r. Kanundan as ı l  
maksat budur. H ürriyet emniyete dahi ldir .  Kanunun takip ettiği 
saadet, eşitl iğe bağl ıd ı r .  Çünkü bir kimse hakkı o lmadan taltif 
edi l i rse (ödü l lendiri l i rse) diğeri elem (ac ı )  duyar.Emniyet i le 
geçim insan ı n  hayat ı ,  r�fah i le eşit l ik insan ın  zineti , süsü maka
m ındad ı r. B inaenaleyh lslam din i  emniyet ve geçime son dere
ce i htimam göstermiş ,  i nsan ı refah yollarına sevketmiş,  eşit l iği 
vazederek (koyarak) memleketi ancak i lahi kanunla, şeriat i le 
idare etmiştir . 

2. Kaza hakkı kad ı ve hakim leri ndir . Kaza, insanlar aras ı n
da vukubulan (meydana gelen)dava ve muhasamayı (karş ı l ı k
l ı  d üşmanl ı ğ ı )  şeri hükümler dai resinde çözüme 
kavuşturmaktan (fasl )  ibarettir. Buna dayal ı olarak hangi 
hükümet reis i  (başkan ı )  o lursa olsun onun taraf ı ndan üstleni
l i r .  Kaza i l ahi hükmün hadiselerde tatbiki iş i  o lduğundan Al lah 
hakkı ndad ı r .  Al lah hakkı olarak icra edi l i r ,  had isede i lahi  
hükmün  ortaya ç ıkar ı lmas ı ve tatbik edi lmesi demek o lu r. 
Kaza Al lah'a imandan sonra en kuvvet l i  farzlardan birid i r, şeri 
vazifelerin en müh im b i r  gayesid i r .  Kad ı ' n ı n  iki taraf ı n  sözleri ni 
i yice anlamas ı ,  hakkı hükümle yerine getirmesi i ki taraf ı eşit 
tutmas ı ,  aleyhine ç ıksa da,  kendisi iç in tehl i ke muhtemel olsa 
da yine hak hususunda n iyeti n in  hal is o lmas ı ,  mahkeme s ı ra
s ı nda ekşi suratl ı o lmamas ı ,  müracaat eden kişi lerden rahat
s ız  olmamas ı ,  gadaptan (kızg ı nl ı k) ,  hiddetten (aşı r ı l ı k) ,  ses in i  
yükseltmekten kaç ı nması gerekir. 

Kad ı hükmünde müstaki ldir (bağ ımsızdır ) ,  h ürdür. H ükümet 
baş�an ı n ı n  nüfuz (etki) sultas ı ndan (gücünden) azadedi r  (uzak
t ı r) .  l slamda mahkemelerin hür  ve müstaki l olmaları kesindir .  
Yaln ız  hükü met başkan ı kazayı s ı n ı rlayabi l i r ,  şartlara bağla
yabi l i r, yoksa hiçbir şekilde hükmüne müdahale edemez. 
Kad ı 'n ın  idareci l iğ i  (velayet) özel olabi leceği gibi genel de olabi
l i r. İdareci l iğ i  genel olduğu zaman kaza dairesindeki yol lara, 
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binalara ait sulhleşrneler de  idaresine dahi l  o lur.Dini ahlak ve 
kaza hakkındaki şeri hükümler mahkemelerin hür  ve m üstakil 
oluşların ı  teyit eden (doğrulayan) birer kuvvettir .  

ls lamda kad ı lardan ve diğerlerinden halk ın  şikayet lerin i  
d in leyerek tetkik etme ve çözüme kavuşturma salahiyetine 
sahip bir velayet de ortaya ç ıkmışt ı r  ki ona Velayet-i Mezal im 
(yarg ıtay vazifesin i  de  gören bir üst mahkeme) derler. Mezal im  
başkan ı n ı n  (veliy-yi mezal im)  kadri yüce, işbiti rici , heybetl i ,  
iffet l i ,  az  tamahl ı ,  zühd ve  veraı (erdem) çok olması şartt ır .  
Emevllerden itibaren zulüm yoluyla al ınan mal ları meşru sahip
ler ine geri vermek için Divan-ı Mezal i m  teşekkül etmiştir. 
D ivan-ı Mezal im val i lerden ,  kad ı lardan , memurlardan, 
şehzadelerden ,  emirzadelerden, bölgenin nüfuzlu kişi ler inden ;  
kısaca büyük ve küçük herkimden olursa olsun zu lme uğrayan 
biçareler in başvurduğu yer id i .  D ivan- ı  Mezal im'de  bir önceki 
hal ifen in  gasbetmiş olduğu (haks ız  yoldan ald ığ ı )  arazi meşru 
(kanuni )  sahibine tazminatıyla beraber iade edi lmişti. Halife 
Vel id b .  Abdul.r:nelik' in Mervanoğul larından bazı lar ına verdiğ i  
araziyi hal ife Omer b.  Abdulaziz "Beldeler Al lah' ı n  beldes i ,  
kul lar Al lah ' ın  kulu . . .  K im ölü b i r  araziyi i hya ederse o arazi i hya 
edenin olur" hadis-i şerifini okuyarak sahibine iade  etmişti . 
Bunun gibi Vel id' in  oğlu Abbas ' ı n  gasbettiği (zorla ald ığ ı )  arazi
y i  de sahabine tes l im �tmişti . Halk ın zu lme uğramas ı n ı  ortadan 
kald ı rmak hususunda ls lam devleti kadar h immet gösteren bir 
devlet ş imdiye kadar görü lmemişti r. Zulümden şikayetçi o lma 
hakkı hürriyetin d ireklerin in  en kuvvet l i l,er indend i r. Bu hak fert
l erin haklar ındand ır ,  her ferd in hakkıd ı r, ferd in  vasfı ,  eh l iyeti ne 
olursa o lsun .  Yoksa seçme hakkına  sahip olan siyasi haklar
dan deği ldir . N itekim Vel id'den ş ikayetçi olan zat bir bedevi idi . 

Kad ı 'n ın  alt ında bir de hisbe idaresi (Velayet-i H isbe) vard ı r .  
H isbe idaresi Abbasiler zaman ı nda maslahat gereği  eklenmişti . 
Hisbe başkanı (veliy-yi hisbe) kul ları n hakları konusunda 
yard ı mda bulunmak. isteyenleri n yard ımına koşmak için tay in  
edi lm iştir. Hisbe başkanı kadı 'n ın ,  kadı da mezal im Divan ı 
başkan ın ı n  alt ıf!dad ı r. Bu konuda mevki lerin en  üstünü  
"Mezal im  Divanı i daresi" mevki id i r. 

3. İcra (yürütme) kuvveti kaza idaresi nden başka olan idari 
konulardand ı r  ve hükü metin e l indedir. 

Kuvvetler Birl iğ i  (Tevhid- i Kuvva) : Ayrı ayrı i htisaslara 
(uzmanl ı klara) ve eh liyetlere i htiyaç gösteren bu kuvvetler 
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İs lamda bütünüyle birbi rinden ayrı lm ış  deği ldir . İslamda kuvvet
ler in birl iği as ı ld ı r .  Dört hal ife teşri (yasama) (ifta) i ).e kaza 
(yarg ı )  ve icma (yürütme (vi layet) de bu lunduğu g ibi , Omer b .  
Abdulaziz gibi baz ı emevi halife lerinde de bu  üç kuvvet toplan
m ışt ı .  Hz. peygamber'in Y��en'e ve Mekke'ye vali tayin ettiği 
Muaz b. Cebel i le Attab b.  Useyd'de (r.a.) bu üç kuvvet toplan
m ışt ı .  Bununla beraber maslahat ve hikmet dini  olan lslam 
d in inde kamu maslahat ına (yararı na) uygun olan hareket yap ı 
l ı r. İ s lam hükümeti maslahata dayal ı b ir hükümetti r. Yönetenle 
yöneti len in ,  idareci ve halkın maslahatı iç in teşekkül etmiş bir 
hükümetti r .  (*) 

5. Kur'an'ın Türkçe Tercümesiyle Namazda Okunması 

Bu meselenin baş ında Kur'an' ın ne olduğu bi l inmek 
laz ımd ı r. Ebu Hanife'ye göre Kur'an laf ız  (söz) deği l ; belki lafz ın  
i fade ettiği manad ı r. 

Bunun için Kur'an' ın  Arapça, Türkçe ve Acemce (Farsça) 
gibi herhangi bir d i le ihtisas ı (tahsisi) yoktur. Manadan ibaret 
olan Kur'an' ın  herhangi bir dil ile ifade olunmas ı  müsavidir (eşit
t ir) . 

Ebu Hanife'nin bu baptaki (konudaki) del i l leri şunlardır: 
1 .  "Şüphe yoktur ki Kur'an ; önden gel ip geçen 

Peygamberlerin kitaplarında var idi" (Şuara 26/1 96) .  
2 .  "Şüphe yoktur ki bu Kur'an;  i lk  kitaplarda var idi" (A' la 87/ 

1 8) .  
Pek aşikard ı r  ki Kur'an ; önceden gel ip geçen peygamberle

rin kitaplarında Arabi değildi. Halbuki bu ayetlerde kat'I surette 
Kur'an' ın bu kitaplarda mevcut olduğu beyan edi lmekte (aç ık
lanmakta) olduğundan Kur'an kel imesin in önden gel ip geçen 
peygamberlerin kitaplarında olan i le Peygamberimize indir i lmiş 
olan aras ında iştirak (ortakl ık) noktas ı n ı  ifade ettiği anlaş ı lmak
tad ır .  Bu iştirak noktası ise yaln ız  Arapça deği ldir .  Belki 
Arapçan ın  ifade ettiği manayı b i ld i ren herhangi bir d i l  i le  olan 
terkib-i hususidi r  (özel terkib). 

Bundan dolay ı  namazda okunması emredi lmiş olan Kur'an ; 
bu iştirak noktas ın ı  teşkil eden Kur'an'd ı r. Bu ise yukarıda 

* İzmirli İsmail Hakkı, el-Cevabu's-Sedid fi Beyant Dini't-Tevhid s. 236-242, 
249-252, lstanbul 1339- 134 1 .  

1 35 



söylendiği veçhi le Arapçan ı n  ifade ettiğ i  manayı b i ld i ren 
herhangi b ir  d i l  i le  o lan terkib'i hususid i r .  Kesi len bir hayvan ı n  
kesi ld iğ i  esnada çeki len besmelenin herhang i bir d i l  i l e  çeki l 
mes i  icma i le  caiz olduğu g ibi ; namazda dahi herhangi b i r  d i l  
i le  o lursa olsun Ku r'an kı raat (okumak) caiz (geçerl i )  o lmuş 
o lur .  

Bundan dolayı  Kur'an' ı n  yaln ız  manadan ibaret olduğunu 
kabul eden İmam Ebu Hanife'ye göre bu kitab ı n  Arapça olan 
hususi naz ım (yaz ı )  ve terkibini güzelce telaffuz kudreti olanlar 
i le  bu nazm-ı Arabiyi (Arapça yazıy ı )  telaffuza kudreti o lmayan
lar arası nda bir fark gözetmeye bir mahal (yer) kalmad ığ ı ndan 
nazm- ı  Arabiyi telaffuz kudreti olsun veya olmas ın  herhangi bir 
kimsenin namazda Kur'an' ı herhangi bir di l  i le okumas ı caizdir . 

Namaz ı n  başlang ıcı nda dahi imam Ebu Han ife'ye göre 
Arapçadan başka herhangi bir d i l  i le Al lah zikredi lerek mesela 
"Tanrı U ludur . . . " demek caiz olur. Çünkü "Rabbı n  ad ın ı  anar 
anmaz namaza durdu" (A'la 87/1 5) ayetiyle sabit olduğu veçh 
üzere namaz ın  başlang ıcı nda maksud olan (istenen) ,  Tanr ı ' n ı n  
an ı lmas ıd ı r. Bunun  i se  hiçbi r di le ihtisas ı (tahsisi) yoktu r. 
Tanrı 'y ı  herhangi bir dil ile anmak diğer bir dil ile anmaya müsa-
vidir (eşittir).. , 

Netice : imam Azam'a göre Arapça'dan başka herhangi b i r  
d i l  i le .  namaz ın  başlang ıcı nda Tanrı 'yı anmak namaz ın  iç inde 
Kur'an'ı ve kaidelerde (oturuşlarda) teşehhütleri okumak ve 
cuma günleri hutbe i rat etmek (okumak) caiz o lur. 

İmam Azam'a göre ezanda muteber (geçerl i )  oları �rftür. 
Şakirt lerinderı (öğrenci lerinden) Hasan b. Ziyad ' ın  l mam'dan 

rivayetine göre bu nokta şöyle izah edi l iyor: Mesela Acemce 
ezan okunduğu takdirde halk ezan olduğunu anlayacak o lursa 
bu ezan caizdi r, anlamıyacak o lursa caiz deği ld i r. Çünkü ezan
da� maksat namaz vakti_n in  gelmiş olduğunu halka bi ldi rmektir . 

i mam Ebu Yusuf ve i mam Muhammed'e göre Kur'an yaln ı z  
mana değ i l ;  mana i l e  beraber nazm-ı Arabin in mecmuundan 
(toplamından) ibarettir. Bunların del i l leri şunlard ı r: 

1 .  "Biz o kitab ı Arapça Kur'an k ı ld ık" (Zuhruf 43/3) .  
2 .  "Aç ık  b i r  di l  olan Arapça i le sana indird ik" 'Şuara 26/1 95) .  
İmameyn ( İmam Ebu Yusuf ve İ mam Muhammed) bu 

ayetlerden Kur'an ' ın yal n ız  mana deği l ;  laf ız ve manadan 
mürekkep (oluşmuş) olduğunu anlamışlard ı r. Bunlara göre laf ız 
ve mana Kur'an' ı n  ayrı ayrı b irer rüknüdür. Şu kadar var ki laf ı z  
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rüknü zait olmakla acz zamanı nda sakıt olur  (düşer) . 
Halbuki : 
"Biz o kitab ı ,  hükm ü  Arabi (Arapça) olmak üzere i ndirdik" 

( Ra'd 1 3/37) buyrulduğu halde y ine bu ayet ; hükmün Arabi d i l i 
ne i htisas ına (tahsisine) delalet etmiyor. Çünkü Acemce i le  
o lan hüküm dahi  bu kitap i le  hükü mdür. 

Bununla  beraber bu ik i  imam Kur'an' ı n  hususi nazmı olan 
Arapçayı telaffuzdan aciz olan kimseler hakkı nda arapçadan 
başka herhangi bir d i l  i le  Kur'an okunmas ın ı  caiz görmüş olduk
ları ndan üstatları i le bu iki şakirt (öğrenci) aras ı nda i hti laf 
(görüş ayrı l ı ğ ı )  kalkmış  olur. 

imam Ebu Hanife'n in bi lahare (daha sonra) şakirt lerin in  f ik ir
lerine  rücu ettiği (döndüğü) d iğer bir şaki rd i  Nuh b .  Meryem 
Mervezl'den naklolunmuşsa da bu nakil h i lafiyat kitaplar,ı nda 
görülmüyor. Yaln ız  h i latiyata ait manzum bir eser yazan Omer 
b. Muhammed Nesefi (vefatı H .  357) Ebu Han ife i le  t i lmiz leri 
(öğ rencile ri) aras ı ndaki yukarıki ihti lafı b i ld irdikten sonra ş u :  
"Ebu Hanife'n in bi lahara t i lmiz lerin in kavl ine (görüşüne) döndü
ğünü kendisinden it imada şayan (güven i l i r) o lan ravi le r  rivayet 
etmiş olduklarından araları nda i ht i lat kalmamışt ı r" sözünü 
söylüyor. . 

Ve bu ayetin şerh inde (aç ıklanması nda) Zevzenl, imamı 
Azam' ın  bu rücu (dönüş) rivayetin i  Ebu Bekir  Razi'ye atfetmek
tedi r (dayand ı rmaktad ı r) .  Halbuki : 

Ebu Bekir Razi Ahkamü' l -Kur'an ' ı n  Şuara Sü resi ndeki 
yukarıda zikrettiğ imiz "Şüphe yoktur ki Kur'an ; önden gel ip 
geçen Peygamberleri n kitaplar ında var id i "  ayetinde :  "Bu ayet; 
Kur'an ' ı n  bir di lden başka bir d i le  naklo lunmas ı n ı n  (aktar ı lma
s ı n ı n )  Kur'an' ı  Kur'an o lmaktan ç ı karmay�cağ ına_ de l i ld i r  . . .  " 
(B i r  sat ı r  okunamamışt ır .  H . B . )  diyerek imam Azam gibi  
Kur'an' ı n manadan ibaret olduğunu beyan etmekte olduğun
dan İ mam Azam i le  ayn ı  f ikirdedir .  Ve bu rücuu (dönüşü)  riva
yet etmediği  meydandad ı r. Bundan başka bu rücu rivayeti 
kat'! (kesin )  olmak iç in ( H .370) 'te vefat etmiş olan Ebu Bekir 
Razi'ye_ deği l ; i lk as ı rlara kadar ç ı karı lmak, daha sarih i  (aç ığ ı )  
imam Azam'a mü lakı olan (karş ı laşan) kimselerden veya tek 
b i r  kimseden  ink ı taa (kesi ntiye) uğramaks ız ı n  müselselen 
(ardarda) rivayet ed i lmek l az ım ge l i rken biz bu rivayeti i mam 
Azam'dan i ki üç as ı r  sonra yaz ı lm ış  o lan kitaplarda görüyo
ruz. 
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Ebu Bekir Razl'den sonra (H .490) hududunda (sı n ı rı nda) 
vefat eden Serahsi, Mebsüt'unda asla bir rücu'dan bahsetmi
yor. Bi lakis (üste l ik) Serahsl, Ebu Hanife'n in namazda Kur'an' ı n  
Arapçadan başka b i r  d i l  i le  okunması n ı  caiz gördüğünü söyledi
ğ i  s ı rada diyor ki : 

" İ ranl ı lar Selman'dan Kur'an' ı n  birinci suresi olan Fatiha'yı 
Acemce yaz ıp kendi ler ine göndermesini  istemişler. Selman da 
bu süreyi Acemce (Farsça) yaz ıp kendi ler ine göndermiş ve 
bunlar d i l leri Arapçaya Yi:J.tıncaya kadar namazlarda Fatiha'yı 
Acemce okumuşlard ı r . "  işte Ebu Hanife namazda Kur'an' ı n  
Arapçadan başka bir d i l  i l e  okunmas ın ın  caiz olduğunu bunun
la istidlal (de l i l lendi rmişt ir) etmiştir. Bununla beraber namaz 
kı lan kimseye vacip olan, belağat ve fesahatıy le i nsanları acze 
düşüren Kur'an' ı  okumakt ı r. Umum insanları acze (yetersizl iğe) 
düşürmek ise yaln ız Arapç� i le  değil herkesin konuştuğu ana 
di l i  i le olacağ ı ndan mesela : l ranllerin acze düşmeleri Arapça i le 
deği l  kendi l isan ları o lan Farisi i le zahir (açık) ve sabit olmuş
tur. Ve Al lah ' ın  kelamı olan Kur'an mah luk ve muhdes (sonra
dan olma) deği ldir .  Lisanlar ise umumiyetle  mahluk ve 
muhdesti r. Şu halde Kur'an' ı n  bir l isan-ı mahsusu (özel d i l )  
kalmamış o lur. 

Şafii'ye göre namazda Kur'an' ı Farislce okumak hiçbi r 
veçhi le (yönden) caiz deği ldir .  Ümmi olup Kur'an ' ın  Arapça 
okumakta ac::iz olan _kimse h içbi r şey okumaks ız ın  namaz k ı lar. 

Hü lasa: i mam Azam nazm-ı Arabiyi rükün olarak kabul 
etmediğ i ve kendis in in rQcuu ise sonradan şuyu' bulduğu halde 
bi lahare gelen faki hler l mameyn i le  beraber nazm-ı Arabi 'n in 
rükn- i  asli (esas rükün) deği l ancak rükn-i zait  ( i lave rükün) 
olduğunu ve acz zaman ında sukut edebileceğini i leri sürmüşler 
ve bu noktada her iki taraf ın  ittifakı has ı l  o lmakla art ık  Hanefi 
imamları aras ında bir iht i laf kalmamışt ır: 

6- İslam Felsefesi ve Yunan Felsefesinin Etkisi Meselesi 

"Peyami Safa'n ı n  İs lam Feylesoflar ına Haks ız H ücumu" 

Alman müşterik (doğu bi l imci) Profesör Sachau ' ın  i l ham ve 
' İsmail Kara'nın yazdığı Türkiye'de İslamcılık Düşüncesi. isimli eserin il, cildin
de. ss. 132-135 arasında yayınlanan (ve İzmirliye ait olan) örnek metin buraya 
aynen alınmışttr. 
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tesi ri altı nda, muhterem Peyam i Safa'n ın  Çı naralt ı 'nda yazd ığ ı  
" İ l im  ve nazariye düşmanl ığ ı "  makalesin in ,  f ikirleri hayli meşgul 
etmiş olduğunu bana vukubulan müteaddit (çok sayıda) müra
caatlardan anlad ım .  Okuycularım ızdan b i ri Ç ı naralt ı 'n ı n  o 
nüshas ın ı  da bana göndermiş, muharri r in (yazar) bu hükümleri 
(nin) i lmi ve felsefi bir esasa müstenit olup olmad ığ ın ı  (dayan ıp  
dayanmad ığ ın ı )  soruyor. Yazıy ı  dikkatle okudum.  Hakikaten 
acele yaz ı lm ış ,  i lmi ve felsefi hakikatlardan ziyade (çok) şahsi 
kanaat ve müfrit (aş ı rı )  f ikir lerden ibaret bir yaz ı .  Peyami Safa 
gibi cevval f ikir l i ,  güzel yazar, m üdekkik (araştı rmac ı )  bir edibi
mizin i lmi ve felsefi bir mevzuda bu kadar şiddetli h ücumlarda 
ve müfrit hükümlerde bulunacağı n ı  hiç de zannetmezd im .  
Bi lhassa serbest düşünceleriyle şarkta (doğuda) ve  garpta 
{bat ıda) felsefi taharriyata (araştı rmalara) yol açan yüksek 
İslam feylesofu Gazali'ye haks ı z  hücumları , onun i l im ve felse
fe aleminde büyük kıymeti olan fikirlerini "kör imam görüşü" 
diye tezyif ederek bir felaket şekl inde göstermesi , lstanbul 
feth in in  Yunan düşüncesinin yeniden dir i l iş ine bir başlang ıç 
teşkil ettiği g ibi garip bir �ikri i leri sürmesi , Aristo , Farabi, lbn 
Sina,  Muhyiddin Arabi ve lbn Rüşd gib i  feylesofları_n meslek ve 
sistemlerine başka şeki l ler ve renkler vermesi, lbn Rüşd'.ün 
doğumundan on beş sene evvel vefat eden Gazall'yi lbn 
Rüşd'e karşı gelmiş b i r  düşman şekl inde göstermesi hayret imi 
mucip oldu .  Bunu ihtisas iş inden başka bir şeye atfedemedim. 
Hakikat yolunda kendisine yard ı m  etmeyi muvaf ık (uygun)  
bu ldum. Bu  meseleler hakkı nda k ısaca vereceğim izahat, 
umarım ki , i l im ve fikir hareketle rinde büyük rol leri olan İs lam
Türk al im lerine karşı olan husumetlerini (düşman l ıkları n ı )  g ide
recek ve düşüncelerin i  yabancı tesirlerden azade, öz bünyan-ı 
i lmimize (i lm i  yap ımıza) istinat ettirerek Türk mi lletin in kend ine 
mahsus yüksek bir kültüre sah ip bulunduğunu kabul ve tesl im  
buyuracaklard ı r. 

a) Aristo Tabiatçı Feylesof mudur? ve "Yunan 
Mucizesi"! 

Bu mevzuda hepimizce müsel lem olan (kabul edi len) 
kaynak, Yunan felsefesidir .  Buna göre Aristo tabiatçı feylesof 
deği ldir .  Tabiatçı feylesoflar Sokrat'tan evvel gelen feylesoflar
d ı r. 

İ l k  devrede felsefede metot faraziye, mevzu i nsan harici 
olan tabiat, gaye eşyan ı n  as ı l ları ve gayeleridi r. İslam felsefe-
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sinde is im leri geçen feylesoflar, P itagoras, Aneksagoras, 
Empedokles ve Demokritos ile Sofestai ler (Sofustler)d i r. 
Anaxagoros, Empedokles ve Demokritos yeni tabi iyundurlar. 

İ ki nci devrede tasavvurcu felsefesi hakimdir . Bunlar ın meto
du tasavvurları istikra' ( induction) ile tarif, mevzuu (konusu) ,  
beşer (insan) tabi.at ı ,  gayeleri de ahlaki v e  içt imai (sosyal) 
hayatı tanzimdir .  i l k  tasavvurcu feylesof olan Sokrat'a göre, 
nefsi b i lmek mant ık ve ahlak kaidelerindendir ; Al lah hakiki i l let 
(cause)dir, hayr-ı a' la'n ı n  kendisidir .  Sokrat Al lah' ı  i l let-i fai le ve 
gaiyye olmak üzere iki del i l  i le isbat eder. Sokrat metafizikçi 
(mabade't-tabiatc ı )  ve ahlakçı  feylesoftur. Şakirdi Eflatun da 
Sokrat gibi Al lah' ı  hayr- ı a'la ve vahdet-i mutlak (mutlak Bir' i )  
bi l iyor ve bunu iki del i l -i akil (akl i  del i l )  i le isbat ediyor. "Al lah 
Sanl'dir ,  alemi mümkün olduğu kadar bedi' (en güzel) olarak 
yaratm ışt ır" d iyor. Allah hay ı r  veya vahdettir, akı ld ı r  (maddi 
o lmayan müdrikdi r) , alemin nefsidir .  Eflatun i lk devre feylesofla
rından Heraklitos i l e  Pitagoras felsefeleri ni tetkik etmiş, 
Sokrat'a mahsus bir metot i le  yürümüştür .  Bundan dolayı felse
fesi adeta Sokrat felsefesine bina k ı l ı nan bir Heraklit ve 
Pitagores felsefesid ir. Eflatun müsül  ( idees) nazariyesini 
vaz'ediyor, metafizikin temel in i  müsü l 'de görüyor. Müsül  cevher 
( 'substance) d i r, kü l l id ir ,  bütün fertlere şamildir .  Müsü l  bilgi ve 
varl ı ğ ı n  prensipleridir . Müsülsüz ne bi lg i ,  ne varl ı k  has ı l  o lmaz .  
Müsül  Eflatun Felsefesi etraf ında döner. Eflatuna göre, h i s  ve 
umumiyetle tecrübe i lme yabanc ıd ı r. Şakirdi Aristo Eflatun 'un 
müsülünü sOrl i l lete çeviriyor, müsül  nazariyesin i  kabul etmiyor; 
i l l et-i madd iye, sOriyye , fai le  ve gaiyye olmak üzere dört i l let 
kabu l  ediyor. Eflatun ahlakta doğrudan doğruya bir hayır  tasav
vur ettiği halde, Aristo ancak insana mahsus bir hay ı r  tasavvur 
eder, metafizikin temel in i  heyula i le surette görür. Ona göre 
heyula muayyen bir şey deği ldir ,  fakat herşey olabi l i r. Heyula 
(yani madde) ancak suretle taayyün eder. Aristo'ya göre Al lah 
müteharrik olmayan i lk  muharriktir, mahz-ı akı ld ı r ,  mahz-ı i l im
dir a lemi  b i lmez,  yaln ız  hay ı r  cazibesi i le  a lemi  tahrik eder. 
Zikrolunan feylesoflar aras ında üç rükün (asli esas) bir inci 
devrede Pitagoras, iki nci devrede Eflatun ve Aristo id i .  

Üçüncü devrede Yunan mütefekki rleri Aristo'nun mahza 
mabade't-tabil (metafizik) olan yüksek nazariyelerinden usan ı 
yorlar. Bundan dolayı tasavvur  felsefesi kalk ıp yerine  ahlak 
felsefesi konuyor. Üçüncü devrede metot i rade ,  mevzu saadet, 
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gaye hayr-ı a' la (yüce iyi l ik) ve kalbin huzur ve istirahat ıd ı r. 
Epikür, (Epikuors) , siste mini Demokritos sistemine bağ l ıyor, 
marifetin  yegane kaynağın ı  his görüyor; ruhu,  maddi ecsamı  
namütenahi bi l iyor; Allah' ı i nka r  ediyor. Epikür'e (Epikuors) 
göre saadet hayr-ı a' la i le birleşmiş lezzettir, fazi let saadete 
sebeptir. Revakıyyun (stoacı lar) reisi Zenon i ndinde Al lah kü l l i 
d i r  ve yegane cevherdir ,  marifet in kaynağı hisdi r. Bu bir pant
heisme (vahdet-i vücut) sistemidir. Septik leri n i ht imal i 
(probabl isme) kısmı his ve akl ı kafi bulmuyor, h is ve akı l i l e  
hakikat-ı mutlakan ın (mutlak hakikat ın)  e lde  edi lemeyeceğ ine 
ka i l  oluyor. Bu sistem eski Sofestaller in yen i  bir şekl id i r. 
Septiklerin  (şüpheci lerin) tecrübi veya h issi k ısmı  ise yal n ız 
hadiseleri araşt ı rmakla kal ıyor ki bugünkü pozitivistlerin eski 
mezhebidi r .  Bunlar ın  tarafdarı çokdur. 

Görü lüyor ki her üç devrede Aristo felsefesi Yunan mi l leti 
arası nda b i r  ekseriyet kazanamıyor. Aristo'nun "Yunan mücize
sini bizzat Yunanl ı lar tan ımad ığ ı  halde ona "Yunan mucizesi" 
demeye akl ı m  ermiyor. Hususiyle garptaki rönesans, aşağ ıda 
izah olunacağ ı veçhi le ancak Aristo felsefesi n in y ık ı lmas ı i le 
başl ıyor, art ık  "Yunan mucizesi" büsbütün hayalden ibaret 
oluyor. 

b) Yunan Felsefesinin İslam Alemine Geçişi 
Birinci asr ın sonları na doğru M üslümanlar aras ı nda felsefi 

mücadeleler başlad ı ,  felsefi eserler terceme olu�du.  Atina'daki 
ahlak felsefesinden sonra felsefe tal im olacağ ı lskenderiye'ye 
geçt i .  lskenderiye'deki felsefe mual l imleri (hocaları/) Aristo'nun 
meti nlerini şe_rhederlerd i .  İ slamdaki Meşşal felsefesi 
(Peripatetisme) lskenderiye Ar_isto'cular ın ın  yeni Eflatun! tarz ın 
da Aristo şerhi medresesi ve lskenderiye şarihleri ne doğrudan 
doğruya bağlanan Süryanilerin aks-i sadas ı (ses yansımas ı )  
i d i .  Yoksa bizzat Aristo felsefesi deği ld i .  Terceme faal iyet inden 
sonra üçüncü as ı rda i lk  defa Basra'da kelam felsefesi sistemi 
baş lad ı .  Bu  sistem Mutezill kelamcı lar ın tabiatçı sistemi  id i . Bu 
? istemi  takip eden tabiatçı feylesoflar, Yunan i le  birl ikte H ind ve 
ıran felsefi reylerini (görüşlerini) de birer prensip olmak üzere 
a l ı rlard ı .  Diğer sistemlerde olduğu gib i  muayyen bir reisleri yok 
id i .  

En evvel Ebu Huzeyl Basra'da bu sistemi  kurdu ,  kelamı 
felsefe ekolünü  açtı .  Bu ekol mucibince kelam usOlü i le felsefe 
usu lü  araları bulunup kelam usu lü  haricine çık ı l ıyordu .  Ebu 
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Huzeyl (Demokritos'un) atom�nu tad i l  eyledi ve Hi nd'deki 
Kanada'dan müteessi r  olarak lslamda bir Atomizm sistemin i  
vazetti (kurdu) .  Empedokles'ten müseessir olarak Zat-i Bari 'yi 
s ı fatları n ı n  ayni kı larak felsefi bir tevh idi ortaya koydu .  
Umumiyet itibariy le kelamllerin  başl ıca esasları atom'dur. 
Demokritos ve Epikür (Epikuors) tamamiyle kuvveti atoma 
hasrettikleri halde İslam kelamcı ları bu kuvveti atomdan al ıp 
Al lah ' ı n  kudretine hasretti ler. İslam kelamcı ları nca atom 
cevherdir ,  fakat zati (essentiel) vas ıfları haiz deği ld ir .  Bu vas ıf
lar ve f i i l ler ancak Al lah' ı n  i radesi i l e  muttas ıf k ı l ı nd ığ ı  
arızalard ı r. Atom zati vas ıflardan ar i  olmakla her  an değişmeye 
ve yarad ı lmaya muhtaç olur. Bu nazariye, yeni felsefen in vaz ı ı  
Descartes'i n creationcontinue (mütemadi h i lkat-devaml ı  yarat
ma) nazariyesine pek benziyor. 

Nazzam-Farabi ve İbn Sinalar gibi -atomu inkar ediyor ve i l k  
devredeki Anoksagoras nazariyesi ni a l ıyor. Nazzam'a göre 
mukadderat ın  hepsi bir anda yaratı lm ıştı r, yaln ı z  evvel ve 
sonra olarak zah i r  o lmuştur. Bu nazariye maruf bir tabir i l e  
"kümOn ve bürOz (giz l i  kalmak ve meydana çıkmak) nazariyesi
dir . 

Cahız her şeyde tabiat ın  f i i l in i görür, yaln ız  o f i i l in  Al lah'tan 
sad ı r  olduğuna kail o lur ;  böylece doğrudan doğruya tabiatçı 
feylesoflara yaklaş ı r. 

Ebu Haşim Cübbal'n in ,  Aristo'nun Sema' ve alem (meteolo
g ica) namiyle tabi iyat fenninde yazd ığ ı  eseri red hakkı nda "et
Tefahhus" adl ı  bir eseri vard ı r. Ebu Haşim bu eserinde 
Aristo'nun tesis ettiği kavaid i  (kural ları ) esasından sarsarak 
iptal eylemiştir. 

Zaman ı nda bir tek olan meşhur tabip Ebu Beki r Razi de 
Aristo'dan yüz çevirip Pitagoras yolunu tuttu, doğrudan doğru
ya tabiatçı felsefesini kurdu .  Bu tabi i feylesoflar mahsüs 
(duygusal) şeylerden bahsederler; tecrübe, istikra, bi lhassa 
müşahede metodunu al ı rlar, mahsüsları n ötesinde de ruh i l e  
berabe r  bir tek  Al lah kabul ederler. 

Razi tabiiyat i lmin in mümessi l i  idi . S ı rf tecrübeyi, tecrübe
den geçmeyen, s ı rf mantikl istid lal in neticelerine tercih ederdi .  
Razi mabede't-tabiada (metafizikte) muas ı rlar ın ın  
Anaksagoras ve Empedokles g ib i  kadim (eski) nazariyeleri ne 

. (teori ler ine) itimat ederd i .  
Tabiiler tabiat ın  zahiri i le  uğraştıktan sonra ruha geçerlerd i .  
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Bundan dolayı Al lah'a "Sani-i Hakim Müdebbi r-i Alem" derler 
ve Alah' ın  tedbi r i (nin) daimi olduğuna, alemin de sonradan 
yarat ı ld ığ ına (hudOsuna) itikat ederlerd i .  

Görü lüyor k i  Yunan felsefesi İs lam alemine geçtiği s ı rada 
İslam mütefekki rle ri tamamiyle Aristo'dan yüz çevirmişlerdir . 
Bundan sonraki feylesofları n s istemler in i  de  gelecek yaz ım ızda 
izah eçjeceğiz. . . 

c) lslam Meşşaileri Kindi,  Farabi, lbn Sina ve lbn Rüşd, 
Aristo'ya tam bir it imat beslediler mi? 

Yunan feylesofli'J.r ın ın  ekseriyeti (çoğu) nas ı l  Aristo'ya itimat 
göstermemişlerse lslam Aristocu ları da Aristo'ya tam bir itimat 
gösterryıemişler, hepsi de Aristo'yu tenkidden hali kalmamış
lard ı r. l slam Aristocuları her Aristo şarih ine itimat etmemişler
d i r. İ lk  Aristocu feylesof olan halis (arı) Arap Ebu Yakub İshak 
Kindi, Aristo şarihi İs��nder-i Afrodlsl'ye ( İskenderiyeli 
Afrodisiya) it imat ederd i .  Uzerinde şarih in büyük tesiri görü l 
müştü . Kindl'n in nazarı nda Mesel- i a ' la (ya'ni tabi' olacağ ı ,  
yolunda yürüyeceği ,  i lm in in  nurundan ziya alacağ ı yegane reis) 
Sokrat id i .  İbn Sina, Savmestiyos'a itimat gösterdi .  "e l -Mi le l  
ve'n-Nihal" nami le d in  ve felsefe tarihi yazan Şehristanl de bu 
şarihe it imat etmişti . İbn Rüşd, ekseriya Savmestiyos'u 
lskender-i Afrodlsl'ye tercih ederd i .  Nazarında (ona göre) 
Aristo mesel-i a' la (en iyi örnek) idi. Fakat vahye, kitaba, 
Kur'ana pek ziyade ta'z im ettiğinden dolayı  İs lp.m akaid- i  asliye
sinde (asl ı itikad ında) Aristo'yu b ı rakı r idi. lbn Rüşd fark ına 
varmaks ız ın ,  akı l nazariyesinde (teoris inde) Aristo'ya pek 
mübayin (yakın reyde görüş) bulundu. Aristo şarih leri içinde 
şarkta en meşhur olan fi lolog (nahivci) Yahya idi . 

Meşşaller  ind inde Aristo'nun en büyük feylesof olmas ın ı n  
şebebine gel ince, terceme olunan Yunan eserleri n in pek çoğu 
lskenderiye kanaliyle geldiğinden dolayı Aristo'nun eserleri 
başta gel iyordu.  Bununla beraber bazı müsteşrikler (doğu 
bi l imci leri ) ,  eski Yunan tari hi Aristo'nun şakirdi büyük İskender 
i le  malOm olmakla, Aristo'nun en büyük feyle�of o lmas ına bais 
olduğunu (dayand ığ ın ı )  beyan ediyorlar. ls lam meşşalleri 
yal n ız  Aristo şari hl iği i le kalmadı lar, belki Aristo şari hl iği (açı kla
y ıc ı l ı ğ ı ,  yorumculuğu) ile beraber kendi reyleri n i  (görüşleri ni )  de  
katt ı lar, Aristo'yu orij inal ve tam b i r  surette şerhett i ler ve  bu  
şerhleri İs lama mahsus olan fikri unsurları i le  bi rleşt irdi ler .  Eski 
Yunan fikirler ini büyük bir serbesti (serbestl i k) i l e  şümul lü  
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( kapsaml ı )  b i r  dairede adeta kendi ler ine mal etti ler .  felsefi 
m addelerden hamur yap ıp dağ ı n ı k  f ik i rler  aras ı ndaki boşl uklar ı  
doldurdu lar. felsefi nazariyeleri ahenkl i  b i r  hale koydu lar .  o 
zamanlar maruf olan (b i l inen) felsefeden başka yeni  b i r  felsefe 
meydana getirdi ler. 

l skenderiye'de yeni Ef latu ni tasavvuf da vard ı .  Bunun rei s i  
(başkan ı )  F i lot in  ( Plot inos) id i .  Flotin ,  Ef latun g i b i .  A l lah hakk ı n
da üç cevher kabul ederd i :  1 - Valıdet-i mutlaka veya hayır ,  2-
Ak ı l .  3- Nefis. Bu sistem yüksek seziş ( i ntuit ion ,  hads) s istem i  
id i .  Meşşal felsefesi nazar ( raisonn�ment,  ist id lal )  ve  tecrübe
den geçen akı l yolunu tuttuğu halde l _s lam daki i şrakl ( i l l um inati 
ve) felsefesi yeni Eflatuni  sistem in in  ls lama tatb iki mahiyet inde 
id i .  _ İs lamda en ziyade şayi o lan meşşal i le _ i ş rakl felsefeleri i d i .  

l s l a rn  Meşşallerinin Aristo'ya itimat Etmedikleri 
Nokta l a r :  

1 .  Kind i ;  K ind i  tam Aristocu deği ldi . Bi rçok c ihetten (yönden)  
M utezi ll  kelamcıları  i l e  yeni  Fis agorl mezhebini  (oku l u n u )  tutan 

tabi iyyu n felsefesine  muttas ı l ( bağl ı )  id i .  K indi en evve l eh l - i  
mant ik  (mant ı kç ı lar) tariki ( yolu)  i le  m ü nk i rlere (kabul etmeyen
lere) karşı tevh id (Al lah' ı n  b i r l iğ i )  ve nübüvveti (Peyga mberl ik )  
m üdafaa hususu nda k ıymetl i eserler yazm ışt ı .  Nübüvvet i le  ak ı l  
aras ı n ı  bu lmaya pek z iyade (çok)  gayret etmişti . A lemin hudu
su (sonradan yarat ı l ı ş ı )  meselesinde Aristo'dan ayr ı l m ışt ı r. 
K i ndl'ye göre alem mahluk (yaratı l m ı ş ) ,  had is (sonradan olma) 
olduğu halde Aristo'ya göre alem kadimd i r  (öncesizd ir ) ,  had is 
değ i ld i r .  

Meşşal ler eşyay ı varl ı k  i le  takd i r  etmekle onlara göre A l lah 
vacibü ' l -vücud (zorun lu  varl ı k) i d i .  Yoksa Ebu Beki r Razl'n in  
tems i l  ett iğ i  tabi i  feylesoflar g ib i  A l lah alem i n  san i i  (yap ıc ıs ı )  ve 
m üdebbiri (yönetic is i )  deği ld i .  

2 .  Farabi: Farabi, tabiiyyatda Aristo mezheb in i  yeni  Elatuni 
şekl inde kabul etmekle beraber şu noktalarda Aristo'dan ayrı l 
d ı ğ ı  görül üyor: Farabi tabi iyyat kanunlar ı n ı  zaruri (necessire) 
görmüyor. belki mümkün (contingent) görüyor. Bugünkü klasik 
kitaplardaki "tabiat kanu nları  mümkündür, zarur i  değ i ld i ı-'' düstu
runu haber veriyor. Ari sto'nun Organon (Fass ) ' ı n ı  Arapçaya 
terceme ett i .  Mant ı k ı n  der in köşelerin i , . g iz l i  yerlerıni aç ığa 
ç ı kard ı .  Farabi en  büyük mant ıkç ı  id i .  ik inci Anal i t ika (yani 
B ürhan) adl ı  eserinde Aristo'yu gerek bürhan ı n  tertib i ,  gerek 
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kanunları , gerek tarifleri hususunda reddetmişti . Farabi nazari 
i l imde emin yolu ancak mant ık yolu bi l i rd i ; Aristo'ya muhal if 
olarak, beşer (i nsan) bi lg is in in vehbl (Al lah taraf ı ndan veri lm iş) 
olduğuna kai l id i ,  intuit ion yolunu tutmuştu. 

Farabi mabade't-tabiada (metafizikte) Aristo'yu üç noktada 
reddediyor: 

1 - Aristo başl ı  baş ına bir kuvvet i le heyula, diğer tabir (ifade) 
ile bir Allah ile bir madde kabul ediyordu .  Farabi bunu tevh ide 
munafi (aykır ı )  gördü .  Aristo şarih i  olan yeni Eflatunllerin i lk  akı l  
veya kül ll akı l ,  ikinci akı l ,  i lh  . . .  maddi olmayan on akı l  s i ls i lesini 
Allah i le  madde aras ına koyarak Aristo'nun düal izmin i  (seneviy
yesin i )  kald ı rd ı .  

2 .  Aristo'nun tasavvuruna (düşüncesine) göre Allah kainat ın  
(evren in) merkezidir .  Kainat ı  bi lmeksizin ve görmeksiz in mücer
red hay ı r  ve hüsün (güzel l ik) cazibeleriyle tahrik ederd i .  Farabi 
bunu da reddetti . Al lah' ın zat-i mukaddesesi (kutsal zatı )  i l e  
eşyay ı bi ldiğin i  bi ld ird i .  

3 .  Aristo'ya göre i lk muharrik (hareket etti ren) kül lT akı ld ı r, 
Al lah'm kendisidir .  Farabi bunu da kabul etmedi. Çünkü Al lah' ın 
i lk ibdaı olan kül li  akı l  kai nat ın i lk  muharriki oluyor. Farabi nass 
ile (Al lah sözü Peygamer sözü i l e) felsefe aras ı nda bir ahenk 
görmekle Kur'an' ı n  lafızları n ı  felsefi bir ıst ı lah (kavram) i le te'v i l ,  
nübüvveti psikoloj ik olarak tavzih ederd i .  Farabi bu yolda bir 
d in felsefesi vazetmişti . Farabi mutasavvıft ı r , mutasavvıflar 
üzeri nde  çok tesiri o lmuştur. Farabl'nin tasavvufu psikoloj ik bir 
haldir, b ir zevktir. 

Görü lüyor ki Farabi Aristo'yu red ediyor, vahyi ve tasavvufu 
kabul ederek bunları felsefesi i le  beraber yürütüyor. 

3. İbn Sina: İbn Sina zaman ın ı n  bir tek feylesofudur. 
Nazarı nda mant ık, hakikate götüren bir yoldur. Hakikati bulan, 
his ve akl ı n  fai l  olan kuvvetleridir .  Fi lvaki (gerçekte ) ,  tecrübi 
(deneysel) ve keşfi (hadsi) bi lg i ler var ise de nazari (teorik) i l im
lerde yol  ancak mantık yoludur. Şu kadar ki A l lah taraf ı ndan 
te'yid o lunan arifler mant ıkdan müstağni olabi l i rler .  İbn Sina, 
Farabi felsefesini tanzim etmiş,  dehasıyla kemale erd i rmiş,  bir 
takı m yeni l ikler  katmıştır . Muhit in tesiri alt ı nda bir taraftan keşif
lere (mutasavvifeye) yaklaşmış ,  diğer �araftan kelamller  
(kelamcı lar) i le  alakas ın ı  kesmemiştir. lbn Sina'ya göre 
Aristo'nun i l im içi n laz ım  bir şart gördüğü tecrübe ne kadar 
çoğal ı rsa çoğals ın  yaln ız, bir kanaat verir. Tecrüben in  yak ını 
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(kesin)  (certain) ve zar� rl (zorunlu) (necessai re) olması bir 
tak ım şartlara tabid ir .  lbn Sina orta zamanlarda tabiiyatta 
hakim olan isti ntac (deduction) ve faraziye metodu i le  son 
zamanlarda hakim olan tecrübe (deney) ve müşahede 
(gözlem) metodların ı n  ahenkdar (uyumlu)  oldu kların ı  i lk defa 
i l im  alemine bi ld ird i .  İbn Si na, Farabi g ibi yaln ız  Aristo 
şari hlerin i  okumakla kalmıyor, belki Yunan i lm in i  şark (doğu) 
h ikmeti i le mezcediyor (birleştiriyor), yeni bir tarzda eski nazari
yelE?rin i  (teori ler in i )  tasvir etmek istiyor. 

l bn Sina mabade't-tabiada (metafizikte) Farabl'n in ta'di l lerin i 
tamamiyle kabul ediyor. Al lah' ı n  i lmi hakkı ndaki tad i l in i  pek 
ziyade açığa çıkarıyor. "Al lah alemlerin nevi'ler in i ,  umumi 
kanunları n ı  kü l ll lerini bi l i r ;  ferdleri , cüzlleri ayrı ayrı b i lmez; 
fakat kül li ve mücmel olarak b i l i r" diyor. 

İbn Sina felsefe ansiklopedisi olan Şifa's ında Aristo felsefe
sini münakaşa etmeksizin bazı noktaları n ı  hak görmediğ i  halde 
zikrediyor_. Bununla beraber gayet i nce noktalar i le Aristo'dan 
ayrı l ı yor. lbn Sina mümkün meselesinde yine Aristo i le beraber 
yürümüyor. İbn Sina'ya göre evvela mevcut iki k ısma ayrı l ı r : 
B iri bizat ih i  (en soi ) ,  l izatihi (par soi) vacib ve zaruri (necessai 
re) 'dir .  Vacib ve zaruri olan mevcud Hak Taala'd ı r. D iğeri 
mümkündür (contingent) . Mümkün kendi l iğ inden var olamaz. 
M ümkün de i ki k ısma ayı r ı l ı r : Biri kevn ve fesada maruz olan, 
meydana gelmeye ve yok olmaya kabil iyeti bulunan mevcudlar
d ı r. Bu alemde gördüğümüz hadiselerdir. D iğeri Vacib Taala 
gibi bizatihi ve l izati hi zaruri (kendinden zorunlu) olmayıp ancak 
kendisinden hariç olan bi r sebep ile yani Vacib Taala (Yüce 
All�h) i le zaruri (zorun lu)  olur: Akı l lar si lsi lesi (dizesi) g ib i .  

lbn Sina din felsefesi i l e  tasavvufunu mabade't-tabiaya 
(metafiziğe) bağlamıştı_r. En sonra yazd ığ ı  ve hususi (özel) 
sistemin i  beyan ettiği lşarat' ı nda din felsefesin i  ve tasavvufu 
beyan ediyor. 

İbn Sina, içtimai hayatı n  tanzim ve adalet kaideler in in temini 
ve dini his i le  fiki rleri tatmin hususunda ömrünü tüketmişti . İbn 
Sina peygamberlerin bulunmalar ın ı  içtimai ihtiyaçtan sayıyor. 
Peygamberleri feylesoflardan efdal (üstün) ve arifler in (sofiye
n in)  en yükseği görüyor, nefs-i peygamberin in (peygamber 
nefs in in) beşer akl ı n ı n  varamayacağı s ı rlara nüfuz edeceğin i  
bi ld iriyor. Peygamber o s ı rları hatas ız anlayacakt ı r. Kur'an 
hakkında "Kur'an insanlara mahsus bir tarzda s ı rları beyan 
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eder. Kur'an maddi bir zarf içinde yüksek ve hatas ız  bir i lm i  
camidir . "  der. 

İbn Sina vahiy, rüya , mügayyebat (atiye, geleceğe aid bi lg i 
ler) i le  sebepleri hakk ında kendisinden evvel hiçbir feylesofun 
söylemediği sözleri H ik_met-i İ lahiye (i lahi hikmet) lah ikaları ndan 
(eklerinden) sayıyor. lbn Sina Hanefi mezhebi üzere fakih 
olmakla felsefe i le Ehl- i  Sünnet akaid i  aras ı n ı  bulmak hakkı nda 
pek ziyade çal ışmış ,  kaza ve kader meselesinde Ehi -! sünnet 
i le beraber yürümüştü. "Eş-Şeyhu'r-reis" unvan ın ı  alan l bn Sina 
iman i l im aras ında tam bir ahenk görür. 

İbn Sina İşarat' ı n  sonunda "Arifler in makamları" baş l ığ ı  i l e  
tasavvuf ve d in  felsefesini uzun uzad ıya izah ediyor. 

Görülüyor ki Farabi i le İbn Sina vahy i le tasavvufu meşşfü 
sistemlerine idhal ediyorlar (sokuyorlar) . Hususi le (özel l ikle) lbn 
Sina vahye yüksek derecede kıymet veriyor. Kur'an' ı  ne güzel 
tasvir ediyor. İ l im i le iman aras ı nda tamamiyle  ahenk bulundu
ğunu" serbest bir surette i le ri sürüyor. 

Flemenk münekkid _(tenkitçi) müsteşriki (doğubi l imci)  
Boyer'in beyanı na göre :  " lbn Sina'dan sonra şarkda (doğuda) 
felsefi yeni bir re'y (görüş) görü lmüyor. Ondan sonra metin ler 
kalm ıyor., Yer ine telhisler, şerhler, haşiye ler ve ta' l ik ler kaim 
oluyor. Al imler ve  feylesoflar medreselerde tedrisat (ders 
verme) i le vakit lerin i  geçi rdikleri halde amme (halk) sofiye 
(tasavvuf) şeyhlerine uyuyorlar. Mütefekki rler (düşünürl er) 
reyler ine (görüşlerine) uygun olan hususda Aristo mezhebini 
(okulunu) i lti�am ediyorlar. Şarkda felsefe erbabı ekseriyetle 
(çoğun lukla) lbn Sina'yı takip d iyor, ekall iyet (az ınl ı k) ise Farabi 
i le  lbn Sina'n ın  araları n ı  bulmaya çal ış ıyorlar. Felsefe şarkdan 
(doğudan) M ıs ı r'a  geçiyor, sonra Endül üs'de i kamet ediyor". 
Boyer'in sözü tashihe muhtaçtı r. Fi lvaki (gerçekten) sonraları 
!elhisler, i lh . . .  görülüyorsa da lbn Si na'dan bir as ı r  sonra şarkda 
lbn Sin?'n ın  reylerine (görüşlerine) muhalif (ayk ı r ı )  olarak metin 
yazan lşrakller , Ebu' l-Berekat Bağdadi ve Abdul latif Bağdadi 
ve Sünni feylesofları ge lmişlerdir. N itekim atide (aşağ ıda) zikro
lunacakt ı r. 

K indi Sokrat' ı ,  İbn Rüşd Aristo'yu müsül - i  a'la tan ıyorlar. 
Halbuki iki büyük Türk feylesofu hiç bir feylesofu müsül- i  al 'a 
tan ım ıyorlar, i l imden başka bir ha.kim bi lmiyorlar. 

4 .  Gazal i :  Gazall'n in doğum tarihi hicri 450/1 080 , ö lüm tarih i  
de  505 /1 1 1 1  'd i r .  İbn rüşd ise 520(1 1 26) tarihinde doğmuş, 595 
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( 1 1 98) tarih inde ölmüştür. Bu takdirde Gazall'n in  İbn R üşd'e 
karş ı çı kması mümkün olabi l i r  mi? K ıymetli ed ibimiz Peyami 
Safa, zannederim ,  GazaH'nin  Tehafütü ' l -Fe lasife's in i  görmemiş
lerdir .  Bu izahattan sonra her halde f ikr ini değiştireceklerin i  
ü mit ederim .  Gazali sistemi  mevzuumuzun ruhunu teşkil 
etmekle evvelemirde (herşeyden önce) sistemin i  izah etmek 
iktiza eder. 

Gazali, b ir kelamcı feylesof s ı fatı i le kendinden evvel gelen 
feylesoflara karşı ge lmiş ,  İbn Sina'yı muhatab k ı lm ışt ır .  

Gazali Tehafütü' l-Felasifeyi ne maksatla yazdiğ ın ı  baş tara
f ı nda beyan ediyor: Gazali bir güruh (grup) görüyor ki, bunlar 
kendi lerini keskin zekada temeyyüz etmiş addediyorlar (sayı 
yorlar) ,  İslamı n  vazifelerini ve ibadetlerini atıyorlar, d inin 
şiarlar ın ı  istihkar (aşağ ı l ı k  görüyorlar) , tekl ifle rin i  istihfaf ed iyor
lar (hafife al ıyorlar) , hatta d i nden büsbütün s ıyrı l ı yorlar. Bu 
g üruhun böyle küfre sapmalar ın ın  menşei (kaynağ ı ) ,  Sokrat, 
(HipokraU, Eflatun,  Aristo ve e msali (benzeri) zevat- ı hai leyi 
duymaktan başka birşey deği l .  Bu zatları n ak ı lda,  tuttukları 
usu lde i l im lerinde (hendese, mantı k, tabi iyat ve i lahiyatta) ki 
incel ikleri nde,  yüksek zekada ve giz l i  olan mevzu ları ç ı karmak 
hususunda biricik oldukları n ı  onlara tabi olanlar mübalağa i le  
vasfediyorlar. B i r  de akı l lar ındaki vakar ve temkinle beraber 
şeriatleri, mezhepleri ,  d in ler ve mi l letler hakkı ndaki tafsi l ler i 
inkar edip bunların tel if olunmuş din kanunları ve yald ız l ı  h i le
lerden başka bir şey olmad ığ ı  da onlardan nakil ve hikaye 
olunuyor. O güruh bu hususları işittikçe onlardan hikaye olan 
akideler tabiatları na uygun düşüyor. Zuumları nca (zanlar ınca) 
faz ı l  (erdeml i )  bir cemaat aras ında bulunmak ve onları n yolun
da g id ip  babalar ın ın  d in lerini b ı rakmak hevesine düşerek küfre 
a l ış ıyorlar. Diğer taraftan halkın bir k ısmı ya feylesoflar ın bütün 
i l imler in i ,  burhan!arı n ı ,  hatta vaz ıh  ve bed ihi (apaçık) olanlar ın ı  
b i l e  inkar ederlerd i .  

İşte Gazali bu hali gördükten sonra tabiatı ndaki görüş 
serbestisi ve fikir istiklal i saiki le (nedeniyle) gerek eski feylesof
lar ın körükörüne arkas ı ndan giden d üşmanlara, gerek d in i  
müdafaa uğrunda feylesoflar ın  bütün i l im lerini h içe sayarak 
cah i l  dostlara karş ı harp açtı ve felsefi davaları n hepsin in it iraz
dan vareste (uzakta) kalamayacaklar ın ı  anlatmak maksad ıyla 
Tehafütü'l-felasife'yi yazd ı .  

Gazali, eski feylesoflar aras ındaki iht i lafları nakletmek uzun 
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olacağ ı cihetle Tehafüt'de i lk  önce nazarı n ı  Aristo'ya hasretti. 
Fakat iddia ettiği g ib i ,  Aristo'yu red i l e  kalmad ı ,  belki bütün 
feylesofları n reylerini (görüşler in i )  karışt ı rd ı .  

Gazali, Aristo mütercimler in in sözlerin i  tahriften, tebd i lden 
hal i  görmed i .  Müterc imler in sözler in i  tefsir ve te'v i le muhtaç 
gördü .  Hatta müterc imler ar.as ı nda münakaşa zuhur ett iğini de 
beyan eyled i .  Bu yüzden ls lam feyl�sofları iç inde en doğru 
tercüme ve tahkik edenleri Farabi i l e  lbn Sina'ya kasrett i .  Art ık  
bu ikisin in i htiyar ettikleri (seçtikleri )  ve delalette kalan reisleri 
n in mezhepleri aras ı nda sahih gördükleri reyleri Tehafüt'de 
iptal etmeye koyuldu. Gazali Tehafütü' l-felasife'de feylesofları n 
mezheplerini hakikati veçhi le dinsizlere açıkça bi ld irmeyi istih
daf etti (hedef ald ı ) .  Bu d insizler, babaları n ı n  d in lerin i  taklit i le 
kabul ettikleri g ib i ,  dinsizl iği de takl it i le  kabul  etmişlerd i .  

Gazali evvel şarkta kelam hareketi felsefeden müteessi r 
o lmuştur (etki lenmiştir) . Mutezili kelamcı lar ı sistemlerin i  teyit 
veya has ım ları olan feylesofları tenkide yarayacak birçok felse
fe as ı l ları n ı  al mış lar, hatta kelam ası l ları haricine bile çıkmı şlar, 
kelamı bir felsefe vaz' etmişlerd i .  Bun lar yaln ız  kendi leri n in 
muhtaç olan bahisleri (konu ları ) al ı rlar, muhtaç olmayan bahis
leri ya hal iyle b ı rakı rlar veya iptal etmek için del i l  getir ir lerd i .  
Bunun neticesi olarak muayyen (bel l i )  b ir felsefe i le  veya muay
yen bir feylesof i l e  mücadeleyi havi (içeren) olan birçok kitaplar 
zuhur etmiştir (ortaya ç ıkmışt ı r ) .  Bu gibi eser yazanlar içinde 
Ebu Bekir Baki l lanl (403) Eş'arller mezhebini ıs lah etmiş,  b ir 
takım akli mukaddimeler (öncü l ler) , as ı l lar katmış ,  atom ve 
hala boşluk i le  kelam, nazari i l im lerin en yükseği tutmuştu . Bu 
kelamcı lar, feylesofları n i l imler ine ı tt ı la (anlamak) iç in  felsefeyi 
kitapları ndan tedkik etmedi ler . Şarkta Yunan felsefesi esas ına 
müstenid olan bütün felsefi mezhebleri (oku l lar ı )  i l k  defa 
reddeden Gazali id i .  Gazali feylesoflar mezhebin i ,  hususan 
(özel l ikle) Farabi i le  İbn Sina mezhepleri hakkı nda yazı lan 
eserleri iy iden iyiye i ncelemiş, İbn Sina'dan çok müteessi r 
o lmuştu. Gazali feylesofları tenkid maksad iyle yazd ığ ı  
Tehafütü' l -Felasife'den evvel yazd ığ ı  Makas ıdü ' l -Fe lasife de 
ancak felsefeyi beyan etmeyi emel edindi .  Makasıdü l ' 
Felasife'de beyan ettiği felsefe tamamiyle İbn Sina felsefesi id i .  
Makas ıdü' l-Felasife Tehafütü' l-Felasife 'n in mukaddimesi mahi
yetinde id i .  Gazali kendisinden evvel gelen yüksek feylesoflara 
karş ı mantıka s ımsık ı  yap ışt ı .  "Mant ık bi lmeyenin i lm ine itimat 
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yoktur" diye rek yüksek üstadların ve kelamcı lar ın i lm inden 
itimad ı (güveni) kald ı rd ı .  

Gazali riyaziyatı (matematik i l imleri) asla i nkar etmedi .  
Çünkü burhana müstenit (dayal ı ) gördü .  Güya d in i  müdafaa 
uğrunda riyaziyatı inkara yeltenenler hakkı nda "Böyle cahi l lerin 
d in i  müdafaaya kalkışmaları d ine ta'n edenlerin zararlarından 
daha beterdir" dedi .  

G azali, tabiiyatta hak i le bat ı l ı n  karıştığ ı n ı ,  i lahiyatta ise hak 
ve savabı n  nad i r  (az) bulunduğu cihetle feylesoflar ın  mezhep
lerinde gördüğü tenakuzu (çel işkiyi ) ,  aciz ve hi le ler in i  izhar 
etmek (aç ıklamak) üzere 1 6  tabi iyata, 4 de i lahiyata ait yirmi 
mesele seçti .  Feylesofları n del i l ler in i  b irer  birer reddettikten 
sonra müessir (tesir l i )  ve metin (sağlam) bir mücadele (dialecti
que) i le  muhalif lerini susturdu.  

Gazali yola şek (şüphe) metodu i le g i rmişti . Ondan sonra 
Descartes da bu metod i le  yola girdi . Gazal! Tehafüt'de del i l i  i l e  
beraber kendi re'yin i  (fikrin i )  beyan etmiyor, ancak feylesoflar ın 
tenakuz (çelişki) (contradiction) ,  aciz ve hi leler ini izhar ederek 
mezheplerini tahrip (yı kmak) etmek istiyor. Bu emel ine ermek 
iç in feylesofları n si lahı olan mant ık  i le  karş ı lar ına ç ık ıyor. 
Gazal! mantık kanunları i le feylesofların geti rdikleri del i lerdeki 
safsata veya kusurları meydana çı karıyor. Yahut feylesoflar ın 
akı l  harici o lan usul lerin i  inceleyerek l az ım  gelen neticelerle 
onları susturuyor. Gazall'n in aleyhinde olan bazı müsteşrik lere 
(doğubi l imci lere) karş ı y ine müsteşrikler (doğubi l i rnci ler) 
Gazall'yi müdafaa ediyorlar. 

Gazall'n in Tehafütü ' l-Felasife'de İbn Sina'ya karşı beyan 
ettiği reyler ve fikir ler bugün garb mütefekki rleri aras ında yaş ı 
yor. Birkaçın ı  beyan edel im :  

1 - Gazaıı "Tercübe ancak hadise si ls i lesinde b i r  yak ın l ık  
gösterebi l i r  i se  de aralarında zaruri bir n isbet yoktur" d iyor. 
Böylece i l l iyyet veya sebebiyyet (causal ite) , prensibinden, akil 
meselelerden it imad ı  kald ı r ıyor. Hume ve Kant da bu yolu tutu
yorlar. 

2- Gazaıl, zaman ve mekanı  hissi idrakin veya muhayyi le  
kuvvetinin mümaresesi (yatk ın l ığ ı )  iç in  bir şart görmekle zaman 
ve mekan ın  hakiki ve hariçte vaki olduğunu i nkar ediyor. Kant 
da böyle düşünüyor. 

3- Gazali, bütün mevzuları ihata edebilmesi hususunda 
müstakil o lmad ığ ın ı  ve her iki naklz (çel iş ik) (contradictioi re) bir 
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netice verebi leceğin i  bi ldiriyor. Kant da bundan başka birşey 
yapmıyor. 

4- Gazali tabiatta Farabi yolunda i l let (neden) i le ma'lul 
(müessir i le eser) aras ında zarureti (necessite) i nkar etmekle 
Fransa'da (Boutroux) ve Bergson'a bir iz veriyor. 

Gazali, seleflerinden olan Eş'arllerden ayrı lmayarak sebe
biyyet veya i l l iyet nazariyesin i  (teoris in i )  inkar ediyor. Çünkü 
feylesoflar tabi iyatta hariku ladeyi (olağanüstü) mümkün görme
d iklerinden hissi mucizeyi ve cismani madi (öldükten sonra 
d i ri lme) inkar ediyorlar. 

5- Gazali, hususi (özel) bir pragmatizm (faydac ı l ı k) tesis 
etmek içi n mantık ve akl ı kul lanıyor. Bugünkü pragmatizmin 
tohumları n ı  at ıyor. Pragmatizm mucibi nce felsefe doğrudan 
doğruya hayata bağ l ıd ı r. Hakikatin ölçüsü ameli kıymetten 
başka birşey deği ldir . 

6- En sonunda hads yolunu tutmakla Bergson'a mübeşşi r 
(müjdeci) oluyor. N itekim Farabi de hads y9lunu tutmuştu. 
Gazan Aristo şarih i  Savmastiyas'a it imat eden lbn Sina'yı d iğer 
şarih fi losof Yahya i le reddediyor. Görülüyor ki  Gazaıl'n in lbn 
Sina'yı diğer felsefi bir nazarla (görüşle) reddetmesi yal n ız  
felsefi b i r  mücadeleden başka b i r  şey deği ldir .  

Karfurlender, Gazall'n in serbest felsefeye vurduğu darbe
den sonra yani Tehafütü' l -Felasife'si nden sonra felsefenin 
Endülüs'e hicret (göç) (984) ettiğ in i  felsefe tar ih inde beyan 
ediyor ki en büyük bir hatad ı r .  

Gazali sofiyedendir. Farabi i le  İbn Sina da mutasavvifeden
d i rler. İ man i le i lmin ahenkdar olmasında Gazan i le bir has ım ı  
birleşmiş oluyor. Yal n ız Gazali işrakl feylesofları gibi hads ve 
keşf yolunu nazar yoluna tercih eder. 

Gazali Tehafütü' l-Felasife'de mezhepleri n in fasid (bozuk), 
del i l lerin in yetersiz olmas ın ı  felsefi nazarlar aras ı ndaki tenaku
zu veya tearuzu cedel tarikiyle (yoluyla) meydana çıkarmak isti
yor. 

Tehafüt'ün felsefi kıymeti zahirdir (aç ıkt ır ) .  Çünkü uzun 
uzad ıya felsefe i le uğraşman ı n  ve felsefi düşüncelerin in netice
sidir. B i rçok faraziyeler (varsayımlar) ve tedkikler  ( incelemeler) 
i l e  orij inal f ikirleri vard ı r. Gazan ekseriyat t ıbda olduğu gib i  
eşyan ı n  hassaları n ı  b i lmek ve insan ı n  nefisdekini müşahede 
etmek, hakikatleri kalp i le tatmak gibi manalarda tecrübeye çok 
k ıymet verir. 
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Gazali mabade't-tabia (metafizik) meseleler inde vahye 
uymak, makulat nokta-i nazarı na göre felsefe usul ünün d in  
usu lüne muarız (karş ı )  olabilecek b i r  kuvveti haiz o lmad ığ ın ı  
meydana koymak gibi b i r  maksad güdüyor. Akl ı n  if las etmesiy
le, hisse itimat etmemesiyle i nsan ı n  nefisleri nin  din ve tasavvu
fa dönmesini istiyor. Dakik ibareler i le  nefsi tasfiye (arıtma) ,  
halvet ve uzlet yol larıyla, keşf v� hads metodu i le  Al lah' ı n  haki 
katlerine ermesini talep ediyor. lslam feylesoflar ı n ı n  maksatları 
ise İslami fikirleri felsefe sahasına yaklaştı rmak ve vahy i le  
sabit olan hakikatleri tahl i l  ederek akı l  i le  sabit bir ha le getir
mek, vahy i le  akl ı n  ahenkdar olduğunu göstermek ve kitab ı n  
hakikatini o vakit ler yaşayan felsefeye uygun b i r  surette izah 
etmekti . 

Görülüyor ki kelamcı ları temsil eden Gaza.il i l e  İs lam feyle
?Ofları aras ındaki fark yaln ız  felsefi düşünce fark ıd ı r. Çünkü 
ls lam feylesofları d ine, vahye pek kıymet veriyor, tasavvuf i le  
yürüyorlar. Gazali felsefe aleminde İbn Sina'n ın  otorites in i  
d üşürüyor, İbn Sina'ya iti raz olunabilecek bir f ik i r  tohumu 
atıyor. Bundan dolayı  şarkta (doğuda) felsefe araşt ı rmaları n ı n  
çoğalmas ına badi oluyor, h iç b i r  vakit serbest düşünceyi kapat
m ıyor. (*) 

7. İsmail Hakkı İzmirl i'ye Sorulan Sorular ve Alınan 
Cevaplar 

"Üstat hem babam hem de metodoloji ve siyer hocam 
olmak dolay ısıy le kendisiyle konuşma esnas ı nda, muhtel if 
zamanlarda din i l im ler ine, ahlaka, mantığa ait bazı sual ler 
sorar ve ald ığ ım cevapları not ederek istifade ederd im.  Müh im 
olan baz ı ları n ı  aynen bi ldirmeyi faydal ı  buluyorum" : 

S- 1 )  Aklen  mümteni- imkans ız- olan şeylere i lahi kudret taal 
luk eder m i?  

C- 1 ) Aklen mümteni olan şeylere i lahi kudret taal luk etmez, 
fakat bu aciz değildir. Al lah müsebbebatı esbabı i le yarat ı r. 
Meyvayı ağaçla yarat ı r, yağmuru bulutla yağd ı rı r, eserleri 
müessirleri nden ayı rmaz. 

S-2) Fazi l et nedir? 
C-2) Fazi let, yaln ız  vicdani vazifemizin emrine itaat ederek 

· İslam-Türk Ansiklopedisi, mecmuası, I ,  sayı : 45-50 (1942- 1943) 
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h issiyat ım ız ın  temayül lerine (eği l imleri ne) karş ı mukavemet 
(direnen) eden bir ahlak kaidesidir ki , bunun ziddı rezi letti r. 
Fazi letsiz adam mes'ut deği ld i r, zira hakiki saadet mal ve 
mevkii i le  deği ldir .  

S-3) Adalet nedir? 
C-3) Adalet, yap ı lan işlerde tutuculuk i le  aş ı r ı l ı k  aras ı ndaki 

bir durumdur. Yani mükafaat ve cezada ölçü lü o lmaktı r .  Buna 
bağ l ı  o larak, iy i l iğe karş ı l ı k  nite l ik  ve n ice l ik  itibariyle denk iyi l ik
le, kötü lüğe karş ı l ı k  da aynı  ölçüde kötü lükle  muamele edi l i rse 
adalete riayet edi lmiş demektir. Fazla iy i l ik le muamele etmeye 
i hsan, fazla kötü l ükle muamele etmeye de zu lüm deni l i r. Çünkü 
b i r  suçun cezası onun ölçütü olan cezad ı r, fazlas ı adaletsiz l ik 
o lur ki , zu l üm demektir. Adalet zaman i le ,  mekan i le ve şah ıs  
i le  s ı n ı r l ı  deği ld ir .  

S-4) Hak nedir? 
C-4) Hak, hükmün realiteye veya olaya uygun olmas ıd ı r, 

eğer hüküm gerçeğe veya meydana gelen olaya uygun olmaz
sa haks ız l ı k  olur ki, bu bat ı l  bir hükümdür .  Böyle bir hükümle 
amel etmek ise geçerli deği ldir .  

S-5) Vicdan nedir? 
C-5) Vicdan , nefsi natıkan ın bir özel l iğidir ki ,  onunla insan 

kendi kend in i  muhakeme eder, yapt ığ ı  işlerin iyi veya kötü 
olduğunu takdir  eder ve bu muhakemenin neticesi nde sevinç 
veya üzüntü duyar. Akı l ,  vicdan ın  başkan ı ,  his de icra (yürüt
me) o_rganıd ı r . Şu halde vicdan hem akla hem de hisse bağ l ı 
d ı r . V icdan ın  hükmü ene'n in (ben l iğ in) çerçevesinde kalmayıp 
d ışa da akar, yani başkaları n ı n  fi i l lerin i  de muhakeme eder; 
onlar ın hareketleri değerl i  ise yapan hakkı nda bir  sevg i ,  eğer 
kötü ise yapanı  hakkı nda b i r  nefret duyar. 

S-6) Hay ı r  nedir? 
C-6) Hay ı r, insan ı n  tabiat ı nda sakl ı b ir iy i l ik yapmak hasleti 

olup başl ıca iki tür lüdür:  B i rincisi mutlak hayı r-iy i l iktir , i kincisi 
ahlaki iy i l iktir. 

Mutlak iyi l ik, f i i l le ri n  karakterinde görü l ür. Ahlaki iyi l ik  ise, 
f i i l in  kendinde değil , amacındad ı r. Mesela, halka gösteriş için 
sadaka veren adam ın hayrı mutlak hay ı rd ı r, çünkü sadaka veri
len kimse iç in iyi l iği gerektirmekted ir ,  fakat amacı gösteriş oldu
ğu  için buradaki iyi l ik ,  ahlaki değerden yoksundur. Eğer 
yaln ı zca hay ı r  gayesiyle ,  faki r lere gerçekten ac ıd ığ ından dolayı 
sadaka verirse o sadaka mutlak hayırd ı r  ve ahlaki hay ı rd ı r. 
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Tam anlam ıyla ahlaki değer taş ımaktad ı r. Doğrusu mutlak 
hayrı devamlı olarak ahlaki hay ı r  yönünden yapmak laz ımd ı r .  

S-7) Ahlak ın müeyyide  (yapt ı rı m) kuvveti ned i r? 
C-7) Ahlakı n müeyyide kuvveti , vicdan, amme (kamu) vicda

n ı ,  devlet kanunları ve dindir .  Z i ra insan vicdan ın ı  aldatabi l i r, 
vicdanı halktan saklayabi l i r  de ,  devletin kanunları ndan da kaça
mak yolları bulabi l i r, fakat Al lahtan hiçbi r şeki lde saklayamaz. 
Kalbinde Al lah korkusu olan insan ahlak kaidelerine daha fazla 
riayet eder. 

S-8) �aç türlü imkan vard ı r? 
C-8) imkan iki tür lüdür; b irisi f iz iki imkan, d iğeri de akli 

imkand ı r. Fiziki imkan tabiat kanunlar ına dayan ı r, akli imkan 
ise metafiziğe dayan ı r. Tabiat kanunları geneldir,tümeld ir, fakat 
zaruri deği ldir, zira tabiat b i lg is in in kaideler in in aksi aklen 
mümkündür. Mesela, genel l ikle kuşlarda mide iki tanedi r  fakat 
üç midel i  kuş t�savvuru f iziki yönden mümkün değilse de aklen 
mümkündür .  işte b u n a  akli imkan derler. Aklen herşey 
mümkündür. Akı l  ancak maddeler aras ındaki çel işkiyi kabul 
etmez. Mümkün olan herşey vaki olabi l i r, z i ra meydana gel iş 
imkana �ayal ıd ı r. 

S-9) 1.htimal kaç türlüdür? 
C-9) i htimal birkaç türl üdür: Yüzde bir i ht imal veh im,  yüzde 

ikiden el l iye kadar olan ihtimal şüphe, yüzde e l l iden sonraki 
iht imal büyük zann, yüzde doksan ihtimal gal ip zannd ı r .  Yüzde 
yüz ise yakı nd ı r. Yakı n ,  insan ı n  öğrendiği şeyin tersine i ht imal 
vermeyerek kesi n  olarak inanmas ıd ı r. 

S- 1 0) İ l im nedir? İ l im meta o lur  mu? 
C-1  O) İ l im ,  olayları kanuna bağlayan b i r  bi lg i  toplam ıd ı r. 

Olayları kanuna bağlamayan bi lgiye amiyane bi lg i  derler ki , 
frenkler buna "connaisance" diyorlar . . .  İ l im  hiçbi r zaman meta 
olmaz, hatta Türk fi loz�fu Farabi ,  " i l imi  para kazanmaya araç 
yapanlara fi lozof d iyor. i l im manevi b i r  servettir. Maddi servet
ten üstündü r. Alim ise maddeten deği l ,  manen zengindir. 

S-1 1 )  Mahşer (yeniden dir i l iş) nas ı l  olacakt ı r? 
C-1 1 )  Mahşerin cismani mi yoksa ruhani mi olacağ ı hakkı n

da fukaha (fakihler) arasında i htilaf vard ı r .  Fakat haşrın (diri l i 
şin) ruhani olacağ ı na taraftar olanlar daha çoktur. Gerçekte, 
haşrı n ruhani olması cismani olmas ı na terc ih edi l i r, çünkü 
cisimler daima yokolmaya mahkumdur. Cans ız c is imler b i le f izi
koşimik etkenlerin etkisiyle kompoze veya dekompoze olurlar. 
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Buna bağ l ı  olarak cismani alem yokolucu, ruhani alem kal ıc ı 
d ı r. 

S-1 2) f-1üküm veri rken nelere d ikkat etmelidir? 
C-1 2) insan hüküm verirken daima itidal üzere olmaya 

d ikkat etmelidir . İtidal in i  koruyamayan akı lc ı düşünmeyerek 
hisler ine uymak tehl ikesiyle karşı karşıyadır .  Zira his, emrin i  
kalpten al ıp  hüküm verir, kalp ise  akla müracaat etmeksiz in 
insan ı heyecana getirerek karar vermeye sebep olur. Buna 
bağ l ı  olarak, ruhani kuvvetleri hareketsiz kı lrı:ıak, itidali g idere
rek heyecanı çoğalt ı r, ihti ras ı uyand ı rabi l i r. it idal in i  muhafaza 
edemeyen, iyice dikkat etmeyen ve garezkar olan insanlar ın  
vereceği hükümde daima haks ızl ı k  olabi l i r .  Gerçek zarar ım ıza 
olsa bi le ,  hükmü doğru olarak vermel i ,  leh veya aleyhte veri le
cek kararları daima rasyonel sebeplere istinat etti rmel idir .  
Yakin has ı l  o lmad ığ ı  zamanlarda yüzde doksan iht imal olan 
zann ı  gal ip i le hüküm vermek ancak hukuka göre doğru o lur. 

S-1 3) Aşk maddi mi veya manevi mi olmal ıd ı r? 
C- 1 3) Maddi aşk şehvani (cinsel) hislerden doğar. Kad ına 

olan muhabbet g ib i .  Kant, "biz ancak iyi l iğe (hayra) aş ık  o luruz ,  
hayır ı  gerçekleşti rmek yarat ıc ıya aittir" der .  Descartes ise ,  
manevi aşkı bütün his lerin  en yücesi sayar. 

S- 1 4) Dünyada yapı lacak en müh im iş nedir? 
C-1 4) Dünyada yapı lacak en  müh im iş ,  insanl ı ğ ı n  terbiyesi

ni, ahlakı_n ı ıslaha çal ışmak ve bunların tekamülüne h izmet 
etmekt ir. i nsan evvela ahlaki fazi letlerin kaideleri hakkında f iki r 
sahibi olmal ı  ve bu kanaatin dünyada kökleşmesine çal ışmal ı 
d ı r. Kant "o veçh i le hareket et  k i  f i i l i n  bir gene l  kaide olabi ls in" 
d iyor. . 

S-1 5) ırısan ı n  öteki varl ıklardan ayr ı ld ığ ı  özel l ik  ned ir? 
C-1 5) i nsan ın  öteki yarat ı lmışlardan farkı ahlakı  ve i lmidir .  

Hatta moral istler ahlakı i lmin üstünde tutarlar ki , doğru olan da 
budur. Ahlaks ız  b i r  a l imin i lm inden,  b i r  cahi l in samimiyeti ve 
fazi leti elbette daha iyidi r. (*) 

* Cefa/ettin İzmirli, adıgeçen kitap, s.22-27. 
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