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ONSOz

Ismail Hakki Izmirli 20. ylzyilda yetismis segkin Tiirk
bilginlerinden  biridir. Mesrutivyet ve Tanzimat Ddnemleri
Turkiyesi'nin olaylarini yasadigi gibi, Birinci Dinya Savasi,
Balkan Savas! ve lIstiklal Savasi'ni da gérmdus, Tirkiye Buyik
Millet Meclisi'nin agihisina ve Cumbhuriyet'in kurulusuna tanik
olmustur. Bircok 6nemli diistince akiminin ve politik olusumla-
rin igcinde bulunmusgtur. Tanzimat ve Cumhuriyet dénemlerinde-
ki "yeniden yapilanma ve ¢agdaslasma" ¢alismalarina
dogrudan katilmistir. Cesgitli bilimsel konular ve (lke problemle-
riyle ilgili gériusler ortaya koymus, Mustata Kemal ile lttihat ve
Terakki Partisi yoneticileri basta olmak (zere birgok dnemli
sahsiyetin ilgisini cekmis ve évgusini kazanmigtir.

Izmirli'nin yasadigi ylizyilda gerek Islam diinyasinda
gerekse Bati'da birgok distince akimi vardi. Bunlardan bir
bélimd dini ve felsefi, bir bélimii de politik ve etnik karakterli
idi. Ayrica Avrupa karsisinda yenik dismis ve geri kalmig
Islam dtnyasinda kalkinma ve ileri uygar llkeler olma arayisla-
n vardl. Cesitli gevrelerce bu yénde degisik ¢éztimler ileri stirti-
liyor ve farkh ¢ikis yollar1 6neriliyordu. Kurtulusu Bati'da, Bati
distincesine baglamakta ve batillasmakta gérenler bulundugu
gibi, ulusguluk politikasini ve Islamcilik anlayigini savunanlar
da vard:. Ayrica gerek halk gerekse aydinlar, tutucular ve ileri-
ciler diye bélinmdslerdi.

Béylece ismail Hakki Izmirli, Baticilik, Tirkgilik ve
Islamcilik ideolojilerinin, gelenekci ve yenilikgi akimlarin, ilerici-
gerici gevrelerin birbiriyle tartigip ¢atistigi, lUlkeye hakim olma
micadelesi verdigi bir ortamda yetisti. Kendini ¢egitli toplulukla-
rin gatismalari ve iktidar olma kavgalari arasinda buldu.
Megrutiyet  sisteminin ~ 6ngdrdigid  reformlarin  Osmanli
Devletinde uygulanisini gérdigi gibi, Atatiirk Inkilaplarinin ve
Cumbhuriyet llkelerinin yeni Ttrkiye'de yerlesmesi olaylarina da
tanik oldu ve katildi. Yetistirdigi égrenciler de onun gériislerini
egitim-égretim ve kiiltdr alanlarinda uyguladilar.

lyi bir egitim-6gretim géren Izmirli, yasadigi ¢agin olayla-
rini ve insanlik dinyasinin karsi karsiya bulundugu problemileri
dogru ve gergekci bir yaklasimla degerlendirebilecek bilgi ve
kiltire sahip oldu. Birgok segkin bilginden Islam ilimlerini
okudugu gibi, Fransizca, Arap¢a, Yunanca ve Rusga dillerini
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bilen birisi olarak da dogu ve bati felsefelerini 6grendi.
Karsilagtirmali bir din ve felsefe bilgisine kavustu.

Cesitli dini ve felsefi akimlari, politik ve sosyal olaylar
saglikli bir bigimde degerlendirmesinde yetisme tarzi oldukga
etkili oldu.

Gegis ve Cumbhuriyet dénemlerinin segkin bilginlerinden
biri olan Ismail Hakki Izmirli iste bu disiince akimlarinin, politik
ve sosyal olaylarin oldugu bir ortamda yetisti ve yasad.
Mesrutiyet devrini, Mesrutiyet'ten Cumhuriyete gegis dénemini
ve Cumhuriyet devrini yasadl. Bu dénemlerde ortaya ¢ikan
akimlardan az g¢ok etkilendi, bazilarinin da savunucusu oldu.
Yenilikgi Islamcilar arasinda yer aldi. Fikri, kalemi, eserleri ve
icraati ile (lkenin yeniden yapilanisinda katkida bulundu.

Kisacasi, Ismail Hakki Izmirli, Intikal devri ve Cumhuriyet
dénemi Tdrkiyesi'nin yetistirdigi blyik Tirk bilginlerinden biri-
dir. Cok sayida eser yazmigtir. Idari ve ilmi sahalarda énemli
gorevlerde bulunmustur. Dustincesi, yetistirdigi égrencileri
yazdiklarr ve uygulamalari ile Ulkenin kaderinde s6z sahibi
olanlardan biri olmustur. Islam dini ve llimleri, Islam ddsincesi
ve bati felsefesi hakkindaki derin bilgisi, genis Kdltird, hir
iradesi ve g¢agdas anlayisi ile "Son Devrin Tirk Blydkleri”
arasinda yer almistir. Aydin gérisli, serbest distinceli, Kisilikli
ve saglam karakterli bir alim olan Ismail Hakki, siphesiz, ¢agi-
miz insanina tanitilacak bir sahsiyettir. Caliskanhgi, ahlaki,
inanci, dirdstligd, milli ve manevi degerlere baglihgi ile glind-
muz Tirk gengligine dérnek olabilecek bir bilgindir. Biraktigi
eserler gencgligimiz icin degerli bilgiler ihtiva eden bilimsel ¢alis-
malardir. Islam dinini ¢agdas bilgi ve metod 1siginda Tlirk halki-
na &gretmeyi amaglayan eserlerinin glindmdz Tirkgesi ile
yayinlanmasi, Izmirli'nin daha iyi taninmasini saglayacagi gibi
genglige ve muinevverlere, arastirici ve uzmanlara ¢ok yararli
bilgiler kazandiracaktir. Bu disincede oldugum igindir ki,
ylikseklisans ve doktora ¢alismalarimi Ismail Hakki Izmirli'ye
ayirdigim gibi, gesitli gérusleri ve eserleriyle ilgili olarak da bir
takim bilimsel arastirmalar yaptim ve yayinladim.

Kdltdr Bakanhgi, belki de ayni anlayisla, Ttirk Milletinin
yetistirdigi seckin bilginler zincirinin son halkalarindan birini
olugsturan Ismail Hakki: [zmirli'yi "Tirk Bdydkleri Dizisi"ne almis
bulunmaktadir. Turk llim ve Kultir hayatinda dnemli bir yeri
bulunan Izmirli'nin béylece, yeniden yasatiimasi ve halkimiza
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tanitiimasi énemli bir hizmettir. Bu tirden yayinlarin devam
etmesi en i¢ten dilegimizdir. ,

Meshur Tiirk alimi Ismail Hakki Izmirli'ye tahsis ettigimiz
bu kitap, zengin kdltir mirasimizi yeni degerlerle daha da
zenginlestirmeyi amaglamaktadir. Tirk okuyucusuna bu yénde
yararlh olduysak kendimizi mutlu sayariz.

Prof. Dr. Sabri HIZMETLI
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GIRIS

I.H. izmirli'nin Yasadigi Dénemde Tiirkiye'nin Fikri ve
Kiltirel Durumu

XIX. ylzyihn 2. yarist ve XX. yuzyilin baslan gerek Bati
diinyasinda gerekse islam (lkelerinde uyanis ve yenilikcilik
hareketlerinin agik bir sekilde gérildigi dénemdir. Bagimsiz
ya da mistemleke niteligindeki musliman ulkelerde, Batidaki
ilmi ve fikri geligmelerin etkisiyle dirilis ve 6z kimlige dénls
anlayisi gorildi, birtakim yenilikgi akimlar ve modernlesme
hareketleri ortaya ¢ikti.

Misliman toplumlar ingiliz sémirgesi durumundaki Hind-
Pakistan kitasinda, Fransiz sémdirgesi olan Kuzey Afrika ve
Ortadogu (lkelerinde milli ve manevi de@erlerine dénmeye,
gergek kimligine kavusmaya, istiklal ve hirriyetini elde etmeye
biylik 6nem verdiler. Halki gergek kimligini kazanmaya, bilgi-
sizlikten ve sémuirdlebilir olma durumundan kurtulmaya, bagim-
siz ve dzglr olarak yasamaya ¢agiran aksiyon adamlari yetisti.
Cemaleddin Afgani (61. 1897), Muhammed Abduh (1849-1905),
Abdulhamid b. Badis (1889-1941), Hasan el-Benna (1906-
1949), Resid Riza (1865-1935), Malik b. Nebi (1905-1974),
Mustafa Sabri (1869-1954), Muhammed ikbal (1877-1938),
Musa Carullah (1875-1949), Mehmed Akif (1873-1936) ve
benzeri bilginler muisliman uluslarin uyanis ve bagmsiziik
mucadelesine gii¢ ve ydn veren aksiyon insanlaridir. Elinizdeki
kitabin konusunu olusturan Ismail Hakki izmirli Bey de son
ylzyll islam disiincesi ve killtiiriine imzasini koyan ve yenilik-
¢ilik hareketlerinde 6nemli katkilari bulunan kimselerdendir.

Tlrkiye'de ayni dénemlerde, hir disinceli, serbest gérisl,
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bilgili ve genis kulttrli bilginler hemen her alanda bir modern-
lestirme hareketi baslattilar. Devlet adamlan tarafindan da
desteklenen bu bilginler, gerileme devrindeki Osmanli
Devleti'nin gerileyisini durdurmak veya yikilmasina engel olmak
igin ¢ahisiyorlar; Turk halkini ve tim mislumanlan iginde bulun-
duklari kétd durumdan kurtarip ¢agdas medeniyet dizeyine
kavusturacak bir yol ariyorlardi. ilim ve teknolojide Batili
toplumlan yakalama, ezilmiglikten ve s&mirld dizeninden
kurtulma, 6z benligine ve gergek kimligine dénme gergevesin-
de mislimanlara ¢agrida bulunan birgcok eser meydana geti-
ren bu dusundrler ve aydinlar, hir dusince ve ¢agdas
anlayisla islam ilimlerini yeniden ele aliyorlardi. Belirtilen
dislince ve anlayisin Griini olan bu eserlere tefsir alaninda
Elmalili Muhammed Hamdi Yazir'in "Hak Dini Kur'an Dili, I.H.
izmirli'nin  "Maani-i Kur'an" ve O. Riza Dogrulun" Tann
Buyrugu" adlarindaki kitaplarini, fikih alaninda izmirli'nin "Usul-
i Fikih" ve "ilim-i Hilaf" isimlerini tasiyan eserleri ile O. Nasuhi
Bilmen'in "Istilahat-1 Fikhiye Kamusu”nu, islam tarihi sahasinda
yine Izmirli'nin "Siyer-i Celile-i Nebeviye"si ile Mehmed
Semseddin'in "islam'da Tarih ve Miiverrihler" isimli kitabini
Ornek gdsterebiliriz. Adi anilan eserler, belirtilen dénemdeki
Tirk insaninin minevver kesiminin disince yapisini ve kdltur
dizeyini gdsteren kaynaklardan sadece birkagidir.

Bu eserlerin ortak amaci, islam dinini gercek kimligi ile tanit-
mak ve lIslam disincesini yeni bir yapiya kavusturmak,
BatI'nin ¢cagdas metodundan yararlanarak egitim-6gretim siste-
mini yenilemek ve ulusal kultird ¢cagdaslastirmak, halkin inang-
larini ve disincesini yanhs inanislardan, bidat ve hirafelerden
arindirmak, ¢agdas yikici akimlar, felsefi ve ideolojik fikirlere
kars! islam't savunup agiklamaktir.

Gergekte, XIX. ylzyilin 2. yansi ve XX. ylzyilin basi
Turkiye'de 6nemli inkilaplarin yapildigt bir devirdir. Siyasi, idari,
ictimai, iktisadi, ilmi, askeri ve 6teki alanlarda birtakim yenilikler
ve degisiklikler gergeklestiriimistir. Hurriyet ve medeniyet
kavramlari Avrupa Ulkeleri diizeyine ¢ikmayi hedef alan yenilik
hareketlerinin itici glicti olmustur.
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Mesrutiyetle birlikte modernlesme ve ¢agdaslasma hareket-
lerine agirlik verilmisti. Hemen her alanda hizli bir sekilde
uygulanmaya baslanan reformlar Tirk toplumuna yeni bir
yasanti sekli vermeye yodnelikti. Bu amagla basta egitim ve
Ogretim sistemi olmak Gzere devletin tim kurum ve kuruluslar
Batidaki kurumlar &érnek alinarak islah edilmek istendi. Bu
sebeple Turk tarihinin bu dénemi "Tanzimat Devri" diye adllan-
dirildr.

Ancak, Osmanh (lkesinde uygulanmaya baslanan bu
reformlara ve yenilikgi faaliyetlere maddi ve manevi yénden
destek olanlar bulundugu gibi, karsi ¢ikanlar da vardi. Bu
durum halkin bélinmesine; birtakim felsefi, dini, fikri, sosyal ve
ekonomik hareketlerin ya da okullarin ortaya ¢ikmasina sebep
oldu. Cesitli adlarla ortaya ¢ikan yenilikgi hareketlere ve okulla-
ra karsi, bir takim isimler altinda ortaya ¢ikan ideolojik akimlar
da vardi. Bu hareketlerin ve akimlarin baslicalari Baticilik,
Turkguluk ve islamcilik akimlari idi. Her (¢ akimin birlestigi bir
konu vardi ki, 0 da Osmanl Devleti'nin yikilisini durdurmak ve
Tirk insanini yeni bir yasintiya ve istln refah seviyesine ulas-
tirmaktir. Fakat bu hedefe varig yollari farkliydi.

Baticihk akimi yanhlarina gére, Osmanh Devleti'nin geri
kals sebebi islam dinine bagh olusu idi. Bu durumundan kurtu-
lup yikselmesi ve Bati modelinde uygar bir llke olmasi ise,
ancak Islam'dan uzaklagsmasi ve Batili milletlerinin yasantisina
dénmesiyle miimkiin olabilecekti. Oyleyse (lkenin tim kurum
ve kuruluglar Bati'dakilere benzer tarzda kurulmaliydi. Egitim
ve Ogretimi, kiiltir ve sanati, ahlak ve disiincesi itibariyle bati-
hlasmas! lazimdi. Abdullah Cevdet ve benzeri aydinlar bu
akimi temsil ediyorlardi.

Buna karsilik, Namik Kemal, Ziya Goékalp ve benzeri
munevverler tarafindan baslatilan Turkgulik hareketi, Glkede
Tiark milliyetgiliginin egemen goéris olmasi fikrini savunuyordu.
Geng Tirkler-Joén Tiirkler, Genc Osmanlilar ve ittihad-Terakki
Partisi mensuplarinca savunulup desteklenen ve hatta devletin
resmi politikasi yapiimak istenen bu distnce, Cumhuriyet'in
ilanindan sonra (1923) Atatiirk tarafindan uygulanma imkanina
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kavustu ise de, 1939'lardan sonra biylk engellerle karsilast
ve zaman zaman da cezalandirildi. Yeni Turkiye'nin Atatlrk
tarafindan uygulanan politikasinda kendine 6nemli bir yer
bulan Tiirkgiiliik, Il. Cumhurbagkani ismet inénii'niin zamanin-
da arka saflara, devlet politikasi digina atildi. Nitekim islamcilik
disiincesi de, Cumhuriyet'in llanindan sonra. izlenen politika-
nin do@al sonucu olarak, Baticilik ve Tirkgllik hareketlerince
glindemden gikarilip, safdisi edilmigsti.

Oysa, I.H. izmirli'nin yasadigi devirde, ilkedeki en giglii
akimlardan birisi islamcilik hareketiydi. Sultan Il. Abdilhamid'in
benimseyip uyguladigi politikadan ilham alan ve destek géren
bu hareket, Osmanli Devletinin ve Tirk milletinin iginde bulun-
dugu durumdan kurtulup ¢agdas devletler ve milletler seviyesi-
ne doénebilmesini yeniden ve tim kurumlariyla Islam'a
baglanmasinda gérilyordu. Ciinkii islam her bakimdan inkilap-
¢! bir dindi, yenilik¢ilik onun éziinde vardi. Ayrica Islam, din ve
dinya ayirnmi yapmiyordu, tersine hem diinya hem de ahiret
dini idi. Iste bu karakteri ile Hristiyanliktan ve 6teki dinlerden
ayriliyordu. islamcilara gore, Ulkenin politik, sosyal, ekonomik
ve kiiltirel yapisi islam'a gére diizenlenirse, Osmanl Devleti
geri kalmishktan kurtulacak ve tarihteki eski sanlh ve serefli
yerini yeniden alacakti. Hasta durumundaki Osmanl Devletinin
ve Tirk toplumunun iyilesmesi, sifa bulmasi i¢in iste bu regete-
yi kullanmasi lazimdi.

islamcilik hareketi, Mesrutiyet devrinde uygulanmaya basla-
yan reformlarin benimsenmesi, medreselerin kapatiimasi,
egitim ve 6gretimin batilllastirimasi, Tlrkiye'nin Avrupa'ya agil-
masi, Atatirk ilke ve inkilaplarinin lGlkede hakim gli¢ olmaya
baslamasiyla birlikte zayiflamis ve rafa kaldirilmistir.
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I. BOLUM

HAYATI VE ESERLERI






1. HAYATI

~ Cagdas Tdurk bilginlerinin seckinlerinden biri olan |.H.
Izmirli'nin hayati, yetismesi, idari ve ilmi faaliyetleri. 6gretmenlik
hizmetleri ve eserleri bu bdlumin bashca konularini olusgtur-
maktadir.

Ancak bu konular ¢ok kisa olarak ele alacagiz; ¢inku onun
hayati ve eserleri mustakil akademik ve bilimsel gahsmalarnn
konusunu teskil etmektedir. Nitekim ben ylksek lisans tezimi
bu konuya aytrdim.

a) Ailesi

Ismail Hakki Izmirli. k{ltdrld ve askeri bir ailenin ¢cocugudur.
Atalarimin dogum vyerleri ve tarihleri hakkinda bilgi sahibi degi-
liz. Fakat kalabalik bir aileye mensup oldugunu biliyoruz.
Dedesi, Cubukcu Hiseyin Efendi., babasi da Cubukgu
Huseyin'in buyuk oglu Hasan Efendi'dir. Cubukcu Hiseyin
Efendi'nin kiguk oglu ise, Ahmet Bey'dir. Huseyin Efendi'nin
Ama Hafiz adinda bir kardesi, Colak Hiseyin isminde bir yege-
ni vardi.!

Izmirli'nin babasi Hasan Efendi, Kandiye kasabasinda kara-
tas (Yeropetso) mahallesinde dogmustur. Osmanli ordusunda
yedek ylzbasisi olarak hizmet gérmustir. Ylizbasgi Hasan
Efendi. bu hizmeti sirasinda. 1867'de Girit'e gdnderilmis ve
orada Kandiye'li Hafize Hanim'la tamismistir. Bu sirada 18
yasinda. sansin glzel bir kiz olan Hafize Hanim'i taniyip seven
Hasan Efendi, daha sonra ona evlenme teklifinde bulunmustur.
Teklifinin kabul edilmesi lzerine onunla evlenmis ve onu
Izmir'e getirmistir. Hafize Hanmim, diger birgok Giritliler gibi
Tirkge bilmiyor. Rumca konusuyordu. Hasan Efendi ona yavas
yavas Turkge Ogretmistir. Kandiye'li Hafize Hanim Izmir'e
geldikten kisa bir slre sonra kizkardesi Hatice'yi de yanina
getirtti ve onu da izmir'de evlendirdi.2

Hasan Efendi'nin Hafize Hanim'la evlenmesinden bir sene
sonra. 1868'de bir erkek g¢ocugu dogdu ve onun adini Ismail
Hakki koydu.

1) Gelaleddin Izmirli: ismail Hakki fzmirli; Hayati, eserferi. dini ve felsefi ilimler-

deki mevkii. jiibilesi ve vefati, Hilmi Kitabevi. Istanbui 1945, s. 5
2) Ayni Kitap. s. 5




1878 Osmanh-Rus savasinda yaralanan ylzbasi Hasan
Efendi, kaldinldigr Edirne Hastanesinde 6ldi. Mezan
Edirne'dedir. Hasan Efendi'nin 6lmesi (zerine devlet onun aile-
sine 5 mecidiye aylk maas bagladi. Edirne'deki Hasan Aga
Camii ylizbast Hasan Efendi'nin adina insa edilmistir.3

[.H. Izmirli, babasinin 8limu Gzerine, mali sikintiya distu:
hem okudu hem ¢alisti. Sarik sararak, saraggilik yaparak gegi-
mini sagladi. ailesine de yardim etti.

Annesini alip Istanbul'la geldikten sonra da ¢alisarak
okumak zorunda kaldi. Bazi taninmis ailelerin gocuklarina ézel
dersler verdi. Ylksek 6grenimini tamamlayip 6gretmen olunca-
ya kadar bu sartlar iginde yasadi.

Ismail Hakki. 1897 yilinda Istanbul'da Mercan Lisesi'nde
ogretmenlik yaptig1 sirada Sileyman Necati Bey'in kizi Nuriye
Hanimla evlendi ve kayinbabasinin Vefa'daki evine igglveyisi
olarak yerlesti. Necati Bey Istanbul'da hakim-kadi- idi, ve
Naksibendi tarikatina mensuptu. 29 yasinda evlenen Ismail
Hakki'nin Nuriye Hanim'dan U¢ erkek gocugu dunyaya geldi.
Bunlarin en buyigd, 1898'de dogdan Celalettin, ikincisi daha
sonra tip doktoru olacak olan Necmettin. en kii¢igl ise heniiz
on glnlik iken 6len Nurettin'dir.

Ismail Hakki'nin Nuriye Hanimla olan evliligi oniki yil (1896-
1908) kadar surdl; ¢unkd Nuriye Hanim veremden kurtulami-
yarak 1908 senesinde o6ldu. lzmirli Konya'da oldugu igin,
Nuriye Hanim'in cenazesinde bulunamadi. Nuriye Hanim'in
6liminden 9 ay sonra Kadikéyinde mutevelli Aziz Efendi'nin
kizi Kadriye hanim’la evlendi. Kadriye Hanim lise 6grenimini
Istanbul'da tamamlamis olup, kdltdrld bir bayandi. Ismail
Hakki'nin Kadriye Hanim'dan 1912'de Hayreddin adinda bir
gocugu dinyaya geldi. lzmirli, severek evlendigi Kadriye
Hanim'la mutlu olamamis ve bu durumu bir beyitle ifade etmek
zorunda kalmigtir.#

Ismail Hakki Bey, gocuklarina iyi bir 6grenim gérme imkani
verdi. 1898'de dogan blylk oglu Celaleddin. Bati felsefesine
ve ddslnce hareketlerine yakin ilgi duydu. Kendisini bu alanda

3) Yrd. Dog. Dr. Sabri Hizmetli; ismail Hakki [zmirli'nin Hayati, Eserleri ve
Mezhep Anlayisi, Milli Egitim ve Kiitir Dergisi, say! : 18, s. 22, Ankara
1982

4) Celaleddin [zmirli. a.g.e. s. 11
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yeti§tirdi Nitekim onun bu konuda birtakim denemeleri de
vardir. "Tabiat Aleminde Blylk Simalar". "Jeoloji ve Biyoloji
{limleri", "Ontaloji", "Tekamil Nazariyesi" bunlardandir.

Celaleddin Izmirli. ortaokul, lise ve ylksek okullarda uzun
yillar 6gretmenlik yaptiktan sonra, 1974 yilinda Istanbul'da
6ldi. lzmirli'nin Necmeddin adindaki ikinci oglu ise, 1898'de
dogmustur. Onun 6ldm tarihini bilmiyoruz.

Ismail Hakki Bey'in en kiglk oglu Hayreddin. 1910 yilinda
istanbulda dogdu. istanbul Hukuk Fakdiltesi'nden mezun oldu.
Bazi okullarda 6gretmenlik yaptiktan sonra  Digisleri
Bakanh@i'na gegti. Burada ¢esitli hizmetlerde bulundu; katiplik-
ler. konsolosluklar ve elgilk gorevieri yapti. Fransizca,
Ingilizce, Ispanyolca ve Yunanca bilen Hayreddin Izmirli hayat-
ta olup, su anda Istanbul Bakirkdy'de avukatlik yapmaktadir.
"Nusayrilik", "Yezidilik" ve "Zeydilik" adlarinda Islam mezhepleri
hakkinda basiimamis bilimsel galismalar vardir.

iLH. izmirli saglam bir bunyeye sahipti ve saglkli bir hayat
surda. 78 yiltk amrinin son yillarina kadar herhangi bir hasta-
liga yakalanmadi. Yetistigi kosullarin ve ekonomik durumunun
bunda énemli payi olsa gerektir. Ancak 1940 yilinda diyabetik
hastaligina yakalandi. Hayatinin son yillarini, Ankara'da oglu
Hayreddin'in yaninda gegirdi. Cesitli kongrelere katilarak,
konferanslar vererek ve makaleler yazarak vaktini degerlendir-
meye c¢alisti. {.H. Izmir'li. 31 Ocak 1946 yilinda Ankara'da 61dU.
Cenazesi 2 Subat 1946'da Haci Bayram Camii'nde kilinan
namazdan sonra Cebeci Asri Mezarligin'da topraga verildi.
Cenazesine ¢ok sayida insan katildi. Cesitli gazete ve dergiler-
de onunla ilgili yazilar yazildi.

78 yasinda 6len I.H. Izmir'li, Cebeci Asri Mezarlkta 149'nolu
kabirde yatmaktadir.®

b) Cocuklugu ve Ogrenimi

I.H. izmir'li. 1868 yilinda izmir'de, Ikicesmelik semtindeki
Kirath sokaginda bulunan bir evde dinyaya geldi. Gocukluk ve
genglik yillarini Izmirde gegirdi. llkégrenimini Ikicesmelik

5) Bu konularda genis bilgi igin bkz : Sabri Hizmetli, La VieetLes Oeuvres
d'lsmail Hakki Izmirli (basiimarmg master tezi), Sorbonne-Paris 1976, s. 23 vd.



ilkokulunda (ibtidaiye) yaptiktan sonra orta ve liseyi (risdiye
mektebi) de 1zmir'de bitirdi.

izmirli, ilk egitimini babasi Hasan Efendiden aldi. Dort
yasinda iken mektebe gitti. Cok kisa zamanda okuma-yazma
6grendi. Bir yandan ilkokula giderken, diger yandan babasinin
amcas! Ama Hafiz’dan Kur'an okudu ve tecvid dersleri aldi.

Kisa zamanda Kuran'i ezberleyip hafiz olan ismail Hakki,
ilkokulu bitirince ikicesmelik'teki riigdiye mektebine gitti. Burada
medrese 6dretim metodu iizere islami ilimleri tahsil etti. Kamil
Efendi adindaki bir hocadan Farsc¢a dersleri aldi. Bu arada o.
Sazeli tarikatindan da bir icazetname aldi.6 izmirli, lise 6greni-
mi sirasinda izmirde yasayan bir Yahudiden, karsiliginda
Tilrkge Ogreterek. Fransizca 6grendi. Annesinden de Rumca
ve Latince 6grenen ismail Hakki cok iyi derecede Arapca
bilmekteydi.” _ _

Lise-Rusdiye-6grenimini Izmir'de tamamiayan Ismail Hakks,
yilksek 6grenim yapmak (zere istanbul'a geldi. 1892 yilinda
istanbul Yiksek Ogretmen Okuluna (Daru'-Muallimin-i Ali)
girdi. Burada hem islami ilimleri 6grendi hem de formasyon
dersleri okudu. Ahmed Hulusi Efendi'den de 6zel edebiyat
dersleri aldi.8 Boylece, dini ilimlerin yanisira, Fars, Arap ve
Turk Edebiyati alanlarinda kendisini yetistirdi. Zaten o, Ristiye
égrenimini bitirdikten sonra izmirde belli bir siire fars dili ve
edebiyati 6gretmenligi yapmistir.

ismail Hakki izmirli, yeni agilmis olan istanbul Yiiksek
Ogretmen okulunda (Daru'l-Muallimin-i Ali) 6grenimini strdiirtr-
ken birtakim taninmig ilim adamlarindan da 6zel dersler aldi. O
dénemin 0nli miderrislerinden Sakir Efendi'nin Yavuz Selim
Camiindeki hadis derslerine devam etti ve ondan icazet ald.
Ayrica. bir baska okulda Astronomi 6grenen izmirli 1894 yiln-
da Yiksek Ogretmen Okulunu bitirdi.%

6) Icazetname. 6grencinin kendisine en son ders veren miderristen aldigi ilmi
yeterlilik belgesidir

7) Sabri Hizmetli, ayni eser. s. 18

8) Sabri Hizmetli. ayni eser. s. 19

9) Ismail Kara. Tirkiye'de islamcifik Dusdncesi, Cilt 2, s. 91 Risale Yay. Ist.
1987
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c) Hocalari

Ismail Hakki Bey'in biyograflari, onun hocalarindan sézet-
memektedir. Yalnizca Ismail Hakki lzmirli, Islam-Turk
Ansiklopedisinde Ahmet Asim Bey'den. ilk biyograflarindan
olan oglu Celaleddin de Hafiz Sakir adindaki bir baska hocasin-
dan bahsetmektedir.

Izmirli'nin on-onbes yil boyunca derslerine katihp tasavvuf
6grendigi Ahmet Asim Bey'in hayat hakkinda fazla bilgimiz
yoktur. Ahmet Asim Bey, zamanin énde gelen muderrislerin-
dendir. Cesitli medreselerde hocallk yapmasinin yanisira,
Istanbul'da Galatasaray Lisesi'nde Tirk Dili ve Edebiyati hoca-
g1 yaptig! gibi Mekke ve Yanya kadiliklarinda da bulunmustur.
Sadrazam Sait Pasa'nin ilgisini ve yakinhigini kazanarak
1879'da Bursa Adliye mifettisi olmustur. O, Muallimhane-i
Nivvab Midarugi ve Klasik Edebiyat 6gretmenligi gérevleri de
yapmistir. Galatasaray Sultani Mektebi 6gretmeni iken égrenci-
ler igin hazirladigr "Numune-i Ingaa" adindaki eserini yayinladr.
Glzel siirleri bulunan Ahmet Asim Bey'in bazi basiimamis eser-
lerivardir.1®

Ismail Hakki Izmirli, hocasi Asim Efendi'den buyik &vglyle
stézeder: "Asim Efendi, yalnizca Arap edebiyatinda degil, Fars
edebiyatinda da mitehassis idi. Asim Bey sevimli idi.
Kendisiyle goériisenler, icten gelen bir sevgi ile ona hayran olur-
du. Cok hassas ve ince kalpli idi. Latife ve mizahi ¢cok severdi.
Derslerini latife ve mizahh bir espri iginde verirdi. Tasavvufi
malumati essizdi. Ben tasavvuf tahsilimi on yil sireyle onun
yaninda yaptim. Hocam, j6n Turkler ve ittihat ve terakki komite-
si taraftarlar ile birlikte ¢alisiyordu. Il. Abdulhamid rejimine
karsi olan gazeteleri onunla birlikte miitalaa ederdik..."!"
_Ismail Hakki Bey'in 6teki hocasi Hafiz Sakir Efendi ise,
Istanbul'un _GnlG muderrislerinden ve hafizlarindan biriydi.
Celaleddin Izmirli. onun ilmi sahsiyetini su sdzlerie agiklar :
Sakir Efendi 19. yuzyilda Istanbul'un en meghir miderrislerin-
den biriydi. Sultan Abdilaziz'in sultanigindan bu yana !.Sultan
Selim Medresesinde Kur'an, Tecvid, Hisn-i Hat ve Kiraat-i
Kur'an dersleri okuttu. Hafiz Sakir Efendi ¢ok musamahakar

10) Islam-Turk Ansiklopedisi, Ahmed Asim maddesi, cilt 1, s. 581.
11) Islam-Tirk Ansiklopedisi. ayni yer.



olmakla birlikte kendisinden icazet almak oldukga glgtd.
Babam ondan icazet almayi basaran tglinci sahis oldu..."12

Ismail Hakki, Ahmed Asim Bey ve Hafiz Sakir Efendi'den
baska hocalardan da hususi dersler aldi. Hadis hocasi Hafiz
Ahmed Hulusi Efendi ve tefsir hocasi Hiseyin b. Muhammed
b. Hasan el-Bagdadi el-Ezheri onlardan sadece ikisidir.

llk Ogrenimini yaptiktan sonra sarik sararak babasinin
amcasi Ama Hafiz’'dan Kur'an ezberlemeye calisan Ismail
Hakki, lisede Ziyaaddin Efendi'nin babasi Kamil Efendi'den
Farsga 6grenmistir, Gerek birincilikle bitirdigi Yiksek Ogret-
men Okulunda gerekse islam ilimlerini 6grendigi medresede
cok degerli hocalardan ilim tahsil etmistir.

d) Ogrendigi ilimler

Ismail Hakki, ¢ok iyi bir egitim-6gretim gérmuistur. Mektep
ile medresenin birlikte bulundugu bir devirde yasamasi, hem-
dini ilimleri hem de mektep programinda yer alan ilimleri
okumasini saglamistir. Sultan Selim Medresesi ve benzeri
klasik 6gretim miesseselerinde gelenekgi islam ilim ve kiltirU
ile ilgili dersler okuyan lzmirli, 6zellikle ylksek 6gretmen
okulunda Bati felsefesi ve mantigi, sosyoloji, psikoloji ve
benzeri dersleri etiit etme imkani bulmustur. Netice itibariyle
onun elde ettigi kdltir, 6grendigi ilim, metktep ile medrese eski
ile yeni, klasik ile ¢agdas arasindaki bir bag veya kopri 6zelligi
tagsimaktadir.

Cok kiglk yastan itibaren babasindan ve annesinden
temel egitimi alan Ismail Hakki, 6grenmeye 6zel bir ilgi duydu.
Kisa zamanda Kur'an hafizi oldu ve kiraat ilimlerini tahsil etti.
Lise 6grenimi sirasinda basarih bir égrenci olarak tanindi.
Etrafina topladigi arkadaslarina gesitli konularda dersler verdi.
Kendisini onlara kabul ettirdi ve ¢evresinde genis bir halka
olusmasini sagladi. )

Bilgin ve asker kdkenli bir aile gocugu olmasi Ismail Hakki
Bey'in ilmi bir hava teneffiis etmesine ve entellektlel bir gevre-
de yetismesine yol acti. Osmanli devletinin klasik medrese

12) Celaleddin jzmirli, a.g.e, s. 7 Sabri Hizmetli, Les Idées Théologiques
d'lsmail Hakki Izmirli dans le nouveau Kalam, Paris-sorbonne 1lI, (Basilmamis
doktora tezi), s. 41, Paris 1979.
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Ogretimi onu islam ilimleri ile ylz ylze getirirken, o devirde
mektep programina sokulan ve canh bir sekilde yuritilen
Batililasma ve Cagdaslasma faaliyetleri de Bati diisiincesi ve
ilmi ile bulusmasini sagladi. Ayrica Arapga. Farsg¢a. Yunanca,
Latince, Rus¢a ve Fransizca gibi ¢esitli kiltirlerle ilgili ¢ok
sayida dil bilmesi onun ¢ok degisik kaynaklara yénelmesine ve
genis bir bakisa sahip olmasina sebep oldu. Kur'an ilimleri
basta olmak Uzere, tefsir, hadis, fikih, fikih usuld, hadis usulg,
kelam. ilm-i hilaf. tasavvuf. hikmet, islam tarihi, dinler tarihi,
hikmet-felsefe. islam felsefesi, mantik ve Bati felsefesi gibi
dersleri talim etti.

Izmirli'nin tahsil ettigi dersler, klasik bir ansiklopedist bilgin
yetistirebilecek nitelikteydi. Gelenekgi musliman bilginlerin
yetismesini saglayan tim ilimleri okumustu. Bunlara ek olarak
da, Bati felsefe ve mantigini tahsil etmis, ¢agdas dislnce
yapisi ve fikir hareketleri hakkinda bilgi sahibi olmustur.

e) Ogretmenlik Hayat

Ismail Hakki, 1897'de yuksek tahsilini tamamladiktan.,
Yiksek Ogretmen Okulunu bitirdikten sonra Mercan Lisesi'nde
6gretmen oldu. O, daha 6nce de Lise 6@reniminin ardindan
Izmir'de kisa slre Farsga 6gretmenligi yapmisti. Yliksek Ogret-
men Okulunu birincilikle bitirmesi, Maarif Nazir (Milli Egitim
Bakani) Zihtii Pasa'nin kendisine ilgi géstermesine ve destek
vermesine sebep oldu. Zihti Pasa onu Mercan lisesinde
O6gretmen olarak alkoydu. Din dersi, tarih ve ahlak dersleri
6gretmeni tayin etti. Kisa sire sonra Ylksek Maliye
Okulu'nda, Manastirh Ismail Hakki Efendi'nin yerine Fikih
muallimi tayin olundu. Izmirli ayrica, Zuhtld Pasa'nin ¢ocuklari-
na 6zel dersler verdigi gibi, daha sonra da Emrullah Efendi'nin
gocuklarnin hususi muallimi oldu.’. Mesrutiyetin ilanindan,
kisa slre sonra Milli Egitim Bakan! olan Emrullah Efendi de,
tipki selefi gibi, Izmirli'ye yakinlik gésterdi. Istanbul Universite-
si'ne (Daru'lfunun) felsefe muderrisi, Hukuk Fakiltesi'ne de
fikth usuli hocas! olarak atanmasini sagladi. |zmirli, daha
sonra. Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiltesi'nde felsefe

13) Sabri Hizmetli; {smail Hakki izmirli'nin Hayati. Eserferi ve Mezhep Anlayisi,
s. 24



profesorligu yaptidi gibi, bu kurumda ordinaryis profesérlige
kadar ylUkseldi.

Ismail Hakki Izmirli'nin egitim-&gretim faaliyetleri s6yle sira-
lanabilir :

Mercan lisesi 6gretmenligi; Maliye Yiksek Okulu'nda Islam
Tarihi, kelam ve fikih usuli miderrisligi; Daru'l-funun'da islam
hukuku, kelam. ilm-i hilaf. Arap felsefesi ve mantik hocalig;
Daru's-Safaka'da mantik, kelam ve islam tarihi muallimligi;
Daru’l-funun IIahiyat Fakiltesi'nde fikih usuld, ilm-i hilaf,
Hikmet-i tesri', siyer, islam felsefesi, hadis ve hadis tarihi, fikih
tarihi ve islam tarihi muderrisligi; yine istanbul Universitesi
Edebiyat faklltesinde hadis, tefsir, hadis ve tefsir tarihi misli-
man tdrk alimleri. mantik ve ma'ba'du‘'t- tabia (metafizik), Arap
edebiyatt muderrisligi; Hukuk Faklltesi'nde fikih usuld,
Slleymaniye Sahn medresesinde felsefe, ilm-i hilaf. hikmet-i
tesri maderrisligi; medreseti'l mitehassisin (yiksek lisans ve
doktora 6grenimi bélimui)'de islam felsefesi tarihi, ma‘'ba'du't-
tabia. dinler tarihi, islam tarihi hocaligi; medresetu'l-Va'izin'de
kelam, felsefe ve dinler tarihi miderrisligi gorevlerinde bulun-
mustur. ™4

Ismail Hakki Izmirli. okuttugu bu ilimlerin hemen hepsinde
eser vermis, irili-ufakl birgok kitap yazmstir.

f) idari Faaliyetleri

Ismail Hakki Bey. egitim-6gretim faaliyetlerinin yanisira
bircok dnemli idari gérevlerde de bulunmustur : Tamamen ilim
ve kiltdr hayatiyla ilgili olan idari gérevlerinin baslicalari syle
siralanabilir :

Maarif Encumeni Uyeligi, Dari's-Safaka ve Daru'l Mualli
min-i Ali Mudurlagu, Daru'l-funun edebiyat ve ilahiyat fakilteleri
reisligi (dekanhdr), islam ve Tetkikleri Enstitsii ile Medresseti'l-
mutehassisin midurligu, Seriyye Vekaleti Tetkikat ve Te'lifat-1
Islamiye Heyeti Uyeligi ve reisligi. Slleymaniye medresesi
madurligu Tetkikat ve Teftis heyeti Uyeligi, Medreseler Teftis
Heyeti reisligi, Daru'l-Hikmet-i Islamiye Uyeligi ve reisligi,

14) Celaleddin izmirli. a.g.e., s. 7 Sabri Hizmetli; L a Vie et Les Oevres d zmirli
Ismail Haqqy, s. 28; Hilmi Z/ya Ulken, Tiirk Cagdas Diistince Tarihi, Konya
1968, s. 454 [smail kara, Tirkiye'de islameilik Didgdncesi, cilt Il s. 91.
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Ibrahim Pasa Medresesi midurligu...

[zmirli, Islamiyet Enstitisi midurd iken 90 lira asli maasla
ve ordinaryls profesorlikle emekliye ayrildi.1®

Yénetimle ilgili gdrevleri Ismail Hakki'ya genel egitim-
6gretim problemleri ile din egitimi meselelerini yakindan izleme
imkani verdi. lImi ve fikri faaliyetlerine de isik tuttu. Egitim ve
O6gretim programlarinin degistiriimesi, ¢agdas ilim anlayisi ile
yeni bir mifredat hazirlanmasi gerektigine daha ziyade bu
gorevleri sirasinda kanaat getirdi.

g) Ogrencileri

Ismail Hakki Izmirli, uzun egitim-6gretim hayatinda ¢ok sayi-
da 6grenci yetistirdi. Distnce yapisi belli bir okul olarak tesek-
kil edip yerlesmemisse de. devletin ¢esitli kademelerinde
gbrev yapan &grencileri onun dusuncesini llkede yaymaya
gayret sarfetmistir. Tlrkiye'nin énemli ilmi ve idari kurumiarin-
da vazite yapan 6grencilerinden bazilarinin adlart sunlardir :

Basbakan Sukru Saragoglu, Milli Egitim Bakani Hasan Ali
Yicel. Resat Semseddin, Milletvekili Nevzat Ayas. Sadri
Ethem. Mehmet Emin, Diyanet Isleri reisi Ahmed Hamdi
Akseki, Diyanet Isleri misavirlerinden Yusuf Ziya. Prof. Ragtp
Hulusi, Prof. Nimet Oztirk. eski Istanbul Valisi Stileyman Sami,
Muhakemat Mudurlagi Avukatlarindan Kadri Aytaman, miifet-
tislerden Osman Pazarli, Osman Horasanlh, Istanbul Erkek
Lisesi midiri Celal Ferdi, Kadikdy Lisesi miduri Cafer Artag,
Pertevniyal Lisesi midurt Rafet Tok. O6gretmenlerden Hatemi
Senih. Faika Isan Onan. Mahmut Celalettin Okten. Zekai
Konrapa, istanbul Milli Egmm muadart Murat Uras, konservatu-
ar midirt Tevfik Ararat...

2. ESERLERI

Cagdas dustince ve kdltlr tarihimize 6nemli katkida bulun-
mus seckin ilim adamlanimizdan biri olan ismail Hakki izmirli,

15) Celaleddin f{zmirli, a.g.e., s. 7-9-10; Sabri Hizmetli, [smail Hakki izmirli'nin
Hayat:. Eserlerive Mezhep Anlayisi, s. 24-25.
16) Celaleddin lzmirli, a.g.e., 5.8



elli yila yakin ilim ve kiltir hayatinda ¢ok sayida eser vermistir.
Yanm yuazyilik ilim hayatinda Tirk halkina énemli hizmetler
eden |zmirli, din k{ltirim(z ve disince yapimiza damgasini
vurmus olan alimlerimizdendir. Tlrk irfan ve dusuncesine
blylk emegdi gegen yazarin ¢ok sayidaki kitaplarinin ve maka-
felerinin genel bir listesini verecegdiz, onlardan ¢ok énemli olan-
lar hakkinda da kisa agiklamalarda bulunacagiz.

Ismail Hakki lzmirli, yasadigi dénem Tirk maarif diizeninin
gere@i, hem medrese hem de mektep egitim ve &gretimi
g6érmis; bu iki egitim-6gretim kurumunun arasini birlestirici
yazilar yazmayi da ihmal etmemistir. Fakat, daha sonralart,
belki de politik ve sosyal gelismelerin bir geredi olarak. tama-
men mektep 6grenimini benimsemis, medrese tahsiline karsi
tavir almistir.

Islam ilimlerinin hemen hepsinde ders gérmis ve onlardan
herbirisi ile ilgili olarak kalem oynatmig, makale ve kitap yazmis
olan Izmirli. klasik bir Osmanli alimidir, gelenekgi bir ansiklope-
disttir. Yaptig1 yayinlarin énemli bir bélumU yasadigi devrin
egitim-6gretim hayatina énemli katkida bulunmus olan ders
kitaplaridir. O, kitaplarini daha ziyade mevcut egitim-6gretim
mifredatina uygun olarak yazmistir, Hem medrese ve mekte-
bin mufredatinin gerektirdigi bilgiyi. hem de aligilagelenin disin-
da bazi yeni konulari ve agiklama sekillerini kapsayan kitaplari.
ondokuzuncu ve yirminci yuzyil Turk gengliginin yetismesinde
etkili olmustur. Bu noktada Izmirli'nin ¢agdas ilim ve kultdr tari-
himizdeki yeri bayuktar,

Ne var ki, Ismail Hakki Bey'in eserlerinin buyik ¢ogunlugu
Arap harfi karakterindeki Tirkge'yle yazilmistir; onlardan Latin
harfi karakteri Turkgesiyle yazilanlari gergekten azdir.
Cumhuriyetin kurulusundan kisa sire sonra Alfabe'nin degisti-
rilmesi, egitim ve 6gretimin, bilimsel arastirma ve incelemelerin
yeni alfabe (Latin Alfabesi) ile yapilmasi Izmirli'nin kitaplarinin
eski dnemini kaybetmesine sebep olmustur. Yeni kusaklarin
Tirk toplumunda ylzyillar boyunca kullanilan ve konusulan dili,
Osmanlicay!r okuyup yazamamas! onun eserlerinin yeterince
taninmasini engellemistir.

Ismail Hakki lzmirli, Cok yazan bir Tidrk alimidir. Kur'an.
hadis, fikih, kelam, ilm-i hilaf. tasavvuf, islam tarihi, dinler tarihi,
islam felsefesi, felsefe, mantik ve ahlak gibi alanlarda ¢ok sayi-
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da eser vermistir. Ancak. kitaplarimn ve makalelerinin ¢ogu
basiimis degildir. Basilmamis ve basiimis eserlerinin timu
Sileymaniye Kitiiphanesi'ne bagisladigi ve kendi adini tasi-
yan seksiyonda (Sileymaniye Kutiphanesi Izmirli Ismail Hakki
Seksiyonu) bulunmaktadir. Onun kitap ve makalelerinin bir
béliml de, heniliz hayatta olan oglu Hayreddin kanaliyla bize
intikal etmigtir.

Daha ziyade nakilci bir yazar olan ismail Hakki izmirli, kitap-
larinda yer alan malumatin analiz ve sentezini yapmaktan ¢ok
genel bilgiler vermeye ¢zen gosterir. Aktardigi gérisleri bélim-
lere ayirir veya belli adlar altinda toplar; onlar arasindaki
benzerlikleri ve ayrihklar yaptdi karsilastirmalarla belirtir.
Kitaplari arasinda klasik, genel kiltir kaynag: ve agiklamaya
muhta¢ muhtasar bilgiler ihtiva edenleri oldugu gibi, 20. ylzyil
Tarkiye'si icin yeni ve orijinal bilgiler icerenleri de vardir. ilm-i
Hilaf, Felsefe-i Uld (la Premiere Philosophie) ve Yeni ilm-i
Kelam adlarindaki kitaplari buniara érnek gésterilebilir.

izmirli'nin yaptig1 telifleri, meydana getirdigi eserleri sdyle bir
boélimleme iginde sunabiliriz :

a- Kur'an-1 Kerim'le ilgili Eserler

1- Maani-i Kur'an. 2 cilt halinde Hilmi Yayinevi tarafindan
1927'de Istanbul'da basilan bu meal, daha sonra Turkge
Kur'an- Kerim adiyla 1932'de. Kur'an-1 Kerim ve Tlrkge
Anlami adiyla da 1977'de basilmistir.

2- Tarih-i Kur'an, Istanbul 1927 (Maani-i Kur'an'la birlikte
basiimistir), 3. bas. 1955

3- Tahlil-i Kur'an, (basiimamistir).

b- Hadis'le ilgili Eserler

1- Hadis tarihi (basilmamistir).

2- Mevzu (uydurma) hadisler (basiimamistir); 106 varaktir,
Sileymaniye Kittiphanesi Izmirli Ismail Hakki seksiyonu, no :
357.297 ve 3-9435'de bulunmaktadir.

3- Ahlak ve Tasavvuf kitaplarindaki Ahadis Hakkinda (basil-
mamistir) 103 varak, Stleymaniye Kitiphanesi, ayni seksiyon
no : 9435'dedir.
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c- Fikha Dair Eserler

1- Usul-i Fikih Dersleri, Istanbul 1913.

2- Fikih Tarihi, Istanbul 1919, .

3- Kitabu'l-lfta ve'l-Kaza, Evkaf Matbaasi, Istanbul 1910.
1924.

4- Usil-G Fikih, istanbul 1911.

5- ilm-i Hilaf, iki kitap, istanbul 1914.

6- Misliman Tirk Hukuku ve Dini. Ankara 1935.

7- Gina'nin Cevazi (basiimamistir).

d-inancla ilgili Eserler

1- Din Dersleri. Istanbul 1922.

2- EI-Cevéabu's-Sedid fi-beyani Dini't-Tevhid, Ankara 1919.
3- Din-i Islam ve Din- Tabii (basiimamistir), 11 varak.

4- El-Furkan beyne't-Tevfik ve'l-Hizlan (basiimamistir), 98

varak. Stileymaniye Kut., ayni bdlim, no : 3761.

5- Tezkere-i Hak, istanbul 1917.
6- Amerika'dan goénderilen 18 suale Cevap, Siileymaniye

Kat, ayni béldm. no : 3745.

e-- islam Tarihi ile ilgili Eserler

1- Tarih-i islam (basilmamistir), Sileymaniye kit., ayni

bélim, no : 3756.

2- Siyer-i Nebevi, istanbul 1914.
3- Sark Kaynaklarina Gére Mdislimanliktan Evvel Tirk

Kltaranan Arap Yarimadasinda izleri. Ankara 1937.

12

4- Altinordu Devletine Aid Metinlerin Tenkidi, istanbul 1941.
f- Dinler Tarihi ile ilgili Eserler

1- Anglikan Kilisesine Cevap. istanbul 1921.

2- Yahudi Tarihi (basiimamigtir).

3- Yahudilik, Hiristiyanlik. Mislimanlik. istanbul 1926.

g- Ahlak ve Tasavvufia llgili Eserler

1- Gazilere Armagan istanbul 1915.



2- Mulahhas ilm-i Ahlak (basimamstir), 30 varak,
Silleymaniye Kiit., ayn1 bélim. no : 3762.

3- Tasavvuf tarihi (basimamistir). .

4- Tasavvufun Zaferleri mi Mustasvifa Sézleri mi?, Istanbul
1922.

h- Mantik'la iIgili Eserleri

1- Mantik-1 Tatbiki veya Fenn-i Esalib, Istanbul 1909.
2- [Im-i Mantik, Istanbul 1911.

3- Miyaru'l-Ulam. Istanbul 1315.

4- Mi'zanu'l-I'tidal, Istanbul 1913,

5- Fenn-i Menahic (Metodoloji), Istanbul 1913.

I- Felsefe ile ilgili Eserler

1- Felsefe Dersleri, istanbul 1912.

2- Arap Felsefesi, Istanbul 1915.

3- Tarih-i Felsefe-i islamiye. istanbul 1916. 1919.

4- Felsefe-i Ula, istanbul 1917.

5- Hikmet-i Tesri' Dersleri, istanbul 1912, 1916. 1930
(eserin farklh baskilari vardir).

6- Felsefe-Hikmet. Istanbul 1917.

7- Arap Filozof'u Yakib el-Kindi. Istanbul 1926 (Bu eser,
Irak’'li bilgin Abbas Azzavi tarafindan. |zmirli hakkinda kisa bir
biyografik bilgiden sonra, Arapga'ya gevirilmistir, Bagdat 1962).

8- Muhtasar Farabi Felsefesi. Daru'l-Fundn llahiyat Fak.
Der. Istanbul 1927. ibn Miskeveyh Felsefesi ve Eserleri. ayni
dergi, I‘stanbul 1929, 37 sayfa.

9- tbn Yunus ve Ibn Heysem, ayni dergide yayinianan
makale. 27 sayfa, istanbul 1928.

10- Ebl Hayyan et-Tevhidi. ayni dergi, istanbul 1928, 30
sayfa.

11- Ebi Bekr er-Razi; ayni dergi. istanbul 1922

12- Ihvn-1 Safa. istanbul 1923.

13- islam'da ilk Terciime. istanbul 1919.

14- El-indye fi Serhi'l-Bidaye (basimamistir), 50 varak,
Stleymaniye Kut., ayni bélim, no : 3764.

15- Islam Mdtefekkirleri ile Garp Mutefekkirleri Arasinda
Mukayese. Ankara 1944, 1952 (Bu eser. S. Hayri Bolay tarafin-
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dan ilaveli dipnotlarla sadelestirilerek gunimdz Tirkgesine
aktarilmistir, Ankara 1973).

16- Islam'da Felsefi Cereyanlar, daru'l-funun ilahiyat Fak.
dergisinde 1927-1929 yillari arasinda yayinlanan makaleler
serisi olup, 600 sayfadan fazladir.

17- Misliman Tirk Filozoflari, Aksam Mat., istanbul 1936.

18- Bidayetu'l-Mictehid Mukaddimesi $erh|

19- Ebu Ishak isferaini, ayni fak dergisi, Istanbul 1922

20- Risale-l Hudis (basimamistir). Siileymaniye kit., ayni
bélum. no : 3740. A

21- Risale-i Hudls-1 Alem (basiimamisttr), ayni Kitiphane,
no : 3742.

i- Kelam ilmi ile ilgili Eserler

1- Yeni ilm-i Kelam. 2 cilt, istanbul 1920, 1927, 1930 (Bu
eser Sabri Hizmetli tarafindan latin harflerine aktariimistir.
Ankara 1981). )

2- Mulahhas Iim-i Tevhid, Kanaat Mat., Istanbul 1924,

3- Muhassalu'l-Kelam ve'l Hikme, Evkafn islamiyet Mat..
istanbul 1917.

4- ilm-i Kelam Sualleri, Stleymaniye Kit., ayni bélim, no :
3731/1,15 varak.

5- Tasnifu'l-Ulim (basilmamistir). Sitleymaniye kit.. ayni
bélim. no : 3759.

j- Islam Mezhepleri Tarihiyle llgili Eserler

1- Diirzi Mezhebi, Evkaf-i islamiye Mat., istanbul 1926.

2- Kullabiye Mezhebi, Daru'l-Fundn ilahiyat Fak. Der.,
istanbul 1925.

3- Nusayriyye, Seyhiyye, Babiyye, Vehhabiyye (basilma-
mistir), 11 varak, Sileymaniye Kit., lzmirli seksiyonu, no :
3738.

4- Kad Eba Ya'la Mezhepleri, ayni fakulte dergisinde 1925
yilinda yayinlanmistir.

5-  Ta'alim-i Mu'tezile (basilmamistir), Stleymaniye Kiit,
ayni bélim, no : 3760, 17 varak.

6- Muhassalu'l-Kelam ve'l Hikme; 206 sayfalk kitabin 30
sayfallk baslangig kismi bir yana birakilirsa mustakil bir
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mezhepler tarihi kitabi mahiyetinde oldugu géralir.

Ismail Hakki izmirli, belirtilen kitaplarin ve makalelerin digin-
da, istanbul Universitesi ilahiyat ve Edebiyat Fakdilteleri
Dergilerinde, Islam-Turk Ansiklopedisinde, Sirat-1 mistakim,
Sebilu'r Resad, Ceride-i iimiye ve benzeri dergilerde, ikdam,
Tasvir, Ulus gibi gazetelerde ¢ok sayida makale yayinlamistir.
Cesitli kongrelerde sundugu degerli konferanslari da bulunan
yazar, Mihrab ve Selamet dergilerinde de yazilar yazmistir.17

A) Eserlerinin Tanitimi ve Degerlendirmesi

Ismail Hakki Izmirli'nin oldukga zengin ve kapsamli eserleri-
nin genel bir dékimdnd verdik. Simdi, yatigimiz bélimlemeye
uygun olarak, onlardan ¢ok ¢énemli ve orijinal olanlari temel
Ozellikleriyle tanitip de@erlendirmek istiyoruz.

Maani-i Kur'an; Kur'an'in Tirkge'ye terciime edilmis
seklidir. Kur'an-1 Kerim'in TUrkge'ye aktariimasi ve gevirilmesi
Atatlrk'un devrimleri igerisinde 6nemli bir yer tutmaktadir.
HUkimet birgok ilim adamina bu hususta miracaatta bulun-
mussa da, Kur'an'in Arapga nazil oldugu ve terciime ediimesi-
nin dogru olmayaca@: gerekgesiyle kimse bu ise yanasmadi.
Oysa, Ana Dili Turkge olan Tirk halki Kur'an'i okuyordu, ama
anlayamiyordu.'® Bu bakimdan izmirli'den énce tamamen
Tirkge olan bir Kur'an tercimesi yapilmamisti. Cesitli mektep-
lerin anlayigina da uygun olarak bir komisyonca yapilan tercu-
me metni Izmirli'ye sunulmus, ve incelemesi istenmistir. Bu
vazifeyi yerine getiren yazar yeniden bir Tilrkge terciime
yapmayl disinmis ve "Maan-i Kur'an" adindaki Kur'an
Tercimesini yapmistir. Hilkimet ¢calismasini degerlendirmis ve
yaptlan tercimeyi (lkenin her tarafina dagitmistir. Bdylece
eser, Kur'an tercimesi sahasinda yeni Tirkiye Cumhuriyeti
tarihinde ilk olma 6zelligi kazandi.

17) Ismail Hakki, izmirli'nin eserlerinin genig ve mistakil bir degerlendirmesini
master galismamizin konusu yaptik. "Ismail Hakk: Izmirli'nin Hayati, Eserleri ve
Mezhep Anlayisi" isimli makalemizde de bu konuda ézet bilgiler verdik. Ayrica
bkz. Ismail Kara. age, II. S. 92-93.

18) Hilmi Kitabevi sahibi, {brahim Hilmi "Zavalli Millet (s. 1-5) ve "Nuru'-Beyan"
In (s. 1-6) énsdézinde Izmirli'nin bu terctimesinin Turk disdnce tarihindeki ve
Atatlrk devrimleri arasindaki yerini belirtmeye ¢alismaktadir.
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[zmirli, Maani-i Kur'an adindaki Tirkge Kur'an tercimesini
herkesin anlayabilecegi sade bir dille yapti. "Besmele" diginda.
higbir arapga metin tercimede yer almadi. Ayetleri siralayan
mutercim, her sdrenin gelis sebebini de belirtmistir. Hilmi
Kitabevi, tarafindan istanbul Marifet Matbaasinda 1925 yilinda
basilan iki ciltlik bu terctimenin 1. cildi 388, 2. cildi de 631 sayfa
idi. Eser, bir yil sonra, 1926-1927 yilinda Istanbul'da milli
matbaa'da yeniden basildi. Son baskisi ise, 1977 yilinda yapil-
mistir.

Siyer-i Celile-i Nebeviye; gerek Islam tarihinde gerekse
hadis tarihinde énemli yeri olan bir eserdir. Rivayet ve rivayetci-
lik ilmi yéninden biyik édnemi vardir. Sahih, zayif ve uydurma
hadisler hakkinda gok degerli bilgiler ihtiva eden eser, Unli alti
hadis kitabi hakkinda da genel degerlendirmeler igermektedir.
160 sayfalik bu degerli eserin yazma nishasi Sileymaniye
Kltdphanesi lzmirli Ismail Hakki seksiyonu, no : 3728'de bulun-
maktadir.

Mevzu Hadisler; Ahlak ve tasavwvuf kitaplarinda bulunan
uydurma hadisleri ihtiva etmektedir. Birgok taninmis ahlakci ve
sUfiyi, kitaplarinda uydurma hadisler bulunmasi sebebiyle eles-
tiren yazar, Gazali'nin "lhyau Uldmi'd Din'ini de bu y®&nden
tenkid etmektedir. Rivayet ve dirayet ilimleri hakkinda da bilgi
veren eser, uydurma sézlerin islam kdiltriine verdigi zararlara
isaret etmektedir. Eser basimamis olup. Sileymaniye
Kltldphanesi Izmirli seksiyonunda 537 numarada bulunmakta-
dir. 106 sayfa tutarindaki kitabin bir niishasi da Celal Okten
Kitiphanesi no : 538'dedir.

Usal-i Fikih; islam hukuku metodolojisi mahiyetindeki bu
eser, Islam hukuku tarihi. fikih mezhepleri ve delilleri ve
mezhep imamlarinin gorislerini birinci bélimde ele almaktadir.
{kinci bolimde ise. Kuran'in temel ilkeleri incelenmektedir.
Mekki ve Medeni bélumlerine ayrilarak ele alinan Kur'an
sareleri gesitli taninmis mifessirlerin agiklamalar istikametinde
etlt edilmektedir. Sonraki bélimlerde ise, gesitli Kur'an tefsirle-
ri, stinnet, icma, kiyas, istihsan, rey ve benzeri kavramlar
Uzerinde durulmaktadir. Hanefi. safii, maliki ve hanbeli fakihle-
rin fikirlerine Gzel bir 6nem atfeden yazar, Islam'in ilk ¢ yuzyil-
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Ik tarihi igin ayri bir b6lim ayirmaktadir.

ismail Hakki Bey'in medreselerde verdigi fikih usulii dersle-
rini ihtiva eden kitap, istanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
tarafindan 1911'de yayinlanmistir. 230 sayfalik kitabin yazma
nishasindan biri Slleymaniye Kutiphanesi lzmirli bélimd,
3733 numarada, digeri de Celal Okten Kiitiphanesi 703 numa-
radadir. ) ,

Bm-i Hilaf; [zmirli Ismail Hakki tarafindan telif edilen bu
eser, Tlrkiye'de kendi alaninda ilk olma &zelligine sahiptir. Bu
adla daha 6nce herhangi bir kitap yazilmamis ve yayinlanma-
misti. Yazar, bu ilmi medreselere soktugu gibi, onu okutan ilk
proféser olma niteligini de kazandi.

Fikhi islam mezhepleri arasindaki géris ayrliklarini veya
ictihad farklihklarini konu alan kitap, hanbelilik, malikilik, safilik
ve hanefilik mezheplerini ele aliyor; mezhep imamlari arasinda-
ki farkl bakislari ortaya koyuyor.

lIm-i Hilaf adindaki bu kitap iki cilt halindedir; birinci ciltte
fikhi mezhepler tarihi yapilmakta; mezheplerin ortaya ¢ikislari,
yayildiklart bélgeler, kullandiklari deliller ve ictihad esaslari,
dort blyuk mezhebin imamlari hakkinda genis bilgiler verilmek-
tedir. Bu birinci kitap 160 sayfadir. 306 sayfa olan ikinci kitapta
ise. dort stinni fikih mektebi arasinda ¢esitli meselelerle ortaya
cikan inhtilaflar Gzerinde durulmakta: her mezhebin bu mesele-
lerle ilgili igtihadlar ve delilleri belirtiimektedir. Bu degerli eser,
1330 yilinda Istanbul'da basildi. Yazma nilshalarindan birisi
Slleymaniye Kitiphanesi. Izmirli B&lim(, no ; 3735-3736; de.
bir bagkasi da Celal Okten Kit. no : 274-275'dedir.

Din Dersleri; Islam inan¢ ve ibadet esaslariyla ilgili bir
kitaptir. Lise birinci sinif égrencileri i¢in hazirlanmistir. Girig
béliminde islam inan¢ ve ibadet esaslariyla ilgili genel bilgiler
verilmektedir. Daha sonra ibadet, amel. fiiller, taharet, abdest.
gusul, teyemmim, namaz, orug, zekat, hac. kurban, sadaka ve
benzeri konular zerinde durulmaktadir. 150 sayfa dolayindaki
kitap Istanbul'da iki defa basimistir. (birincisi 1922'dedir).
Kitabin yazma nishasi Sileymaniye Kitiphanesi Ismail Hakki
Izmirli bélim{d, no : 3774-3776'da kayithdir.

Tezkere-i Hak: Anglikan Kilisesi'nin sordugu sorulara veri-

len cevaplan igeren bir kitaptir. Anglikan Kilisesi, Egitim
Bakanhigina bir takim sorular géndermis ve Islamiyetle ilgili bu
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sorulara akilci ve anlasilir cevaplar verilmesini istemisti. O
devrin Seyhulislami Hoca Mehmed Efendi bu sorulari dini
konuda vyetkili kurum olan "Daru'l-Hikme"ye gondermis,
cevap hazirlamasini istemisti. Bu kurumun heyeti de Ismail
Hakki Bey'i bu isle gorevlendirdi. Daru'l-Hikme Uyesi olan
|zmirli'nin hazirladi§i cevaplar su konulardaki sorulara aitti :
Islam nedir? Bu din, diisince ve sosyal yasantiya neler getiri-
yor? Cagimizin problemlerini ¢6ziimlemekte neyapmak isti-
yor? Cagimizin politik ve dini meseleleri hakkinda Islamin
bakisi nedir?

Ismail Hakki bu sorulara 110 sayfalik bir cevap hazirlayarak
Mesihata teslim etmistir. Tezker-i Hak iste bu 110 sayfalk
cevabi igeren bir kitaptir. Henlz basilmamis olan bu_ eser
1917'de kaleme ahnmistir. Sileymaniye Kitliphanesi lzmirli
seksiyonu no : 3766'da kayithdir.

Diirzi Mezhebi ; Izmirli'nin en 6nemli galismalarindan biri-
sidir. Bir misliman bilgin tarafindan bu konuda yaziimis ilk
eser olma &zelligine sahiptir. Birgok orijinal konuyu ihtiva
etmektedir. Yazar giris boliminde arastirmasinin kaynaklari-
ni ve metodunu ag¢iklamaktadir. Hem hig¢ kullaniimamis dirzi
kaynaklarini hem de bazi Fransiz arastirmacilar tarafindan
kullanilan malzemeyi gbézden gegirip 40-50 kitabi derinleme-
sine inceledikten sonra bu eseri meydana getirdigini style-
mektedir. Eser gerek c¢agdas fikir akimlar arastiricilari
gerekse Islam mezhepleri mitehassislari igin gok 6énemli bir
kaynaktir.

Eser, uzun bir giristen sonra gelen dort bélimden olusmak-
tadir. Giris béliminde arastirma metodunu agiklayan lzmirli,
kullandigr kaynaklar hakkinda, siilik, ismaillik ve dirzilik uzerln—
de genis agiklamalarda bulunmaktadir,

Durzilerin davet metodu ve Hiristiyanlikla iliskilerini de 6z
olarak ele alan Izmirli, birinci bélimde durzilerin inang esaslari
hakkinda acgiklamalar yapmaktadir. Hakim bi-Emrillah'in
kutsalligi, ilahligi, Haimza kiltt ve G¢ insan hakkinda orijinal
bilgiler sunmaktadir. lkinci bélimde dirzilerin ibadet esaslari
islenirken, Gglinct bélim onlarin ahlak anlayislarini ve sosyal
yapilarini konu almaktadir. Dérdiincl bélimde ise, dirzi inan-
cinda 6nemli yeri olan tenzil, tevil, hudus, tevhid ve riza gibi
kavramlar agiklanmaktadir.

Baslangi¢ta Darul-Funun llahiyat Fakdiltesi Mecmuasinda
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makale halinde nesredilen bu degerli arastirma, daha sonra
mustakil kitap halinde yayinlanmistir. Eser, 130 sayfadir.
Yazma nishalarindan birisi Stleymaniye Kitiphanesi, Izmirli
seksiyonu, no : 3775'dedir.

~ El-Cevabu’'s-Sedid fi Beyan-i Dini't-Tevhid; Ismail Hakki
Izmirli bu kitabi Ingiltere Anglikan Kilisesi'nin sordugu sorulara
cevap olarak hazirlamistir. Anglikan Kilisesi "Dini Yayinlar
Dairesi Bagkani" Myster Artour Bout, Tirkiye Egitim Bakani'na
bir mektup gdndermisti. Bakanin Seyhu'l-Islam'a havale ettigi
bu mektupta islam ilim ve kiltdrand kapsayan, 6z bilgiler
iceren bir kitap yazilmasi isteniyordu. Seyhu'l-Islam
Haydarizade Hayri Efendi bu mektubu "Daru'l-Hikme"ye
gdnderdi. Bu ilmi kurumun dyeleri belirtilen kapsamda kitaplar
yazdilar. Yazilan kitaplar bir komisyon tarafindan incelenip
degerlendirildi. Bunlar arasindan Izmirli'nin  yazdigi "el-
Ce\(‘adbu's—Sedid fi Beyan-1 Dini't-Tevhid" bashkl kitap beg@enilip
secildi.

El-Cevabu's-Sedid, Angilikan Kilisesi'nce sorulan su sorula-
rin cevabini kapsamaktadir.

1- Muhammed'in dini nedir?

2- Islam fikri ve ictimai hayata neler getirmektedir?

3- Diger dinlere mensup milletler hakkinda ne demektedir?
4- Cagimizin problemlerine hangi cevaplarn vermektedir?

Yoneltilen sorularin igerikleri geregi kitap dért bélimden
olusmaktadir :

1- Islam'in genel hikdmleri : Islam'in gesitli konularla ilgili
olarak getirdigi hiikimler, ¢bzimler ve degisiklikler.
. 2- Diger dinler, fikri akimlar ve ruhi okullar kargisinda
Islam'in tavr.

3- Islam'in din ve dlnya, devlet ve hikimet anlayisi,
Musluman toplum ve Islam Devletinin temel prensipleri.

4- Islam dusiincesi ve ¢agdas fikri-felsefi cereyanlara baki-

Sl

Izmirli, bu en kiymetli ve bir bakima din olarak islam'in 6zli
sunusu sayabilecegimiz eserinde, Islam'in inang, ibadet ve
ahlaki gérislerini ¢ok bilimsel bir metodla ortaya koymaktadir.

19



insan haklari, kadin hak ve hirriyeti, sosyal yap! ve ekonomik
dizen gibi konularn islam'in bakigi agisindan agiklamaktadir.
Ozellikle ilk soru izerinde duran yazar islam'in temel 6zellikle-
rini ve diger dinlerden ayrildigi yonleri ustalikla ortaya koymak-
tadir. Bu noktada Islam'in tevhid akidesi ile Hiristiyanhktaki
teslis inanci arasinda karsilastirmalar yapmakta. bugunki
gorandma ile Hiristiyanhk dininin bozulmus ve beserilestirilmis
oldugunu ifade etmektedir.

Her kesimden okuyucular igin son derece yararl, bilimsel
zihniyetle ve ¢agdas metodla yaziimis olan el-Cevabu's-Sedid
Ankara'da 1920 yilinda basilmigtir. Eserin yazma ndshalarin-
dan birisi Slileymaniye Kitiphanesi, lzmirli seksiyonu 3770
numarada bulunmaktadir. Kitap 278 sayfadir.

Gazilere Armagan : Milli Savuma Bakanhgi tarafindan
basilmasi istenilen bu ahlak-moral kitabi, {. Dinya Savasi'nda
savasmakta olan orduya dagitilmistir. lzmirli, Savunma
Bakanhgrnin istedi dogrultusunda kaleme aldigli bu eserinde
kaza-savas-kurallarini, kazanin faziletini. gazilik, sehitlik merte-
belerinin ydceligini. cihad ve gazanin dindeki 6nemini ayetler
ve hadisler 1s1ginda ortaya koymaya ¢aligmistir.

Besmele-yi serife ile baslayan kitabin uzun bir girisi vardir.
Hz. Peygamberin cihad ve gaza ile ilgili hadislerini zikredip
aciklayan lzmirli Ismail Hakki, sahabilerin kahramanlhklarina
temas ediyor, sehidlik mertebesine ulasan sahabileri ayr ayri
zikrediyor. Misliman askerlerin o sirada yaptiklari gazalarla
Hz. Peygamber'in Bedir ve Uhud gazalarini karsilastiriyor.
Allah yolunda cihad etmenin ¢nemini vurgulayan ayetleri zikre-
diyor. Daha sonra iyiligi 6gutleme ve kétilikten yasaklama "el-
emru bil-maruf ve'n-nehyu ani'l-munker” prensibi Uzerinde
duruyor: bu bélimde Allah korkusunu, takvayi. vatan sevgisini
ve savunmasini, askeri kurallar iyi ve k6t davraniglan inceli-
yor.

Gazilere Armagan isimli bu moral kitabi, 1915 yilinda
istanbul'da basiimistir. Yazmalarindan birisi  Siileymaniye
Kutiphanesi Izmirli seksiyonu 3763 numarada, digeri de
Istanbul Universitesi Kutiphanesi 80387 numarada bulunmak-
tadir; eser 204 sayfadir.

Mustasvifa Sézleri mi Tasavvufun Zaferleri mi? istanbul
Daru'l Funun ilahiyat Fakiiltesi Tasavvuf kirsisi reisi Seyh
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Saffetin "Tasavvuf'un Zaferleri" adindaki makalesine karsi
yazilmis bir eserdir. izmirli ile Seyh Satfetin birtakim mutasav-
vifanin kitaplarindaki bidatlar Gzerine yapilan tartigsmalarini ihti-
va etmektedir. lzmirli, birgok tasavvuf kitabinda bulunan
hadislerin sahih olmadigini, hadis imamlarinin standartlarina
uymadigini ortaya koymaya ¢alismakta, buna ¢esitli mutasav-
viflarin kitaplarindan érnekler vermektedir.

ismail Hakki Bey'in din ilimlerindeki vukufunu. ilmi gcinu
ve cedelcilik ydnind agikca ortaya koyan bu eser, ilmi anlayis-
la ve metodla yazilmistir. Gazali'nin el-lhya'sinda, Eba Talib el-
Mekki'nin eserinde bulunan gayri sahih hadisleri teker teker
tespit edip sergilemistir. Eser Istanbul'da 1922 yilinda basiimis-
tir, 124 sayfadir; birgok yazma nishasi mevcuttur.

Arap Filozofu Yakub el-Kindi : Hikmet ve felsefe konulari-
ni ele alan bir eserdir. 1zmirli bu iki konuyu gesitli distunce yapi-
lari ve delillerine goére inceleyip agiklamaktadir. Felsefe ile
hikmet arasinda karsilastirma yapmakta: ilahi kaynakl olmasi
sebebiyle hikmetin daha mirecceh bir yol oldugunu séylemek-
tedir.

ismail Hakki izmirli bu degerli kitabinda, ©ncelikle-giris
kisminda-el-Kindi'nin  bilimsel kariyerinden sd&zetmektedir.
Daha sonra onun hayatindan ve yetismesinden bahseden
yazar, el-Kindi'nin hikmetli s6zlerine, siirlerine de yer vermekte,
eserlerinin bir listesini sunmaktadir.

Once Daru'l-Funun ilahiyat Fakiiltesi dergisinde makaleler
halinde yayinlanan bu biyografik felsefi eser, daha sonra bir
kitap olarak basiimistir. Cagdas Irak'h ilim adamlarindan Abbas
el-Azzavi onu 1962 yilinda Arapga'ya ¢evimis,yazarn hakkinda
da 06z biyografik bilgiler vermistir.

"Arap Filozofu Yakub el-Kindi"nin yazma nushalarindan biri-
si Fransa-Paris Dogu Dilleri ve Kdiltlrleri Kituphanesinde, A.
109427 numarada bulunmaktadir.

Ihvan-1 Safa Felsefesi : Ihvan-1 Safa'nin disince yapisini
icermektedir. Yazar, onu Istanbul Unversitesi Edebiyat
Fakdltesi 6grencilerine ders notu olarak hazirlamig, daha sonra
cesitli ilaveler yaparak gelistirmistir. ihvan-1 Safa okulunun
kaynaklarindan, kurulus amacindan ve eserlerinden (resail)
s0zeden bu arastirmada Darvincilik, Lamarkciiik ve Hukley
okulu gibi cagdas felsefe akimlarina da yer verilmistir.
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Hicri IV, ylzyilda Basra'da kurulan Safa Kardesler Okulu-
Felsefesi: Izmirli'ye gére, dini bir akim, felsefi ve siyasi bir
kurulustur. Felsefeleri tamamen ahlak ilkelerine dayanmakta-
dir. Islam seriati ile felsefeyi uzlastirip birlestirmek bu okulun
asil hedefidir. Ginkld onlara gére islam, felsefe olmaksizin
yetersizdir, muaslimanlarin ihtiyaglarina cevap verememekte-
dir.

Ihvan-1 Safa Felsefesi, Istanbul'da iki kere basiimistir.
Birincisi 1918'de, ikinci baskisi ise 1919 yilinda olmustur.
Celalettin 1zmirli. babasinin bu kiymetli ¢galismasini 1949 yilin-
da kisaltarak yeniden ele alip yayinlamistir. Arastirma 50
sayfa dolayindadir.

Islam Mutefekkirleri ile Garp Miitefekkirleri

Arasinda Mukayese : Ismail Hakki Izmirli'nin kaleme aldi1g
en kiymetli eserlerden biridir. Kitapta musliman filozoflarin
ortaya koydugu dislince ile Batih diasundrlerin gelistirdigi
felsefe arasinda karsilastirma yapilimaktadir. Her iki felsefe
tarinin ve onlarin kuruculari olan dasdndrlerin orijinal fikirleri
ayri ayr belirtimektedir. llmi yeniliklerin ve felsefi degerlendir-
melerin dnemli boliminin Musliman disundrlerin Grind oldu-
gu ifade edilmektedir. Hatta ¢agdas bati diistince yaptsinin ve
felsefesinin temellerinde bile islam disincesine ait unsurlar
bulundugu ileri stiriimektedir.

Yazar, misliman filozoflarin Avrupa'ya bir¢ok yenilik getir-
diklerini ve fikir planinda batil disinirlere etki ettiklerini sik
sik dile getirmektedir. Gunimuzde batih didsindrlerin isbat
ettikleri hususlarin birgogunun dogu duasincesi kaynakli oldu-
gunu ve dogulu mitefekkirlerden alinmis bulundugunu ortaya
koymaya c¢alismakta ve bu disincesini birgok alanda 6érnek-
lendirmektedir. Ekonomi, hukuk, ticaret, teknik ilimler, astrono-
mi, biyoloji ve benzeri dallarda Mdisliman alimlerin bat
dinyasina etki ettiklerini vurgulamaktadir. Ona gére Avrupayi
aydinlatan Dogu'dur. Bati dislncesinin kaynagi da Dogu
dusincesidir.

Kitap esas itibariyle (i¢ bélimden olusmaktadir. )

Birinci bélimde musluman filozoflar incelenmektedir. Ibn
Sina (980-1037), Farabi (870-950), Ibn Risd (1126-1198) ve
Gazali (1058-1111) gibi disinurleri orijinal gorisleriyle birlikte
ele almakta, baslica eserlerini de tanitmaktadir.
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Ikinci bélim Misliman distndrler ile bir grup batili disinr
arasinda cesitli alanlarda mukayese yapiimasina ayrimistir.
Misliman kelamcilar, filozoflar, sufiler ve hukukcular ile batili
teologlar, filozoflar, mistikler ve hukukgular arasinda karsilastir-
ma yapilmaktadir.

Uglinct bélimde ise islam felsefesi ve filozoflari ile bati
felsefesi ve filozoflar 6zel olarak ele alinmakta, iki disince
okulu arasinda mukayeseler yapiimaktadir.

Izmirli'nin bu degerli eseri Dr. Sileyman Hayri Bolay tarafin-
dan sadelestiriimis, Diyanet Isleri Baskanh@ tarafindan da
1973'de Ankara'da yayinlanmistir. Kitap orjinal sekliyle de
Ankara'da 1952 yillarinda basiimistir.

islam'da Felsefi Cereyanlar : izmirli'nin Daru'l-Funan
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi'nde yayinladigi bir dizi makaleyi
kapsamaktadir. Toplam 600 sayfa tutarindaki bu arastirmasin-
da o, islam felsefesinin tarihi gelisimini ve perspektifini ele
almaktadir. Gergegi arastiran musliman dasindrleri genelde
su dort gruba sokmaktadir : Selefiler, mutekellimler, mutasav-
viflar ve filozoflar.

Felsefe hakkinda bir agiklama yaptiktan sonra skolastik
dusunce gergevesinde, messai mektebi bunyesinde ortaya
cikan felsefi akimlari ele alan yazar, Ibn Sina, Farabi, Ibn
Heysem, ibn Risd ve benzeri disinirlerden uzunca sozet-
mektedir. ibn Tiifeyl (580) ve ibn Bacce (512) gibi Bati islam
dunyasinda yetismis dusindrler ile Endulis Islam felsefesi
hakkinda bilgi vermeyi de ihmal etmemektedir. Ibn Haldun
(732-808), Sehabeddin Suhreverdi, Ebu'l-Berekat ve Hay b.
Yekzan onun bahsettigi 6teki misliman mitefekirler arasinda-
drr,

Fenn-i Menahic-Metodoloji : Adindan da anlasildigr gibi
metodolojiye ayrilan bu kitap dort bélimden olugsmaktadir.

Birinci bolimde 1zmir'li Aristo'dan itibaren yapilan ilim tanim-
lamalarini ve tasniflerini ortaya koymaktadir. Mislimanlardan
Once ilim tasnifi yapmis olan dogulu dusunlrler ile, Bacon,
Spinozo, Auguste Comte, ve benzeri batili filozoflarin ilim
tasniflerini genel gergevede agiklamaktadir. lkinci bélim meto-
dun kapsamina ayrnimistir. Cesitli disundrlerin metod anlayis-
lar1 ortaya konularak konu ele alinmakta, metodun ilimler igin
ne kadar énemli bir unsur oldugu belirtimektedir. Yazar daha
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sonra teknik ilimlerle pozitif ilimlerden s6zetmektedir.

Uglncid bélimin konusu ilimlerde metodlar konusudur.
Yazar ilimleri bagh bulunduklar metodiara gére tasnif etmekte,
daha sonra her ilim alanini bagh bulundugu metodia birlikte
ortaya koymaktadir.

[zmirli dérdinci bélimde ilmin yollar ve elde edilme arag-
lari meselesini incelemektedir. Ayrica ihtimal, zan ve yakin gibi
kavramlarin ilimde ne ifade ettigini agiklamaktadir.

Bu eser. Istanbul'da 1911 yilinda basiimistir. Sileymaniye
Ktiphanesi lzmirli seksiyonunda da yazma niishasi mevcut-
tur. Kitap 100 sayfadir.

Altinordu Devletine Ait Metinler : W. Tiessenhausen tara-
findan yazilmigtir. Milli Egitim Bakanh@i'nin istegi Uzerine
Izmirli tarafindan Tlrkge'ye ¢evrilmis ve 1941 yilinda basiimis-
tir. Izmirli'nin belirttigine gére bu eser Tark tarihi bakimindan
oldukga énemlidir. Rus Egitim Bakanh@i'nin istegi Gzerine bu
alanda daha 6nce de birgok arastirma yapiimis ve kitap yayin-
lanmistir.

Altinordu Devletine Ait Metinler isimli kitap, su onbir kitabin
6zeti durumundadir : Ibnu'l-Esir (1160-1233)'in "Tarihu'l-
Kamil'i, Ibn Fadlullah el-Umar(él. 1350)'in "Mesaliku'l-Ebsar fi
ma Maliku'l-Amsar"i, Muhyiddin Abdal Fadlullah b. ez-Zahir
(620-692/1221-1293)'in  "Siretu'l-Maliki'z-Zahir"  Rikniddin
Baybers (645-725/1245-1325)'in "Baybers Tarihi", Ibn Vasil el-
Hamavi (604-697/1204-1297)'nin "Miferrecu'l-Kurub"u, Safi b.
Ali (649-730/1252-1329)'nin  Hisnli menakib-1. Ahmed b.
Abdulvehhab el-Numeyri (677-733/1297-1339)'nirs "Nihayetu'l-
Erae fi Fununi'l-Edeb"i, Alameddin Birzali (644-739/1246-
1345)'nin "Tarihu Birzali "si, Ebu'l-Mufaddal'in "En-Nehcu's-
Sedid'i,ez-Zehebi (673-748/1264-1349)'nin "Tarihu'l-Islam"i ile,
"Tasnifu'l-Eyyam ve'l-Usdr bi Sireti'l-Malik el -Mans(r" adindaki
yazari meghul eser.

Ismail Hakki Bey, bu dederli eserin tercimesine ¢ok 6nemli
bir 6ns6éz yazmistir. Burada, hem terciime edilen eserin énemi-
ni acgiklamis hem de kendisinin arastirdigi Fransizca ve
Arapga kaynaklar zikretmistir. Bu alanda pek uzun bir incele-
me yaptigini ve bir¢ok dilde yazilmis ¢ok sayida kaynaga
muracaat ettigini belirtmistir.
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Bu kiymetli eser. Istanbul Sosyal ve Ekonomik Enstitiisi
tarafindan yayinlanmis, "Tlrk Tarihi Kaynaklari dizisinin 2. kita-
bi olarak nesredilmistir. Kitap 426 sayfa olup ¢esitli kiitiphane-
lerde niishalan mevcuttur.

Tasnifu'l-UlGm : Islami ilimlerin siniflandinimasini konu
alan bir arastirmadir. Yazar, islami ilimleri kronolojik bir dizen
icinde siniflandirmaktadir. Ona gére bu ilimler ¢ asamadan
gegmistir : 1) Mislimanlarin Arab yarimadasinda hakim olduk-
lari dénem : Bu devrede sdzkonusu olan ilimler Arablarin Islam
Oncesi dénemdeki ilimleridir.

2) Dogrudan muslumanlarin ortaya attiklari ve gelistirdikleri
ilimlerin  tesekkdl ettigi dénem; bu ilimlerin kurucular
Muslimanlardir.

3) Baska milletlerden ve kdltirlerden Mislimanlara gegen
ilimler devri; Hiristiyan ve Yahudi dinlerine mensup kimselerin
yazdiklar kitaplar yoluyla taninan ve kabul edilen ilimlerdir.

Birinci ddnemdeki ilimlerin baslicalar tarih. ensab, edebiyat,
siir, belagat ve beyan ile, yabanci ilimler diye adlandirilan ve
araplarin @rdnd olmayan mitoloji, astronomi, tip, kahanet fera-
set, hava durumlari ve hat ilimlerdir.

Ikinci devrede s6zkonusu olan ilimler tamamen islami ilim-
lerdir. Islam ddsincesinin Grind olan ilimlerdir. Bu ilimler esas
itibariyle iki kisma ayrilmaktadir:

Birincisi "yuce ilimler" (el-ulumu'l-aliyye) adi verilen ilimler-
dir. Kur'an ilmi, tefsir, kiraat ilmi, hadis, rivayet ilmi, siyer,
megazi, cerh ve ta'dil ilmi, fikih ilmi, itikadi fikih ilmi veya tevhid
ilmi. onlarin adlaridir. Bunlardan itikadi fikih veya tevhidi ilmi su
dallara aynimaktadir : Kelam, Mezhepler tarihi. ameli fikih, fikih
usuld, fer'i fikih, hikmeti tesri, ilm-i hilaf, cedel ilmi, vicdani fikih.
Dini felsefi ve mistik kisimlarina ayrilan ahlak ilmi de ydice ilim-
lerdir.

Ikinci tardeki ilimler "yardimci ilimler" (alet ilimleri) diye
adlandirilan ilimlerdir. Islami ilimlerin agiklanmasina ve anla-
silmasina yardimci olurlar. Ozel ilimler adi altinda toplanan
Arap dili ve edebiyati ile ilgili ilimler, temel ilimler diye bilinen
ilim dallari, dilbilgisi beyan ve istikak ilimleri onlarin baslica-
laridir.

Bu iki kisim ilimlerin disinda, bir de ortak ilimler diye adlan-
dinlan ilimler vardir. Tarih, tib, menkabeler, neseb ilmi ve llke-
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ler tarih ve cografyasi bunlara 6rnek olusturmaktadir.

Uglincl asamadaki ilimler islam toplumuna ithal edilen ve
musliman bilginlerce gelistirilen ilimlerdir. Emeviler, Abbasiler
ve Osmanlilar dénemlerine ayirabilecegimiz bu ilimlerin variik
slrecini ayri ayr ele almak ve ithal edilen, sonra da gelistirilen
her ilmi 6zel olarak incelemek bu alanda yapilmasi uygun olan
istir.

Izmirli'nin _bu arastirmasinin bir nlshasi Suleymaniye
Kutuphanesi lzmir'li seksiyonu 3759 numarada bulunmaktadir.

Mulahhas lim-i Tevhid : Islam inanglar ve kelam ile ilgili
bir eserdir. Kitabin giris kisminda yazar nigin bdyle bir eser
yazmay! dislindigini aciklamaktadir. O sbyle demektedir :
"Kelam ilmi, gergekte, musbet ilimlerden ayriimaktadir. Cunki
bu ilim bir yandan insana nasil iman edecegini, gergek bir
inanca nasil ulasacagini 6gretmektedir, diger yandan da islam
inancini temelini olusturan akideleri incelemektedir. Allah'in
varhgi, ahiret, Allah"in fiilleri onlarin baslicalarini olusturmakta-
drr.

Ayrica kelam ilmi, konusunu, teskil eden bu meseleleri en
glgli delillerle savunmak durumunda olan bir ilimdir. Onun
igindir ki, delillerinin gli¢li ve inandinci olmasi lazimdir. Cagin
problemlerine ¢6zim getirmeli ve insanlarin ihtiyaglarina
cevap vermelidir..."

Eserde dncelikle Islam akidesinin meseleleri incelenmekte-
dir; seri hiktimler, itikadi esaslar, ameli hikimler, kalble ilgili
hikidmler. dini hiktimlerin kaynaklan, dini hikimlerin delilleri,
Kur'an, siinnet, icma, kiyas ve ilmin yollari basliklariyla incele-
nen konular birinci bélumde, islami ilimler, firkalar, fikhi ve
itikadi mezhepler, tasavvuf ve tarikat konulan ikinci bélimde,
teolojik problemler, zat, vicut, cevher araz, akli hikumler,
Allah'in varhi@inin isbati., materyalist ve spiritdalist okullar, akil
ve hikmet gibi meseleler de (iglinciibdlimde ele alinmaktadir.

Islam inang, ibadet ve ahlak esaslarini genel gergevede ele
alan bu kitap 1919 yilinda Istanbul'a basiimistir.

Muhassalu'l-Kelam ve'l-Hikme : Izmirli'nin en kiymetli
eserlerinden biridir. Yazarin teolojik alanda getirmek istedigi
yenilikleri agikladigi gibi, islam distince ve kiltur tarihi konu-
sunda da ¢ok degerli bilgiler igermektedir. Cagimizda kelam
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ilminin tezlerini isbatlamak ve glinimdiz insaninin ihtiyaglarina
cevap vermek lizere yazilmis oldugu ifade edilen bu kitap uzun
sure Universitede ders kitabi olarak okutulmustur.

Izmirli, teoloji alaninda bu kitapta getirmek istedigi yenilikleri
soyle agiklamaktadir :

"Musliman mutefekkirler zaman zaman kelam ilminin insan-
larin ihtiyaglarina cevap veremedigini sdylediler. Ayni durum
bugin de sdézkonusudur. Klasik kelam ilmi ginimuz insaninin
problemlerini ¢6zimleyemiyor, ¢Unkl yetersiz ve aciz duruma
dismuistir. Metod ve delilleri slresini tamamlamistir. Cagimi-
zin kelam ilmi yeni bir metoda ve modern delillere muhtagtir.
Clnkd bu ilim ¢aglarin gelismesiyle birlikte gelisir, kendini yeni-
ler ve olgunlasir. Gagimizda kelam ilminin delilleri ve metodu
bati felsefesi delilleri ve modern ilmin metodu olacaktir. Clnki
eski kelam ilminin delil ve metod ydninden yararlandigt yunan
felsefe ve mantig artik demode olmustur, onun yerini modern
bati felsefesi almistir."

Izmirli, gagimizin yeni ilmi kelam hakkinda da sunlan soyle-
mektedir :

"Kanaatim odur ki. ¢gagdas ilimler kelamin durumunu etkile-
yebilir ve kaynaklarini gelistirebilir. Oyleyse, kelam ilmine
yararl bir metoda sahip bulunan bir mantik ilmi ile ¢agdas
dislnceye ve rasyonel de@erlendirmelere uygun disen bir
felsefe ilminden istifade edilebilir. Ancak temel faktor her
zaman oldugu gibi yine Vahiy olacaktir, dini veriler esas alina-
caktir. Kelam ilmine yardimci olarak alinacak ilimler batt mantik
ve felsefesidir.

Gerek islam kelami gerekse bati felsefesi ile ilgili ¢ok kitap
okudum birgok arastirma yaptim. Bati felsefesini ve mantigini
bazi kitaplar aracildi ile Tirk¢eye aktardim. Yeni bir kelam ilmi
yazmanin zorunluluguna inandim, ¢inkl eski kelam kitaplari
ginimuizde muhteva ve delilleri itibariyle yetersiz kalmaktadir.
Bu yeni kelam ilminin dayanaklari hem islam vahyi ve akil, hem
de bati felsefesi ve mantigi olacaktir."

Ismail Hakki Izmirli, Muhassalu'l-Kelam ve'l-Hikme'nin giris
kisminda kelamin tanimini yapmakta, konusunu, amacini ve
tarihgesini sunmaktadir.

Kitabin birinci béliminde teolojik problemler ele alinmakta-
dir. Peygamberlik ve Allah'in sifatlan konular da bu bélimde
incelenmistir.
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Ikinci bolimde islam inang esaslarn genel gergevede agik-
lanmaktadir. Islam mezhepleri ve fikhi mezhepler de burada
genis olarak ele ahnmaktadir. Siilik, haricilik, zeydilik ve
imamilik gibi islam firkalar ayrintili bigimde ortaya konulmak-
tadir.

Gerek inang tarihi gerekse islam mezhepleri tarihi yénin-
den 6nemli bir eser olan Muhassalu'l-Kelam ve'l-Hikme
uzun yillar Gniversitede ders kitabi olarak okutulmus ve
arastincilarin - elinden dusmemistir. Eser 1917 yilinda
Istanbul'da basiimistir ve 205 sayfadir. Yazma nishalarin-
dan birisi Tekelioglu Kitiphanesi 959 numarada. bir ikincisi
de Sileymaniye Kitiphanesi Izmirli seksiyonu 3737 numa-
rada bulunmaktadir.

Yeni limi Kelam : ismail Hakki Izmirli'nin nesriyat) igerisin-
de en 6nemlisi "Yeni llm-i Kelam" adindaki eserdir. Izmirli bu
eseri. Seriyye Vekaleti Tetkikat ve Telifat-1 Islamiye Heyeti'nin
istegi Uzerine yazmistir. Gayesi. islam inang esaslarini 6gren-
cilere yeni bir muhteva ve metodla 6gretmekti. Zaten kendisi
de. klasik kelam ilmini 20. ylzyil i¢in yetersiz bulmakta ve gele-
neksel kelam ilminin yerine gagdas problemieri de konu alan
yeni bir kelam ilmi yazmayr disinmekteydi. O, Yeni ilm-i
Kelam'in dibacesinde sunlar yazar :

"...Razi tarafindan gelistirilen kelam ilmi cagimizda yetersiz-
dir. Clnkd muhteva olarak misbet ilimler astronomi, felekiyat,
kimya ve biyoloji ilimlerini kapsamaktadir. Oysa bu ilimler
ginimizde bagmsiziiklarini kazanmiglardir. Ayrica. eski
kelam ilminin dayana@: olan Yunan felsefesi de asrimizda
mevcut degildir."

"Bizim yayinlamayi distindigimiz Yeni kelam ilmi. eski
felsefe yerine modern felsefe-bati felsefesi ile isbirligi iginde
olacak ve ¢agdas kelam ilminin tim problemlerini igerecektir.
Bu kez. eski ulemd tarafindan benimsenen klasik yunan
disincesi-felsefesi kelamda yer almayacaktir. Onun yerine
¢agdas ve herzaman gelisen bir distnce bulunacaktir...
Yazmasini diisindigimiiz kelamda esas olan islam kelaminin
tam bir yenilenisidir. Netice itibariyle Yeni ilm-i Kelam. ne eski
kelam ekollerinden. ne de cevher. araz, cisim ve benzeri klasik
kelam konularindan dogrudan sézedecektir. Onun asil konusu
kelamin saf gelismesi olacaktir.”
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Bu agiklamadan da anlasildigi Uzere Izmirli, ahsiimigin
disinda yepyeni bir kelam kitabr yazmak dusincesindedir.
Zamanindaki egitim-6gretim dizeni ve politikast ile misbet
ilimlerin ve bati felsefesinin durumu da Izmirli'yi bdyle bir eser
meydana getirmeye yOneltmistir. Zira, islam inang¢ esaslarini,
islam dislncesini agiklamak ve savunmak, teolojik problemleri
kesin delillerle ortaya koymak sorumlulugunu tasiyan kelam
ilminin 20. ylzyihn anlayisi ve metodu ile yazilmasi kaginiimaz
bir sorumiuluktu. .

Boyle bir anlayisla kaleme alindigi igindir ki, Yeni lim-i
Kelam. klasik kelam ilminin konularindan birgogunu muhteva-
si disinda birakti. Herhangi bir mezhebi reddetmek veya batil
saymak gayreti icinde olmadi. Bunun yerine ¢agimizda da
mevcut olan itikadi ve fikri mezheplerden s6z etti, gagdas
islam ddsuncesinin ihtiyag duydugu meselelere ydneldi.
Ortacagda yapildigi gibi, kelam-felsefe minasebetlerini de
incelemedi. Bunun yerine Islam disilncesi ile ¢agdas bat
disUncesi arasindaki uyumdan sézetti. Nitekim Yunan felse-
fe ve mantigi yerine, yeni ilm-i kelam, bati felsefesi ve manti-
g1 ile arkadas oldu. Kelam ile felsefe karistiriimadi. Ancak
aralarindaki benzerlikler ve yakinliklar Gdzerinde duruldu . iki
disince yapisi arasinda karsilastirmalar ve uzlastirmalar
yapildi.Yazar bat felsefesine ait birgcok konu ile bu dusince
yapisina ait delillerden birgogunu kelama soktu, materyalizm,
spiritializm. eksistansiyalizm gibi okullara da kitabinda yer
verdi.

Bununla birlikte Yeni lim-i Kelam. geleneksel kelam kitapla-
rinin en 6nemli konularindan olan ve islam inan¢ esaslari
arasinda yer alan peygamberlik ve ahiret konulari ile imamet
meselesine konular arasinda yer vermemistir. BOylece bitin
kelam konularini igeren bir kitap olma 6zelligine sahip olama-
mistir. )

Iki ayri kitap halinde bir¢ok defa basilan Yeni lim-i Kelam'in
I. cildi kelam ilminin tarihgesine aynimistir. Ikinci kitap ise
llahiyat konularini ihtiva etmektedir. Kelam ilminin gayesi,
konusu, delilleri ve yararn konulari ile islam ilimlerinin yazilisi,
ilmin elde edilisi yollari. madde, ruh, zat ve vicut birinci kita-
bin, Allah'in varh@inin isbati. Allah'in sifatlari ve ilahi fiiller ikin-
ci kitabin baslica konularini olusturmaktadir.

Adi gegen konularla bati felsefesinin bakiglan ve batih filo-
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zoflarin gorisler de Yeni lim-i Kelam'da yer almistir. lktisadi
mezhepleri ile fikhi mezhepler de bu eserde ayrintili bigimde
incelenmistir. Islam inang esaslari ile ilgili baz: konular muhte-
vasi disinda birakmis olmasina ragmen Yeni llm-i Kelam,
Osmanl Devleti devrinde telif edilen alti kelam kitabindan biri-
si, belki de en iyisidir. Cumhuriyet déneminde yaziimis kelam
kitaplarinin da ilkidir. Bu bakimdan tarihi bir énemi ve degeri
vardir. Belirtilen nitelikleri sebebiyledir ki, mastir ve doktora
calismami bu blyuk alimin eserlerine ve 6zellikle de Yeni lim-i
Kelam'daki kelami gérislerine ayirdim.(")

(*) izmirli ismail Hakki hakkinda yapilan ilk mustakil galigmalar, benim master
ve doktora ¢aligmalarimdir. Paris-Sorbonne 1V Universitesinde gergeklestirdi-
gim bu aragtirmalarim Fransizcadir ve heniz basilmamistir.

Yeni limi Kelam'in aslini da, latin harflerine aktardim ve genis bir ligatge ekle-
yerek nesrettim. Eser Umran yayinlari arasinda gikmistir ve 1981 yilinda
Ankara'da basilmigtir. (Sabri Hizmetli)
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1. BOLUM

FiIKRI SAHSIYETI VE BASLICA GORUSLERI
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1) Metodu

I.H. izmirli, "Tanzimat", "I. ve Il. Mesrutiyet' déneminde
yetismis bir alimdir. Osmanh Devletinin "gelenekg¢i egitim-
ogretim anlayisi"ndan Bati tarzinda "¢agdas-modern egitim-
O6gretim sistemi"ne gecis déneminde 6grenimini tamamladi ve
ogretmenlik yapti. Eserlerinin énemli bir bélimini de “Hilafet-
Saltanat"tan "Cumhuriyet"e ge¢is déneminde yazdi.

Bu dénemler Turkiye'nin Bati'ya agiimaya, kurum ve kuru-
luslarini, egitim-6gretim. ekonomik ve kiltir sistemini "batililas-
tirma"ya basladigi devirlerdir. Bu sebeple heniiz egitim ve
Ogretim. Ulkede. yeni ve c¢agdas programlar dogrultusunda
yapilmiyordu. Bazi askeri ve teknik okullarin disinda egitim-
O6gretim klasik anlayisa gore yapilmaktaydi. Eser telifinde de
klasik metod hakimdi.

[.H. 1zmirli, mekteple medrese arasini birlestiren bir fikri Kisi-
lige sahipti Cagdas bati disince ve felsefesini-sinirl bir
duzeyde de olsa-tanima imkanina sahip olmasi zaman zaman
gelenekgi anlayisin disina ¢ikmasina, yeni bir dislnce ve
bakisla konulari ele alip degerlendirmesine sebep oldu. Islam
ilimlerini metod ve kapsam itibariyle yepyeni bir gérinime
kavusturamadiysa da, isaret edilen yénlerden kismen degistire-
bildi. Cagdas dusinceyle ilgili bazi konulari ve yaklagim tarzla-
rini eserlerine sokabildi. "Yeni llm-i Kelam" adindaki eser buna
en acik ornektir. Burada. Islam inanglarinin bazi problemlerini
bati felsefesi yaklasimi yéninden ve onun verileri ¢ergevesin-
de ele almistir. Bu, metod ve kapsam itibariyle bir yeniliktir.
Ayni durum, Felsefe, Tarih, Ahlak ve Tasavvuf alanlarindaki
kitaplarinda da g6zlenmektedir.

I.H. 1zmirli hakkinda sdylenenlerin, kisiligi ve eserleriyle ilgili
deg@erlendirmelerin birbirinden farkli olmasi onun gelenekgilik-
moderncilik arasinda bir yol izlemesinden. eserlerine yeni anla-
yis$ ve metoda dayanan birtakim konular sokmus olmasindan
kaynaklanmaktadir. Bazi gevrelerce devrin Gazali'si ve Imam-i
Azam'l, bazilarinca Ibn Teymiye'nin temsilcisi ve taklitgisi, bazi
cevrelerce de modernist, reformist gésteriimesi bunun acgik
ifadesidir.

L.H. Izmirli'nin metodu, ilim ve akil temellerine, bilimsellik ve
rasyonellik ikilemine dayanmaktadir. Inangta fanatiklige ve
taklide, yobazlik ve tutuculuga karsi ¢ikti@r gibi. inangsizhigi
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asirih@ ve inkarciligi da reddeder. Hemen her konuda bilimsel-
ligi ve akilciligy, inceleme ve arastirmayi benimser. Tumiyle
hurafelerden ve yabanci faktdrlerden arinmis bir islam taraftari-
dir. O, islam'da giinahtan, yanhistan ve kétiliikten korunmus bir
kimse oldugunu kabul etmez. Sadece Hz. Muhammed'in bu
durumlardan korundugunu soyler.

[.H. lzmirli, eserlerinin incelenmesinde gérilecegi Uzere,
goraslerini kesinlikle delile dayandirir. Basgkalarinin sézlerini ve
g6rislerini de ancak delile dayanirsa kabul eder. Bilginlerin
dislncelerine buylk de@er verir. Fakat higbir bilginin sézini
vahiy gibi veya insanulstl bir gicun sézu gibi degerlendirmez.
O. "Tasavvufun Zaferleri mi, Mustasvifa Sézleri mi?" adindaki
eserinde (s.6) sOyle der : "Herhangi bir konuda, muhaliflerin
sozlerini sirf muhalefetlerinden dolayr reddetmedigim gibi,
dogru ve uygun bulanlarin sézini de sif muhalefetlerinden
dolayl reddetmedigim gibi, dogru ve uygun bulanlarin sézini
de sirf dogru ve uygun bulduklarindan dolayr kabul etmem.
Higbir alimin siddetli taraftar degilim. Higbir alimin s6zinu
vahiy gibi telakki etmem, Ibn Teymiye'nin (6l. 1327) siddetli
taraftar olmadigim gibi Gazali'nin (6. 1111) de asiri taraftar ya
da dusmani degilim.”

I.H. izmirli, mezhepler ve tarikatlariistii bir islam anlayisina
sahiptir. Herhangi bir dini problemin agiklamasinda ve bir soru-
nun ¢ézimlenmesinde bir mezhebin , bir tarikatin veya felsefi
okulun degil, dogrudan Islam'in gériisinu belirtir, bu ¢ercevede
ona yaklasir. Daha sonra o konu ile ilgili farkli goruslere isaret
eder ve onlari delilleriyle birlikte belirtir. izmirli bu metodunu
style aciklar : "Hanbeli de degilim, Es'ari de Hak taraftariyim.
Her nerede bir hakikat kokusu alirsam hemen ona el atarim.
"Hak, uyulmaya en layik olandir" (Yunus /10 / 35) s6zi dustu-
rumdur. Islam alimlerinden her kimin sézlinde delile dayah bir
gercek gorursem yine delille birlikte ona uyarim. Bir s6z ve
gorusu delilsiz kabul etmem."

I.H. Izmirli, g6érisleri taklid etmeyi ve kdrikdrine mezheple-
re baglanmayi bilgili ve bilingli bir Masluman igin uygun bulmaz.
Bir goérusu ancak gergek olursa ve delillere dayanirsa kendine
mal eder. Kendine malettigi bir gérisi dogrudan-kendi gérisu
gibi-yazar. Eger onu benimsememisse yalnizca aktarir geger,
ama nakilde higbir degisiklik yapmaz. O sOyle der : "Nakillerde
asla tahrifte bulunmam. Yanhs anlayabilirim, istinsah sirasinda
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yanhs da yazabilirim. Fakat bilerek tahrif yapmam. Glvenilir bir
nakilci olmakla iftihar ederim...”

~LH. Izmirli, akilci bir bakisa sahiptir. Ancak akll ve ilmi
Islam'in anlasiimasi ve agiklanmasinda kullanir. Islam't dogru-
dan kaynagindan almak egilimindedir. Din'de hurriyet ve irade-
nin egemen olmasi gerektigini sdyler. Din'in verilerini ancak
kaynaklarnni arastirdiktan sonra kabul eder. Izmirli bu serbest
dusltince sahibi olusunu s6yle agiklar : "Ancak ve ancak Islam'a
mensubum. Yalnizca Hz. Muhammed'in yolundayim. Ister filo-
zof ve s(ifi, isterse selefi ve kelamci olsun, hi¢ bir gérlis sahibini
ulu orta reddetmem, insanlarin sozlerini elestiririm gergek olani-
ni seger alrim. Her zaman aldigim sdz ve goéris Hz.
Peygamber'in s6z ve gdérisudir. Yalnizca o ylice Peygamber'in
Ummetiyim.  O'nun  savunucusuyum, bununla birlikte
Peygamber'e atfedilen bir s6z ve gérusin ona ait olup olmadi-
gini arastinrim. O'nun s6zi oldugu belli olunca kalbim huzura
kavusur. S6zindeki amaci da anlarsam aklin séylediklerini bir
taraf birakarak onu kabul ederim. "Akli Hz. Peygamber'in yolu-
na feda et" misraini okurum."

[zmirli, Din'in kesin hikdmleri, vecibeleri, emirleri ve yasak-
lan disinda kalan, Misliman bilginlerin gdruslerine dayanan
hususlarda her Mislimanin serbest oldugunu sdyler. Islam
bilginlerinin ihtilaf ettikleri konularda, her ayri géris sahibinin
kendine gdre bir gerek¢esi ve delili oldugunu belirtir; onlari birer
birer ayirir ve kendi iginde dogru sayar. Fakat her meselede
kendisini otorite kabul etmez. Ornegin, hadislerin incelenip
degerlendirilmesini hadis bilginlerine, fikhi kurallarin kaynakla-
rindan ¢ikarilmasini fikih¢ilara, inangla ilgili esaslarin agiklama-
sini da kelamcilara birakir.

[.H. Izmirli, dinine ve diyanetine saygili bir alimdir. Din'in
emirlerinin ve nehiylerinin ihmal edilmesine karsidir. Din'de
fanatikligi sevmedigi gibi, asirih@r ve zindikhgi da reddeder. O,
yaniimaktan ve baskalarini yaniltmaktan ¢ok korkar. Islam orta
yoldur ve orta yolda ylriimeyi 6gutler, der. Asiriliktan ve tutucu-
luktan kaginmayi, Islam yolunda yirimenin gereklerinden
sayar. .

Fikri taassuba kesinlikle karst oldugunu sdyleyen Izmirl,
tasavvuf ve tarikat diismani olmadigini belirtir. Kéri koériine
kimseyi taklit etmedigini, her konuda ihtiyati esas aldigini
sdyler. Bu bakimdan Gazali'yi de, Ibn Teymiye'yi de ¢ok begen-
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digini ama. birisinin dismani 6tekisinin ¢démezi olmadigini
ifade eder. Béylece Izmirli, hir diisiinceli ve serbest gorisli bir
ilim adami oldugunu ortaya koyar.

[.H. Izmirli. her ilmi. kendi kaynagindan 6grenip asli delille-
riyle ortaya koymay ilke edinmistir. Bilgileri genellikle ilk elden
ve ikinci elden kaynaklara dayanir. Gerektiginde inceleme ve
arastirmalardan da yararlanir. Yararlandigi kaynaklarn ve
dayandigi fikirleri bazen zikreder bazen zikretmez. E@er fikrin
kaynagini zikretmiyorsa onu artik kendi mah yapmistir. Kendi
gorisleri arasina sokmustur. Onun igin kaynagini belirtmeye
gerek gérmemistir.

Izmirli, eserlerine bir mukaddime ile baslamay! gelenek
haline getiren alimlerdendir. Her kitabinin sonunda da bir
sonug¢ bolima bulunur. Bazen her bdlimu kendi iginde deger-
lendirir, bazen de hi¢ bir sonu¢ degerlendirmesi yapmaz.
Yine o. bir konuyu ele alirken 6nbilgiler verir, kaynaklarini
belirtir ve sinirlarini gésterir. Bu bakimdan inceleme ve aras-
tirmalan dizenli, planh ve metodiktir, gelisi glzel kaleme
alinmamistir. Genis kultirQ, bilimsel arastirma metodu, ilim
anlayisi ve yaklasim tarzi ¢ok sayidaki eserlerine butliniyle
aksetmis bulunmaktadir. I.H. lzmirli, ¢agdas ilim anlayisina
ve metoduna sahipti.

2) ilim ve Din iliskisine Dair Goriisleri

Ismail Hakki [zmirli, ilim ile dini bir batin kabul eder. Onlar
arasinda bir gatisma veya ¢eliski gérmez. Dogru bilginin kesin-
likle dini verilere ters olmadigini séyler. O, tim ¢alismalarinda
bu konuyu 6n planda tutmus, ilim ile dinin batanligd gérasini
savunmustur. Hir distnceli ve genis ufuklu bir bilginin anlayi-
sinin bdyle olmasi elbette dogaldir.

Bununla birlikte Izmirli, Musliman dusunirlerce farkh
yonlerde anlasiimis ve degerlendirilmistir. Bazilarina gére O,
Omrd boyunca vyenilikciligi savunmustur. Eserleri de yenilik
yanlilarinin ve Ozellikle de Ibn Teymiye'nin fikirlerini sergile-
mektedir. Bazilarina gére de Izmir'li, yeni bir dini okul kurucu-
sudur ve gagdas disince ile islam inanglarini uzlastirici bir
inang sistemni gelistirmektedir. Bir Gguncd goérise gore ise,
gelenekci Islam dlsltncesine baghdir ve glnimizde
Gazali'nin fikirlerini ortaya koymaktadir.
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Onun islam dinini yanlis yorumladigini ve Gazali gibi seckin
bitginlere karsi ¢iktigint ileri surenler de vardir.

Ne var ki. Ismail Hakki Izmirli bu farkli degerlendirmelerden
higbirisine girmemektedir. Clinkid o ne yeni bir dini okul veya
mezhep kurucusudur ne de Islam' yanhs yénde yorumlama
anlayisinda olan birisidir. Fakat islam dinini ¢agdas anlayisa
uygun olarak agiklayip tanitmak gayretinde olan bir bilgindir.
Onun yetisme tarzi ve okudugu ilimler baska bir yapida ve
anlayista olmasina elvermemektedir.

Izmirli Osmanli devletinin son déneminde yasamis ve (lke-
deki yenilesme ve yeniden yapilanma (Tanzimat) faaliyetlerini
yakindan gérmus bir insandir. Muslimanlarin iginde bulunduk-
lar durumu ve Batili milletler 6ninde aldiklar taviri bilmekte-
dir. Islam dinyasinin temsilcisi durumundaki Osmanl
Devleti'nin  genel gidisini gérmektedir. O, devleti ve milleti
iste bu durumdan kurtaracak bir yol aramaktadir. Bir yandan
mevcut egitim-6gretim sistemini elestirmekte, bir yandan da
gagdas bir ogrenim anlayisinin Ulkede yerlesmesi igin galis-
maktadir.

Aslinda egitim-6@retim problemi Joén Turklerin y6netime
gelmesiyle birlikte en 6nemli konu 6zelligi kazandi. Batida
uygulanmakta olan égretim sisteminin aktarihp uygulanmasiyla
Ulkedeki tum okullarin temelden modernlestiriimesi asil hedefti.
Batidaki okullar modelinde Ulkede bir takim okullar agmislardi.
Cumhuriyetin kurulusundan sonra da ayni anlayis benimsendi.
Avrupa'daki okullara benzer mektepler agildi, medreselerin
varligina son verildi. Gdnkd, onlara gére, Osmanh Devletinin
geri kalis sebeplerinin basinda gelenekgilige bagh kals ve
klasik 6grenim sistemini uygulayis gelmekteydi. Oyleyse, llke-
deki 6@renim sisteminin timdiyle degistiriimesi ve Bati egitim-
Ogretim sistemi dogrultusunda yenilenmesi gerekiyordu.
Bdylece, ge¢misle baglantisi olmayan ve timiyle Batrya ydnel-
mis bir 6gretim sistemi kurulacakt.

Devlet adamlar bu amaci gergeklestirmek Uzere yazarlar-
dan c¢agdas anlayisla ders kitaplan yazmalarini, Bati'nin
¢agdas ilimlere dair eserlerini  Tilrkge'ye ¢evirmelerini istedi.
Dini ilimlerin de bati dislincesi felsefesiyle uyumlu halde 6gre-
tilmesi lazimdi. Bu sebeple din ilimlerinin ve bunlarla ilgili kitap-
larin kapsam ve metod yoéninden yenilenmesi, modern bir
gorinime kavusturulmasi kaginilmazdi. Ismail Hakki Izmirli;
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Yeni lim-i Kelam, Din Dersleri, Felsefe-i Ula, Miyaru'l-Ulim ve
benzeri kitaplarini bu amag¢ dogrultusunda yazdi. Onun kitapla-
ri Milli Egitim Bakanligi'na bagh okullarda ve Universitede ders
kitabi olarak okutuldu.

Izmirli, eserlerinde Islam dinini yeni bir gérinls altinda |,
¢agdas dusince yapisi ile uyumlu olarak sunuyor ve dizenli-
yordu. Dini ve felsefi problemleri yeni bir gérinim altinda ve
g¢agdas metodla sunusu okuyucunun ilgisini gekiyor ve bir yeni-
lik olarak benimseniyordu. Sonugta, lzmirli'nin birgok yenilik
getirdigi ve yeni bir dusiince sistemi aksettirdigi anlayisi ortaya
¢ikiyordu.

Jon Tirkler ile yonetiminin ve Cumhuriyet idaresinin yanin-
da yer alan Izmirli, Tirkiye'deki 6grenim degisikliginde ve
cagdaslasma-batililasma faaliyetinde énemli rol oynadi. Gerek
bir egitimci ve yazar gerekse bir birokrat olarak Jon Turkler ile
Ittihad ve Terakki Partisi adamlarinin baslattiklari reformlarin
uygulanmasinda ve yerlesmesinde biyk katkida bulundu.

Ancak, lzmirli'nin Bati felsefesi hakkindaki bilgisi onun
Turkiye'de Bati felsefesi ile Islam dislncesini uzlastiran ve
yakinlastiran yeni bir okul kurmasina imkan verecek diizeyde
gorinmemektedir. Zira onun Bati felsefesi hakkindaki bilgisi
timuyle birtakim Fransiz filozoflarinin gérislerine dayanmak-
taydi. Oysa bu filozoflardan birgogu Fransizlar tarafindan bile
yeterince taninmiyordu. Eserleri de okul kitaplari veya el kitap-
lari mahiyetindeydi. lzmirli'nin kitaplarinda yer alan bibliyograf-
yalar bu goérusumuzu dogrular belgeler durumundadir.

Bununla birlikte Ismail Hakki Izmirli'nin Bat felsefesini
ictenlikle benimsedigi ve okullari arasinda bir ayinm yapmaksi-
zin Avrupah filozoflan taklid ettigi ackca gdzlenmektedir.
Onlarin disincesini Turk okuyucusu igin yararh bularak kitap-
larinin - konulari arasina aldigr ve onlardan birgoklarini
Turkgeye aktardigi da bilinen bir husustur.

Bize ¢yle goruntyor ki, Ismail Hakki Izmirli, bilimsel arastir-
malan, dini verileri, geleneksel ilimleri ve rasyonel bilimleri
birbirine yakinlastirma konusunda oldukga istekliydi. Ogret-
menligi zamaninda dini fikirleri ve verileri rasyonel bir diizen,
yani mantiki ve felsefi bir gérinim iginde sunma gayreti icinde
oldu.

[zmirli'ye gore, ilim, din ahlak ve akil bir bitin olusturmakta-
dir ve hepsi birtektir. Insanin inanci ve bilgisi bu degerlerin
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butinli Gzerine kurulmaktadir. Yeni llm-i Kelam adindaki
eserinde o sdyle der : "Insan ancak su Ug yoldan biri ile gergegi
taniyabilir : Taklid, nakil ve tahkik. Fakat bu U¢ yol arasinda
Onemli farklar vardir. Oncelikle Islam taklidi reddetmektedir;
inangta ve ilimde taklidi kabul etmemektedir. Yalnizca nakle
dayanan bilgi de gerce@i tanimak igin yeterli degildir. Bir
yandan nakle, diger yandan akli verilere dayanan bilgi ancak
kesinlik ifade eder ve gerce@e ulastirir. Kur'an birgok ayeti ile
taklidi kotulemistir; onu akil ve iman ile uyusmaz bulmustur.
Gergegin arastinimasinda higbir insan taklid edilmez. Fakat, bu
konuda bir kisi taklid edilebilir ki oda Hz. Muhammed'dir. Clnki
0, her konuda gergegin 6lgtsudir ve muslimanlar i¢in érnektir.
Ayrica, akla ve disiunceye zit olmasi sebebiyle de taklid redde-
dilmistir. Eger boyle olmasaydi, bilgi ile bilgisizlik, bilgin ile cahil
arasinda bir fark olmazdi. Oyleyse insan gergegi bulmak igin
disunmeli ve arastirmalidir. Yanhisa dismeyi engelleyen
faktorlerden birisi kuskusuz akildir. O sapikliga karsi da bir
koruyucudur. Akil ile iman arasinda bir geliski yoktur; tersine
onlar birbirini tamamlar. Onlar arasinda tam uyum vardir. Akl
olmayanin dini de olmaz. Insan kisiligi ve inang, akil ve iman-
dan birlikte kaynaklanmaktadir."

[zmirli, ilim ile din arasinda kurdugu baglantiy! dini ve nakli
ilimler ile akli ilimler arasinda da kurmak istemektedir. Islam'in
kaynaklarini deg@erlendirisi ile_ilimler tasnifinde onun bu egilimi
acikca gorilir. Mesela, Yeni llm-i Kelam'inda ilimlerin tedvinin-
den ve fasnifinden sdzederken daha gok akli bir ilim_olan
Kelam'i yice ilimler arasina koyar ve onu islam fikhinin "Inang
Bilgisi" (fikh-1 itikadi) sayar. O, bilginin (¢ temel 6zelligi oldugu-
nu sdyler; bilgi kesin, dogru ve gercekci olmatdir.

Yazar, Islam'in temel din bilimleri ile biyoloji, sosyoloji,
psikoloji, mantik ve felsefe gibi modern ilimler arasinda birtakim
paralellikler kurmaya ¢alisir. Sonugta nakli ilimler ile pozitif ilim-
ler arasinda biylk bir uyum oldugunu sdéyler. Misliman din
bilginlerinin fikhi agiklamakta kullandiklari metodiar ile Dekart
(Descartes), Bacon ve Stuart Mill gibi batili disinirler tarafin-
dan ortaya konulan"sebep- sonu¢ prensibi" arasinda tam bir
uyum oldugu belirtir. Rasyonalist, emprist ve spiritualist olsun

1) ismail Hakk: izmirli, Yeni ilm-i Kelam, 1, 53.
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Batili filozoflar tarafindan benimsenen metodlar daha ¢nce
musliiman bilginlerce kullanilmisti. diyen izmirli islam literati-
rindeki kelam ilmi ile. batidaki metafizik arasinda da ayni
tirden yakinliklar kurar.

Izmirli batdn bunlari yaparken su noktaya varmak istiyordu;
Cagdas Batili disinirlerin savunduklari fikirlerin tamamina
yakinini ve kullandiklari metodun benzerlerini misliman bilgin-
ler yGzyillar énce benimseyip ortaya koymuslardir. Cagdas
Bati kiltir ve medeniyetinde miusliman alimlerin katkilar
blylk olmustur. Glinimiz bati dusincesinin temelinde de
Islam disincesi bulunmaktadir.

3) Akil ve Iman lligkisine Dair Gorisleri

Ismail Hakki Izmirli, akil ve iman kavramlarini birlikte ele
alip deg@erlendirmekte ve onlari bir bitin saymaktadir. Islam
akla buyuk deger verir. Kur'an akil sahiplerine hitabeder ve
insanlari akletmeye g¢agirir. Dinin ¢agri yolu da akildir. Yice
Allah'in varligini ve birligini anlamak, insanhga génderdigi ilaht
¢agriyr aciklamak icin de akil gerekir. Oyleyse, Islam dini akli
kesin ve kaginilmaz bir delil olarak kabul etmektedir. Bu yonler-
den akl degerlendiren ve imanla olan iligkisini ortaya koyan
Izmirli, ibadet ve ahlakla ilgili dini emirlerin, teklifle ilgili hikim-
lerin de sadece akil sahiplerine ydnelik oldugunu belirtir.
Taklidi yasaklayan ve akil yiiritmeyi emreden Kur'an'da din,
akil tarafindan kavranabilen veriler bitinu olarak gosterilir.

Aslinda Izmirli, birtakim sartlar gergevesinde, akl nakle
Ustln tutar. CUnkd ona gore, Islam 6zellikle akla dayanan bir
dindir. lyi ve kétinin bilinmesi de akil yoluyladir. Dolayistyla
akil insan vicdaninin yoneticisidir.

Islam inang ve ibadet esaslar ile ilgili agiklamalarinda
genellikle akli delillerin nakli delillere tercih eden Ismail
Hakki'nin akilcih@i belirgin bir niteligidir. Bati didsuncesinin
temel 6gesinin akil oldugunu sdéyleyen lzmirli, "yenilikgilik" ve
"milliyet¢ilik" amaglarina yonelik g¢alismalarin basarili olmasi
icin gayretlerin akla ve akilci disinceye dayanmasi gerektigini
ifade eder. Dini problemlerin etlidine de akilci disiincenin
egemen olmasini énerir. Bu sebepledir ki 0. dini konularin ince-
lenip ¢6zumlenmesinde akh bir 6l¢i kabul eder. Bununla birlik-
te. vahiy. Allah'in zatinin bilinmesi ve ruhi-derini gergegin
kavranilmasi konularinda akhn yetersizligini itiraf eder.
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AKlin ilkeleri ile gatisan tim tezleri reddeden izmirli, akh
¢agdas Islam dusuncesinin iki ayagindan biri sayar. Islam
toplumunu ¢agdas milletler diizeyine ulastiracak ve Islam'a
modern bir gériinim kazindiracak olan, ona gore, akil ve akilci
disincedir. Onun Tdrk halkina sunmak istedigi disince de
iste bu idi.

[zmirli pratikte akilcidir ve akilciik savunuculugu onu ki
ilke ortaya koymaya yodneltti. Bu iki ilke onun gd&rislerinin
hareket noktasi olma karakteri tasimaktadir. Birincisi. akhn
nassa Ustunlugi ilkesi, ikincisi din ile akilcy dislnce arasin-
daki isbirligi prensibidir. Akil ile nass ayet-hadis arasinda bir
catisma sdézkonusu olunca, lzmirli akll nassa tercih eder.
Cunku akil insanin karar verme ve benligini y6énlendirme
aracidir. Ayrica akil herhangi bir mesele hakkindaki hikmin
Oleutudar.

Yeni lIm-i Kelam'da o s6yle der: "Gergegin arastiriimasinda
baslica iki yol vardir: Dini—ser'i yol, akilct. felsefi yol. Birincisi
peygamberlerin yoludur, ikincisi hilkemanin yoludur. Seri yol,
hem akil ve re'y hem nakil ve vahiy kanaliyla gergeg@i arastirir.
Buna bagli olarak ser'i yol yalnizca fikirle yetinen bir yol degil-
dir. Yalniz ferdi bir yol da degildir. Clnku salt akilci veya fikri
yol eksiktir. S6yle ki, yalnizca fikre dayanan bir yolun belirleye-
ceg@i inancta hareket noktasi sadece dusinirin kendisi olur.
Bu inancin degeri de o disinirin beser arasindaki 6zelligi ve
karakteri kadar eksik olur. Kaldiki, akilci yol veya salt fikir,
gercegi ele gegirmek hususunda yeterli degildir. Akil, tecribe
aleminde ve duyular diinyasinda sadece olaylar bilir. Birseyin
kinhune ulagsmak akil i¢in zordur. Akil olgunluk derecelerini
ihraz etmediginden insan hayatindaki her zorunlu olani bile-
mez. Insan kendisine en yakin olani, yani nefsi bilemiyor,
sadece onun birtakim etkilerini ve ¢zelliklerini bilebiliyor".

"Duygu ve tecribe aleminde yeterli gérilemeyen akln
gayb, varh@in baslangici ve son bulusu konulari ile ilgili bilgi
hususunda yeterli gérilemeyecei dncelikle sabit olur. His ve
tecrliibe aleminde sasirip kalan akil nasil olur da gayb alemine
ait olan konularin timind kavrar? Elde gayb alemine erisebile-
cek bir belirti yoktur.

"Evet, akil bir olgun guce dogru ydnelisi iceriyorsa da, is
bununla kalmiyor. Duyarli vicdan, latif zihinler, keskin gorasler
sahibi olan insanin bazi durumlar bilmesi mimkin olabiliyor.
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Bdyle bir insan alemde tasarruf eden bir tasarruf sahibinin, bir
zorunlu varh@in kudreti oldugunu bulabiliyor. Fakat, o, O'nun
bilinmesi gerekli olan ytice vasiflarini bilemiyor. Onu bu bilgiye
ulastiracak olan yalnizca ser'i yoldur, vahiy yoludur. Oyleyse
mutluluk araglarina ulasabilmekte akil kesinlikle vahye muhtag-
tir. Vahiy sayesinde akla zorgelen seyler kolaylasir, bilineme-
yen seyler de idrak alanina girer. Aklin bulamadigi ve
ulasmakta zorlandidi seylerde vahiy yol gdéstericilik yapar ve
ona dogru yolu gosterir. Ser'i yol akh yetersizlikten kurtarir;
dinyada 6vilen ve sevilen, ahirette ceza ve mikafaata sebep
olan seyleri bilmeye ydneltir.”

"Akil delil, ser'i yol ise hakimdir. Akil yalniz hakim olamaz,
birseyi haram ve helal kilamaz. Emir ve nehyi uygulayan, ceza
ve miuikafaata hikmeden seri'dir, vahiydir. Ancak, sert yol,
iman sahibi olmak igin akletmeyi, disinmeyi emreder. Akl su
gorunen evrene bakmaya, ondaki dizen ve ahengi gérmeye,
etkenler ile etkilenenler arasindaki baglantiyr bulmaya yo&neltir.
Bdylece aklin, varh@i zorunlu, alim, kadir ve sani vasiflarina
sahip bir Yaraticinin varhigina ve birligine ulasmasin saglar.

"Ser'i yolda akil ve mantigin karsi ¢ikacagi ve gegersiz
sayacagi higbirsey yoktur. Belki de akil ve mantigin bulamadig
hikdmler vardir. Yine de onda akil ve mantigin isbat edemedi-
gi gercekler vardir. Ser'i yol insan aklini fitrat (zere birakir,
evren bilgisini bir ylkselis bilgisi veya merdiveni yapar.
Rizgarlarin esmesi, yagmurlarin yagmasi, otlarin bitmesi ve
benzeri yaratiimis dogal olaylardan Yice Allah'in varh@inin ve
birliginin bilinmesine deliller kilar.

"Sorumluluk sahibi insanlarin gérevlerinin basinda disin-
mek, akletmek gelmektedir. Disinmeyi, akil ylritmeyi emre-
den besylize yakin Kur'an ayeti mevcuttur. Akil ylritme ve
disinme dinin zorunlu saydidi seylerden oldugundan bu
yollarla gergcek ve dogruyu bilemeyen alim dedgildir. Akil yUr(t-
me akilci delil getirmede esas olan fikir 6zgirligd, bagimsiz
disindstar. Ser'i yol, taklid ve baskiyr yikmig, bunlarin yerine
fikir 6zgUrliguni ve akilci delil getirmeyi getirmistir. Vahiy yolu,
taklidi kotdler, akl bagimliliktan kurtarir, mutlak bagimsizhigina
dondirdr. Hir disince insanin fitratinda vardir. Ozgurlik fikir
bagimsizhgin gérinimidur. Zaten, tefekkir, disinme, ibretle
bakis, ictihad ve benzeri akla 6zgl 6zellikler Islam'in hikimle-
rinin ruhudur.”
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"Aklin tanimi psikolojiye aittir. Akil, kelam ilminde. bilgi
kaynaklarindan, ilim edinme vollarindan biridir. Akil yolu ile
elde edilen ilim ya zorunlu ya da istidlali ¢nerme olur. Bu dner-
me yolu |se ya timelden tikele ya da tikelden timele varis
yoludur..."(2)

Sundugumuz bu alintida géruldigu tGzere izmirli'nin akilcili-
g sinirh bir akilciliktir, islam inang ve disiince yapisini agikla-
yIp savunma amacina yoOneliktir. Problemlerin ¢dézimunde
aktlin rolini kabul ederken. onun bilgisinin bir sinirt oldugunu
belirtmeyi de unutmaz. Akli delillerle nakli deliiler, akli verilerle
nakli veriler arasinda butlnlik kurmaya calisir. Akhin delil
olmaktaki Ustinligunin bizzat nass veya nakil tarafindan belir-
tildigini soyler. Arastirmadaki delil getirmelerin akil ilkeleri saye-
sinde sebep- sonu¢ temeline dayanmasini ister ve ancak bu
yolla kesin bilgiye  ulasilabilecegini belirtir. Ancak bu yolla
akil-iman bltuniigine ulasilacagina inanir.

4) Bazi llahiyat Meseleleriyle llgili Fikirleri
a) Dine Bakisi

ismail Hakki izmirli'nin dini dislncesi ve inan¢ yapisl
Onemle (zerinde durulmasi gereken bir konudur. Zira, onun bu
yonleri gesitli cevrelerce farkli sekillerde degerlendirilmistir.
[zmirli'nin 20. ytzyihn yenilikgisiimiceddit) oldugunu, ¢agimiz-
da imam Azam'l ve Gazali'yi temsil ettigini séyleyenler bulun-
dugu gibi, onun modernist, reformist ve hatta sapik birisi
oldugunu ileri siirenler de gérilmistir. ileride bu farkl gorisle-
re ve degerlendirmelere drnekler vererek tekrar donecegiz.

Burada akhmiza séyle bir soru geliyor; ismail Hakki
izmirli'nin dini diistincesi ve gériisleri geleneksel islam diistin-
cesine ve inang sistemine uygun muydu? Hangi konularda
onunla uyum halindeydi ve hangi noktalarda ondan uzaklasi-
yordu?

Oncelikle belirtmek isteriz ki, izmirli kendisinin gok dindar bir
insan oldugunu ve 6nceki 6rnek muslimanlarin (selef-i salihin)
yolunda ylr:digund soyler. Dini konularm incelenmesinde ve

2j lzmirli. Yeni llm-i Kelam, 1, s. 31 vdd.
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gerceklerin tesbitinde basiret ehlinin metoduna uydugunu,
onlarin ise Hz. Peygamber'in ahlakindan itham aldiklarini
belirtir. TUm arastirmalarinin temel amacinin Hz. Peygamber'i
sevdirmek ve insanlari onun yasayis sekline dondirmek oldu-
gunu ifade eder. Agiklama ve yorumlarinda Kuran'a ve
Sunnet'e miracaat etmeyi, Ehl-i Sinnet alimlerinden iktibasta
buiunmayi ihmai etmez. Kendisinin selef mezhebinde oidugu-
nu ve onlarin yolunda ydrddiigund belirtmekten seref duyar.
Selefiyenin goruslerinin daha tutarli ve gergekei oldugunu ifade
eder.

Ismail Hakki Izmirli'ye gore, Islam'in ilkeleri ¢agin pozitit
ilimlerinin gelismesiyle uyum halindedir. Din her devirde olgun-
lasir. #im ve din birbirini tamamlar. O ikisi arasinda hicbir
dismanlik yoktur. llim bize dinya hayatimizda glven veren
temeller Gzerinde yasama yollarini gosterir. Din ise, bizi, diinya
ve ahiret mutluluguna gétdrir. Oyleyse. din ile ilim arasini
uzlastirip yakinlastirmak lazimdir. Insanin sosyal hayati ile ilgili
problemlerini din ve ilmin 1siginda ele almak gerekir. islamilme
herseyden daha fazla énem verir ve onu 6grenmeyi tim insan-
lar icin zorunlu kilar.

Qyle goérundyor ki lzmirli gercede ulasabilmek igin ilim-din
bltunluginun sart olduguna inanmaktadir. Dini ilimlerle pozitif
ilimlerin  birlesmesi sayesinde gercedin kesfedilebilecegi
dlslncesindedir. Dini ilimler tarihini incelemesinde pozitif ilim-
lerden yararianmasi da bu anlayisinin eseridir. Bu cimleden
olarak o. yazilarinda, Avrupa'nin ruhcu ve gerekirci (determi-
niste et spritualitme) anlayisi ile Islam disincesinin bu yonlerle
ilgili goruslerini uzlastirmaya calisir. Clnki ona gore, batil
deterministler genelde musliman deterministlerle ayni yonde
bulunurlar. Mesela kaderci cehmiye ve bazi kaderci esarilerin
savunduklari distnce ile Avrupali determinist ve ruhcu filozof-
larin fikirleri dnemli parelellik gosterir. Miusliman panteistlerle
Avrupall spiritualistier arasinda da ayni yakinlik mevcuttur.
Darwin'in tekamdl teorisi ile Ihvan-i Safa (Safa Kardesier)nin
tekamdl nazariyesi arasinda fazla bir farklilik sézkonusu degii-
dir. St.Thomas d'Aguin. Anselm. Descartes, Spinoza ve Kant
gibi filozoflarla Farabi. Kinalizade ve Razi gibi musiiman dusu-
nirlerin fikirleri arasinda ¢ok Onemii benzeriikler vardir.(3)

3 Yeni llm-i Kelam, 1.5 42
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Bdyle bir anlayis savundugu i¢indir ki, Izmirli, Islam disuin-
cesi ile bat felsefesi arasinda yakinlasma saglamaya cahsti.
Bati'min "insancil dini"i (religion humaniste) ile Islam'in bir
takim gorisleri arasinda benzerlikler bulundugunu ortaya
koymaya gayret sarfetti.

Ancak. bu tir uzlagsmanin ve yakinlasmanin genel karakteri-
ni tespit edebilmek i¢in, 6ncelikle [zmirli'nin din anlayisini ve
dini dasincesinin temel 6zelliklerini bilmek gerekir.

Izmirli'ye gére, gergek fazilet ve mutluluk dini olan islam dini
su ug temele dayanir:

1) Inang: Esaslan
2) Ibadet—-muamelat esaslar

3) Ahlak esaslar

Islam'in inang¢ esaslarn kesin deliller GUzerine kuruludur. Bu
deliller kesin akli ve nakli delillerdir. Vahiy, sahih hadis, icma
ve akil Islam'in baglca delilleridir. Islam'in inang esaslart insan
akil ve ruhunu islemeyi amaglar. Ibadet ve ahlak esaslar ise,
miminin didsince dunyasini ruh alemini aydinlatip olgunlasuir-
maya yOneliktir.Bu (¢ esasin ortak amaci ise. insani dinya ve
ahiret hayatinda mutlu kilmaktir. Dinin esaslari kesin bilgi
ifade eder ve asla degismez. Bitin peygamberler dinin esasla-
rinin  gergekliginde ve dogrulugunda géris birliginde-dirler.
ilahi dinin bu esaslar son olarak Kur'an'da ortaya koyuldu ve
akli ve nakli delillerle dogrulandi. Dini esaslarin ¢agrisi iki ana
hedefe ydneliktir: Allah'in birligine ve Hz. Muhammed'in
peygamberligine inanmaya davet.

Ismail Hakki Izmirli, dinin ibadet esaslarinin iki esasa
dayandigini _soyler: Allah'a ibadet ve glzel davramglar
(muamelat). ibadetin 6zii ihlastir. Davranislarin temelinde ise
adalet vardir. Ylice Alah ibadet esaslarini genel gergevede
Kur'an'da bildirmis. genis agiklamasini peygamberine birak-
mistir. Ibadet esaslarn zamana gére ne artar ne de eksilir; onda
bir degisiklik de olmaz, ¢lnkl ibadetin koyucusu Allah'tir ve
onu dylece tamamiamistir.

Ahlak esaslarinin amaci. akh ve dusinceyi olgunlastirmak
Uzere insanin tabiatini isleyip gelistirmektir. Ayrica insanin
kendine, ailesine. gevresine ve tim insanliga kars! davranigla-
rini duzenler. Islam dini insanin anne-babastna. yakinlarina,
komsularina. es ve dostlarina, topluma ve Yaratici'sina yonelik
birtakim sorumluluklari oldugunu bildirir. Inang¢h, ibadetli ve
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ahlakli bir insan baskalanna karsi adil ve davranislarinda
dirdst olur ) .

Izmirli'ye gére Islam hirriyet dinidir. Insanin tim hak ve
hukukunu tanir. Insanin dogal haklar kesinlikle ihlal edilemez.
Batun insanlar ayni dogal haklara sahiptirler; bu yénden kadin
ile erkek arasinda bir ayirim yoktur. Islam ilkelerinin ortak
amaci da beseriyette esitligi kabul ettirmektir.

Islam galismaya, el emegine ve helal kazanca blyik énem
verir. Haksiz kazanci, kumari ve haram seyleri yasaklar. Faiz
ve ribayl haram sayar. Ancak, ferdi milkiyete saygihdir. Bu
noktadan Islam dini, ne sosyalizmle ne de kapitalizmle uyusur.
Her tirli mesru kazanci destekler. Ekonomi anlayisi, ferdi ve
toplumsal refahi ayni diizeyde kilma esasina dayanir.

Yazara gére, insanligin sosyal yasantisinin dizenli olmasi
icin Islam'in ceza hukuku kaginilmazdir. Kisas, had ve benzeri
cezalar bireylerin hayatini givence altina almak igindir. Eger
bu cezalar olmasaydi, toplum dizeni alt Gst olurdu. Bireyler
arasinda ¢ok yoniu ve ¢ok guglu baglar kuran islam dini, insa-
nin maddi ve manevi mutlulugunu birlikte ele alir ve gercekles-
tirmeye gayret eder.

llahi ¢agnsini yaratilmiglara ulastirmak Gzere Yuce Allah
peygamberler gdéndermistir. Génderilen peygamberlerin timu
birbirini dog@rular. Onlarin insanh@a getirdikleri ¢agrinin temel
esaslari da degismez. llahi dinler, inang, ibadet ve ahlak esas-
lari, ekonomik, sosyal ve politik dizenleri yolu ile insanlarin
dinya ve ahiret hayatinda mutlu olmasini saglamaya y&neliktir.
Yaratici ile yaratilmislar arasinda gu¢lu bir diyalog kurmak da
ilahi dinlerin amac ¢ergevesindedir.

Islam'in esaslarinin ve ¢esitli konularla ilgili hikdmlerinin iki
temel kaynagi vardir: Kur'an ve sinnet. Allah'in kelami olan
Kur'an-1 Kerim ile Hz. Peygamber'in s¢z0 olan hadisler Islam'in
menbaudir. Daha sonra. i¢tihad ve kiyas gibi esaslarin da
Islam tesriinin kaynaklarindan oldugunu gdérmekteyiz. Ancak,
ictihad ve kiyas, Kur'an ve slnnete dayanir. Kur'an ve sahih
stinnete karsi olmak kufri gerektirir, imandan g¢ikarir.
Maslumanlarin hayatini dizenleyecek ve onlan iki cihanda
mutlu edecek esaslar ve hukdmler Kuran'da ve slnnette
mevcuttur. Ancak Kur'an ne bir endistri ne de bir teknoloji kita-
bidir. O, meselelere genel gercevede bakar ve bu y®énden
¢6zimler, ayrintilara girmez.
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Kur'an ayetlerini ¢esitli anlamlara gelebilen (mitesabih)
ayetler ve anlamlar agik olan (muhkem) ayetler diye ikiye
ayiran Izmirli, Arapga'dan baska bir dilde ibadet yaptlabile-
cegini sOyler. Iman Azam, Imam Muhammed ve Imam
Yusuf'un bu yoéndeki igtihad ve fetvalarini bu disincesine
6rnek gosterir.

Islam dininde bir hiiccet olan ictihad ve onun olusturdugu
icma, birtakim kurallar ve sartlar ¢gergevesinde hikim c¢ikar-
maktan ibarettir. Din bilginleri, Kur'an ve sinnete dayanarak,
henlz hakkinda hikim bulunmayan bir meselede, illetlerin
benzerligi ilkesine bagh kalarak benzeri bir hikim ¢ikanirlar.
Bir ihtiyaci gidermek veya bir sorunu ¢ézimlemek Gzere bas
vurulan igtihad ve kiyas, Kur'an'tn genel hukumleri dogrultu-
sunda yapilan akil ylritmeler sonucunda varilan hikimlerden
ibarettir. Her bilgin kendi ihtisas alaminda i¢tihad yapabilir.
Ictihad belli bir devir veya zamanla sinirli degildir. Islam bilgin-
lerinin i¢tihadlarda goras birligine varmalari, yani problemlerin
¢Ozimlerinde ayni gorusu paylasmalan ile icma denilen delil
olusur. Ilcma. yapilis dénemleri ve yapan bilginlere gére bir ¢ok
dereceye ayrilir. Izmirli, bu icmalarn doért dereceye ayirnr ve
hepsine de delil olarak kabul eder. Ayni sekilde o, dért mezhep
imamlarinca kabul edilip uygulanan 6teki fikhi delilleri de kabul
eder.

Kaynaklar ve muhtevasi itibariyle Islam dinini bu sekilde
tanimlayan Ismail Hakki Izmirli, Mislimanh@in ilkelerinin yiice-
liginden s6z eder ve onlarla Avrupa'nin“tabii din"i arasinda
karsilastirmalar yapar. Semavi ve tabii diye ikiye ayirdigi dinle-
ri kaynaklan ve muhtevas! yéninden degerlendirir. Avrupa'da
"tabii din" diye adlandirilan seyin felsefi distnce yapist oldugu-
nu ve beser eseri olan bu yolun degisken, tutarsiz ve bireysel
olma karakteri tasidigini sdyler. Bir takim pozitivist filozoflar
tarafindan dizenlenen bu sistemin semavi dinle es tutulama-
yacagini ve aralarinda gegerli bir karsilastirmanin yapilamaya-
cagint ifade eder. Oysa, semavi din vahiy ve akil kaynagina
dayanan.zamanla degisiklige ugramayan ve Allah'in koydugu
bir sistemdir, diyen Izmirli; son semavi din olan Islam'in evren-
sel karakteri Gzerinde durur. llim ve teknoloji alanlarinda yapi-
lan ilerlemelerin Avrupallar,“tabii din" diye bir sistem ortaya
koymaya sevkettigini sdyleyen lzmirli, "Bilmem ki, bu filozoflar
neye inaniyorlar? Onlar bdyle birsey ortaya atmaya iten faktér
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nedir? Bu anlayis bir garesizlgin eseri degil midir?" demektedir.
Bilgisizligin ve Islam dininden habersiz olugsun onlari bdyle bir
y6ne itmis oldugu goéristinli savunan Ismail Hakki, Hz.
Muhammed'in insanhga duyurdugu dinin temel &zelliklerini
ayrintilv olarak sergiler.

Ismail Hakki Izmirli'nin"El-Cevabu's-Sedid Fi Beyani Din-i 't-
Tevhid" ve"Angilikan Kilisesine Cevap" adlarindaki kitaplari
Islam'i ¢ok glizel tarzda agiklayan ve onun seckinligini sergile-
yen degerli eserlerdir.

Ismail Hakki Izmirli, tasavvuf ve tarikat anlayisi, sifiler ve
velilerle ilgili gérisleri ve hadisleri de@erlendirisi sebebiyle bazi
Gevrelerce elestiriimistir. Tasavvufa ve tarikata kars) ¢iktigi,
Islam dusuncesini Yunan felsefesiyle kanstirmak istedigi, evli-
yaya dil uzatti§i, sdfileri kiiglik diistirmek egiliminde oldugu ileri
sUrdlmastar. Seyh Saffet, Ahmet Ates ve Peyami Safa'nin bu
konularda ona siddetli elestirileri vardir.

Gergek su Kki. Izmirli Islam dinini her tirli bidat ve hurafe-
den arindirmak ve asli gérinimune déndurmek istemektedir.
Islam'in gergek gehresini 6rten her tirden 6rtiyd kaldirmak ve
onu tim parlakhgi ile insanliga sunmak niyetindedir. Kur'an ve
stinnete ddnmek onun varmak istedigi asil hedeftir. Bu sebeple
0, sahih-dogru olmayan hadisleri, vahye ve akla ters diisen
rivayetleri kabul etmez. Bu amaca yo6nelik olarak, sipheci bir
metod benimser ve akilci elestiri yolunu takip eder.
~Akilcy, elestirici ve gergekgi bir ilim anlayisina sahip olan
Izmirli klasik dénem musliman bilginlerinin eserlerini tenki-
de tabi tutar: Taberi, Gazali ve benzeri alimleri eserlerinde
uydurma soézlere, yaniltici rivayetlere ve Islam'a ters disen
haberlere yervermis olmalari yizinden elestirir. Ancak,bazi
yazarlarin ve tasavvuf erbabinin sert tenkidine muhatap
olur. Izmirli'ye ydneltilen elestiriler su noktalarda toplanmak-
tadir:

1) Alti meshur hadis kitabini (kutibu sitte) ve 6zellikle de
Buhari ve Muslim'in "'Sahih"lerini tenkid etmek

2) Taninmis mduasluman alimleri elestirmek ve mezhep
imamlarinin fikirlerine karsi gikmak

3) Tasawvvuf ve tarikat ehlini elestirmek. eserlerini kotilemek

4) Devrin siyasetini benimsemek ve ideolojisini savunmak

5) Islama akilci bir gériinim vermeye galismak

6)Bati felsefe ve mantigini Islam teoloji ilmine sokmak
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7) Modernist bir din anlayisina sahip olmak

Ismail Hakki izmirli. yapilan bu ithamlari reddeder. elestirile-
ri cevaplandirir. O, "Tasavvufun Zaferleri mi Mustasvifa Sozleri
mi?"adindaki kitabinda sdyle der:

"Ben ne s(filere ne de sifilige karstyim. Gazali ve benzeri
alimlere de disman degilim. Tasavvufu ¢ok iyi bilirim, ¢lnki
onu onbes yil sureyle okudum, inceledim. Sazeli tarikatindan
da icazetim var. Tasavvufu ve mutasavviflan kétlilemek istemi-
yorum. Ancak ben, aldatmacaya ve kandirmacaya karsiyim.
Allah'in emirlerini ve yasaklarini énemsemeyen riyakarlara ve
munafiklara dismanim. Tutuculugu da sevmem. Gergek su ki,
benimsedigim gorislerin dnemli boélimi Gazali'ye aittir. Ben
kimsenin giyabinda konusmam. Dedikoducu degilim. Bir
kimseye, bilmeyerek bile olsa. bir kétiilik yapacak olsam, bunu
uzun slre distnirim, uyuyamam ve ¢ok pisman olurum. Eger
bir hata i§lersem Allah'in affina siginirm, O'ndan bagislanma-
mi dilerim..." (4)

Goruldugu iizere Izmirli, kendisine yéneltilen suglamalari
reddetmekte ve ¢ok mitevazi bir tarzda savunmasini yapmak-
tadir. Hosgorull, bagislayici ve olgun bir insan karakteri sergi-
lemektedir.

Bununla birlikte o. mutasavviflarin kitaplarinda bulunan
hadislerin cogunlugunun sahih olmadigini, zayif rivayetler
veya uydurma sozler oldugunu sdyler. Bu bakimdan onlara
"hadis" demez, "s6z" der. Sahih hadislere sahih olmayanlarin
karismasinda, uydurma sozlerin hadis diye bilinip yayiimasin-
da ve bircok hadis kitabinin uydurma sézlerle {(mevzu hadisler)
doldurulmasinda sufilerin, tarikat ehlinin ve vaizlerin buyuk
sorumlulugu bulundugunu belirtir. Bu konuda birgok sufinin
eserinden drnekler verir ve onlardaki mevzu hadisleri ortaya
koyar. Tasavvufun Zaferleri mi Mustasvifa Sozleri mi, Siyer-i
Nebevi ve benzeri kitaplarinda Daru'l-Fun(n Ilahlyat Fakdiltesi
Mecmuas!, ikdam, Mahfil, Muhasib, Ceride-i iimiye ve sair
dergi ve gazetelerde Sufilerin kitaplarinda, hadis kitaplarinda
ve bazi alimlerin eserlerinde bulunan hadisleri elestirir, onlarin
dogrularini yanlislarindan ve uydurma olanlarindan ayirir.

Gercek su ki, lzmirli Ismail Hakki Islam'in temel kaynaklari-

4) lzmirli, Tasavvufun Zaferleri mi Mustasvifa Soézleri mi?. s. 5-6.



ni modern ilim ve mantigin rasyonel verileri 1s1ginda irdeleyip
deg@erlendirmek istemektedir. Dini problemleri hir disince ve
elestirici yaklasimla ele alip ¢é6zimlemeye ¢alismaktadir. O, bu
konuda sdyle der:

"Hz. Peygamber'den baska masum bir insan yoktur. Hz.
Muhammed'in arkadaslarn (ashab) da ézel yasantilarinda hata
edebilirler. Ancak onlar nakil de, dinle ilgili hususlarda-bilerek-
hata etmezler. Herhangi bir konuda igtihatta bulunurlarken de
isabet ettikleri gibi yanilabilirler de. Kesin delillere dayandi@
strece mausliman alimlerin, mezhep imamlarnnin fikirlerini
kabul ederim. Ancak onlan sistematik bir metod ve hir bir
dusunce ile elestirmeyi de ihmal etmem. Musliman bilginlerin
fikirlerini dogruluk durumlarina gére kabul ederim. Bir mesele
ilgili tam sdylenilenleri dinlerim,olumiu ve olumsuz ydéndeki
degerlendirmeleri gézdniinde bulundururum. Daha sonra onlar-
dan dogru ve gergek olani alirim. Hi¢bir alimin taklitgisi degilim.
Higbir bilginin sézint vahiy gibi kabul etmem. Ne Ibn
Teymiye'nin taklitgisiyim ne de Gazali'nin hasmiyim. Ne
Hanbeliyim ne de Es'ari mezhebindenim. Ayni sekilde, ne sufi-
lerin ne de kelamcilarin kérikdrine pesinden giderim. Ben bir
s0zl ancak delille kabul ederim.”

Bu aciklamast ile Izmirli, hiir dislinceli. cesur ve genis ufuk-
lu bir alim oldugunu ortaya koymaktadir. Mislimanlan Kur'an
ve sahih hadisler disinda kalan hususlarda ¢ok titiz ve stipheci
olmaya ¢agirmakta, ancak kesin delile dayanan fikirleri kabul
etmelerini istemektedir.

Ismail Hakki Izmirli, dini problemlere ¢6zim getirmede
dogrudan Kur'an ve Sinnet'e dayanmayi 6gutler. mezhepler
Ustl bir anlayisla yaklagsmayi 6nerir. Kendisinin higbir mezhebe
mensup olmadigini, ilk mislimanlarin(selef) din anlayisina
sahip oldugunu, yalnizca Hz. Peygamber'in yolundan yuridu-
gunl soyler. Ancak, itikadi ve fikhi Islam mezheplerini inceler-
ken. her mezhebi kendi kaynaklarina gére ortaya koyar ve
savundugu delile gbére hakli sayar. Mutlak hak ve mutlak batil
mezhep olmadigim belirtir. Her mezhebi kendi &zelliklerine
gbre degerlendirir. Fakat, Ehl-i slinnetin disinda saydig
mezhepleri "bidat mezhepleri" diye isimlendirir. Onlarin birgo-
gunu da sapiklik okulu (ehl-i dalalet) olarak niteler.

Evliyaullah-Allah'in sevgili kullarininda hata isleyebilecekle-
rini sdyleyen Ismail Hakki, bdyle bir fiilin onlann veliliginden
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birsey eksiltmeyecegini ifade eder. Ahmet b.Hanbel ve Sirri es-
Sakati gibi velilerden bu konuda 6rnekler verir. O sunlar
sOyler: )

"Ben Islam dinine mensubum, Muislimanm, Hz.
Muhammed'in iGmmetindenim. Yolum Hz.Peygamberin yolu-
dur. Onun gergege ulastiran yegane yoldur. Her zaman benim-
seyip uyguladigim s6z de Hz. Peygamberin sdzidir. Ben
yalniz onun Ummetindenim, sadece onun savunucusuyum.
Onun ashabina gelince; onlar hakkinda hikim vermekten
kagininz. Ashaptan sonraki kusak igin de ayni Seyi yapariz.
Selefin benimsedidi inang bu oldugu igin, biz bdyle inaninz.
Ashap arasindaki ihtilaflar ve mucadeleler, igtihad farkliligin-
dan kaynaklanmaktadlr. Fakat ashap da, tabiin de,velilerde
hata isleyebilirler.”

Sonug olarak sdylemek isteriz ki, ismail Hakki izmirli dini
insanh@in uyanis ve kalkinma faktéri olarak gérar, Misliman
Tark milletinin uyanisinin ve kalkinmasinin da Islam dinine
baglilikla gergeklesecegini soyler. Kalbine gergek iman yerle-
sen halkin medeni ve kalkinmis bir toplum olusturacagini ifade
eder. Bu sebeple, dinin arilastinimasi ve din eg@itiminin saglam
temellere dayandinimasi konulari Gzerinde 6nemle durur.
Cagdas Islam anlayisi ve yasayisi yolu ile ancak medeni bir
millet meydana gelecegini belirtir.

b) Allah'in Varh@ina Dair Getirdidi Deliller

ismail Hakki izmirli'nin teolojik gérislerinin temelini Allah'in
varligina ve birligine iman konusu olusturur. Teoloji ilmi veya
keldm ilmi ile ilgili kitaplarinin odagini da Allah'in varh@ini ispat
etme teskil eder. Yeni llm-i Kelam, Mulahhas lim-i Tevhid,
Muhassalu'l-Kelam ve'l-Hikme, el-Cevabu's Sedid fi Beyan-i
Din-i Tevhid adlarindaki itikadi eserleri Allah'in varhigi ve birligi-
ne iman konularini tim yd&nleriyle ele alan kitaplaridir.

Allah'in varligi ve birligi konusunu nasil ele almaktadir? O,
bu soruya cevap olarak Yeni lIm-i Kelam'in ikinci cildinin basin-
da su géruslere yer verir.

"Aklin gelismesi ve akilci arastirmanin yapiimasiyla insan
nefsi bir ik sebebin, mutlak ve olgun bir varligin varhigi sonucu-
na ulasir. Insandaki fitrat veya ben, kesinlikle olgun ve mutlak
bir kudretin varhdgina ulasir. Onun tasavvurunda bdyle bir
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kuvvet ve kudretin varig mevcuttur. Ancak insan ben'indeki ve
tasavvurundaki bu tasavvur yetersizdir. Islenip gelistiriimesi ve
gergege uygun bir tasavvura dénustirilmesi aklin olgunlasma-
sina ve akilci arastirma yapilmasina baghdir. Gergek su ki,
tasavvur ettigimiz Allah kavrami ne hayal edilen bir kuvvet ne
de insanin ortaya attigi bir glgtiir. Distincenin disinda ve akhn
basit tasavvuru yolu ile varolmus birsey de degildir. O, mutlak
bir kavram ve akledilmis bir tasavvurdur. Bu duygularin 6tesin-
de gergeklesebilen ve kendi kendine varolan bir kavramdir.

"Allah'in varhgini ispat etme yolunda birgok delil ortaya atil-
mistir. Bu deliller akli ve nakli deliller diye iki temel bélime
ayrnlir. Gerek filozoflar gerekse teologlar tarafindan ortaya
atilan bu deliller sayilamayacak kadar ¢oktur ve ayrt metodlara
dayanmaktadir. Bununla birlikte misliman filozof ve kelam
bilginlerince ortaya konulan delilleri motedlarina gére birtakim
siniflar halinde ele alip degerlendirmek muamkunddar.”

Boyle bir giristen sonra Allahin varliginin delillerini incele-
meye gegen lzmirli,gesitli felsefi ve kelami okullarca dizenienip
savunulan delilleri ve savunduklari gérisleri ayn ayri agiklar.
Sonunda, "iste misliman kelam okullarinin ve Bati'nin Allah'in
varhgr ile ilgili delilleri bunlardir” der.

Bu metodla konuya bakan Izmirli, maturidilik, esarilik, mute-
zile,vahdet-i vicutculuk gibi misliman okullar ile, spiritualizm,
materyalizm, pozitivizm ve benzeri batil felsefi okullarin tezleri-
ni ele alip ortaya koyar. Her bir tezi incelerken karsiti tezi de
aciklar; yapilan itirazlarn zikreder ve ¢uritir. Bazen kendisi
birtakim sorular sorar ve cevaplandirir. Kendi gérislerini belirt-
mekten kaginmaz. Savundugu goérisl, akli ve nakli delillerle
destekler. Hem filozoflarin hem de kelamcilarin delillerini kulla-
nir. Problemleri hem misliiman filozoflarin hem de batil disu-
narlerin goéris ve delillerine dayanarak ele alip acgiklar.
Messailik,vahdet-i vicutculuk, dehrilik ve benzeri okullarin
Allah'in birligine aykin didsen anlayiglarini ve savunduklar
tezlerini birer birer ortaya koyup reddeder. Sonunda Allah'in
birligi inancina ulasir ve bu konuyu isler. Konuyla ilgili akli ve
nakli delilleri siralar.

Ismail Hakki |zmirli, tekbasina akhn Allah'in varligina ulasa-
mayacagini, bu konuda yakin ifade eden bir baska delile ihti-
yag oldugunu so@yler. Bu delil ise, vahiydir ve vahye dayanan
verilerdir.Oyleyse, cesitli felsefi kelami okullarin rasyonel delil-
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leri ile vahye dayanan veriler Izmirli'nin Allah'in varligini ispatla-
ma delillerini olusturmaktadir. Hem felsefeci hem de kelamci
olusu, béyle bir yol izlemesinde etkili olmustur.

Allah'in varh@ina ve birligine dogrudan delalet eden ayetleri
konularina, olaya bakis sekillerine ve benzeri 6zelliklerine gére
tasnif eden lzmirli onlardan her birinin ifade ettigi gercedi
birgok akli delille destekleyip agiklar. Bu delilleri kelamcilarin
delilleri, filozoflarin delilleri, diye siniflandirir, aralarindaki
benzerlikleri ve ayriliklar gésterir.

Mdasliman dasundrlerin Allah'in varhgi ile ilgili delilleri-
ni "Islam alimlerinin delilleri" diye ayrn bir bélimde, batil
filozoflarin delillerini de"modern filozoflarin delilleri" basgh-
g1 altinda ayri bir bélimde ele alan Ismail Hakki. zaman
zaman her iki turdeki deliller arasinda karsilastirmalar
yapar. Fitrat delili,hikmet ve itkan delili, alemin nizami
delili, illiyet delili, hudds delili, imkan delili,ihtira delili ve
terkib delili onun birinci grupta ele aldigi delillerin basglica-
laridir.

Cagdas felsefenin konu ile ilgili delilleri arasinda dogal delil-
ler, hareket delili, metafizik deliller. ahlak-1 nizami delili, kemal
delili,kamu inanci delili, ezeli gergekler delili ve nefsi kuvvetler-
delili 6nemli Gzerinde durulan delillerdir.

Izmirli, daha sonra, Allah'in varligi konusunda siphe eden
kigilerin ve ziimrelerin slpheleri ve itirazlar Gzerinde durur. Bu
konuya Yeni lim-i Kelam'da 6zel bir bélim ayiran yazar, yapi-
lan her itirazi teker teker zikreder ve cevaplandirir. Akli ve nakli
deliller 1s1@inda bu itirazlarin tutarsiz ve de@ersiz oldugunu
ispatlar. Mihanikiye (mecanisme), materyalizm, pozitivizm ve
dualizm gibi okullarin inang esaslarini mustakil baghklar altinda
inceleyen lzmirli, bu okullarin savunduklan gérislerin rasyonel
elestirilere dayanamayacak karakterde oldugunu sdyler ve
reddeder. )

Allah'in varh@inin ispati konusunda Izmirli'nin ayrintil olarak
ele aldigi konulardan birisi de vicut ve zat problemidir. Tabiat,
mabhiyet, hlviyet, keyfiyet kavramlarini inceleyerek viicut ve zat
konusunu agikhga kavusturmak isteyen yazar, musliman bilgin-
lerin eserlerinden ve Leibniz, Bergson, St. Thomas d'Aquin ve
benzeri batili ddsundrlerin goéruslerinden kendisinin  gérusu
destekleyici deliller getirir.

Sonugta Izmirli, her akil sahibinin kendi varligina ve gevre-
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sindekilere, evrendeki diizene, yaratilmislardaki yapiya. gékler-
deki ve yerdeki dizene bakarak Allah'in varligi inancina ulasa-
bilecegini sdyler. Aklin ispat ettigi bu (Gstin ve mutlak glcl
olgun ¢Gzellikleri ile tanmitip kalbin derinliklerine sokacak olan
delilin ise vahiy ve vahye dayanan veriler oldugunu belirtir.
Insanin ancak akil ve vabhiy, ilim ve iman bitanliga ile gergege
ulasabilecegini ifade eder.

c) Allah’'in Sifatlari

Allah'in sifatlari konusu ismail Hakki izmirli'nin eserlerinde
mustakil olarak ve ayrintili bigimde incelenmistir. Allah'in varl-
g1 ve birliginin ispatlanmasina bagh olarak ele alinan ilahi sifi-
atlar problemi, gesitli musliman inan¢ okullarinin ve felsefi
mekteplerin anlayis ve dedrelendirmeleri ¢ergevesinde ortaya
konulmustur. Yazar, bir yandan bu okullardan es'arilik, maturi-
dilik ve selefiye gibi okullarin gorusleri ile ilahi sifatlar meselesi-
ni agiklamaya galisirken, diger yandan cehmiye, micessime,
mu'tezile ve benzeri inang okullarinin bu husustaki géraslerini
reddeder. Ayrica. misliman bilginlerin Allah'in sifatlari ile ilgili
aciklamalan ile batih dusinurlerin konuyla alakal fikirleri
arasinda karsilastirmalar yapar.

Izmirli, Allahin sifatlari konusunu incelemeye iman tanimi
ile baslar; ¢unki iman ile bu konu arasinda kesin bir bag
vardir. Tafsiliimanla Allah'a inanan bir insan, "Allah'in varligina
ve birligine, mutlak ve olgun sifatlara sahip olduguna, her tdrll
eksiklikten uzak bulunduguna ve O'nun yaratilmiglarin ézellik-
lerinden olmayan &zelliklerle donatilmis olduguna iman eder".
Bu inang¢ onu dogal olarak Allah'tn sifatlarini Kur'an'da agiklan-
digr sekliyle bilip kabul etmeye gétiirecektir.

Yukaridaki iman tanimina gére ilahi sifatlar ¢ bélime ayri-
hr.

1) Allah'ta olmalan kesinlikle dogru olmayan sifatlar ki
bunlarin karsitlar ancak Allah'ta bulunur. Olimli olmak. sonlu
olmak, dogmak ve dogrulmak gibi sifatlar bunlara érnek géste-
rilebilir. Oysa Allah, ezeli ve ebedidir, sonsuzdur, élimsizdur,
dogmamstir. Allah'in kendileriyle nitelenmesi imkansiz olan bu
tirdeki sifatlara "tenzihi sifatlar’ denilir.

2) Allah'a atfedilmeleri kaginilmaz olan sifatlar ki, bunlara
sublti sifatlar* adi verilir. Hayat, ilim, kudret irade ve benzeri
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sifatlar bunlardandir.

3) Allah'a atfedilmeleri caiz olan sifatlar; bu vasiflarin O'nda
bulunmas! da bulunmamasi da caizdir. Bu sifatlara "Allah'a
atfedilmeleri céiz olan sifatlar" denilmektedir.

Yice Allah'l, Kur'an ve stinnet'te zikredildigi Gzre, kemal ve
celal sifatlan ile tavsif etmek. zatina ve sanina layik olmayan
sifatlardan da uzak saymak O'na imanin gereklerindendir.
Allah vardir, birdir, her tirli eksiklikten ve noksanliktan. dengi,
esi ve benzeri olmaktan kesinlikle uzaktir.O. ezeli ve ebedidir.
Mutlak adildir ve din giiniinin sahibidir. Rahman ve Rahimdir...
demek Islam inancinin gergeklesmesi ve kabul ediimesi igin
sarttir.

Viicut, kidem, baka, muhalefetiin li-havadis (sonradan
olanlara benzememek), kiyam binefsihi (kendinden varolmak)
ve vahdaniyet sifatlari bu sifatlarin ifadesidir. Yice Allah
haberi sifatlarla, yani el, ylz, istiva ve benzeri vasiflarla da
muttassiftir, fakat biz bunlarin mabhiyetini bilemeyiz. Onlarin
nasilhk ve niceliklerini ancak Allah bilir. Allah zatinda, sifatlarin-
da ve fiillerinde bir tektir. Higbir sey hi¢bir konuda ve higbir
yonden O'nun ortagl. esi, dengi ve benzeri olamaz. O mutlak
birdir. O. herseyin Yaraticisi, Yapicisi ve Yoneticisi'dir. Ibadete
layik olan yegane varlik da O'dur.

Allah'in sifatlarina iman insani  gergek akideye gotirir.
Sirkin her tlriine karsi olmasini saglar. Inancta taklitgi dedil,
arastirici ve ispatlayici yapar. Allah'in zati, sifati ve fili sifatlarla
donanmis oldugu inancina sevkeder, O'nu zatinda, sifatlarin-
da ve fiillerinde yaratiimiglara benzetmez ve higbirseyi ortak
kilmaz.

ismail Hakki {zmirli, ilahi sifatlarin ispati konusunda titiz
davranmak gerektigini sdyler. Allah'in sifatlarini Kur'an ve
sahih hadislerde tanimlanip ispatlandigi sekilde tanimlayip
ispat etmek gerektigini belirtir. Onlari tevil etmeden baska sifat-
lara benzetmeden ve bagka niteliklere benzer saymadan ispat-
lamak lazimdir. Yani Allah'in sifatlar tesbih , tevil, temsil,
tecsim ve ta'til gérislerine sahip olunmadan, bu alanlara giril-
meden tanimlanmal ve Allah'a atfedilmelidir. Allah"in sifatlarini
Kur'an ve stinnetteki anlamlarinin disinda yorumlayanlar (tevil-
ciler-yorumcular) onlan yaratiimiglarin sifatlarina benzetenler
(tesbihciler) veya onlara fiziki karakter verenler (micessime),
ilahi sifatlari yoksayanlar (ta'til ehli) veya Allah'tan nefyedenler
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(mu'tezile-cehmiye),. yanimislar ve sapitmislardir. Gergek'ten
uzaklasmislar ve blylk yanilgiya dismuslerdir. )

~ Bu turdeki okullari ve temsilcilerini siddetle elestiren Izmirl,
Islam kelam tarihinde ilk olarak ilahi sifatlarin varh@mm bat
felsefesinin delilleri ile de ispatlar. Batih filozoflarin metafizik
ve ahlaki delillerinden bu konuda dayanaklar bulur.

d)Allah"in Fiilleri

Allah"in fiilleri ve beseri eylemlerin yaratiimis olup olmadigi
problemi, Islam teoloji ilminde édnemli bir konudur. Bir yandan
misliman teologlar, diger yandan filozoflar ve gesitli alanlarda
uzman olan bilginler bu problemi tartismiglardir. Kur'an'in insa-
nin fiilleri ile ilgili ayetlerinin genel gérinimu de bu meselenin
farkl yoénde degerlendiriimesinde ve tartisma konusu yapiima-
sinda 6nemli rol oynamistir. Sonugta, misliman toplumda
insanin fiilleri konusunda ¢ok degisik gorisler ve g¢ézimler
ortaya ¢ikmistir. Misliman alimler eserlerinde Allah'in fiillerine
ve insanin eylemlerinin durumu meselesine 6zel ve uzun
boélimler ayirmiglardir. .

Cagdas musliman bilginlerin segkinlerinden biri olan Ismail
Hakki Izmirli de, Allah'in fiilleri ve insanin davraniglari konusu-
na itikadi eserlerinde mustakil ve genis bélimler aywrmigtir.
Konuyu gec¢misteki tartismalar ve de@erlendirmeler, Kur'an ve
stinnetteki agiklamalar dogrultusunda ele alp agiklamaya
calismistir.
~llahi fiillerin agiklamasi ve insanin eylemleri konusunda
Izmirli'nin tutumu nedir? Bu meseleye hangi yeniligi getirmigtir?

[zmirli bu problemi, fiilin tirleri ve failin-isi yapanin-karakteri
yoninden ele alir. Cesitli gériinimleri ve yapilarinin genel
karakterlerine gbére konuyu ortaya koyup degerlendirir. Akli ve
nakli deliller 1s1ginda insanin fiilleri konusundaki tezleri inceler
Es'arilik ve maturidilik'in insanin fiilleri tezi ile, mu'tezile ve
cebriye'nin bu konudaki goraslerini karsilastinr; ikincilerin
savundugu fikirleri akli ve nakli delillerle reddeder. Gelenekci
Islam goérisini savunur ve agiklar. Insan iradesi, aklh ve mant-
g1 ile, ilahi irade ve kudret kavramlarini agiklayarak distincesi-
ni ortaya koyar.

Izmirli'ye g6re bir fiil ancak bir failin irade ve gici-kudreti
yolu ile meydana gelir. Ayrica bu yapicinin birsey hakkinda
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bilgisi olmasi lazimdir. Oyleyse, irade, kudret ve bilgi bir fiilin—
aksiyonun - meydana gelmesinin temel faktérleridir. Clnki fiil—
aksiyon - yasayan ve bilen bir varligin isidir. Varigin temel
karakterinden biri aksiyondur. Her canlinin, kendi irade ve
glcinden kaynaklanan bir fiili vardir. Meydana gelen fiil, bize,
onu yapanin tam veya eksik bir varhk oldugunu disinme
imkani verir. Sonugta, tam ve olgun fail ile, tam ve olgun olma-
yan fail-yapici— arasindaki ayirima ulasmamizi saglar. Kamil
ve tam fail. tam hayat ve mutlak kudret temel niteliklerine
sahiptir. Boyle bir varlik, ilmi, iradesi ve hikmeti yolu ile bir fiili
yapar. Oyleyse, Allah'in fiilleri ilim, irade ve hikmet sayesinde
meydana gelir.

Ancak butan failler, tam hayat, mutlak kudret vasiflarina
sahip degildir; kudret, irade ve i$ yapabilme glicinden yoksun
olan failler de vardir. Sonuncular da fiil yaparlar, fakat isleri
tipki kendileri gibi eksiktir, olgun degildir.

Izmirli'ye gére Allah'in fiilleri su (¢ grupta ele alinabilir;

1) yaratma veya yaratilisi idare

2) peygamberler génderme

3) yeniden hayat verme, 6limden sonra diriltme.

Tamamen Allah'a has olan bu fiiller insanin fiillerinden fark-
lidir. Ihtiyari-segimle olan fiiller ve gayri ihtiyari— segimsiz olan
veya istek dist gergeklesen fiiller diye ikiye ayrilan insan fiilleri ,
yapicisinin genel karakterine dayanan &zellikler tasir. Ihtlyarl
fiiller bizim irademizden kaynaklanir, duyularimizdan ve kalbi-
mizden sadir olan fiillleri kapsar. Istegimiz disinda gergeklesen
filler ise, refleksle ilgili fiilleri intiva eder.

Izmirli'ye gére insanin fiilleri-ahlaki kaliteleri bakimindan-
dort bélime ayrihr: lyi fiiller, kéta fiiller, iyi ve kotu fiiller, ne iyi
ne de koéta olan fiiller. Bu dért tir fiil intiyari fiildir, yani sorumiu-
luk sahibi insanin eseridir. Sorumluluk sahibi insanin istegi ile
meydana gelen bu fiillerden iyi olanlar mikafaati, kéti olanlar
ise cezay! gerektirir. Fakat, ihtiyari olmayan fiiller ne mikafaat
ne de azab gerektirir.

insanin istegi (izerine meydana gelen fiiller, mibah fiil,
mendub fiil, mistahap fiil ve vacip fiil tdrlerini kapsar.

ilaht fiil ile beseri fiil arasinda énemli farklar vardir. ilaht fiil
ne zorunludur, ne de degdiskendir. Allah'in kudret, irade ve
hikmetinin eseridir. Yani ilahi fiiller zorunlu degil, mimkindur.
Allah insanlan fiillerinde zorunlu tutmaz; tersine onlara tam
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hiirriyet verir. insan bir fiili hiir iradesi ve kendi kudreti yolu ile
yapar. Elde ettigi kazang¢ ta bu yolladir. Clnk( insan irade,
kudret ve hurriyet sahibidir.

~Allahin irade ve kudreti ile insanin irade ve kudreti farklidir.
Insanin irade ve kudreti Allah'in irade ve kudretinden kaynakla-
nir, sinith ve eksiktir. Allah, istedigi seyi istedigi gibi yapandir.
Esyayr yoktan vareden ve ondaki essiz dizeni saglayan
Allahtir. O, istedigini istedigi sekilde yapan ve yaptigindan
sorumlu olmayandir.

Insan ise, fiili yapabilmek igin fiil yapabilme yeteneg@ine ve
glclne sahip olmak durumundadir. Saglikh bir fiziki ve ruhi
yaptya sahip bulunmak, yetenek ve 6teki duyularla donanmis
olmak bu yetenegdin kaynaklarini olusturur. Bu glgleri ve yete-
negi insana veren mutlak kuvvet ve kudret sahibi Allah'tir.

Bir is yapmanin kosullarindan olan irade de insana Allah
tarafindan verilmistir. Bu irade sinirli olup sorumluluk ve segim
6zglrlagund ortaya ¢ikarir. Insan bir isi yapan veya bir eylemi
kesbeden varliktir. Allah ise o fiilin yaraticisidir.  Oyleyse
insan, yaptigi eylemlerin yaraticisi degildir.

Insanin fiilleri sebep-sonu¢ ilkesine gbre gergeklesir.
Herseyin bir olus nedeni, varlk sebebi vardir. Sebepsiz, illetsiz
meydana gelen birsey olmadigi gibi, gayesiz ve anlamsiz
birsey de yoktur. Mesela, ates sicaklik faktéridir. Gines 151g1n
kaynagidir. Oyleyse her fiil kesinlikle canli bir varh@in Grind-
dir. Bu canli varlik irade ve kudret sahibidir, is yapabilme yete-
negi ile donatilmistir.

Insanin fiillerinin yaraticisi Allah'tir. Kul. onu kazandigi,
iradesi ve kudreti araciligi, bilgisi ve bilinci yolu ile gergeklestir-
digi igin sorumludur. Bu durumda kulun fiilleri yaratiis yénin-
den Allah'a, yapilis veya gergeklesme bakimindan insana
atfedilir; Allah yaratici (Halik), insan kazanici (kasib)dir. Akill,
fikir, irade, ilim ve kudret sahibi insan glict él¢lisiinde ve yete-
neklerinin elverdigi nisbette fiil yapar; yaptiklarindan da sorum-
lu olur. Yice Allah, ona, organlarini kullanis ve yeteneklerini
yOnlendiris durumuna gére istedigi bir fiili yapma kuvveti ve
imkani verir. Béylece insan iyilik ve kétillkten birini yapabilir.
Fakat onun yaptidi bu iyilik veya kétiligin yaraticisi Allah'tir.

Fiilleri itibariyle Allah birtektir; O'nun bu fiillerinde bir ortagi
ve esi yoktur. Yaratma, yapma ve yoketme gibi fiillerinde O
higbir seye veya bir araca muhta¢ degildir. Allah birseye
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muhtag¢ olmaktan ve fiillerinde bir ortag) bulunmaktan uzaktir.
O birseyin olmasini dilerse ona ol der, oluverir. Ancak, hersey
varolus ve yokulusunda Allah'a muhtagtir. O'nunla hayat
bulur ve yine O'nunla sona erer. Hayat veren de yok eden de
O'dur. Herhangi bir ara¢ veya araci yoluyla is yapmak yaratil-
mislara 6zgd bir niteliktir. Allah ise, yaratiimiglar turinden
degildir. O, diledigini diledigi gibi yapar. O, herseye gicl
yetendir.

e) Kader ve Kaza

Ismail Hakki |zmirli'ye gbre kadere iman tevhid inancinin
ayriimaz bir pargasidir. Evrende meydana gelen seylerin belirli
bir kanuna dayandigini kabul eden bir kimse, hayatinda karsi-
lastgr zorluklara ve Uzuntuld olaylara tahammil eder. Kadere
iman insana c¢aresizlik ve Umitsizlik duygusu vermez. Insan
bdyle bir inan¢ sayesinde korkak da olmaz.Tersine, glgli ve
kuvvetli birisi olur.

Kader, Yiuce Allah'in ezelde yaratimiglarin sifatlarini
hilmesidir. Bu bilgi O'nun ilim ve irade sifatlarindan kaynakla-
nir. Kader, Ylice Allah'in herseyi, ezelde glzel ve g¢irkin,
zararl ve yararh durumlariyla birlikte kendisinde ne buluna-
cak ise, zaman ve mekanla ilgili olarak hangi gdérinimier
alacaksa, ceza ve mukafaattan kendisine her ne gerekecek
ise dylece belirlemesidir. Kader, Yice Allah'in esyay iradesi-
ne uygun olarak takdir etmesidir. lyi ve kétd, zararh ve yararli,
glzel ve ¢irkin insanla ilgili tim fiiller bu kadere dayanir.
Sorumluluk, ceza ve miikafaat gibi kavramlar da kaderle
dog@rudan ilgilidir.

Es'arilige gbre kader. Yice Allah'in esyay! diledigi gibi
varetmesidir. Veya ezeli iradesiyle esyay! belirli zamanlarda
icad etmesidir.

Kadere imanin iki derecesi vardir: Birincisi Yice Allah'in
ezeliilmi ile yaratilmiglarin iyi ve kétd. yararh ve zararli amelle-
rini, riziklarini ve ecellerini bilmesine inanmaktir. lik yaratiimis
sey kalemdir ve Allah onunla halkin mukadderatini Levh-i
Mahfuz'a yazmistir. Levh-i mahfuz Allah'in bir plani hikmUinde-
dir, kesinlikle hatadan uzaktir. Yice Allah'in birseyi takdir
etmesi ilmiyledir. O'nun ilmi ise bilgisinin eseridir. Yiice Allah
birseyi nasil olacaksa ¢ylece bilmis, ona bildigi gibi hikmetmis-
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tir. Allah'in ilmi miessir degildir. Takdir, her yaratiimisi, giizel
ve ¢Girkine, zarar ve yarara ydnelik kendisinde ne bulunacak ise
ve zaman ve mekandaki durum nasil olacak ise, ceza ve
mikafaattan kendisine ne gerekecekse &dylece takdir ve tayin
etmektir.

Ikincisi Yiice Allah'in mevcut olan ve olmayan olsun herse-
ye kadir olusuna inanmaktir. Her tirli hareket ve hareketsizlik
kesinlikle O'nun dilemesiyle gergeklesir. insanin tim fiillerinin
yaraticisi ve dileyicisi de O'dur. Ancak insanin irade ve ihtiyar
birtarafa atilmis degildir. Insan mutluluk ve mutsuzluk yollarin-
dan birine kendi iradesi ve ihtiyari ile ydnelir. Hersey Allah'tan
demek, kader, yaratma ve tayin etme ydninden Allah'a
mahsustur demektir. Hersey bizden demek ise, kazanma ve
ihtiyar bakimindan bizdendir demektir.Insanin gerek kast ve
ihtiyara dayanan fiilleri, gerek kast ve ihtiyara bagh olmayan fiil-
leri olsun her tarld fiili Allah tarafindan yaratilmistir. Hepsi ilahi
kader ve kaza ile varolur. Clnki birseyi kudret ve ihtiyar ile
yaratmak o seyi tum yonleriyle bllmeyl gerektirir,

ismail Hakki izmirli, kadere imanin zorunlu (vacip) oldugunu
sdyler. Ancak yapilan isleri onunla delillendirmek dogru degil-
dir. Mesela, bir insanin bir sug islemesi ve sonra da onu kade-
re dayandirip kendisini sugsuz saymasi, "kaderim bdyle imis,
ben yapayim" demesi dogru degildir. Clinkl bizler hakkimizda
takdir edilenleri bilmiyoruz,

Ayni sekilde tevekkiil, sebepleri terketmek, tembelligi veya
ataleti segcmek demek degildir. Tersine "azmettigin zaman
Allah'a dayan" ilkesi ile ifade olunan bir durumdur. Deveni
bagla, tarlani str, tohumu at da éyle tevekkil edici ol, galisma-
nin Grin alicr oldugunu bil, ona gére sebeplere sarl. Calisma-
nin sonuglarini da Yice Allah'in latfunun eseri bil.

Kader hakkinda bu gibi agiklamalarda bulunan izmirli, kaza
kavrami hakkinda da sunlan séyler: Kaza, yokluk kabul etme-
yen, hikimlerle gerceklesen fiildir. Kaza, icad demektir. Fiil
sifatinin, tekvin sifatinin eseridir. Matdridilerin blylk ¢ogunlu-
gu "kader ve kaza", Es'arilerin blyik ¢ogunlugu ise "kaza ve
kader" seklinde ifade eder. Bazi musliman bilginler ise. kaderi
icmall hikim, kazayr da tafsili hikim sayarlar. Buna gére
kader, hikmetteki defterden 6z olan, kaza ise bu defterden,
veya Levh—i Mahfuz'un hikimlerinden ayrintilh olandir. Kader,
hikmine uyun olarak takdir etmek, sayisini ve seklini belirle-
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mek, kaza ise, hikmine uygun olarak islemektir. HOkim
genel hikimdir, ilk tedbirdir. Kader, genel hiklimlerin genel
olarak ortaya konulmasi, kaza ise, genel sebeplerin veya
hukdmlerin takdir edilis sebeplerine uygun olarak takdir edilen-
lere ydneltiimesidir,

Kaza, ilme dayanir. Bitin varlklarin akil aleminde topluca
bulunmasidir. Bilginin olgunlagmasi Allah'l bilmekledir, iradenin
olgunlasmast ise Allah't sevmek ve O'na ibadet etmekledir.

Kader ve kaza akidesi, Islam inan¢ esaslarindandir.

5) Fikha Dair Goérusleri

Fikha Dair goérusleri Ismail Hakki [zmirli'nin fikhi gorislerini
cesitli kitaplarinda serpilmis bir durumda buluyoruz. Ginki o,
fikih usdld, ilm-i hilaf , ifta ve kaza konularinda muistakil kitap-
lar yazmis olmasina ragmen, fikihla ilgili ayn bir kitap yazma-
mistir. Bu durumda Izmirli'nin Islam hukuku alanindaki
goruslerini, vermis oldugu gesitli fetvalar, yapmis oldugu icti-
hatlar ile "Usdl-i Fikih", "Ifta ve Kaza", "llm—i Hilaf" ve benzeri
eserlerinde buluyoruz.

[zmirli, fikih ilmini metodlari ve mezhepleri itibariyle ikiye
ayinr. Ehl-i Stinnet fikhi. ehl-li bid'at fikhi. Ehl-i siinnet fikhi,
slinnet ve cemaat ehlinin kabul ettigi fikihtir. Bu fikih da ikiye
ayrilir: Irak fikhi, hicaz fikhi. Irak fikhi, lrakh bilginlerin metodu
Uzere yazilan fikihtir ki, buna re'y ve kiyas taraftarlarinin fikhi
da denilir. Irak alimlerine g6re hadislerin ve rivayetlerin senetle-
rinin sahih olup olmadigini tespit etmek hikim vermede ik
sarttir. Bu 6zellikte olmayan hadisler ve haberler tikhi hikimle-
rin kaynagi olamaz. Bu noktada Irakh bilginler re'y ve kiyasa
miracaat ederler. Fakat, hi¢cbir zaman re'y ve kiyasi sahih
hadise tercih etmezler. Nitekim Hicazh alimler de sahih oldugu
bilinmeyen hadislerle amel etmezler. Irak fikhinin temsilcisi ve
kurucusu Imam Azam Eb( Hanife ve arkadaslandir.

Hicaz fikhi ise. Hicazli fakihlerin benimsedigi fikihtir. Buna
"hadis ve Eser Fikhi" da denilir. Hicazl bilginler rivayet edilen
hadislerin senetlerinin sahih olmasi konusuna fazla &nem
vermedikleri i¢in daha ¢ok rivayet edilen hadislerle amel eder-
ler, re'y ve kiyas'a basvurmazlardi. Bu fikhin kurucusu ve
temsilcisi Malik b.Enes'tir. Hanefi fikhi da Hicaz fikhindandir.
Safii fikhi ise, Irak fikhi ile hicaz fikhinin birlesmesinden
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meydana gelmistir. Zahiri fikhi da Hicaz fikhindandir.

Ehl-i sinnetin muhalifi olan zimrenin fikhina "bid'at ehli
fikhi" denilmistir. Sii fikhi, Harici fikhi, mu'tezile fikhi, mircie
fikhi, cebriye fikhi, misebbihe fikhi olmak zere temelde altiya
aynhr. Sii fikhi, zeydi fikhi, imamiye fikhi ve asiri sii firkalar
fikhi olmak lzere (¢ kisma ayrilirken, harici fikhinin giinimize
kadar gelen bir tek fikhi vardir ki o da, ibadiye fikhidir. Bu fikhi
mezheplerin dini meselelerin ¢ézumleri ile ilgili fikirlerini ihtiva
eden tedvin edilmis fikih kitaplari vardir.

Fikih ilminin tedvin edilmesi sonucu, tevatlr yoluyla gelen
hukimler korunmus, ser'i delileriyle birlikte yazihp agiklanmis-
tir. Ali b. Ebi Talip (40/660), Abdullah b.Omer ve Abdullah
b.Amr b.el-As (65/68) gibi sahabiler Hz. Peygamber zamanin-
da- verilen izin Uzerine - seriat ilmini yazmisglardi. Hz.
Peygamberin hadislerini ve agiklamalarini zabt etmislerdi.
Bdylece Islam fikhinin iki temel kaynagi olan Kur'an ve hadis
Hz. Peygamber devrinde yazilmis oldu. Zaten fikih, hadisler
icinde toplanmis bulunuyordu. .

Fikih ilmini mastakil olarak yazan ilk alim Imam Azam Ebu
Hanife (150/767)dir. O, ilk defa "Kitabu's-salat"i yazmis idi.
Daha sonra Imam Malik, bu kitabin tertibi (zere unli eseri
"Muvatta"i meydana getirdi. Islam fikhi ile ilgili kapsamh ve
Ozel eser yazan misliman alimlerin ilki de Ebl Hanife'nin tale-
belerinden ve arkadaslarindan Muhammed b.Hasan es-
Seybani (187/802) dir.

Izmirli'nin bildirdigine gore, fikih ilmi baslica iki bélime ayri-
hr: Birincisi fikih usdlidir, fikihla ilgili ilkkeleri kapsayan ilimdir,
ikincisi furu' fikhidir, ibadetler. dualar, sosyal, ekonomik, ticari,
mali, ferdi, ailevi ve 6teki meselelerle ilgili hikimleri ihtiva
eden fikihdir. Ser'i hiikimleri belli delillerinden ortaya ¢ikarmak
yolu ve metodu sayilan fikih usulini ortaya koyan da yine
Imam Azam Eb0 Hanife'nin 6grencilerinden ve arkadaslarin-
dan Imam Ebu Yusuf Yakub el-Ensari (182/798)'dir. Bu konu-
da vyazilan eserlerden bize wulasan ilk eser de imam
Muhammed b.idris es-Safii' (204/819)'nin "er-Risale"sidir.

Furu "fikih, mikellef mislimanin yasantisindan sézeden bir
ilimdir. Tesri hikma ilmi, sartlar ve siciller ilmi, kaza ilmi ve
benzerleri bu ilmin bashca kollaridir. Tesri hikum ilmi. fikhi
hikimlerin hikmetinden ve yararlarindan sézeder. Mukellef
insanin amelleriyle ilgili hikumlerin durumlarini ele alir.

62



Ismail Hakki |zmirli fikhi hikimlerin kaynaklarinin temelde
Kitap ve Sinnet oldugunu soéyler. Kiyas ve icma delilleri ise
daha sonra ortaya ¢ikmis olup kaynaklar yine Kitap ve sunnet-
tir. Bunlardan Kitap devamli olarak alinan ve kendisine uyulan
kaynaktir. Ancak bazi 6ziirler sebebiyle mictehit bilgin tarafin-
dan alinmayabilir. Mesela, mictehid, Yice Allah'in falan ayet-i
kerime ile, Hz. Peygamber'in falan hadis-i serif ile bir hikmi
kasteddigine veya diledigine inanmaz; bdyle bir hikmun
mensuh olduguna inamir. Veya bdyle bir hadisin Hz.
Peygamber'den sadir olduguna inanmaz. Iste bu i¢ 6ziirden
dolayi Kitap ve Sinnet'i almayabilir. Yoksa higbir sekilde bilingli
ve bilgili olarak Hz. Peygamber'e muhalefet edemez. Clnku
Kitap ve Sinnet'i, Kitap ve Stunnet olmasi bakimindan reddet-
mek kiflrdir. Kitap, dogrudan dogruya Yice Allah'tan gelen
emirleri ve 6gutleri kapsar, Sinnet ise, Rasulallah'tan risalet
cercevesinde ifade edilen ve Yiice Allah'a isnad olunmayan
emirler ve 6gutlerdir. Kitap, dogrudan dogruya Hz. Peygam-
ber'e vahyolunan. tevatur yoluyla mislimanlara ulagan, vahyo-
lundugu andan itibaren yazilan, yine vahyolundugu andan
itbaren s6zli ve yazil olarak korunmus bulunan Allah kelami-
dir. Her tirli degistirme ve bozulmadan korunmustur.

Sinnet, Kitab'in dogruladigini dogrular. Kitab'i aciklar,
kapali olan yénlerini aydinhga kavusturur. Oz ve kisa olanini
genis ve agik kilar, genel olanini dzellestirir, mutlak olanini da
tasdik ve takyid eder. Slnnet Kitab'a, Kitap da Sinnet'e
muhtactir. Sinnet Kitab'in agiklayicisi ve bazi hikkiimlerin koru-
yucusu oldugundan Kitab ona daha fazla muhtactir, Kiyas ve
icma ise, hem Kitab'a hem de Siinnet'e muhtactir. Kesinlikle bu
iki kaynaga dayanir.

Ser't hikumlerin asil kaynaklar olan Kitap ve Siinnet
mutenahi (sonlu-sinirl), olaylar ve vak'alar ise tersine sonsuz
ve sinirsiz olmakla, sinirli-sonlu olan sinirsiz-sonsuz olani
kapsayamaz. Zaman gegctikge olaylar ve islemler gogalmakta,
bireysel hikumlere ihtiya¢ duyulmaktaydi. Iste bu sebeple, icti-
had etme sartlarini tagiyan kimsenin i¢tihadina ve kiyasa gerek
duyuldu. Gérus sahiplerinin géruslerine uyulmasi zorunlu oldu.
Zaten Islam dini akilci bir dindir ve akla biyik énem verir.

Islam fikhinin Kitap ve sunnet'e dayah Oteki kaynaklari
kiyas ve icmal bu anlayis Gzere ele alan |zmirli Ismail Hakki'ya
gore ictihad, Seri hikml kaynagindan ortaya ¢ikarmak konu-
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sunda Misliman mdigtehidin tim glcind kullanmasi olayidir.
Migctehid ise, ser'i hiikiimleri kaynaklarindan ¢ikarmada giig
yetirebilecek kadar yetenek ve bilgi sahibi olan akil-balig
Mislimandir. Hz. Peygamber zamaninda bile, sahabiler Kitap
ve slinnette olmayan, yani hakkinda nass bulunmayan konular
hakkinda kiyas veya ictihad ile amel etmislerdir.

Seri bir hikmd delilinden ¢ikarmak konusunda tim gicini
kullanmak anlamina gelen igtihadin birtakim sartlari vardir:
Fikhin hikamlerinin bilinmesiyle ilgili Kur'an ayetlerinin ve
hadislerin ligat ve ser'i anlamlarini bilmek, Kur'an ve Sinnet
arasinda ortak olan has ve am (6zel ve genel). ac¢ik ve kapal
anlasilir ve anlasiimaz, gergcek ve mecaz, isaret ve ibare gibi
nazmin aksamini, naslarin senetlerini, icmai ve kiyas tdrlerini
bilmek bunlarin bashcalandir. Ayrica alimin, bitin bu sartlan
tagimasinin yanisira, adil olmasi lazimdir. Clnku dini konular-
da, fasikin s6zl gecerli degildir.

izmirli'ye gére miictehidin baslica gérevi, seri hukimdeki
toplumsal yarari tespit etmek ve ona gdére gorus belirtmektir.
Yani ser'i hikmun vazedilis illetini bulmak ve bunu esas almak-
tir. Daha sornira bu illeti baska érneklerde uygular. Buna séyle
bir 6rnek verelim: Yice Allah. bugdayda ribah haram kiliyor.
Migtehid, bu hikmn illetini bulup ortaya cikariyor. illet olmak
Gzere mikil olmay! buluyor. Sonra darida mekil oldugundan
bugdayda riba haram oldugu gibi darida da riba haram oluyor.
Bdylece kiyasla ser'T bir hiikiim konulmus olur.

Yapilan igtihadlarda, kiyaslarda ve belirtilen re'ylerde bilgin-
ler arasinda ittifak meydana gelince icma delili te§ekkul eder.
Batin ictihadlarda ittifak meydana gelirse, buna "lUmmetin
icmai" denilir. islam'da icma Hz. Eb( Bekr'in hilafeti ddnemin-
den itibaren gerceklesmistir. Kur'an ayeti ve hadis gibi ser'i bir
hikmi isbat eden icma. tum tlrleriyle kiyastan énce gelir ve
kesin delildir.

Sonug olarak, ser'i hikimierin kaynaklari Kur'an, Siinnet,
icma (consensus) ve Kiyas olmak lizere esas mbanyle dorttir.
Bunlara dayamlarak ¢ikariimis istishan. mesalih—i mirsele,
sedd-i zerai' ve benzeri bir takim fikhi deliller ile bazi genel
kurallar vardir ki, ortaya ¢ikan herhangi bir meseleyi lehde
veya aleyhde ¢ézlimlemeye yéneliktirler.

Ismail Hakki Izmirli, icma'in kesin delil oldugunu séyler.
Eger kesin delil olmasaydi, sahabiler icma'l kati delil olan Kitab
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ve Slnnet'e takdim etmezlerdi, der. Oysa, kesin olmayan delil,
kesin olan delile takdim olunamaz. Bu bakimdan, sahabiler
icma'l Kitab ve Sinnet'e takdim ederek karar verdikleri gibi,
migctehid imamlar da kesin olmayan delili kesin olan delile
takdim etme konusunda ittifak etmiglerdir.

fcma'in ash Kitab ve sinnet'tir. Kitab ve Sinnet'e aykir
olamaz. Kesinlikle ser'l bir senede dayanir. Sebep olmaksizin
bir mesele (zerinde ittifak etmek imkansiz bir olaydir. Ilk icma’,
Hz. Ebl Bekir'in halife segilmesinde gergeklesmistir. Ancak Hz.
Peygamber zamaninda icma'in oldugunu sdyleyenler de
vardir.

Icma' G¢ turld gergeklesir; birincisi batin muictehidlerin bir
karar Uzere birlesmisidir ki, buna soézli-kavli-icma' denilir.
Ikinicisi butin mugtehidlerin fiilen bir hikimde ittifak etmeleriy-
le olur ki, buna da ameli icma' denir. Uglincisi ise, birtakim
muctehidlerin bir agiklamasi Uzerine ve diger migtehidlerin
ona karsi gelmeyip, belirtilen goéris karssinda susmasiyla
meydana gelen icma'dir ki, buna da suk(ti-sessizlik—icma'i
denilir. Ne var ki, imam Safii ve benzeri bilginler bu sonuncu
tiricma't ne icma' ne de ser' bir delil sayarlar.

Icma, dini konularda bir hiiccettir, fakat askeri techizat ve
savasla ilgili tedbirler konusunda, tarimla alakali meselelerde
bir hiiccet olmasinda musliman bilginler géris ayriligi iginde-
dirler. Bazilarina gére icma', dinya isleriyle ilgili konularda da
huccettir. Durumlar degismedikge ona karsi gikmak dogru
deqildir, eger durumlar degisirse bir sonraki ¢agda ona karsi
cikilabilir. Clnkl dinya isleri, glindelik veya kisa streli yararlar
Uzerine kuruludur.

Icma, tevatlir yoluyla aktarnlirsa, mitevatir haber
hikminde olur, ¢lnkld tim c¢aglarda hakkinda bir ihtilaf
olmadigi gibi, bir kesiklik de olmamistir. Séhret veya ahad
yoluyla gelmisse, o zaman ahad haber veya meshur haber
hikmunde olur.

Ismail Hakki Izmirli'ye gére, fikih ilmine kiyasla 6teki mese-
lelerde de yetkili kisilerin veya uzmanlarin goérlis birligine
varmaslyla icma' gergeklesir. Mesela dilciler, dilbilgisiyle ilgili
bir meselede veya edebiyatgilar edebiyatla ilgili bir problem
Gzerinde, veyahut tabipler bir tibbi meselede ittifak ederlerse
icma meydana gelmis olur.

Kur'an ve sinnet'e dayal delillerden birisi de kiyastrr.
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Izmirli'nin tanimina gére, kiyas, dilde, takdir anlamindadir.
Fikih istilahinda ise, ameli bir meselede aslin illeti gibi bir illet
bulunmasi sebebiyle, aslin hilkkmiini, ondan dogan veya ona
benzeyen bir konuda da uygulamaktir. Fer'i.asla kiyas oluna-
rak hukiim ¢ikarma olayidir. Akil ve ilim sahipleri ancak kiyas
yapabilirler. Kiyas Hz. Peygamber zamaninda da kullaniimis
bir delildir.

Kur'an ve silnnet'e uygun olarak yapitan dogru kiyas,
gercege ve naslara kesinlikle uygundur.

Re'y'e gelince; Dogruyu bilmeyi amaglayarak goris belirttik-
ten sonra kalbin gérdiigu seye denir, yani diisiince sonrasinda
kalbin benimsedigi seydir. Re'y kalbin gérmesidir, ki buna basi-
retle gérmek denir. Rey ile ictihad, ilim ehli ile istisare ve miiza-
kere etmek demektir. Re'y kiyastan geneldir ve istihsan delilini
de kapsar. Bazi hukuk bilginlerine gére ise re'y ile kiyas birbiri-
nin aynidir. Kur'an ve sinnet naslarindan ¢ikarilan ve naslari
aciklayan, hikidm ¢ikarma yolunu kolaylastiran re'y dvulen ve
benimsenen re'ydir. Onceki muogtehid bilginler sahih re'y ile
amel ederlerdi. fetva verirlerdi. Sahih re'ye karsi s6z séylemek
dogru degildir.

Istishan, istishab. mesélih—i mirsele, sedd-i zerd'i ve
benzeri deliller de Kur'an ve slinnet verilerine uygun distigi
takdirde sahihtir ve kabul edilebilir.

Izmirli'ye gére, bu esaslar dahilinde verilen hiikiimlerin birbi-
rinden farkli olmasi, yani Misliman fakihlerin meselelerin
¢6zimunde ihtilaf etmeleri veya farkli ¢ézumler ortaya koyma-
lar1, inang alanindaki ihtilaflar gibi sapikhdi gerektirmez, tersine
birer rahmettir. Fikhi ihtilaflar sayesinde ibadet etme sekilleri
ve muamelat yollar artar ve agiklik kazanir. Bu sebepledir ki,
fikhi Islam mezheplerinin varlhi@ Misliman toplum igin yararl-
dir. Kaldi ki onlar arasindaki ihtilaflar zorunlu sebeplerden
kaynaklanmistir. Din bilginleri peygamberlerin varisleridir, onla-
rin arasindaki anlasmazliklar bagislanabilir karakterdedir.

Nikah, evlenme. bosanma, sahitlik ve miras gibi dzellikle
kadinlarla ilgili konular (izerinde "Usdl-i Fikih" adindaki eserin-
de (230 sayfa) genis olarak duran Izmirli, dogal haklar bakimin-
dan kadin ile erkek arasinda tam esitlik oldugunu, kadinlarin
da bosama hakkina sahip bulunduklarini ve bir kadinin tek
basina sabhit olabilecegini ifade etmektedir.

Icki, kumar, zina, rehine, faiz ve riba kavramlarini ayri ayri
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ele alip agiklayan Ismail Hakki |zmirli gerek faizin gerekse riba-
nin her tirindn haram oldugunu séyler. Ayni sekilde, sarhos-
luk veren her igkinin de dinimizde haram kilinmis oldugunu
belirtir.

Caglarnn degigsmesiyle insanhgin ihtiyaglarinin ve sorunlari-
nin durmadan arttigini ve dedistigini séyleyen lzmirli, i¢tihad
kapisinin kesinlikle kapanmadigini ve her devirde yeni i¢tihad-
lara ihtiyag oldugunu bildirir.

I.H. Izmirli'nin ibadete dair degerlendirmelerine gelince;
Islam'in temelini iman ve inang olusturmaktadir. Yani Islam'in
ilk planda uzerinde durdugu inang¢ konusudur, islenilecek ya da
isleniimeyecek seyler degil. Bodylece Islam'in temellerini
Allah'a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine, ahiret gtina-
ne, iyilik ve kétllik olsun herseyin Allah'in dilemesiyle- takdiriy-
le meydana geldigine inanmak olusturmaktadir. Islam'in
insanhga sundugu inanglar, bitin peygamberlerin ¢agrisinda
bulunan ve kesinlikle degismeyen inan¢ esaslardr.

Belirtilen inang ilkelerini kabul etmek bir insani istam dinine
soktugu gibi, namaz, orug, hac ve zekat ibadetlerini yapan bir
Mdisluman da imanini olgunlastirmis olur. Islam'a gére, sorum-
luluk (mikellef) ¢aginda olan tim mislimanlar bu ibadetleri
yerine getirmek durumundadirlar. Erginlik gagina ulasmis geng
kizlar ve erkekler ile, saglkli olan her olgun misliman Islam'in
farz kildigi ibadetleri yapmak, emirlerini ve yasaklarini da yeri-
ne getirmekle ylUkimlidirler. Islam'in ortaya koydugu emirler
ve nehiylerden ¢ikarilan deger yargisina "dini hikim" denil-
mektedir. Dini hikUmlere "teklifi hukimler"de denir.

Sorumluluk ¢aginda olan bir Mislimanin yaptiklariyla ilgili
hukUmler sekizdir: Farz veya vacib, sinnet veya mistehap,
haram. mekruh, mibah, mufsid.

Izmirli'ye gore, ibadetler dinde uyulmasi gereken iyilikler igin
emrolunan islerdir. Ibadet. ahiretle ilgili bir istir. Ibadet Yiice
Allah't ululamaktir. Allah'a yalvarip yakarmak ibadetin son
derecesidir. Ibadetin ruhu ihlastir, ibadeti Allah igin yapmaktir.

I.H.lzmirli'ye gbre. Allah'a yapilan ibadetlerin (¢ derecesi
vardir. Bir kisim mislimanlar ibadete layik yegane varlik oldu-
du icin Allah'a ibadet ederler, yani Allah'a Allah oldugu igin
ibadet ederler; bu, ibadetin en ylksek derecesidir. Bir kisim
Muslimanlar ibadet yapiniz emrine uyarak Allah'a ibadet eder-
ler, Allah ibadet etmeyi emretti@i icin ibadet yaparlar. Bir kisim

67



Mdaslimanlar ise, sadece ibadet yapip sevap kazanmak, azap-
tan kurtulmak i¢in ibadet ederler.

Gergek su ki, tim ibadetler insani Allah'a yaklastirir, yakin-
lastinr. Iman ve itikat ise mislimani manevi olgunluga eristirir,
ruh ve kalp temizligine ulastinr... Ibadet insana insanligin,
kullugunu, sorumlulugunu, kimligini ve yaraticisinin kim oldu-
gunu &gretir. Ibadetlerin insana sagladigr pekgok yarar vardir.
Bu sebepledir ki, ibadetleri mutaka yerine getirmelidir. Ayni
zamanda birlik ve beraberlik kaynagimiz olan ibadetleri kiigim-
sememek gerekir. Ibadetlerini kanun ve kurallarina uygun
olarak eda eden bir musliman baskalarinin tatmadigr zevkleri
tadar, cok ylice makamlara ulasir. Fert ve toplum hayatinda
blyUk yararlar olan ibadet onu essiz duygulara eristirir. Imanin
glglu bir sekilde yasamasi da imanin yakin derecesine ulas-
mas! da ihlas ve takva rikunlerine bagh olarak samimi niyetle
ibadet etmekle mimkdin olur.

6) Ahlak Anlayisi

Izmirli'ye gbre ahlak bir yasantidir, yasantinin tirline gére
gérandmler alir. Ahlak ilmi, ahlakin nasillik ve niceliginden,
konusundan ve niteliklerinden sdzeder. Bu ilim, sonugta, Kisiyi
gerce@e ulastirr. Onun icindir ki ahlak ilmi, iyiligi belirleyen ve
gergekleri konu alan bir ilimdir. Hayatin gesitli anzalan ile
insanla alakall kaideleri belirleyip ortaya koyar. Insan yasayis!-
na yoén veren esaslan belirler. Bu 6zellikleriyle ahlak ilmi hem
pratik hem de teorik olma karakterine sahiptir. Once kurallan
koyar sonra yasanis tarzini belirler; yapilan islerin ve vazifele-
rin irdelemesini yapip degerlendirir. Akilci bir metodla ve
mantiki bir yaklagimla isleri ve hareketleri inceler.

Ismail Hakki |zmirli "Mulahhas Iim-i Ahlak" adindaki basil-
mamis eserinde ahlak ilmini genis olarak ele alip agiklar. Ona
gbre nazari—teorik ahlak bashca iki kisma ayrilir: Mukaddime,
mukaddimede maksatlar. Mukaddime,vicdan(zamir) inceler,
vazifelerin kaynaklarnni arastinir. lkincisi ahlaki vicdan ise, bu
vazifelerin gayelerinden, sonuglarindan sézeder.

Ahlaki vicdan. iyilik ve kétilige karar vermek melekesidir.
Ahlaki vicdan ile nefsi vicdan arasinda, bu ylzden, birtakim
farklar vardir. Nefsi vicdan (suur) bizde gergeklesen seyi, fiille-
ri, hisleri kapsar, gizli bir histir. Ahlaki vicdan ise, hem kendi fiil-
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lerimizi hem de baskalarinin davraniglarini kapsar; bir hakem
durumundadir.

Daha sonra nefsi vicdan ile ahlaki vicdanin konularini ele
alip, aralarindaki farklari gésteren Izmirli, adi gecen eserde,
iktisadi. ticari, siyasi ve i¢timai ahlaktan genis sekilde séze-
der, bu alanlardaki ahlaki yapinin nasil olmasi gerektigini
aciklar. Dogu ve Bati'daki ahlak okullarindan, akimlarindan,
dodulu ve batih bazi ahlak adamlarindan ve gérislerinden de
bahseder ., ahlaki vicdanin kaynaklarini ve gergege ulasma-
daki yollarint bilimsel bir yaklasimla ortaya koyar. Vazife
kavramina, cgegsitlerine, tlrevlerine ve niteliklerine de genis
yer veren lzmirli, batih ve dogulu ahlak¢ilarin tanimlarini,
vazifeleri taksim anlayislarini, saadet nazariyelerini ve bunlar-
la ilgili hususlari de@erlendirislerini ayri ayri ele alip agiklar.
O, bu yazma halindeki eserinde, salt ahlak ilmi yapar. Islam
ahlakindan pek sdzetmez, Fakat baska kitaplarinda, mesela
"el-Cevabu's-Sedid...", Islam mitefekkirleri ile Garp
Mutefekkirleri Arasinda Mukayese" isimli eserlerinde Istam
ahlaki hakkinda ¢ok degerli bilgiler verir. Ahlakin, fitrat veya
huy guzelligi, davranis veya yasanti olgunlugu oldugunu
soOyler. ) )

Ismail Hakki lzmirli'ye gore, Islam ahlaki, Yice Allah'in
emrine uymak, yaratiimislara sefkat etmek esasina dayanrr.
Nefsin terbiyesi ve olgunlastiriimas: alaninda Islam ¢esitli
yollar izler: Allah'a yénelik gérevler, Peygamber'e ait vazifeler,
ana-babaya kars! yukumldllkler, yakinlara karsi gérevler tum
insanlara karsi goérevler, s6zde ve davranista diristlik onlar-
dandir

Islam sosyal yapisinin temeli karsilikli yardimlasma ve
dayanigmadir, sosyal goérevlerin temelinde ise adalet vardir.
Cunkd Islam dini, iyilik ve fazilet dinidir.

Yuce Allah'a edep veya Allah'a karsi vazifeler su esaslara
dayanmaktadir: Allah'a karsi edepli olmak, O'na yakinlasmak
icin gerektigi sekilde ibadet etmek, emirlerine ve yasaklarina
uymak, s6zlerinde ve hareketlerinde ¢l¢ill ve edepli bir insan
olmak.

Hz. Peygamber'e karsi edep, ilkk gorevlerden, en degerli
meziyetlerden biridir. Hz, Peygamber'e itaat ve sevgi, Yice
Allah'a itaat ve sevgiyi gerektirir. Hz. Peygamber'in yasantisini,
sézlerini ve tavsiyelerini tim sdzlerden, Allah Kelami disindaki
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herseyden (stin tutmak da Peygamber'e karsi gbrevlerimiz-
dendir. Onun huzurunda konusurken sesi yuUkseltmemek,
O'nun evine ancak izin alinarak girmek, hanimlarina saygth
olmak. ehll beyte ve sahabilerine hiirmetli olmak ve davetine
uymak peygamberimize y6nelik gérevlerimizin baslicalandir.

Kendimize karsi gérevlerimize gelince; organlar ve kalbi
kétuluklerden yasaklamak, glzel ahlak ile ahlaklanmaktr.
Konusunca dogruyu ve gergegdi sdylemek, kendisine emniyet
olununca emanete riayet etmek, bir kétullkle karsilasinca
derhal ondan uzak kalmak. bir kétilik islendidini gériince onu
ortadan kaldirmaya c¢alismaktir. Bakilmasi yasak olan seye
bakmamak, yapiimasi yasak olan seyi yapmamak, organlarin
kétuluklerinden uzak durmak, batilda israr etmemek, sevdikle-
rini Allah igin sevmek sevmediklerini de Allah igin sevmemektir.
Nefsi ilim ile, glizel amel ve ahlak ile sisleyip glzellestirmektir.
Yuce Allah bu konuda sdéyle buyurur: "Kim Hikmet'e uyarsa
ona ¢ok bulyk iyilik verilir' (Bakara, 269); "Kim Rabbine kavus-
mak istiyorsa guzel is islesin, iyilik yapsin" (Kelf, 110); "
glnde ne mal ve evlat yarar verir, 0 giinde ancak selim bir kalp
fayda saglar." (Suara, 88)

Ana-babaya karsi gbérevimiz, onlara iyilikte bulunmak ve
saygili olmak seklinde 6zetlenebilir. Onlarin mesru isteklerini
yerine getirmek, bakimlarini eksiksiz yapmak, onlarla konusur-
ken 6lgull ve saygil olmak, yashliklarinda yanlarinda bulun-
mak ve ihtiyaclann karsilamak, élimlerinde arkalarindan dua
etmek ana-babanin haklarindandir.

Yakinlara yonelik gérevler, onlara iyilikle davranmak, ziya-
retlerine gitmek, ihtiyaglar oldugunda yardimci olmak, a¢ olan-
larint  doyurmak, hediyelesmek, sevgi ve hosgéru ile
yaklasmak esaslari etrafinda toplanmaktadir.

Ayni tutum ve davranislar tim insanlara karsi da gésterme-
liyiz. Herkese iyi s6z sdylemek, gller ylzle bakmak, kéti séz
sbylememek so6zIli goérevleri; insan haklarina riayet etmek,
iskenceyi ve Uzuntluyl gerektiren bir davranista bulunmamak,
bagislayici ve hosgérili olmak da fiili gbrevleri olusturmakta-
dir.

Isiam dini iyilik etme hukukuna uymayi, herkese sevgiyi
emreder. Misliman olmayanlarin haklarina da saygr géster-
meyi, onlara hos sézler sdylemeyi ¢gitler. Sosyal muameleleri-
ne muisaade eder. Toplantilarinda bulunmayi, hastalarini
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ziyareti olumlu bir hareket sayar. Savas alaninda bile zulmu,
Ofke ile davranmayi yasaklar.

Islam dini bir sevgi dinidir, dismanhgi, saldirganhd ve
iskenceyi meneder. Karsilikli anlayis ve saygiyl, hosgéri ve
barisi tavsiye eder. Birlik ve butunlik iginde, cemaat ruhu ile
yagamayi 6gitler, ayrilikgr eylemleri tasvip etmez.

Islam'in sosyal yapisinin temelini yardimlasma olusturur.
dayanisma ve yardimlasma bir sosyal zorunluluktur. Dinya ve
ahiret mutlulugunun kaynaklarindan birisi, toplumu olusturan
bireylerin kardeslik, vatandashk ve akrabalik baglari ile birbirle-
rine bagh olmalan ve bu kavramlarin verdigi inangla birbirini
desteklemeleridir. Sosyal yardimlagsma ve dayanisma dini olan
Islamiyet. dismanhgi, béliculigu ve egoistligi reddeder. "Iman
etmedikge cennete giremezsiniz, birbirinizi sevmedikge de
iman etmis olmazsiniz" buyuran Islam Peygamberi Hz.
Muhammed, karsilikli sevgi, saygi, hosgéri ve yardimlasma
temellerine dayanan bir toplum meydana getirmistir.
lyilikseverligi, yardimlagsma ve dayanisma igerisinde olmayi
insanlarin yasantilarinin bir pargcasi yapmistir. Cunki o,
"Allah'in ipine simsiki sarihn, dagiimayin, bélinmeyin, eger
béliniirseniz birlik giclniz yokolur" (Ali imran 103) buyuran
Kur'an-1 Kerim'in tebligcisidir. Herkese adaleti ve ihsani 6gutle-
mistir. Hak ve hayir Uzere birlesmeyi, yardimlasmay: emretmis-
tir. Kur'an-1 Kerim'de Hucurat siresinde Yice Allah Islam
ahlakinin esaslarini, Mislimanlarin birbirine karsi yikamlali-
kerini, sosyal davranis kurallarini 6zel olarak agiklamisgtir.

ismail Hakki izmirli, bu sosyal ahlak esaslarini genis olarak
ele alip acikladiktan sonra, Islam ahlakinin gereklerinden olan
bazi davranislar 6zel olarak s6zkonusu eder. Bunlar selamlas-
mak, karsilikli ziyarette bulunmak, yolculuk etmek, toplantilar-
da bulunmak, karsilikli sohbet etmek, yemek yemek, giyinmek
benzeri konularla ilgili gérgu kurallandir.

islam ahlaki, islam dininin dnemli bir esasidir. insanin tutum
ve davranislariyla ilgili bir ilahT hiikiimdur. Sosyal hayatin esasi
olan ahlaki dusturlar herkes hakkinda gegerlidir. Higbir kimse-
nin islam ahlakina aykiri davranigi hos gérilemez.

izmirli, islam dininin bir dogruluk dini oldugunu, dolayisiyla
ameller ve ahlak, dogruluk ve duristlikle agiklanabilecegini
soyler. Islam ahlakinin nefsi yetistiren ve olgunlastiran her
hareketi benimseyip korudugunu bildirir. O, bu konuda, sunlari

71



ifade eder: "Iman ve istikamet, Islam dininin unvanlaridir. Islam
dinini 6zetleyen iki kuraldir. Istikametin, dogruluk ve durustli-
gun ilk dayanagi ise, takvadir. Takva, ahirette zarari dokuna-
cak her seyden nefsi korumaktir... Ahlaka ve Allah'in rizasina
kavusmak istenirse kisi saadete erigir. Bu tlr ahlaka uhrevi,
ahiretle ilgili ahlak denir. O'nun nzasi gozetilmezse, bu tlr
ahlak da dinyevi olur, sadece iyilikler ve erdemlerden ibaret-
tir..."

Ismail Hakki Izmirli, Islam'da, ahlakin en 6nemli mieyyide-
sinin va'd ve va'id, mikafaat vaadetme ve azapla korkutma
oldugunu sdyler. Islamiyet ceza ginline inanmayi, abhiret
mesuliyeti akidesini ahlakla ilgili mieyyidelerinin esasi yapmis-
tir. Islam'da ahlakin 6lguti ve degerlendirme esasi ser'i
hikimddur; bu da maslimanin ahlakinin imanindan kaynaklan-
digini gosterir.

Izmirli'ye gére, islam dini vazife ile menfaati birlikte g6z6-
niinde bulundurur. islam'da insann fiillerinin itici giicii yalnizca
vazife veya menfaat da degildir; tersine bunlarin ikisini kendin-
de bulunduran ve 6ziimlemis olan bir etkendir. insan fiillerini
hir iradesi ile iglediginden, elbetteki, onlarla ilgili birtakim
hidkumler olacaktir. lyi isler yapanlar iyilik veya mikafaat, koti-
Itk isleyenler de ceza veya azap gérecektir. Vazitelerin yerine
getirimeleri bu bakimdan biylk énem tagimaktadir.

ismali Hakki izmirli, islam ahlakinin asil hedefinin insana
Allah'in rizasina uygun bir yasayis sekli kazandirmak oldugunu
sdyler. Allah'in nizasini kazanmanin bir insan igin en yiice gaye
ve mikafaat, seving ve mutluluk oldugunu bildirir. Bu durumda,
insanin vazifesi Allah'a kul olmak ve O'nun rizasini kazanmak-
tir.

Islam ahlaki insani biyolojik ve psikolojik yapilari arasinda
denge kurarak yetistirmeyi, olgunlastirmayi, ruh guzelligine,
davranig Ustinligine, 6rnek yasayisa kavusturmayi amaglar.

a) lyilik ve Kotilik

Insanin fiilleri ile ilgili kavramlar arasinda iyilik ve kétulik
kavraminin ayri. bir yeri vardir. Glzel ve ¢irkin, aci ve tatlh,
hikmet ve teklif kavramlari ile dogrudan bagdlantili olan iyilik ve
kotulik insanin dinya ve ahrietteki durumunu etkileyen énemli
kavramlardir. Ancak bu problemin ¢ézimi sanildigr kadar
kolay degildir. Yulzyillar boyunca tartisilmis ve degerlen-
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dirilmistir ama, heniiz kesin bir sonuca kavusmamistir.
Musluman dusundrler, teologlar ve sdfiler kadar Musliman
olmayan yazarlar da iyilik ve kétulik kavrami Gzerinde derinle-
mesine durmuslar, kaynagini ve failini arastirmiglardir. Ancak
her géris sahibinin ulastigi sonug farkh olmustur. Bazilari iyilik
ve kétllugin failinin Allah oldugunu, gunki bu 6zelliklerdeki fiil-
leri yaratanin yalmzca O oldugunu ifade ederken, bir kisim
alim onlan dogrudan insana dayandirir, Allah'l tartismanin
disinda tutar. Birtakim ilim adami ise, iyiligi Allah'a dayandir-
makta bir endise tasimazken, kétllugu veya serri O'na kesinlik-
le isnad etmez.

Insani fiillerinin yaraticisi sayan ve ona tam hirriyet ve
irade veren dislnce okullan veya itikadi mezhepler iyilik ve
kotalugin, guzel ve girkinin kaynaginin dogrudan insan oldu-
gunu kabul ederler. Bu durumda kendi istegi ve 6zglr segimi
yoluyla iyilik ve kétillkten birini benimseyip isleyen kimse bu
filinden dolayr sorumludur. Ceza veya mukafaatla karsilik
gorir, aci veya lezzet tadar.

Ismail Hakki |zmirli bu konuda séyle der: Allah bize sorum-
luluklanmizi yerine getirme ve iyilik yapma glg¢ ve yetenedi
vermigtir. Allah bizim yararimizi bizden daha iyi bilir. O halde
ser, yasaklandigi icin koti-ser-degildir, fakat kéti oldugu igin
kotilik yasaklanmigtir. lyiligin Allah'tan kaynaklandigr ve koti-
[0gin ise O'na isnad edilemeyeceg@i gorisu dogru degildir.
Bdyle bir géris mantiki degildir; ¢inkd Allah tam fiillerin yarati-
cisidir. Kotllik de O'nun yarathd bu fiillerdendir. O'nun
yegane vyaratici olmasi buradan gelmektedir. Yasadigimiz
dinya ve ondaki herseyi yaratan yalnizca Allah'tir. Canli ve
cansiz tum varliklar O'nun eseridir. Diinyanin ve tim varliklarin
yaraticisi olarak Allah, iyilik ve kétiligu isteyebilir ve yaratabi-
lir. O, herseyi yapmaya gug¢ yetirendir ve hersey O'nun kudreti-
nin altindadir. Fakat. Allah kétlligld yaratir ama, yapilmasini
sevmez.

Izmirli, Allah'tan gelen veya Allah'in eseri olan herseyin
dogal olarak iyi oldugunu kabul eder. Insan igin k6t olsa bile,
bu durumda, Allah'tan gelmis olmasi sebebiyle koétulik iyidir.
Ustelik koétdluk iyiligin édnculidir. Kicik koétilikler biylik ve
genel iyiliklerin 6éncusud niteligini tasir. Allah iyiligi ve kétuluga
yaratir, fakat-ayni zamanda bize iyilik islemeyi 6gutler, k6tilik
islemeyi de yasaklar. Bu iki tir fillden birini secip isleme yete-
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negini bizde vareder.

Bu konuda Ismail Hakki'nin agirhiki olarak tartistigi husus-
lardan birisi, Yuce Allah'in insani kétulik yapmaya zorlamamis
olmasidir. Higbir insan kétllik islemek zorunda birakiima-
mistir. Insan irade ve kudret sahibi bir varliktir. Segim giici ile
iyi ve kotl olandan birini seger, sonra da yapar.Yaptd fiilin
tirine gére de sorumlu olur. Akli, fikri, irade ve kudretini akilli-
ca kullanarak iyilik ve kétulikten birini segebilmesi igin Allah
hayir ve serri (iyilik ve koétuligi) yaratir. Bu da, insana tam
sorumluluk getirir. Bu noktada lzmirli, tim guclyle Allah'in
mutlak kudret ve kuvvet sahibi oldugu fikrini savunur, O'na
zulim isnad eden fikri de reddeder. Mesela, iyi bir ressam,
resim sanatinin tim niteliklerini kullanarak ¢irkin bir adam
cizse, yaptigi resim Ornek bir sanati temsil eder ve ona bunu
nasil gergeklestirebildin denilir. Bu érnekte resmi yapilan kisi-
nin girkin olmasi resmin de k6tl olmasini, yani resmin malze-
mesi olan girkin insan gibi girkin olmasini gerektirmez. Allah'in
bir kétllugl yaratmasi da bdyie degil midir? Allah mutlak
hikmet sahibidir. O'nun kudreti de herseyi kusatir. Kétuligu
yaratmasinin birtakim sebep ve hikmeti vardir.

Ismail Hakki Izmirli, Allah'in bu diinyada yarattiklan iginde
iyi seyler ve kot seyler bulundugunu sdyler. Bizim kéti gordi-
gumuz seylerde birtakim iyilikler bulundugu gibi, bize iyilik
olarak gériinen gok seyde zarar veya kétilik vardir. Oyleyse
esya, bizim bakisimiza gbre, iyi veya kétudir, glizel veya
cirkindir. Biz koétaluga istedigimiz igin, Allah onu yaratir, iyilik
istedigimiz zaman da durum bdyledir. O halde insan iyilik ve
kotuligan kasibi, kazanani, Allah’ da yaraticisidir. ]

Bu sonuca varan Ismail Hakki Izmirli, geleneksel Islami
g6rasi, Es'ari ve matiridi okullarinin fiil anlayisini benimsemis
olmaktadir.

Insanin tim fiillerinin sebep-sonu¢ bagdi ¢ergevesinde
meydana geldigini séyleyen lzmirli, bu konudaki nakli delillerin,
ayet ve hadislerin akli delilleri dogrulayici karakterde oldugunu
sdyler. lyilgin heryerde bulundugunu, her yaratiimista mutlak
bir iyilik oldugunu belirtir. Kétuligin olmamasi halinde iyiligin
degerinin bilinemeyeceg@ini de ifade eden vyazar, Nuh
Peygamber'in kavmi Allah'l inkar etmeseydi, tufan olmazdi der.

Izmirli'ye gore, iyilik ve kétllugin islenmesinin temel faktér-
lerinden birisi de ilahi hikmet veya lGtuftur. Herseyi yaratan
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Allah'tir ama, yardim ve lituf yalnizca Allah'a mahsustur. O,
kullarindan istedigine yardim eder, istedigine de ¢esitli nimetle-
riyle latufta bulunur. Kullar arasinda yardimina geldigi ve gesit-
li l0tuflarda bulundugu kimseler oldugu gibi, O'nun yardim
etmedigi ve ilahi IGtuftan mahrum biraktigi ¢ok sayida insan da
mevcuttur. .

insanin tim fiilleri arasinda "sebebiyet bagi" kuran Izmirli,
zorluk ile kolaylik, nese ile Uzintd, iyilik ile kétulik arasinda
kesinlikle sebep-sonu¢ yéninden bir iliski bulundugunu savu-
nur. Acilar, Gzintller ve zorluklar olmasaydi insan ylce vasif-
lar nasil elde ederdi? Sabir. zihd, ismet ve benzeri niteliklere
nasil kavusurdu? Buyilk zevklerin ve mikafaatlarin sebebi
oldugu igin akil zorluklara ve Gzuntllere tahammul etmeyi 6git-
ler.

Buna bagh olarak, bu dunyanin aci ve izdiraplari ahiret
hayatinda mutluluga gétirir. Ayni sekilde, karsilasilan hasta-
liklar ve acikh olaylar da saglkli olmaya, nese ve zevk iginde
yasamaya sevkeden faktorlerdir.

Kesb faktorinin insanin sorumlulugunda en etkin rolu
oynadigini sdyleyen lzmirli, kesb ve iktisab kelimelerinin ayri
ayr tanimini yapar ve manalari uzerinde genis agiklamalar
yapar. Insanin bir fiili kazanmasi, o filden sorumlu olmaya
g6tirdr. Clzi iradesi, akh, hirriyeti ve se¢me yetenegi bulunan
ve fiillerinde zorlanmamis olan insan, isledigi birseyin sonucu-
na gore sorumluluk tasir. Neticede, herkes yaptigindan sorum-
ludur ve amelinin karsiligini gordr.

b) Sorumluluk Problemi

Insanin temel &zelliklerinden birisi sorumluluk tasimasidir.
Sorumluluk insani diger canh varliklardan ayiran niteliklerden-
dir. Her tlrli sorumluluk bir ilahT hikmete dayanir, Eger Allah
insana bir takim sorumluluk vermeseydi, ona birtakim gérevler
yUklemeseydi, insan ile hayvan arasinda bir fark kalir miydi?

Bu soruyla ilgili agiklamasinda lzmirli, insanin ¢ok yd&nlu
sorumlulugu oldugunu bildirir. Insanin kendine, ailesine, din
kardeslerine, komsularina ve yaraticisina karsi birgcok sorumlu-
lugu oldugunu sdyler. Allah'in mukafaatina nail olabilmek igin
insan bu sorumluluklarini en iyi sekilde yerine getirmeye cali-
sir. Kendisini olgunlastiracak ve Yaraticisi'na yakinlastira-cak
isler yapar. Olgun inangta, olgun amelde ve ahlakda bir insan
olmak onun asil hedefi olur.
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Yaratilmislar igerisinde en olgun varlik olan insan, bu
sorumluluk sayesinde kendini gelistirir ve (stin derecelere
¢ikanir. Bu bakimdan dini emirler, ibadetler ve ahlaki ylkimli-
lukler Allah'in insana bir lGtfudur. Tersine bir durum, yani insa-
nin sorumsuz bir varlik olarak yaratiisi Allah'in hikmetine
aykiri olurdu. insan da yaratiis amacina aykin bir yapida bulu-
nurdu.

insanin sorumluluklarinin zamana ve sartlara gére degise-
bilecegini sdyleyen lzmirli, teklifteki temel faktérin insanin ve
toplumun yaran oldugunu ifade eder. B{tln vecibelerde bir
sebep bir de gaye unsuru vardir. Varoluslan ve yokoluglar bu
iki temel faktére baghdir. Insanin yarari sebep ve gayesine
gore vardir veya yoktur. lyiligi 6gitlemek ve kotllikten yasak-
lamak ilkesini, iste bu noktadan anlamak gerekir. Gergek yanlh-
siinsanlar bu durumun bilincindedirler ve vecibelerini severek
yerine getirirler, batil taraftarlan ise sorumlulugu olmayan ve
vecibelerine sirt gevirmis olan insanlardir. Helal ve haram olan
seyden birinin se¢imi de bdyle bir anlayisin Grinidir.

Allah herseyin yaraticisidir. Fakat o, birseyi yapmak veya
yaratmak zorunda degildir. Buna gére Allah, insan igin glizel ve
yararli olani yaratmak zorunda degildir. CunkUl o, higbir zorun-
lulugu olmayandir. Istedigi gibi yapan, yaptigindan da sorumiu
tutulmayandir.

insanin sorumlulugu sahip oldugu nimetlere géredir. Akil,
fikir, saglk, bilgi ve olgunluk durumu sorumlulukta etkin olan
temel faktorlerdir. Allah higbir kimseye glclnln Gstinde teklif-
te bulunmaz. Insanin sorumlulugu kaldirabilecegi &l¢idedir,
imkanlari ile dogru orantilidir. Cocuk ve delinin hi¢bir sorumlu-
lugu yoktur. Hayvanlar da bdéyledir.

insanin kendi irade ve hiirriyeti ile kazandigi ve kendisinden
zevk alip hoslandigi hersey iyidir ve onu mutlu eder. bunun
tersine olan ise onu mutsuz eder. Saadet ve sakavatin kaynagi
olan bu seyleri islemek de insanin sorumluluklari arasindadir
ki, sonuglarina da razi olmasi lazimdir.

insanin yaratilmislarin en olgunu ve degerlisi olmasini
saglayan faktdrlerden birisi kuskusuz sorumluluk faktéradar.
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7) i.H. izmirli Hakkinda Séylenenler

ismail Hakki izmirli, istanbul Yiiksek Ogretmen Okulu'nu
bitirdikten sonra, Mercan Lisesi'ne 6gretmen tayin olundu.
1897 yilinda baslayan &gretmenlik hayati, 1939 yilina kadar
devam etti.

Yarim ylzyila yakin silreyle gesitli egitim-6gretim kurumun-
da 6gretmenlik yapan Izmirli, 1939 yilinda emekliye ayrildi.

8 Arallk 1944'de Kadikdy Halkevinde 75. yas minase-
betiyle |zmirli igin bir jubile yapildi.Meslekdaslari, arkadaslar
ve dgrencileri Izmirli'nin bilimsel kisiligini, eserlerini ve dislince
yapisini tanitan konusmalar yaptilar. Faika Isam Onan, Halil
Nimetullah. Hilmi Ziya Ulken ve Omer Riza Dogrul bu konus-
macilar arasinda yer almiglardr.

Onlann 1.H. 1zmirli'yle ilgili degerlendirmelerini ve gérislerini
yaptiklari konugmalarin metinlerinde asagidaki siralama iginde
sunuyoruz. Konusma metinlerinde eksiltme ve ekleme yapmak
yoluna gitmedik; sadece bazi kelimeleri sadelestirdik.

1) Faika Isam Onan'in adi gecen jlibilede yaptigi konus-
ma soyledir (*)

75 yillik 6émrinin 50'sinde 6gretmenlik yapan, Ggretim
degeri Ustin, basimis ve henuz basiimamis eserleriyle bilgi
hayatimizda yeri belli sayin Ustadimiz igin bu pek yerinde ve
yolunda toplulugun temininde harcanan ve esirgenmeyen
himmetlerin 6gretmenligi aziz ve kutsal taniyan genel egitimi-
mizin en glizel ve manali bir gériintiisi sayar, bu arada eski bir
talebeleri oldugumdan 6tird beni de vazifelendiren tertib heye-
tine stukranlarimizi sunarim.

Sayin profesérlerimiz ve gen¢ arkadaslarm,Hocamizin
hayat ve sahsiyetini, milletlerarasi deg@erini, eserlerini, Tirk
tefekkur tarihindeki yerini belirttiler ve belirtecekler. Ben de
kisaca kendilerinin felsefeye intisaplarindan baslayarak Yeni
lIm-i Kelam isimli eserini ilim tarihimize hediye etmek siretiyle
Kelam tarihindeki yerlerini, Islam felsefesine hizmetlerini belir-
terek bu alandaki orjinalitesini kisaca ortaya koymaya ¢alisa-
cagim. _

Hocamiz 1312/1894 tarihinde Milkiye mektebinin |dadi

(*) Faika isam Onan; Cemaleddin [zmirli'nin adigegen eseri, s. 33-39.
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siniflarinda  Arabi 6gretmenligi yaparken felsefi mevzulara
kans duyduklari temaydulleri okuyor ve hatta yaziyorlard.

Ali Pasa'nin sadareti zamaninda agilan Daru'l-Fundn'da
mantik muallimi bulunan Abdulkerim Efendi'nin mizanu'l-I'tidal"
adli eserinde bahsettigi yeni Mantik'tan nakiller yapmak sure-
tiyle PorfirimyUus'in Isagoci'sine "Miyaru'l-Ulim" adiyla yazdik-
lar serh bu devrin mahsdladdr. )

1325/1927'de  Daru'l-Finun'da Edebiyat ve llahiyat
Fakiltesi'nde mudir bulunuyorlar ve llahiyat Fakiiltesi'nde
usGl—i fikih okutmaktadirlar. Burada 6gretim degerlerini kayit
eden talebelerinin hatiralarini kaydederek mevzuma devam
etmeyi vazite bilirim.

Memleketimizde "felsefenin babasi' diye anilan Emrullah
Efendi, bu tarihlerde Daru'l-Funun'da "hikmet-i nazariye" adiyle
felsefe okutmaktadirlar. Emrullah Efendi'nin Maarif nezaretine
gecmesiyle felsefe dersleri tamamen hocamiza veriliyor. Bu
yillarda ilahiyat Fakiiltesi'nde iskolastik felsefe ila Kelam okun-
maktadir. Esasen Alah'in zatindan, sifatiarindan. mebde ve
mead meselelerinden Seyyit Serifin tarifine gére kanun-i Islam
Uzere bahseden Kelam ile iskolastik felsefe birbirine o kadar
karismistir ki, iman ve ahiret babhisleri olmasa keldm ile
Felsefe'yi birbirinden ayirtetmeye imkan kalmamistir.

Hocamiz garph bir felsefe anlayisi, metodik bir galigsma ile
yeni bir liIm—-i Kelam yazma ihtiyacini hissettiler. Bu adi tasiyan
matbu eserleri bdylece ortaya konmus oldu.

Hocamizin eserlerini tanitacak gen¢ arkadasimin da imkan
nisbetinde tahliller yaparak degerini belirtecegi Yeni llIm-i
Kelam' isimli eserini ele alarak Kelam tarihindeki mevkiini
tebaruz ettirmek igin kisaca diyebilirim ki;

Eshab-1 Kiram ve tabiin asrinda ahkam-1 itikadiye ve mesaili
imaniyenin nazar-1 Ser'i'den gayri bir mantik ile ispat ve teyidi-
ne luzum bile hissedilmis degildi. Cinkd onlar, Hakk'in
Kitabina, Res(l'in slnneti'ne dogrudan dogruya inaniyorlar,
Ser't nazar kaafi geliyordu.

Hicretin birinci asir sonlarina dogru iman ve akide mesele-
lerinde husile gelen ihtilaf, bid'atlardan dolay! dini akideleri
edille ile ispatlamak. bilhassa dinde yeri olmayan micadele ve
minazaalan halletmek endisesiyle kelam emrolmustu.
Kelamcilar akl-1 sarih ve nakl-i sahihi birlestirmek sdretiyle dini
meseleleri ispat ve teyide kalktilar.
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Bu, biraz da devrin hazirladigi tarihi bir zaruretti. Bilhassa
Halife Me'mun zamaninda Aristo ve Eflatun'un kitaplariyla
beraber matematik, tip, el-kimya, astroloji, astoronomiye ait
Yunanca eserler Arapga'ya gevrildigi bir devirde Islam alemin-
de asirlarca middet dinin ahkame-i itikadiyesi her tirl0 tariz ve
intikattan, minazaa ve ihtilaflardan masun kaldigi halde bilaha-
re bu ahvali te'vil, tahrif ve iptale kalkan meslekler (cehmiyye,
kaderiyye, mircie, cebriyye, mu'tezile) gibi mezhepler meyda-
na ¢ikmig, bazi stipheler uyanmis ve Islami esaslarn mudafaa
mecburiyetleri hasil olmustur. )

Iste biraz evvel de bahsolundugu gibi, lim-i Kelam, dini
akideleri ispatlamak kasdiyle dini bir ilim sekline koymak iste-
yenler tarafindan tedvin olunmustu.

Her ne kadar kelam tabirini ilk kullanan Amr b. Bab (Ki,
Turktlr ve Islam rasyonalizmini tesis etmistir) ise de, ashap ve
tabiin akidesine aykiri olarak ilm—i kelam'a dair ilk eser telif ve
tasnif eden EbO Huzeyl Vasil ile birlikte artik "akaid-i
Islamiyye", nusus-1 Kur'aniyye, Peygamberimizin haberlerinden
degil, Kavaid-i Kelamiyye'den istinbat edilir bir hal aliyor.

Kelamin tedvininden maksat akidelerde meydana gelen
stpheleri halletmek oldugu halde bilahare iman mesailine akil
mantigi tatbik olundugundan daha mihim ihtilaflara disdliyor
ve Kelamiyat doguyor.

Baslangigta dini bir nazariye-yi akliye, mevzua-yi ilmiye
halinde tedvin etmek, iman ve akide meselelerini re-yi akli ve,
mantikla incelemek emelinden dogan, sonralari tevil ve tahrif-
ler yapmak suretiyle dinin vahdet ve ittihat belirten igtimai
esaslarini unutturan birgok mezhepler zuhur ediyor.

Bu defa da asil bidati reddetmek Gzere Ibni Killab'in siinni
kelami vaz'iyetini gorlyoruz ki, Es'ari kendisine tabi olmustur.
Bdylece, bidatlari hazirlayan kelam yaninda cedele mustenit
dini akideleri midafaa eden kelami gériiyoruz. Bu arada birgok
kelam davalar tahaddls ediyor. Bunun igindir ki, sonralari
Kelam'' midafaa eden mitefekkirler yaninda kelam ve
kelamiyetin lGzumsuzlugunu, hatta zararini ileri strenler olmus-
tur.

iste Felsefe subesinde Mesrutiyetin ilanindan sonra okutu-
lan kelam bu gergevesini gizmek istedigimiz eski kelamdir. Cok
zaman mevzu ve gayesi bir fakat, metodlari birbirinden tama-
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men ayri olan maba'dittabia ve kelam kavgalarini bertaraf
etmek Dekart ile baslayan Felsefe anlayish ve metodiu bir
calisma ile kelam ve maba'dittabia galismalarini birbirinden
ayirtetmek igin hocamiz Yeni lim-i Kelam adh eserini ilim
dinyamiza veriyorlar. Eserin basindaki mukaddimeyi okuyan-
lar hatirlayacaklardir.

Eserde iskolastik felsefeden ayri bir anlayisla Allah'a, sifata,
medbe ve Ma'ada ait mesailin vukufla metodik bir tarzda ince-
lendigini gérmekteyiz.

Ustadimiz yalniz bu kadarla da kalmadilar. Yeni bir zihni-
yetle yeni bir felsefe anlayisiyla dinya ¢apinda degeri buyik
ve zengin etutlere mevzu olacak Islam filozoflarini, onlarin
sistemlerini metodik bir tarzda incelediler.

Islam filozoflarinin getirdikleri delilleri,ortaya koyduklari
problemi garp mitefekkirlerin gérus ve disinlsu ile inceleyip
vuzuhla ifade ederek mukayese ve intikat yaparak Islam felse-
fesini de metodlu bir bilim haline getirdiler.

Islam felsefesi isimli eseribu ilmi okuttuklari devre ait tas
basma notlar la ve ilmi anlayisla ortaya konmus kiymetli bir
eserdir.

Tarih Kurumu tarafindan basiimis olan "Muisliman Turk
Filozoflari" hakkindaki brosdir, el-Kindi, Ebd Bekr er-Razi felse-
fesi bu alandaki metodlu ve vukuflu te'lifleri ile ortaya koydukla-
rn 6lmez eserler, manal: ve verimli ¢alismalarinin belig birer
ifadesidir. Bu eserlerin her biri ayri ayr Ulzerinde durulacak.
degerleri belirtilecek bir kaynaktir.

Son yillarda sayin profesérlerimizin isaretiyle Universite
genglerinin takdir ve hayranlkla karsilanacak seminer ¢als-
malarinda. 6zli ve Ozel etitlerde genis 6lgide yer alan
kendi buyUklerimiz ve eserlerini tanitmak hususundaki
gayretler hocamizin eserlerinde zengin ve verimli bir mevzu
bollugu bulacaklardir. Béylece, yapilacak dikkatli etlt ve
tahvillerin sayin hocamizin degerini daha etrafli ve sumulli
bir tarzda belirteceg@i ve ilim dinyasina tanitacag: pek tabii-
dir."

2) Halil Nimetullah (Oztirk)'an LH. lzmirli hakkindaki
sbylediklerine gelince

"Merhum ustadimiz zamaninda esine nadir tesadif olunur
blylk alimlerden ve her noktadan ilmi salahiyetine hirmet
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edilir, inanilir otoritelerdendi. Gerek Sark ve gerek Garp felse-
felerine olan vukufu kendisini Ustatlarin Gstadi mevkiine ¢ikar-
migti.

Memleketimizde eski devirlerden beri engok Sark- Islam
kulturu ve felsefesi hakim oldugu igin gerek ilim ve gerek hayat
bakimindan Islam felsefesi bizde muhim bir mevki tutar. Bu
Felsefe bilinmeden bizim ilim ve kiltur hayatimiz hakkinda
verilecek hukumler hakikate uygun dismez. Islam felsefesi ise
¢ok etrafl ve gok derin galisma ve didinme ile elde edilir genis
bir ilim varhdi oldugundan degme alimin bu felsefenin igine
girmesi mimkd{n olabilir degildi. Ancak hayati bu ugurda sarfe-
dercesine igleyen ve hi¢ durmadan bir galigma bu isi basarabi-
lirdi.

Iste muhitimizin blylk ihtiyacini ruhunda duyan merhum
Ustat, denilebilir ki, bitiin hayatini buna vererek, her tirli ezici
yorgunluklara katlanarak Islam felsefesini bitin etrafiyla elde
etmis, Universitede bu kirslyU bitin salahiyetiyle isgal etmis
oluyordu. Bu yolda senelerce en verimli galismalarda buluna-
rak ¢ok degerli eserler birakmis, kendine has bakir géruslerle
de bu felsefede adeta bir sistem vicuda getirmistir. Nitekim
iIm-i Kelam'i yeni felsefeye tatbik eder tarzdaki calismasi bu
derin sahaliyetin mahsuludir. Memleketimizin disindan da
kendisine ilmi meseleler hakkinda muracaatlarda bulunulmasi
tstadin ilmi séhretinin memleket sinirlanni astigina delildir.
Zaten zamaninda bu yolda en biylk Ustad olduguna siphe
yoktur.

Ustat hakkinda ne sdylense azdir, onun biylk varligi
hakkiyla anlatilamaz. islam felsefesinin kurucusu el-Kindi'dir,
Tirkiye'de ise Ustattir.” ()

3)i.H. izmirli'nin felsefi yéniini, kelam ilmine katkisini
ve bilimsel kisiligini degeriendiren Omer Riza Dogrul,
konusmasinda su gdriglere yer vermistir

"Yanm asirdan fazla bir zaman ilim hayatimizda énemli
birmevki tutan ve unutulmaz eserler birakan biyk tstat Ismail
Hakki Izmirli'yi de kaybettigimizi derin teesslrler iginde haber
aldik.

(*) H.Nimetullah Oztiirk'in, Celalettin {zmirlinin “{zmirli ismail Hakki..." baghkl:
kitabina yazdigi 6nséz'den alinmigtir.
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Kendisi, yalniz memleketimizde degil, bitln Islam aleminde
esine az tesadiif edilir bilginlerdendi. Merhum (istat islam ilim-
lerinin hemen hepsinde genis ve derin vukufu ile temayilz
etmis ve bu ilimlerin hemen hepsine dair kiymetli eserler
yazmis, medreselerimizde ve eski Daru'l-Fundn ile Universite-
mizde bu ilimlerin hepsini senelerce okutmus, binlerce ve
binlerce talebe yetistirmis, dmriinin son anina kadar imi aras-
tirmalarla mesgul olmus, yasinin ilerlemesi yuzinden emekliye
ayrilmasi izerine de bir dakika dinlenmeden ilmi galismalarina
bitin hararet ve heyecaniyle devametmis, velhasil elli yildan
fazla gece ve glindiz ilim alemine hizmet ede ede yasamis ve
hizmet ede ede Allah'in rahmetine kavusmus bir sahsiyetti.

Eserlerinin sayis| yuzu geger ve bu eserlerinin her biri derin
ifaninin ve ylksek bilgisinin birer abidesidir. En &nemli
mevzuu Islam felsefesi idi ve islam felsefesinin eristigi
sahikalar belirtmek, islam tefekkdirii ile garb tefekkirii arasin-
daki baglantilar bulmak, islam tefekkir(inii bugiiniin fikir cere-
yanlarma ula§t|rmak onun belli bash endigesi idi.

"Yeni lim-i Kelam" adiyla nesrettigi eserde bu gayeyi gozet-
mis ve islam alemine gok blyiik armaganlar birakmistir. ilim
adamlarimiz iginde onun derecesinde verimli olanlar, onun
kadar irfan kitiphanemizi zenginlestirenler parmakla gdsterile-
bilir.

Merhumun bitin édmrinde kaybetmedi@i vasfi ilim heyecani
idi. lim heyecani, sihhatinin ¢okintiye ugramis olmasina
ragmen. ona eskimeyen tazelik ve canlilik veriyor ve merhum
Ustat bu heyecan sayesinde en gurblz sihhatin basaramaya-
cag isleri gibta ve tebrike deger muvaffakiyetle basariyordu.
llim heyecani, onun bitin émrind aydinlatan bir ginesti. Uzun
bir zaman gektigi ve istiraplarina dayandigi seker hastahgi
dahi, onun heyecanini yipratamamis ve igini aydinlatan gunesi
séndurememisti. Onun igin dmrinln son senelerinde, 1953 yili
igin, yani Istanbul'un fethinin besytzunci yilini kutlamaya isti-
rak i¢in galsiyor ve biyUk Fatih'in felsefe cephesini aydinlata-
cak buylUk bir eser hazirhyordu. Onun bu buylk eseri de
dlmeden tamamlamis oldugunu saniyorum. ()

(*) Fakat, merhum fzmirli, Fatih'in Felsefi Cephesi" adindaki bu galismasini
tamamlayamamgtir. Eser, nd—tamam kalmigtir.
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Merhum Gstadin bu muazzam isi basarmak igin galismaya
basladigi zaman yasinin yetmisi, hatta yetmis besi asmis ve
kendisinin seker ylzinden bir hayli yipranmis oldugunu g6z6-
nine getirirsek, ruhunu kaplayan ilim heyecaninin ona verdigi
olaganUstl kudretin mahiyetini kolayca kavramis oluruz.
Nitekim onun ylze yakin eser telif etmis olmasi, heyecaninin
yaraticihgini s6z gétirmez agiklikla belirtmektedir.

Merhum, émrunin son yillarini Fatih'in felsefe cephesini
aydinlatmaya ait olan eserini yazmakla gegirirken Islam-Trk
Ansiklopedisi'nin bas muharrirligini de blyik bir liyakat ve ihti-
sas ile ifa ediyor ve en mihim babhisleri kaleme aliyordu.
Merhum uUstat birkag¢ yil daha yasamis olsaydi, ilimve irfaninin
6zUnl bu eserle vermis ve Islami her meseleyi arastiran ilim
erbabini, ihtisasi dairesindeki her bahis hakkinda aydinlatmis
olacakti. Onun 6lumuyle Islam-Turk irfani, telafi edilmez bir
kayba ugramistir.

Merhum, Ustadin en blyik basariarindan biri, kendi dile-
gince bir hususi kutiphane kurmak ve bunun igin her fedakar-
hgr gbze almakti. Kendisini alakalandiran her eseri, uzaktan
yakindan getirir ve ondan faydalanirdi. Kendisi senelerce énce
bu ¢cok kiymetli kitiphaneyi milletine hediye etmis ve onun
bitin kitaplan Suleymaniye Kutiphanesi'ne yerlestiriimigtir.
Hayatinin en blylk zevklerinden biri, sihhatinin yardim ve
misadesi nisbetinde Slleymaniye Kitliphanesi'ndeki odasina
cekilerek kararlastirmalariyla mesgul olmak, yahut bir meseleyi
arastirmak yolunda yardima muhta¢ olanlara yardim etmekti.
Cunkl merhum Ustat. ilmini nefsine hasretmek isteyen hodpe-
restlerden degil, onu bol bol vermekten haz duyan fedakarlar-
dandi. Bir eseri ele gegirince onun bir baskasi tarafindan
gorilmemesini isteyerek ilim Ustinligd taslamak onun émrin-
de tenezzil etmedigi bir kigUklUktd. Bilakis Ustat Izmirli, buttn
Omrince her isteyenden ilmini esirgememis ve her dileyene
butldn bilgisini sunmustur.

Ustadin ilim ahlaki da, ilim heyecani seviyesinde idi. Tan-
risi'nin huzuruna batin bir dmrd iime vakfetmis ilim igin yasa-
mis ve ilim yolunda &Imus bir ilim sehidi vakan ile ylkselen
[zmirli, yalniz bizim dedgil, bitin Islam aleminin dolduramayaca-
@ derin bosluklar, taziyet ve teselli kabul etmez matemler bira-
karak bizden aynimistir.

Kendisini otuzbes yill 6nce Mehmet Akifin muhitinde
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Babanzade Ahmet Naim'le, Ferid Kam'ia birlikte tantmak sere-
fini kazanmis ve onun iltifat ve teveccihu ile karsilanmistim.
Kendisi Mehmet Akif muhitinin en beilibash erkanindandi ve o
meclis “lzmirli"siz tamamlanmazdi. Onlann hepsi Allah'in
rahmetine kavusmuslar. Nihayet o da, o meclisi bambaska bir
alemde tamamiamak Uzere onlara katildi. Ve onlar gibi, o da
bizi dksliz biraktl.
Tirk milletine ve islam alemine bassaghg: dileriz.!’

("} Omer Riza Dogrul. Celalsitin [zmirli'nin ad gecen eserinde. s.42-45de yer
alan metinden.
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n.sOLUM

I.H.iZMIRLI'NiN FiIKIRLERININ
DEGERLENDIRILMESI






1.Dini Fikirlerinin Degeri

[.H. Izmirli'nin dini fikirleri akilci ve bilimseldir. Dini konulari
akil ve mantik verileri dogrultusunda agiklamaya 6zen gdsterir.
Din ile felsefe arasinda uzlagsma saglamaya ¢ahlsir. Ona gore
insanin karar verme gici akil oldugu gibi, yol gdstericisi de
akildir. Ayni zamanda deger ve yarglr organi olan akil, dini
hikumlerde temel 6lguttir. Bu anlayisi ile 1.H. lzmirli, akil ile
iman arasinda gergek bir bag kurma amacinda oldugunu orta-
ya koyar. )

Onun dini konulari agiklamasi, Islam inancini ¢esitli
inanislar ve akimlar karsisinda savunma dogrultusunda olup
akil ve ilim temellerine dayanir. Agiklamalarinda akli ve
nakli delilleri birlikte kullanir. Gerektiginde akh nakle {stiin
tutar. Ona gore, aklin énceligi dogrudan dini verilere, Kur'an
ayetleri ve sahih hadislerin otoritesine dayanir. Yice Allah'in
akil sahiplerine hitab etmesi, kainata ve tim yaratiimislara
ibret goziyle bakmayr ve varliklar Gzerinde disunmeyi
o6gutlemesi bunun en gigli delilidir. Ayrica, Islam distinme-
yi, arastirmayi ve 6grenmeyi emreden bir dindir. Dlislnen
varlk insandan ¢ncelikle istenilen sey ise, kendini ve yarati-
clyl tanimasi-dir.Dogru disince gergek bilgiye yanls
dislnce de yanilgiya ulastirir.

"Yeni lIm-i Kelam" adindaki degerli eserinin "mukaddime"
(Giris) boélimunde Izmirli, dini fikirlerini agiklar ve Islam dini
hakkinda sunlan soéyler: "Hz.Muhammed'in getirdigi din. bir
yakin ve burhan, yani kesin bilgi ve belge dinidir. llim ve irfan,
akil ve fikir dinidir. Islam, tamamen akl i1slah etmeye yoneliktir.
Akli, tim vesvese ve kuruntulardan temizlemek, saniya uymak-
tan sakindirmak asil maksadidir. Islam, bilgisizligi en blylk
disman bilir. Yararh bilgi elde etmeyi, gergek inanca sahip
olmayi telkin eder. Gerge@i arastirip bulmayr emreder; bos
hurafeleri ve masallan kétller, her bakimdan akla seslenir."

I.H.1zmirli. Islam'in fert ve toplumun kurtulus dini oldugunu
sdyler. Islam dininin akli burhan Uzerine kurulan ger¢ek inang
ile, Yuce Allah'a yapilan ibadetler ve salih amellerle, fert ve
toplum iglerinin 6dul olacagr hukuk ile insan kalbini ve disin-
cesini k6tl ahlaktan temizleyip gizel ahlak ile donattigini ifade
eder. Akide, ibadet ve amel esaslariyla insan! inang ve davra-
nis itibariyle saglikh bir yapiya kavusturan Islam, su u¢ tor
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esasl ihtiva eder: Inang ilkeleri ve itikatla ilgili hikimler, ibadet-
lerle ilgili kaideler ve hikimler, kalbe ve meleklerine yonelik
ogutler ve ahlaki hikumler.

[.H.Izmirli, akaid alaninda yazdigi makalelerde ve kitaplarda
bu Ug tirden esaslar Gzerine bina kilinan Islam'i degisik yonler-
den ele alip agiklar. Islam'in evrensel bir din oldugunu, akil
sahiplerine seslendigini ve akli islah etmek igin geldigini sik sik
belirtir. O, "Yeni llm-i Kelam"in "mukaddime"sinin 1. bélimin-
de soyle der: )

"Islam bir nizam ve umran dinidir. Islam, kolaylik ve orta yol,
iyilik ve mutluluk, hurriyet ve esitlik dinidir. Ameli 1slah etmek
ister. Calismayi ve is yapmayi emreder, tembelligi ve issiz otur-
mayi yasaklar. Sikinti ve zintlyl de k&tu gorur. Her bakim-
dan iyilige yonelmeyi ve iyilik yapilmasina aracilik etmeyi
emreder. Islam, topluma bliiylk deger verir, danismayi, mesve-
reti, inanan insanlarin 6zelliklerinden sayar. Her iste adaleti
emreder. Adaleti herkese uygular; bir saatlik adaleti kirk yilhk
ibadete denk tutar. Hukukta tim insanlarl esit sayar: hukuku
kutsal de@erlerden kilar. Islam her iste insanlarin iyiligini g6ze-
tir.

Islam bir iyilik dinidir. Birlik ve beraberlik dinidir; dayanisma
ve yardimlagsma dinidir. Bu y6énden, tumuyle kalbi islaha yone-
liktir.Yice makamlarla nefsi terbiye eder. Iste ve sézde iyiligi,
murldvveti ve tath s6z0 emreder, kétl s6z sdylemeyi yasaklar.
Ekonomik ydnden zayif olanlara mali yardimda bulunmayi
telkin eder.” )

[.H.Izmirli'nin ¢ok derin dini bilgisi vardir. Islam' ¢ok iyi
bilmektedir. Genis ufuklardan ona bakmakta ve evrensel boyut-
lari igerisinde anlamaktadir. Bu bakimdan, dini taassuba, dar
goruslilige ve tutuculuga karsi ¢ikmaktadir. Kur'an ve
sunnet'l Islam'in iki temeli kabul ederek, dini fikirlerini bu iki
asla dayandirmaktadir. Asillarin asli olan Kur'an ve sinnet
muslimanlarin sorunlarina her devirde ¢6zim getirebilecek
kudrettedir.

Cok kugik yaslarda Kuran't hifzeden, tecvid ve kiraat 6gre-
nen I.H.lzmirli, gesitli dizeydeki medreselerde ¢ok iyi bir 6gre-
nim goérmistir. Birgok alimden 6zel dersler almistir. Lise
o6gretmenligine baslamasiyla birlikte okuma aliskanhgini
guglendirmistir. Oyle ki, yasadigi dénemde en ¢ok kitap
okuyan kimseler arasina girmistir. Cagdaslarinca "yirlyen-
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ayakh-kutiphane" diye adlandirilabilecek bilgi dizeyine ulas-
mistir. Izmirli ¢ok okuyan ve ¢ok yazan bir alim olarak {n
yapmisgtir. )

Izmirli, bu konuda s@yle der: "Insan, fitrati itibariyle birseyi
bilmeye ve anlamaya meyyaldir. Bilgisizlik karanliklarinda
kaldikga huzursuz olur. llimlerin 1siklariyla aydinlandik¢a da
mutlu olur. Her bir seyin yeniligi zihne ¢arpar. Zihin orada
durur, hayret eder, her yeni seyi 6grenmek ister. Fakat bunu
bir kerede basaramaz. Merakini gidermeye c¢alisir, meraki
giderme yollarini bilir. Aslinda bir seyin neden yapildigi, dizeni
ve bi¢cimi, kim tarafindan meydana getirildigi bilinmedikge
merak giderilmez. Bu sorularin timine yeterli cevap verilirse
merak giderilir. Tersine, bu sorulardan biri yeterince agiklan-
mazsa 6grenme ve 6gretme meraki devam eder.

Bir sey hakkinda su sorularin cevabi o seyin illetlerini géste-
rir. Bir seyin neden yapildigini bildiren sey onun maddi illetidir,
nasil ve ne tarzda yapildigini bildiren sey onun fiziki illetidir;
yapicisini bildiren ise onu yapan ve meydana getirenin illetidir;
nigin yapildigini bildiren sey de onun gayesinin illetidir.

Bu agiklamalar ve sorular meseleleri, meseleler de ilimleri
ortaya ¢ikarir. llmi ortaya ¢ikaran ilk faktér meraktir." (Hikmet-i
Tesri, Daru'l-Hilafe "Swrat-1 muistakim" matbaasi, 1328,
Istanbul, s.2) .

Izmirli'nin dini fikirleri genellikle gelenekgi Islam anlayisi
dairesinde kalmaktadir. Dini meseleleri kitaplarinda agiklar-
ken daha ¢ok meshur Misliman alimlerin fikirlerine miraca-
at etmektedir. onlarin agiklamalarint ve degerlendirmelerini
nakletmektedir. Bu sebepledir ki, Muisliman alimlerin
yazdiklarindan haberdardir ve ¢ok zengin bir kaynak bilgisi-
ne sahiptir.

2. Fikhi (Fikihla ilgili) Fikirlerinin Degeri

Intikal devri (Mesrutiyet'ten Cumhuriyet'e gegis dénemi)
bilginlerinden olan |.H.Ilzmirli'nin fikhi fikirlerinin ¢agdas Turk
toplumu igin blyUk degeri varir. Dini konularin yeni ve ¢agdas
aciklamalara muhta¢ oldugu, yeni i¢tihadlar yapiimasi zaruret
haline geldigi bir dénemde yasayan lzmirli, "fikih" ve "fikih
usuld” ilimleriyle 6zellikle mesgul olmustur. "lim-i Hilaf" (Islam
Hukukegulari Arasindaki Ayriliklar) konusunda ilk defa Tirkge
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bir eser yazdi. Bu ilmi medrese 6dretimine sokan da o oldu.

Fakihlerin (Fikih bilginlerinin) eserlerini inceden inceye
arastiran, aralarindaki goris aynliklarini tespit eden lzmirli,
hem fikih usull (Hukuk Metodolojisi) hem de fikih konusunda
calismalar yapti. "Usul-i Fikih" (Fikih metodoloisi), "lfta ve
kaza" (Fetva ve Yargi) "llm-i Hilaf" (Ayriliklar ilmi) adlarindaki
eserleriyle "Sebilurresad" dergisinde yazdigi makaleleri bu
alanla alakali gahsmalarina Ornrek teskil etmektedir. Faiz,
tesettlir (6rtinme), disin altinla kaplanmasi, icma, kiyas, icti-
had, akil ve nakil. orf ve benzeri meseleler hakkinda dnemili
arastirmalar yapip yaynladu. (%)

Izmirli, ortaya ¢ikan olaylari, ¢dziimlenmesi gereken prob-
lemleri hanefi mezhebi basta olmak lzere "Ehl-i Sinnet fikih
okullari"nin fikirleri gergevesinde gdziimlemeye galismistir. Bu
mimkin olmadigi zaman da, fikih usdlinl rehber edinerek igti-
had yapmaya (goris belirtmeye) taraftar olmustur.

Ehli Stunnet fikih okullarinin kaidelerinden. istihsan, masa-
hh-1 mursele, sedd-i zera'i vs. delillerinden yararlaniimasi
gerektigini s6ylemistir. Islam fikhinda dumur (kérelme) olmadi-
gini ifade etmig, "ondan her g¢agin ihtiyacina uygulanabilir
hikimler gikarilabilir" demistir.

[.H. Izmirli, kendisinin "yeni bir mictehid", yenilikgi olmadigi-
ni. fakat Islami ilimleri arastiran ve kendini bu yola adamis bir
insan oldugunu sdylemektedir. Fakat o, gerektiginde fikrini
belirtmekten. bir meseleyi veya bir hadiseyi degerlendirip
¢dzimlemekten de kaginmamistir. Kadin haklari, értinme, riba
(faiz), talak (bosama), nikah, igki ve benzeri fikhi meselelerle
alakall gorugleri buna delil teskil etmektedir. Ustelik,
"Sebilurresad"”, "Ceride-i limiye" ve benzeri dergilerde birtakim
dini meseleyi ele alip ¢dzimlemeye galismistir. Orf, ictihad,
istihsan, Medinelilerin amelinin dinde bir huccet (delil) olup
olmamasi ile ilgili yazilari boyledir.

Izmirli, fikhi meselelerle ilgili agiklamalarinda karsit gérusleri
de delilleriyle birlikte ortaya koyar, sonra onlan yine delillerle
cevaplandirir.

[.H.1zmirli'nin fikih usuld ve fikih konularindaki bilgisi genis
kapsamblidir, Elh-i Sitinnet fikih mezheplerinin kabul ettikleri
kaideleri ve ser'i hikimleri timlyle kabul eden Izmirli, fikih

(*) Kitabimizin 1V. béliminde bu konuda segilmis bir metin yer almaktadir.
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usull, mezheplerin fikhi kaideleri hakkinda genis agiklamalar-
da bulunur. Cesitli konularla ilgili géruglerini, bazi meselelerle
alakal agiklamalarini genellikle Ehl-i Stnnet fakihlerinin (fikih
bilginlerinin) ictihadlari dairesinde ortaya koyar.

[.H.Izmirli'nin gerek fikih usull, gerekse ameli fikih konula-
rnda goérislerine ve eserlerine sikca basgvurdugu alimler
sunlardir: Seyhu'l-Islam Ibn Teymiye (61.728), Imam Azam Ebi
Hanife (61.150/767), Fahru'l-Islam Pezdevi (61.482/1089), Ebu
Ishak Sirazi (6l. 476/1083), Ibnu'l Kayyim el-Cevziye (61.751/
1350). Ibnu'l-Hacib (6].646/1248), Fahreddin er-Razi (61.606/
1209), Seyfeddin el Amidi (61.631/1233), el-Gazali (6l. 505/
1111), Ebu'l Maali (61.478/1085), Muhammed es-Seybani
(61.483.1090), es-Serahsi (61.483/1090), Ebu Bekr Er-Razi (6l.
370/980), Ebu Zeyd ed-Debisi (61.432/1040), es-Safii (61.204/
819), Ahmed b.Hanbel (61.241/855), Imam Malik (61.179/795),
Adud el-Ici (756/355), Molla Fenari ve Muhammed ez-zurkani
VS,

ibn Teymiye'nin "Minhacu's-Sunne", er-Razi'nin "Kitabu'l-
Mahsdl", Gazali'nin "el-Mustasfa", Ebu'l-maali'nin "el-Burhan",
es-Safiinin - 'Kitabu'l-Lem”, Imam Malik'in  "el-Muvatta,
Abdilaziz el-Buhari'nin 'Kest", Molla Fenari'nin "Fusulu'l
Bedaic", Ibn Emiri'l-Hac'in "et-Takrir ve't-Tedbir", Adud el-
Ici'nin "Serhu Muhtasar-1 Munteha", Ebu Bekir er-Razi'nin "el-
Cassas", es-Serahsi'nin  "Usll", el-Pezdevinin ve ed-
Debdsi'nin "Usdl" adindaki eserleri onun baslica fikhi kaynakla-
rolmustur.

Izmirli'nin, herhangi bir fikhi meseleyi agiklarken bir hadise
ile ilgili hikmU ortaya koyarken su metoda uygulamaktadir:
Oncelikle ser'i hikmin asil kaynaklari olan Kitab ve slnnet'e
basvurur. Konu ile ilgili ayetleri ve hadisleri tespit edip ortaya
koyar. Tefsir ve hadis alimlerinin ilgili ayetler ve hadislerle ilgili
degerlendirmelerine de isaret eder. Daha sonra ele alinan
konu ile ilgili dil bilginlerinin agiklamalarini aktarir. Ardindan
Ehl-i Stnnet fakihlerinin goérus ve ictihadlarina yer verir, Her
farkh goértsi kendi delilleri iginde agiklar ve mukayese ettikten
sonra ortaya koyar.

En sonunda kendi fikrini belirtir. Savundugu fikrin delilleri
ayetler, hadisler, icma, kiyas ve dnceki fakihlerin ictihadlandir.

Sebilurresad Dergisi 12. Cilt 287-300.'0 sayilarda yayinla-
nan ictihad, istihsan, Medine ehli'nin ameli, tesettir (6rtinme),
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disi altinla kaplamak ve 6rf'le ilgili makalelerinde bu metodun
basarili bir sekilde uygulanmis oldugu gézlenmektedir. O, Fikih
usuld ve Hilaf ilmi'yle ilgili kitaplarinda da ayni yolu izlemigtir.

Izmiri, "fikih usul0" kaideleri Uzerinde dnemle durur. Islam
hukuku kaynaklarinin tesbitine ve agiklamasina, fikhi kurallarin
ortaya konmasina biyik édnem verir. Kitap, slinnet, icma ve
kiyas. ictihad, istthsan ve benzeri ser'i hukmin kaynaklarini ve
delillerini genis olarak agiklar. Fakat ictihad konusunda daha
etrafica s6zeder. Yapilis amaglarina ve sartlarina gére gesitli
tirlere ayirdigi ictihad hakkinda sunlari séyler:

"Belki Bedir gazvesi, Kurayza ogullan seferi ve Hudeybiye
musalahasi (sulh antlasmasi) gibi meselelerde ortaya ¢ikan
ihtilaflardan anlagiimaktadir ki, Hz. Peygamber devrinde de
fikhi inhtilaflar (g6rus ayriliklar) meydana gelmistir. Sahabiler
arasinda her zaman fikri ihtilaf (gériis ayrihgi) varolagelmistir.
Hz.Ebu Bekir zamaninda dini bir hikimde ihtilaf olmamigtir.
Hz.Omer devrinde bazi dini konularda ihtilaf olmussa da
bundan dolay: kimse bir baskasint kétilememistir. Hz.Osman
zamaninda fikhi ihtilaflar sebebiyle insanlar birbirlerini kdtile-
mislerse de, Muslumanlar arasinda kan dékulmemistir. Hz. Al
zamaninda fikhi ihtilaflar yGzinden kan dokulmdstar.”
(Sebilurresad, cilt.12. say1:297, 5.192).

1zmirli buradan su sonuca ulasiyor: Ictihaddan dolayi ortaya
¢tkan fikhi ihtilaflar bidati ve sapikhidi gerektirmez.

Hz.Peygamber zamaninda insanlara ac¢iklanan farzlar,
Onemli igler, akitler. ser'i hikimler agik naslara ve kesin icma
gibi mutlak delillere dayandigindan, bunlar ictihad konusu
degildir, bunlarda ihtilaf yoktur. Ancak bunlarin ayrintilart ve
dallarina dair kesin deliller bulunmadigindan, ayrintilar ve ikinci
derecedeki hususlar ictihad yeridir, buralarda ihtilaf edilmistir
ve tartisimigtir.

izmirli bu durumu su drnekle agiklar: Namazin ancak su ile
yapilan temizlikle. yani abdestle sahih olmasinda goéris birligi
vardir. Diger sivi veya akici seylerle temizligin sahih olmast ise
ihtilaflidir. Ayni sekilde igkinin haram olmasinda ittifak (goris
birligi) edilmistir, ama necis (pis) olmasinda ittifak yoktur.

Izmirli, fikhi hikumlerden sdzederken, dini bir mesele de
ilgili dini hikmi zikreder; burada ¢ogunlukla, 6nceki Misliman
fakihlerin goruslerini aktarir, kendi gérisinu belirtmez. Abdest,
mesh. sahitlik, nikah, ticaret, ser'i hikimlerin kaynaklar v.s.
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konularla ilgili ser'i hiikimleri, ictihadlarn veya farkh gordsleri
nakletmekle yetinir.

Ismail Hakki Izmirli, ictihad sartlanni usil kitablarindan
teorik olarak 6grenmis, meshur fakihlerin eserlerindeki ictihad-
lari gbzden gegirmistir; gerektiginde kendisi de ictihadda bulun-
mustur. )

Izmirli'ye gdre, Islami ilimlerin en secgkini, Mislimanlarin,
Ovgl nesnesi olan fikih usulidir. Onun sayesinde misliman-
larin tim sosyal isleri ve olaylar ¢ézimlenir. Ser'i hilkimlerin
delilleri Mislimanlarla ilgili her sosyal olayl ¢ézimler. Cunki
Hanefilerin ser'i hukimlerin delillerinden saydiklari istihsan,
malikilerin 1stislah, safiilerin istishab, zahirilerin genel ibahe
delilleri ile hangi problem ¢dzimlenmez ki? Fikih kurallari
hangi meseleye uygulanmaz ki?

Bir alimin fikhi bir meselede ictihadda bulunabilmesi igin
kitab ve slinnete, naslarin delaletine, durumlarina ve kosullarin
gereklerine, Mislimanlarin haline, sanina, yetenegine bakarak
arastirmaya bakacak, her turld ihtimali gézéninde bulundura-
cak, baska mictehidlerin baska konularda yaptiklar ictihadlari
ve kullandiklar ser'i delilleri bilecektir.

Mesela ona gore, ictimai usul-i fikih (sosyal hukuk meto-
dolojisi) caiz degildir. Sosyal fikih usulinin gerekliligi hakkin-
da ileri sirtlen delillerin hi¢ birinin delil getirilen seyi gerekli
kilmadigini sdyleyen lzmirli, "onlarin tuma fikih usuline ayki-
ridir. Ustelik fikih usuli hem sosyal olaylar hem de c¢esitli
vakalar igin yeterlidir. Meydana gelecek olan sosyal olaylara
fikih usuli kurallar uygulanirsa amaca ulasiimis olur" demek-
tedir.

[zmirli, Ziya Gokalp'e cevap olarak ortaya koydugu bu gori-
sunl soyle agiklar: "Ser'i hiikimler bir hikmete ve yarara daya-
nir. Bu hikmet ya bir iyiligi veya yaran saglamak ya da bir
kotulugi veya zarar uzaklastirmaktir.

Fikih ilmi zarurete (zorunluluga), maslahata (yararlara) ve
ihtiyaca biylk bir deger vermistir. Gereksiz bir ihtiyagc disi
seyleri de dnemsiz saymistir. Oysa ictimai fikih usull igin ne
zaruret. ne ihtiyag, ne maslahat ne de lizum sézkonusudur.
Dolayisiyla énemsizdir. lizumsuzdur."

Izmirli'ye gére ginimdizde yeni fikih usuliine ihtiyag vardir.
O sdyle der: "Bununla birlikte yeni bir fikih usuliine biyUk ihti-
yag var. Bu yeni fikih usulinde de, seri hikimlerin delilleri ve
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usul kurallar tamamiyla korunacaktir, aynen kalacaktir. Orf ve
adet hakkinda din bilginlerinin dediklerinden fazla birsey
denmeyecektir. Yalniz tatbikat kismi G¢ bélime aynlacaktir:
Kanitlar, érnekler, teoriler. Kur'an'dan ve Suinnet'ten fakihlerin
naslarindan ve icma'dan deliller getirilecek; misaller ibadetler
kismina indirgenmeyecek; daha ¢ok davranislar, iliskiler. yasa-
nan sosyal olaylardan drnekler verilecek; adli, askeri ve muilki
konularla ilgili teoriler belirtilecektir.

Artik kanunlar fikih usull kaideleriyle agiklanmali; Mecelle
nasil mahkemeler igin zaruri ise, fikih usull de dylece zaruri
kihnmalhdir.

Iste bdyle yaziimis bir fikth usulline ihtiyacimiz vardir ve bu
bizim igin ¢ok yararlidir. Buna isterseniz ictimai fikih usuli
velld (lretken), veddd (atimcr), ruhlu olamaz. Belki ruhsuz ve
geriye gotirlcl olur." (Sebilurresad, 298. say\, s.215-216)

Izmirli'ye gbre, her fikhi mesele i¢in bir nakil gerekmez.

Cunku her hadisenin belirli bir sekilde fikih kitablarinda belirtil-
mesi mimkdn degildir. Zaten naslarin, olaylarin hukGmlerini

kapsayip kapsamamasi konusunda din bilginleri ihtilaf etmisler-
dir; bazilarina gdre naslar hadiseleri kusatmaz, kiyasa ihtiyag
naslara ihtiyagtan daha fazladir. Digerlerine gdre ise, naslar
hadiselerin hikimlerini kapsar. Her ne kadar olaylar sinirsiz
ise de bir takim tlrlere ayrnlir; her bir tir olay bir ser'i hikme
dayanmis olur.

Ictihad ancak ser'i naslarla delillenmeyen, fikih kitaplarinda

yer almayan bir olay hakkinda olur. Hakkinda nas bulunan bir
meselede ictihad caiz degildir. Ictihadin yapilmasi igin bir
sebep olmalidir. Mesela, ona gore yakinlarin nafakasi konu-
sundaki hikmun illeti kifayettir (yeterliliktir). Bu da nas ile sabit-
tir. Fakat su kadar kurusun falan kisiye yetip yetmedigi ictihad
ve tahmin ile mimkin olur. Iste bu bir ictihaddir. Burada
hukmun illeti ve kayna@! bilinmektedir, fakat yerini belirlemek
lazimdir.
_lzmirli'nin ictihadlarindan birisi de &rtinme hakkindadir.
Ortiinme (tesettlr) konusunu hangi ydonden ele almak gerekti-
gini beliremenin gok 6nemli oldugunu ifade eder. Ona gére bu
mesele ya sosyal ve felsefi ilimler agisindan ya da ser'i (dini)
ilimler agisindan ele alinmahdir, Herhangi bir ilme goére ele
alinirsa, orada ancak o ilmin kurallari, metodu ve ilkeleri
egemen olur.
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Izmirli konuya syle giriyor: "Goérlyorum ki. értinme (teset-
tir) meselesini inceleyenler, onu dini, seri ydnden ele alp
¢cozumlemek istiyorlar. Buna gére dayanaklarimiz yanlizca ser'i
esaslar, seri deliller, fikih usulleri olacaktir.

Gergekte ortinme  (tesettlr) konusunu arastiranlar,
ayetlerden ve hadislerden de sdzediyorlar. Bazen din bilginle-
rinden birinin s6zunl aktariyorlar ise de, ayeti veya hadisi
okumakla veya bdyle bir fikih kaidesi vardir demekle is bitmez;
bdyle bir hikim cahilce ve kdrce bir hukimdir". (Tesettir
meselesinin turuk-1 halli (6rtinme probleminin ¢6zim yollan),
Sebilluresad. sayi. 291, s.78).

Ortinme-tesettlr-probleminin yolunu bdylece belirledikten,
kaynaklarini ve delillerinin neler oldugunu tesbit ettikten sonra
I.H. izmirli. su kaideleri ortaya koymaktadir: Ortiinme (tesettiir)
ile ilgili bir ayeti veya bir hadisi gérmekle hemen "ser'an bu
bdyledir" denemez. Mesela, bir sonuca baglanamaz. Bilginler
konunun_(ser'in) bir takim bélumleri oldugunu bildiriyorlar :
mesela, Ibn Teymiye'ye gore kanun (ser’) Gg kisimdir; minzel
ser', mievvel ser', mibeddel ser' (kanun) (Allahtan gelen din,
aciklanmis. yorumlanmis din, degistirilmis din).

Minzel ser', Kitap ve Sinnet'tir, yorumlanmis ser', hakimin
hikmd ve mdctehidin ictihadidir. Nazil olan ser'i, ona dayali
hikm inkar eden kafir olur; ikincisini inkar eden ise tekfir olun-
maz. Tebdil olunmus kanun ise, uydurma séze dayanan veya
dinin amaglarina aykiri olarak yorumlanan seri naslardir; bura-
daki yorum anlamlar bozmak ve saptirmaktir. Birinci kanunu
inkar etmek kifri gerektirdigi gibi, bu G¢lnclyl kabul etmek
de kifri gerektirir.

Izmirli'ye gdre tesettir dini bir meseledir ve esas itibariyle
munzel (ilahi) kanuna dayanir. O sdyle der: "Tesettlr konusun-
da dayanagimiz, asil yéninden Kur'an ve Sinnet'tir. ikinci
derecede de muievvel kanundur, Muasliman bilginlerin fikirleri-
dir.

Bilgisizlik ylzinden ve bozgunculuk yapmak amaciyla
ortuinme konusunu mibeddel-saptiriimis-kanuna dayandirmak
zararda olmaktir ve sapikliktir.

Oyleyse, értiinme probleminde Kitab ve siinnetin, mictehid
alimlerin hikm(n( bilelim ve ona uyalim, bunlara aykir olan
bozguncu ve saptirici kanuna uymaktan kaginahm®. (Sebilur-
resad, 291. sayl, $.78).
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Izmirli'nin belirttigine gore, seri naslardan ancak seri kaide-
ler geregince hikimler ¢ikarilir. Bunun igin de ayetlerin ve
hadislerin gerek bireysel dlizeyde gerekse topluca terkibi
(bGtlncdl) olarak ligat anlamlarini, seri manalarini bilmek.
fikih usuliinde agiklanan kisimlarini bilmek, hadislerin senetle-
rini bilmek ve hadis alimlerinin ilmini bilmek lazimdir. Yoksa
keyfi olarak hikim g¢ikarmak, nefsine ve arzusuna gore seri
delili terketmek Mislimanhida aykindir. Mislimanlar bu anla-
yistan uzaktirlar.

Uglincus, bir fikhi kaideyi gérmekle hemen ona hadiseyi
tatbik etmek lazim gelmez. Olaylarn fikhi kurallara uygulamak
icin dncelikle bir illet yani hikmin kaynagi belirlenmelidir, bu
yapilmadan higbir mesele ve hadise fikhi kaideye uygulanmaz.

Ictihadin yapilabilmesi i¢in zorunlu saydigi kurallar bdylece
ortaya koyan lzmirli, akaid ve kelam meselelerinde oldugu gibi,
savundugu fikhi gorisleri Bati felsefesiyle destekleyip delillen-
dirme yoluna gider. O sdyle diyor: "Yeni felsefe kitaplarinda
aciklandigi Gzere, istikra ilmi iki olay arasinda ancak bir illet
nisbeti (nedensellik) bulundugu belirlendikten sonra meydana
gelir. Hadiselerden, hadiselerin dayandidi illetlere, sonra hadi-
seleri idare eden kanunlara gegilir. lllet (neden) bilinmekle
hadiseler bilinir ve meydana gelmesinden 6nce kesfolunur."
(Sebilurresad. ayni say1, ayni yer).

Izmirli'ye gére Ingiliz filozoflari Bacon ve Stuart Mille'in orta-
ya koyduklari “illet yollan" (mesalik-i illet) kanunlarini gok
zaman Once fakih filolozoflar. usulcller uygulamislar.
Aralarindaki fark ise. Bacon ve Mille hadiselerin illetini kesfet-
mek igin illet meslekleri kanunlarini uyguluyorlar, usulciler ise
hadiselerle ilgili hikUmlerin illetini kesf igin tatbik ediyorlardi.

Yeni felsefeye gore olaylarin illeti belirlendikten sonra nasil
kanun belirlenirse fikih ilmine gbre de hadiseye ait olan ser'i
hikmun illeti belirlendikten sonra kanun tayin olunur.

Oyleyse hikmin illetini bilmeden tatbik, goris agiklamak
mumkin dedgildir. )

[zmirli'ye gore. bir hadise ya Islami fikih ile, ya stnni fikhi
ile. ya dort mezhep imamindan birinin fikhi ile ya da Islam hila-
fetinin cari oldugu Hanefi fikhi ile veyahut muteber fetva kitap-
larinda bulunan bir fetva ile ¢dzumlenir. ClUnki Islam
dinyasinda bu fikih tirleri mevcuttur ve bunlardan birine gére
amel edilmektedir. O style der. "Bize agiklanan fikih kurallari-
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nin derecelerini bilmek, Uzerinde ittifak edilip edilmedigini
belirlemek oldukga 6nemlidir. Unutmamaldir ki,
Mislimanlarda hikidmleri mesrulastiran illet (neden) ya bir
maslahat (yarar) elde etmek, ya bir maslahati tamamlamak,
ya bir k6tlligd uzaklastirmak ya da bir k6tiligld en aza indir-
mektir. Fikih kurallar Mislimanlarin mutlulugunu saglamaya
yOneliktir. Mislimanlhk ile ¢dzimlenmeyecek higbir maslahat
bulunmadig gibi, Mislimanlik ile hall olunacak hi¢ bir kéti-
Uk de yoktur. Ortinme-tesettir-meselesinde maslahat var
ise, emin olahm ki seriatimiz onu caiz gérmastir. Bir kotilik
var ise yine emin olalim ki seriatimiz asla onu caiz gérmeye-
cektir."

Izmirli bu agiklamalar yaptiktan sonra, értinmenin illetini
bir baska yonden sdyle belirtiyor: " Islamiyet kadina muhtag
oldugu seyi ihtiyacina gére, zorunlu oldugu seyi zorunlulugu
miktarinca misaade ediyor. Ortinme kadinla ilgili bir zorunlulu-
ga dayanir ve kadinin yararinadir.

Islam’a gore zaruri (zorunlu) maksatlar bestir: Dini korumak,
nefsi korumak, akl korumak, mal korumak, nesli korumak.
Bunlara yonelik hareketler ve saldirilarla ilgili birtakim cezalar
belirlenmistir ki bu bes maksadi birlikte korur.

Zina bir nesli yokeder. Nikahda (evlilik) ise herhangi bir
koétulik ve israf yoktur. Nikahda neseb bellidir, tenasilin suyu
da bosa gitmemektedir. Zina ile seri bir hikim sabit olmuyor
ve zina higbir sekilde caiz gérilmuyor. Iste tesettir zina kétuli-
ginden korunmak igin mesru'dur.

Zinanin araglari da gesitli yollar da haramdir. Bu da dogal-
dir. Clnku bir kimse ev halkini, askerini veya halkini birseyden
yasaklasa sonra yasakladigi seye ulastiran yollari ve nedenle-
ri onlara nasil helal kilabilir? Dogal olarak bu yollarn ve neden-
leri de yasaklayacaktir. Eger bdyle yapiimazsa dizeltmek
istedigi seyi bozmus olur.

Hikmet ve maslahatin, kemalin derecelerinin ylcesinden
olan Islam dini de, bdylece harama ulastiran yolu, zinayi ve
aracini yasakhyor.

Kisaca, insanlardan ne zaman zinanin ko6tiligi ve ifsad
ediciligi korkusu kalkarsa, iste o vakit tesettir ve hicab-
ortinme-de kalkar. Baska tirli kalkmaz. Ne dini, akh, mali,
nefsi ve nesli koruma yollariile ne ser't hikimlerin delilleri ile
ne de fikih kaideleri ile tesettiir ve hicab (0rtl) kalkmaz. "lyiligi
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ogltleme ve kotllikten yasaklama” yasaklanmadikca. islam's
gercek anlamda bilen insanlar bulundukca, onlar gercegi sdyle-
dikce, kadinlar ile tatl tath sohbet edilemez.” (Ayni dergi. ayni
sayl, s.80)

lzmirli'ye gore, altin dis doldurmak, disi altin ile kaplamak.
altin dis takinak caizdir. (Ayni dergi. say1.289, s.42-44)

[zmirli. Osmanli Daru'l,funin'un da "ylce dini ilimler ve
edebiyat bdlimleri madirluga, Fikih Usull, Hikmet-i Tesri" ve
Felsefe hocaligi yapmistir. Adi gecen ilimleri burada vyillarca
okutmustur ve onlardan her birisiyle ilgili cesitli kitaplar yazmis-
tir. Usul-i Fikih. Hikmet-i Tesri, "Tarih-i Felsefe-i Islamiye"
(Islam Felsefesi Tarihi), “felsefe-i (la" adlarindaki kitaplari
bunlardandi.

Kanun koymanin, kaide ve hikum belirlemenin son derece
6nemli oldugunu soyleyen Izmirli. her ser'i-dini hikmin mutla-
ka kaynagi ve delili oldugunu belirtir. Iste bu kanunlarin, kural-
larin ve hikdmlerin hikmetinden veya illetlerinden sézeden
ozel bir ilim vardir ki. ona "Hikmet-i Tesri' denilmistir.

Izmirli, Hikmet-i Tesri' ilmini su sekilde tanitir:

“Hikmet-i Tesri’, fikhi hikdmlerin hikmet ve yararlarindan
sézeden bir ilimdir. Fikih Usuld ve bu ilim, ser'i-dini-
hiukumlerin ve ortaya konuslarinin felsefesidir. {lahi teklifin
hikmeti ancak Hikmet-i Tesri' (Tesriin Hikmeti) iimi ile bilinir.
Ser'i kanunlarin vazedilis sebepleri, hikimlerin hikmetleri,
emirler, nehiyler, mikafat ve cezanin sebepleri ancak bu ilim
yolu ile anlasilir.

Bu ilim sayesinde taat ehli (inananlar) basiret zere ameal
eder. Bu ilim sayesinde acgik mucizeler ortaya ¢ikar, zihinler
acikliga kavusur. Bu ilim sayesinde akil ve naklin sentezi.
uyumu ortaya gikar..." (Hikmet-i Tesri’, s.2)

[.H.Izmirli'ye g6re ilmi bir mesele bireysel durumda kaldikga
bir ilim teskil etmez; ¢Onki ilim bir digerine bagh olan bircok
meselenin toplamindan olusmaktadir. llimler esyanin fiziki ve
maddi illetlerini bildirir. yani birseyin nasil yapildigini &gretir;
fakat kendi disindaki illetleri, o seyin yapicisini ve gayesini
belirleyemez.

Bu durumda birseyin yapicisint ve gayesini bildiren bir ilme
ihtiyac yok mu? Esyanin varolus ve yokolus durumlarindan
s@zeden ve tum illetleriyle tanitan bir ilim elbetteki gereklidir.
Botln ilimlerin Ustinde olan bu ilim Hikmet ilmidir, hakikat ilmi-
dir.
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Izmirli'ye g6re Hikmet ilmi, esyanin hakikatini arastirir
Gergege ve mutluluga ulastinr. Bu ilim sayesinde kainat ve
onda olan hersey gergek yonleriyle bilinir.

Meseleleri delilleriyle birlikte bilmeyene "hakim" denmez;
belki "hikayeci" denir. Hakim, meseleleri delilleriyle bilen ve
burhanlarla (delillerle) destekleyen kimseye denir.

Insanlikla birlikte varolan Hikmet ilmi, 1zmirli'nin agiklamasi-
na gore, dnce ikiye ayrilir: Nazari-teorik hikmet, ameli-pratik
hikmet. Teorik hikmet ise Uge bolinir: Riyazi ilimler, tabii ilim-
ler ve ilahiyat. Mantik ilmi ilahiyata dahildir.

Ameli (pratik) hikmet de tge ayrilir: Aile igleri ilmi, politik
ilimler ve ahlak ilmi. Ginimizde Hikmet ilmi, psikoloji, mantik,
metafizik ve ahlak ilimlerini ihtiva etmektedir.

Halife el-Me'mun zamaninda (813-833) terciime ve nakil
faaliyetleriyle Mislimanlara ulasan Hikmet limi, "tesri' hikmeti
ilmi" karakterinde gelismistir. Icma, kiyas, ictihad, istihsan ve
Oteki fikih usulG kaidelerinin olusmasinda Hikmet-i Tesri' ilmi-
nin énemli bir yeri vardir. Bu ilim, kelam ve fikih ilimlerine
blylk etkide bulunmustur.

[.H. Izmirli, hadiste Ustlin bir mevkie sahiptir. Hadis elestiri
iiminde Ustad derecesindeydi. Taberi, Gazali ve benzeri alimle-
rin kitaplarindaki zayif ve mevzu (uydurma) hadisleri tespit
etmistir. "Siyer-i Celile-i Nebeviye" (Hz.Peygamberin Hayati)
ve "Tasavvufun Zaferleri mi Mustasvifa Sézleri mi?" adlarinda-
ki eserleri onun bu konudaki incelemelerini ve elestirilerini iger-
mektedir. )

Onbes yil slreyle tasavvuf tahsil ettigini sdyleyen lzmirli,
tasavvuf ilminde de énemli bir yere sahiptir. Taninmis muta-
savviflarin kitaplarini incelemis ve gorislerini inceden inceye
arastirmigtir.  Hristiyan mistiklerin - gorusleri ile Masliman
sufilerin fikirlerini karsilastirmali olarak el alan I.H. Izmirli, bu iki
toplulugun dusdncelerindeki  farkhliklari da  gdstermistir:
"Tasavvuf Tarihi* ve "Tasavvufun Zaferleri mi..." bashklarini
tasiyan kitaplari onun bu alandaki bilgisinin derinliginin agik
delillerini tesgkil etmektedir.

[zmirli, Islam tarihi sahasinda da énemli bir isimdir. Bu ilimle
ilgili kiymetli yazilar yazmistir: En eski Misliman tarihgilerin
pek cogunun eserini gdzden gegirmis ve degerlendirmistir. O
soyle sdyliyor: "Islam tarihinde ¢ kisim ulema kitap yazmis-
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lardir: Udeba, fukaha, muhaddisin, yani edebiyatcilar, fikih
bilginleri ve hadis alimleri. Edebiyatgilar rivayetlerden dogru
olanlari dogru olmayanlarindan ayirmamiglardir; bu sebeple
onlarin yazdiklan tarihe itibar olunmaz. Bu bakimdan ez-
Zehebi'nin Tarih,iEbu'l Fida'nin tarihinden daha guvenilir ve
saglamdir.

Fakihlerin yazdiklar tarihler de edebiyat¢ilarin yazdiklari
tarihlerden farksizdir. Hadiscilerin yazdiklari tarihler ise en
glvenilir eserlerdir, ¢inkd bunlar haberlerin sahih olanlarini
sahih olmayanlarindan ayirmiglardir. Ne var ki, Tirk¢eye daha
¢ok edebiyatgilarin tarihleri tercime edilmistir.

3. Kelami (Teolojik) Fikirlerinin Degeri

I.H. Izmirli'nin kelami (teolojik) fikirleri genelde klasik
kelamcilarin gorisleri dogrultusundadir. Kelami meselelere
bakisi ve aciklayisi Es'ari, Maturidi. Bakillani, Civeyni, Gazali,
Ibn Teymiye, Beydavi, Nesefi, Ici ve benzeri klasik donem
kelamcilarinin fikirlerine dayanmaktadir.

Ancak, muhteva (icerik) ve metod itibariyle kelam ilmini
yeni bir yapiya kavusturmustur. Gegis déneminde yetismis
ve yasamis olmasi onun klasik kelam ilminin birgok ¢nemli
meselesini "Yeni Kelam lImi"nin kapsami disina atmasina
yolagtigi gibi, materyalizm, sipiritualizm, mekanizm, pozivi-
tizm ve benzeri yeni felsefi akimlari, bati felsefesinin konu-
larindan bazilarini da kelam ilminin muhtevasina dabhil
etmesine sebep olmustur. Peygamberlik, hilafet-imamet
(Devlet Baskanh@i) ve ahiret konularini yazdigi kelam
kitaplarinda ele almazken, klasik kelam kitaplarinda bulun-
mayan bir¢ok felsefi problemi onlarin asil konulari arasina
sokmustur. Bdylece lzmirli, kelami felsefilestirmeye calis-
mistir. Kelam ilminin 6nemli konularini disarida birakip
yeni felsefeyi, baslica ¢agdas felsefe okullar, delilleri ve
temsilcileriyle birlikte kelama dahil etmesinin hedefi bu olsa
gerektir.

[.H. 1zmirli, kelam ilmini muhteva ve metod itibariyle yenile-
mek dislncesindeydi. Klasik kelamin glinumdizde yetersiz
kaldigi inancindaydi. Cagin ihtiyaglarina cevap verebilecek ve
glnimdiz insanlarina seslenecek, modern ilim ve felsefenin
delilleriyle donatilmis ¢agdas bir kelam ilmi meydana getirme-
nin gerekliligine inaniyordu. Ona gdre, yeni kelam ilmi ortaya
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koymak islam'i, giinimiiz insanina tanitabilmek igin kesinlikle
yapiimasi gereken bir istir.

I.H. izmirli, "Yeni Kelam ilmi'nin niteliklerini ve dayanaklanm
"Muhassalu'l Kelam ve'l - Hikme" adindaki eserinin "mukaddi-
me" (giris) béliminde su sekilde ortaya koymaktadir:

"Onceki keldm bilginlerinin meydana getirdikleri "kelam
ilmi" ancak Ggylzyil yeterli olabildi. U¢ ylzyil sonra kelamcilar
felsefe ilimlerini 6grendikten, felsefe okullarini inceledikten
sonra Islam inanglarina aykin bulduklan meseleleri kendi
delilleriyle reddedip c¢iritmek amaciyla, ¢ncekilerin kelam
ilmine filozoflarin tabiiyat ve ilahiyat (metafizik) konularini da
ekleyerek kelam ilmini maksatlarina gére yeniden telif etmis-
lerdi. Bu kelam ilmi ile birlesmis olan Yunan felsefesi ig
yuzylldan beri yokolmus, yerine Ingiliz, Fransiz ve Alman
felsefelerinden ibaret olan Bati felsefesi ge¢mistir. Dért kitada
hakim olan bu yeni felsefe Ulkemize de girmis, medrese ve
mekteplerimizde okutulmaya baslamistir.Onceki kelamcilar
zamaninda felsefe nasil etkide bulunmusgsa, simdi de bu yeni
felsefe dylece tesirde bulunmaktadir. Gazali zamaninda felse-
fe hakkinda insanlar nasil ikiye ayrilmissa, bugin de dylece
halk ikiye ayrilmistir. Nasil ki kelam Yunan felsefesiyle birle-
sip inang esaslarina aykiri olan felsefe problemleri delilleriyle
birlikte reddedilmis ise, bugin de keldm ilmi yeni felsefe ile
birlesip Islam inanglarina aykiri olan meselelerin delillere
dayali olarak reddolunmasi gerekir.

Gazali (61.505 hicri)'den sonraki kelamcilar tarafindan yazi-
lan kelam ilminin ¢agimizda yetersiz oldugu sikca ifade edil-
mektedir. islam inanclarini diigmanlara karsi savunma gérevini
yliklenmis bulunan kelam ilminin Aristo felsefesinin son bulma-
siyla felsefeye dayal bulunan birtakim konularin zorunlu
olarak degismesi, glinimiiz felsefesine dayall olarak birtakim
kelam konularinin ona eklenmesi hususlarina, ¢agin ihtiyagla-
rna uygun, yeni felsefenin gere@i Uzere degismis bir kelam
ilminin yazilmasina bugun kesinlikle ihtiya¢ duyulmaktadir. Bu
ihtiyaci duymayan kimse kalmamigtir.

Kelam ilmini bugin bir felsefe ile birlestirmek gerekiyorsa,
ancak yeni felsefe ile birlesmesi gerekir. Yeni felsefenin istikra-
da (6nermede) ilke olarak kabul ettigi "ayni sebepler ayni
sonuglari dogurur” ilkesi geregince kelam ilminin son bulmus
olan Yunan felsefesini atip yerine Ingiliz, Fransiz ve Alman
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felsefesini koymak daha dogrudur. Ayni sekilde, sonraki
keldmcilarin kabul ettikleri esaslar geregince yeni felsefi fikir-
lerden islam ilkelerine uygun olanlar burhanlariyla beraber
kabul etmek, uygun olmayanlari yine burhanlariyla reddetmek
daha uygundur. Keldm kitaplarinda, dinler ve mezhepler'le ilgili
eserlerde ¢okca adlan gegen Tales, Anaksagoras, Sokrat,
Eflatun, Aristo ve benzeri Yunanl felsefeciler yerine Bacon,
Descartes, Spinoza, Kant, Auguste Comte, Hamilton, Stuart
Mill, Bergson ve benzeri Batih filozoflar zikretmek daha layik-
tir. Naturalistler, Stoacilar. Dehriler, Messailer, Sofustailer.
Brahmanlar ve benzeri okullar yerine son zamanlarda ortaya
¢cikan sipiritualistlerden, materyalistlerden varolusgulardan,
evrimcilerden sb6zetmek daha uygundur ve yararhdir. Eski
felsefecilerle yeni felsefecilerin kelam ilmine nisbetleri aynidir.”

I.H.1zmirli, temel niteliklerini bu sekilde belirledigi bir kelam
iimi yazmayi uzun sire disindigand sdyler. Nitekim o, Hicri
1336/M. 1917 yilinda Istanbul'da Evkaf-i Islamiye matbaasinda
basilan "Muhassalul-Kelam ve'l-Hikme" adindaki eserinde
yazmayi disindidgl bu kelamin esaslarini ve yeniliklerini agik-
lamis; "Mulahhas Illm-i Tevhid" isimli kitabini da "Yeni Kelam
[imi"ne giris olarak kaleme almigtir. O, "Muhassalu'l-Kelam
ve'l-Hikme" ve, "Mulahhas ilm-i Tevhid"de Yeni Kelam iimi‘nin
birer denemesini yapmistir. Nitekim "Muhassau'l-Kelam ve'l-
Hikme"nin i¢ kapaginda su ibareler yer almistir: "Bu kitap,
nazariyat-1 kelamiyenin (teolojik teorilerin) felsefe-i cedide (yeni
felsefe) ve ihtiyacat-1 asriyeye (¢agin gereksinimlerine) gére
tevsii (genisletiime) suretiyle ilk defa olmak Uzere tertib (diizen-
len-mis) ve tahrir (yaziimig) edilmistir.”

i.H. izmirli, bu denemelerini "Yeni iim-i Kelam" adindaki
degerli eseriyle olgunlastirmistir. Bdylece yillardir tasarladig
kelam ilmini meydana getirmistir. O, bu konuda sunlari sdyler:

"...Yeni bir kelam ilmi yazmay: dusdnmis idim. Gerek
Esarilik usuli (metodu) gerek selefiye ve eseriye meslekleri
(metotlar) Uzere yazilan kiymetli kitaplari, dinlerden ve
mezheplerden sdzeden eserleri uzun zamandan beri incele-
rnekte idim. Bu arada yeni felsefe ile ilgilendim. Felsefe-i
Ula'yr, yeni felsefenin safhalarini inceledikten, yeni mantigi ilk
defa dilimize tercime ettikten sonra tamamen din kardeslerime
hizmet etmek gayesiyle yeni bir kelam ilmi yazmaya basladim.
Onu, el-Vaizin Medresesi" talebelerinin istekleri izere baskiya
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hazirladim.”

"...Acizleri tarafindan yazilacak olan kelam ilmi, tabiiyat
(fizik-matematik ilimleri) ve felekiyati (astronomi) eskiden oldu-
gu gibi-dogrudan dogruya ihtiva etmeyecek, bu konularda en
yeni teorileri ele alacaktir. Bu kelam ilmi, bittn ilimlere hakim
olan bati felsefesiyle mezcolacak (birlesecek), yeni felsefenin
konularina binyesinde yer verecektir."

"Bu kelam ilmi hisse dayal bilgilere, ilmi kanunlara ve bilim-
sel gerceklere aykiri olmayacak; sipheleri hem ayetlerle hem
de g¢agdas ilimlerin kanunlariyla iptal edecektir."

"Bu kelam ilmi Islam firkalarinin inan¢ esaslarini, Misli-
manlarin fikri hareketlerini, kelam ilminin tarihgesini ve simdiye
kadar ihmal olunan konulari intiva edecektir.”

"Bu kelam ilmi, yeni felsefenin psikoloji, mantik, metafizik
branslan ile, ahlak, felsefe ve tarih kisimlariyla, dinler tarihiyle
birlesmis olacak; bir mukaddime ile iki kissmdan ve bir hatime-
den ibaret bulunacaktir.”

|.H. Izmirli, béylece belirledigi karakterde ve muhtevada bir
kelam kitabi yazmis; eser, malzeme, metod ve muhtevasi itiba-
riyle 6nceki kelam ilimlerinden ayrildigi ve birgok yenilik igerdigi
igin onu "Yeni lim-i Kelam" diye adlandirmistir.

Izmirli, her ne kadar yeni bir kelam okulu kurucusu ola-
mamissa da, kelami fikirleri gagdas kelamcilar ve ilahiyatgilar
Uzerinde etkili olmustur. Fakat onun "Yeni lim-i Kelam"ini agan
bir kelam kitabi henlz yazilamamstir. Seriye Vekaleti
"Tetkikat ve Te'lifat-1 Islamiye Heyeti"nin arzu ve istegi uzere
telif ettigi bu eseriyle lzmirli, Tirkiye'de yeni kelam ilmi'nin
kurucusu olmustur.

[.H.I1zmirli'nin ortaya koydug yeni kelam ilmi, tipki énceki
devirlerdeki kelam kitaplarinda oldugu gibi, iki bélimden olus-
maktadir: Birinci bélim kelam tarihine ayrilmistir, ikinci bolim
ise metafizik konusuna tahsis edilmistir. Fiziki yapisi itibariyle
Onceki kelam ilminden farkh degilse de, konulari, metodu ve
delilleri bakimindan birtakim yenilikler ihtiva etmektedir. ki cilt-
lik "Yeni lim-i Kelam" adindaki eserinin birinci cildini kelam tari-
hine ayiran Izmirli, ikinci ciltte yeni felsefeden ve birtakim batil
filozoflarin goérislerinden yararlanarak metafizik meselelerini
ele almaktadir.

[.H.Izmirli, 6teki ilimlerde oldugu gibi, keldm ilminde de
genellikle nakilcidir. Fikir nakilciligi, metod nakilciligi, teoriler ve
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deliller nakilciligi yapmaktadir. Kelam bilginlerinin hayat
hikayelerini, eserlerini ve mesleklerini tarihi seyri igerisinde
aktarmaktadir. Onun kelam ilmiyle ilgili kitaplari ve makaleleri,
inang tarihi arastiricilari igin blyik 6nem tasimaktadir. Onlarda
hem klasik kelam ilmi hem de yeni kelam ilmiyle ilgili degerli
bilgiler, 6nemli nakiller (aktarimlar) ve kaynaklar vardir. Bu
yonden zmirli, eski ile yeni, klasik ile modern bakislar arasin-
daki bir képri konumundadir. Onun sahip oldugu kdltur de
dogu kultdrd ve bati kdltiriinin birlesimidir. Intikal (gecis)
dénemi bilginlerinden olusu bdéyle bir konumda bulunmasini
dogal kilmaktadir.

4. Felsefi Fikirlerinin Degeri

[.H.Ilzmirli, gerek Dogu felsefesi gerekse Bati felsefesi
hakkinda bilgi sahibiydi. Rumca, Arapca, Fransizca Rusca gibi
dilleri bilmesi onun hem Rum-Yunan felsefesini ve Islam felse-
fesini hem de Bati felsefesini kaynaklarindan tetkik etmesine
imkan sagladi. Sokrat, Aristo, Eflatun, Zenon ve benzeri Yunan
filozoflarini, Kindi, Farabi, Ibn Sina, Ibn Risd, Gazali, Nazzam,
Ibn Tufeyl ve emsali Masliman felsefecileri eserleriyle birlikte
taniyan Izmirli, Kant, Descartes, Bacon, St. Mille ve Auguste
Comte gibi Batil filozoflar hakkinda bilgi sahibi oldu. Dogulu
felsefi okullar inceleyip kitaplarinin konular arasina soktugu
gibi, 6zellikle Fransizca felsefe kitaplari yoluyla batili felsefe
okullarini ve baslica goéruslerini de yazdigi felsefe ve kelam
kitaplannin konularina dabhil etti. Belki de, onun Islami ilimlerde
yaptig1 en 6nemli yenilik bu idi. Bati felsefesive bilimsel dusin-
cesi, kismen de olsa, muhteva ve metod ydninden lzmirli'ye
tesir etmistir. Bati felsefesi ve mantigina ait bazi eserleri
Turkge'ye tercime etmesi bu etkinin baslica faktdrlerinden biri-
dir.

Bununla birlikte, izmirli hususi felsefe tahsili yapmis birisi
degildir. Dogu ve Bati felsefelerini genel ¢ergevede tanimak-
taydi. Uzun sire lise ve Universite dlzeyinde felsefe dersleri
veren Izmirli'nin Dodu felsefesiyle alakali malumati, Bati felse-
fesine iligkin bilgisine oranla, gergekten ¢ok zengindi. Almis
oldugu egitim ve 6gretim ile yetistigi sosyal ve bilimsel gevrenin
bunda blylk etkisi vardl. O. gelenekgi bir egitim-6gretim
gérmistld; Misliman gevrede, Islam ve Dogu kultlr degerleri
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icerisinde yetismisti.

Eserlerinin listesine bakildiginda acikga gorilecektir Ki,
izmirli. en gok felsefe ve mantik alaninda eser vermistir. Telif
eserler verdigi gibi, birgok tercime yapmis ve ¢ok sayida
makale yayinlamistir. Sadece Daru'l-FinGn llahiyat Fakiltesi
Dergisi'nde yayinladigi felsefi makaleleri 600 sayfadan fazla-
dir. Ayrica, yazﬂarmda dogulu_ve batil filozoflarin delillerine
sikca yer verir. Kindi, Farabi, ibn Sina, ibn Risd ve benzeri
Musliman filozoflar hakkinda mdistakil arastirmalan vardr.
"Islam  Miutefekkirleri ile Garp Miutefekkirleri Arasinda
Mukayese" isimli kitabinda, fikirlerindeki orijinallik ydoninden bu
iki felsefeci topluluk arasinda karsilastirma yapar; dogu ve bat
disincelerini cesitli yonlerden degerlendirir. "Felsefe-i Qia",
"Tarih-i Felsefe-i Islamiye” onun felsefe alanindaki diger
kiymetli eserleridir.

[.H. Izmirli'nin felsefeye dair fikirleri genelde nakilcilik veya
hikayecilik esasina dayanir. Zaman zaman bazi felsefe okulla-
rinin veya filozoflarin fikirleri arasinda mukayese yapar; bazen
de birtakim felsefi goruslerle ilgili degerlendirmelerde bulunur.
"Arab Filozofu Ya'kub el-Kindi", "...Mukayese" onun bu meto-
dunun agikga uygulandig eserlend|r

I.H. izmirli, felsefe yapmaktan ¢ok, felsefe tarihi ile ugrasir.
Gerek islam felsefesi gerekse bati felsefesiyle ilgili yazilarin-
da fikir nakilciligi ve hikayeciligi yapar. Sokrat'in, Aristo ve
Eflatun'un felsefe ve metafiziklikle ilgili fikirlerini nakleder,
fakat kendisi bir felsefi teori Uretmez. En eski Yunan filozofla-
rinin ve mdisliman duasdndrlerin  gelistirdikleri teorilerden,
delillerinden, metodlarindan ve okullarindan sézeder ama,
herhangi bir felsefi teori, problem veya delil hakkinda kendine
6zgl agiklama ve yorum yapmaz. Oncekilerin eserlerinden
o6grendiklerini aktarir ve degisik ifadelerle ortaya koyar. Bu
sebebledir ki, onun felsefeyle ilgili gahgmalar dusunce tarihi,
kultdr ve inang tarihi arastiricilari igin oldukg¢a yararlidir.
Felsefe tarihi arastiricilarina yol gdstericidir. Ihtiva ettigi
kaynaklar itibariyle de olduk¢a zengindir. Eski ve yeni felsefe
okullar tarihi seyirleri igerisinde ele ahinmistir. Okul kuruculari
ve meshur felsefe okullari hakkinda genis tarihi bilgiler veril-
mektedir.

Oyleyse, izmirli'nin orijinal felsefi fikirleri bulunmamaktadir
ve o bir felsefe okulu kurucusu veya temsilcisi degildir. Buna
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karsin felsefi kavramlari, teorileri, delilleri, metodlari ve okullar
sunusu orijinal niteliktedir. Ayrica o, yeni mantik ve felsefeyi
Islam ilimlerinin konulan arasina sokan ve baz dini, kelami,
fikhi ve ahlaki konularin agiklamasinda ara¢ veya delil olarak
kullanan ilk Misliman bilginlerden biri olma 6zelligine sahiptir.
Cagdas mantik ve felsefeden bazi metafizik konularnn agiklan-
masinda kesinlikle yararlanmak gerektigi inancini tagimaktadtr.

[zmirli bu inancini "Yeni lim-i Kelam" isimli eserinde soyle
dile getirmektedir:

"Felsefe, fikirlerin gelismesine gore alabildigine yenilenir,
durmadan kendini yeniler. Yeni felsefe (¢ ylzyildan beri
devam edegelmektedir. Su kadar ki, memleketimize girisi pek
yenidir. Bugln resmi programlarimizda yeni felsefeye bir mevki
ayrilmistir. Imi medreselerimizde ve umumi mekteplerimizde
yeni felsete tedris olunmaktadir. Daru'l-Finun'umuzda (Univer-
sitemizde) felsefeye mahsus bir sube (bélim) vardir. Yeni
felsefenin memleketimize geg gll’l§l bizi hentz taklit devrinden
ve tercimeden kurtaramamis, bugin heniz yeni felsefe bir isti-
kamet alamamis, teessis edememistir.

"Eski felsefenin vaktiyle oldugu gibi dedil, belki gevremize
uygun bir tarzda ortaya ¢ikip gelistigi yargisina varilir ise, yeni
felsefenin de g¢evremize uygun bir bigimde inkisaf edecedi
(gelisecegi) tahmin olunabilir. llahiyat ile, vahiy ile uyusabilen
her felsefe mesleg@inin Islam'a musait bir surette inkisaf oluna-
bilecegini sbylemeye gerek yoktur."

Bu anlayisinin dogal sonucu olarak izmirli, yeni felsefeyi
bazen dini konlarin, kelami ve fikhi problemlerin agiklama-
sinda kullanmis bazen de ondan delil getirmis ve destek
saglamistir. Allah'in varlii, sifatlar ve filleri gibi ilahiyat
konulanni énce Kitap, Siinnet ve Misliman alimlerin fikirleri
gercevesinde ele alip agiklamig, sonra yeni felsefeye gore
ayni konulari ortaya koymustur. Belki, Izmirli'nin kitaplarin-
daki muhteva yéninden en énemli yenilik budur. Cagdas
Islami ilimlere de bu bakimdan yeni bir i¢erik ve gérinim
kazandlrm|§t|r

[zmirli'nin eserlerini bu sonuncu 6zellikleri ydninden deger-
lendiren bazi yazarlar O'nun bati felsefesini Tirkiye'ye aktaran
ve temsil edenlerden biri oldugu kanaatine varmiglardir.
Halbuki, i.H. izmirli'nin bati felsefesi hakkindaki bilgisi béyle bir
mevkide olmasini saglayabilecek nitelikte gérinmemektedir.
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[zmirli'nin bu alanda yaptigini Ferid Kam'in onunla ilgili su
sOzunde toplamak daha uygun bir degerlendirme olabilecektir:
"lzmirli, nakkalu'l-uldm (ilimlerin aktaricist) ve bakkalu'l-uldm
(ilimlerin saticisi)'dur" (1),

Ancak. I.H.Ilzmirli'nin felsefe alanindaki ¢alhsmalari Tirk-
islam felsefesinin orijinalitesinin diisiince tarihine getirdigi yeni-
liklerin ve Tiirk-islam disiince tarihinin kendine 6zgi karakteri
le ortaya ¢ikarilmasinda énemli hizmette bulunmustur. islam
felsefesini Yunan felsefesine dayandirip onun Griini saymadi-
g1, Kindi. Farabi, ibn Sina, ibn Risd ve benzeri Misliiman filo-
zoflari Yunan filozoflarinin taklitgileri géstermedigi gibi, Tark
islam diistincesini de bagka dusunce sistemlerinin karigimi
saymamistir. Eserlerinde Islam filozoflarinin orijinal fikirlerini
teker teker ortaya koyup insanlik dislnce tarihindeki degerini
gostermistir. Turk-Islam filozoflarinin eserleri ve fikirleriyle
taninmasina biyik énem vermistir. Gerek felsefeye dair kitap-
larinda gerekse Istanbul Universitesi llahiyat Fakultesi dergisin-
de yayinladigi bir dizi makalelerinde Turk asilli filozoflari ele
alip tanitmistir. Bu yondeki yayinlari, milli kiltire katkilari
sebebiyle Mustafa Kemal Pasa'nin takdir ve taltifine mazhar
olmustur. Izmirli, son olarak bu alanda "Fatih'in Felsefi
Cephesi" adinda bir kitap yazmaya baslamis, fakat émri onu
tamamlamaya yetmemistir.

1) izmirinin felsefe iimindeki mevkiini anlamaya katkida bulunmas: maksadiyla
kitabimizin IV. bslimtinde bir felsefi segme metin koyduk.
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IV. BOLUM
I.H. iZMIRLI'DEN SECMELER






1. Meslek ve Metodum

Bu minasebetle kendi meslek ve metodum hakkinda bir iki
s6z sdylememe miisade ediniz: Allah'a hamdolsun din-i mbi-
nimize nagizane bir hizmet yapmakla cidden iftihar etmekte-
yim. O mukaddes ve ylce dinimizin gerektirdiklerinden olmak
izere Kainatin serveri -en kamil selamlar O'na olsun-Efendimiz
Hazretleri'nden baska hi¢cbir Misliman'i masum (ginah ve
hatalardan korunmus) bilmem. Bitin alimlerin sézlerini yalniz
burhan ve delille kabul ederim. Dustince ile o st6zlere kiymet
veririm, izan ile onu kalbime, derecesine gére derin késelerine
getiriim. Lehte ve aleyhte olanlarin sézlerini dinlerim, muhalif-
lerin s6z0nd sirf muhalefetlerinden dolay reddetmedigim gibi
dog@ru ve uygun bulanlarin sézini de sirf uygun ve dogru
bulduklarindan dolayi kabul etmem. Higbir alimin siddetli taraf-
tar degilim. Higbir alimin s6zinu vahiy gibi telakki etmem. lbn
Teymiye'nin siddetli taraftar olmadigim gibi Gazal'nin de
siddetli taraftari degilim. Hanbeli de degilim, Esari de.
Koérukoériine mutasavviflara da, kelamcilara da tabi olmam. Hak
taraftariyim. Her nerde bir hakikat kokusu alirsam hemen ona
el atarim. "Hak, tabi olunmaya en layik olandir” (Yunus, 10/35)
szl disturumdur. Islam bulylklerinden her kimin séziinde
burhan ve delile dayali bir hak gérirsem yine burhan ve delille
ona tabi olurum. Bir s6z ve gorls (kavl) hakkinda delil olmadik-
¢a onu kendime mal etmem. Kendime mal ettigim s6z ve gori-
si dogrudan dogruya yazarim, yoksa sirf nakletmekle gecer
giderim. Nakillerde asla tahrifte bulunmam. Yanhs anlayabili-
rim, istinsah sirasinda yanlis da_ nakledilebilir. Fakat bile bile
kalemimden tahrif sadir olmaz. Istediginiz kadar hafife aliniz
“emin nakil" (glvenilir nakledici) olmakla da iftihar ederim.
Kur'an'in nazmina uyarak yalniz gerekli olan kismi naklederim.
Anlamay: ihlal edecek derecede kisa tutmak, ihlale yol agacak
derecede uzatmak memnu oldugundan maksuda dahil olma-
yan s0zl zikretmemeye ¢aligirim.

Mensubiyetim ancak Islam dininedir. Tarik (at)im ancak en
hayirli tarik(at) olan tarikat-1 Muhammediyedir. Selefiye olsun,
muitekellime (kelamiye) olsun, mutasavvifa (sifiye) olsun, fela-
sife (filozoflar) olsun hangi grup (firka) olursa olsun hak ve
hakikat ugrunda g¢alisan bir grubu ulu orta reddetmeyi higbir
vakit kabul etmem. Her zaman aldigim séz ve goéris ancak
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Son Peygamber'in s6z ve goérisidir. Yalniz o Nebiy-yi
Akdes'in (En Kutlu Peygamberin) idmmetiyim, yalniz o Nebiy-yi
Muhterem'in son derece siddetli savunucusuyum. Su kadar ki
herseyden dnce Peygamber'in sézlinin sibutunu (gergekligini)
arastiririm. S6zin Zat-1 akdes-i Peygamberiye ulasmasi (isna-
di) hakkinda kalbim tatmin olur, Peygamber'in yice maksadini
da anlarsam akli bertaraf ederek hemen onu kabul eder "Akl,
Mustafa'nin ~ yoluna  kurban et" misraini  okurum.
Peygamberlerin Hakimi -en kamil selamlar O'na olsun-
Efendimiz Hazretleri’nden yakinen mahfuz olan zaruriyat-i
dinin (dini zorunluluklar) digindaki konularda her muslimani
serbest gorlp, ihtilaf edilen konuda herbirinin birer mazeretleri
oldugunu takdir eder. her bir grupta bir yénden bir hakikat
gorarim. Alimlerin siniflarina birer yer ayirinm; hepsini de
[Gzumlu g6rirdm. Hadis-i serflerin tetkik ve tenkit edilmesini
hadisgilere, feri (ameli) hikdmlerin g¢ikariimasini fikihgilara,
asli (itikadi) hikuimlerin agiklanmasini tevhid alimlerine, bu
konudaki savunmayi kelamcilara; kalbe ait varidlere, batini
amellere, hallerin tezkiyesine ait hususlan mutasavviflara,
hisse dayall gergekleri fen bilginlerine, dogruluk ve iyilige ait
tetkikleri filozoflara, hulasa her hali ehline birakirnm. Herhangi
bir alim kendi meydaninda at oynattik¢a ona itimat ederim,
disina ¢ikinca ona itimadim kalmaz. Hasma karsi Hucce-
tulislam Ebu Hamid Gazali ile Seyhulislam ibn Teymiye Harra-
ni'yi de, Islam filizofu Farabi, ibn Sina, ibn Riisd ve Miibessir b.
Fatik'i de, bunlarin takip ettikleri usdl ve tarikleri (yollari) da
gerektiginde midafa ederim. Eslafa (6ncekilere) cok muhabbet
ve hurmetim vardir. Faziletten yanayim, ona tutkunum. Ancak
gOrebildigim bir hatayr da sdylemekten ¢ekinmem. Tehditlere
pabu¢ birakmam. Bir zat evliyaullahdan olur da yine yanhslari
bulunur. Bu yanhslari agiklamak onun mertebesine nakise
(eksiklik) getirmez. Imam Ahmet b. Hanbel bir zati medhettigi
halde yine birgok yanhsini aciklardi. Seri Sakati hakkinda
"Helal lokma yemekle meshur seyh" dedigi halde onun "Allah
(C.C) harfleri yarattigi zaman 'ba’ harfi secde etti" dedigini
isitince aleyhine dénmusta.

Binaenaleyh asla mutasavvifa aleyhtarn degilim, aksine
onlan takdir ederim, hatta 22 sene 6nce Sazeliye tarikatindan
icAz-etnamem vardir. Bunun gibi mutasavvifa aleyhtart olan
alimlerin de aleyhtari degilim, onlar da takdir edenlerdenim,
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yalniz tadlil ve tekfir (sapik ve kafirlige hikmetme) konularinda
onlardan ayrilirrm. Bu konuda ¢ok ¢ekinirim ve ihtiyath olurum.
Minazara (tartisma) sebebiyle sOylenmis sozlerim, hicbir
zaman mutasavvifanin veya diger bir grubun aleyhinde bulun-
duguma delalet etmez. Bilirsiniz ki s6zden dolayl olarak anla-
silan sey o s6zln kendisi degildir. So6zden dolayh olarak
anlasgilan seylerde didisme ve cekismeyi uzatanlar Seyh-i
Er«ber in (ibn Arabi) ne kadar tenkidine ugramistir. Evet emir ve
nehyi ihmal eden zindiklarin aleyhindeyim.Taassubu kabul
edilmez, salabeti. ise medhedilmis bilirim. lyi biliniz ki fikirlerim
de Gazali'nin eserieriden milhemdir.
Sapikliga dismekten ve baskalarini sapikhga disirmekten
Allah'a siginirim.¢*)

2. ictimai Fikih Usdliine Ihtiyag Var Mi?
(Ziya Gokalp'e Cevap)

Soru: Ictimal fikih usdliine (sosyal fikih metodolojisi) ihtiyac
var midir? Faraza ihtiyag hasil oldugunda burada ne gibi kaide-
ler hakim olacaktir?

Cevap: "lctimai fikih usdline ihtiyag vardir" ¢énermesi tali
(ikincil) bir nermedir, bir neticedir, bir takim 6nciillere baghdir.
Oncelikle o oncillerin siibutunun kabul edilmis olmasi ikinci
olarak da onclillerle netice arasinda mantiki bir ilgi, bir bag
olmasi en énemli sarttir.

Ictimai fikth usdlt iddiasinda bulunanlar bir takim oncuiler
ileri strlyorlar ki o dncullerin hicbiri neticeyi gerektirici degildir.
ileri siiriilen onciiller ictimai fikih usaliinii intac etmiyor; belki
fikih usdldyle, fikihla uyusturuimasi mimkin olmayan bir naza-
riyeyi, bir gérisu; makbul olmayan bir gériust netice olarak
gerekli kiliyor. Ictimai fikih usdlinin dayandigi éncillere bir
gdz atalim:

"Fikih ilmi fayda ve zarara miteallik (dair) olan amelleri
(|§Ierl) tetkik etmez, hiisn ve kubuha (iyilik ve kotllige) miteal-
lik olan amelleri tetkik eder” (islam mecmuasi, s.40).

Bu 6ncll Islam fikhina asla mutabik (uygun) degildir, dogru
degildir, bu kondaki tafsilat icin Sebilirresad'in 292. saysina
muiracaat edilsin.

2. "Fikih, ilmi ibadetler (menasik-i islamiye) ve hukuk

(*) Izmirli ismail Hakki. Hakkin Zaferleri s.6-8 (1341) Istanbul
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(hukuk-1 Islamiye) adlariyla iki mustakil konuda meydana gelir”
(Isldm mecmuast, s.41).

Bu &ncil de Islam fikhinca dogru degildir. Sebillrresad'in
292. sayisina miracaat edilsin.

3. "Akil tarafindan takdir edilen hiisin (iyi) ve kubuh (k6t(),
fayda ve zarardan baska birsey degildir. Fayda ve zarar
temyiz etmekle (ayirmakla) hisin ve kubuhu takdir etmek ayri
ayr seylerdir” (Islam mecmuasi, s.41).

Bu iddiayi ortaya atan muhterem muellif (Ziya Gékalp) hdsiin
(glzel) ve kubuh (¢irkin) meselesinde Hanifi mezhebini tercih
ediyor, bu hususta kendisiyle beraber oluruz. Fakat bu mezhe-
bin "faydaliya hiisln, zararliya kabih" dediginden gafil gérina-
yor.Husin ve kubuhun kullanildigi dért manadan dgunu akil
dogrudan dodruya takdir eder, yalniz dérdinci manada kullani-
lan histn ve kubuhun aklen veya ser'an (din tarafindan) takdir
edilmesi hususunda fikih usdlclleri ihtilaf ediyorlar. Muhterem
yazar bu cihetten de gafil bulunuyor. Tafsilat icin Sebilirresad'in
292. sayisina miracaat edilsin.

4. "Seriat amellerin hisin ve kubuhunu iki 6l¢liye muracaat
ederek takdir eder: Nas, ¢rf. Nas Kitap (Kur'an) ve sinnetler-
deki delil; ¢rf ise cemaatin ameli siret (yasanti) ve maisetinde
(davraniglar) tecelli eden (ortaya ¢ikan) ictimai vicdandir)
(Islam mecmuasi, s.42).

Bu oncllde seri hikumlerin delilleri ikiye ayriliyor: Nas, 6rf.
Fakat icma, kiyas, istihsan, istishab, beraet-i asliye, amel-i ehl-i
Medine, istislah ser'u men kablena, kavl-i sahabi, kavl-i tabii,
nefy-i medarik. sedd-i zerayi’, ahz bi'l-akall, ahz bi'l-ekser, ahz
bi'l-ahaff, ahz bil-esakk, ahz bi'l-ahvet, ahz bi'l-asl ahz bi'z-zahir
veya ahz bi'l-azhar, umum belva, istikra, telazim, iktiran, ismet,
ilham, sehadet-i vicdan, taharri ve tevahhi, Nebi'yi riyada
gbrmek, kura, amel bi's-sebiheyn, taaruz-1 esbah, kavaid-i kulli-
ye (timel Onculler) gibi usdiculer arasinda ittifak veya ihtilaf
edilen ser'i hukimlerin delilleri tamamiyle ictimai vicdandan,
Orften sayiliyor.Halbuki seriat nazarinda, fikih alimleri nazarinda
orf, seri hikdmlerin delillerinden biridir; icma, kiyas... gibi seri
hikimlerin delillerinin kasimi (tlrd, pargasi)dir, yoksa mukas-
sim'i (cinsi, klld) degildir. Kasimi (tird) mukassim kilmak ne
mantiken, ne fikhan dogru degildir. Vakia (Gergekte), 6rf, maruf
(iyilik, glzel ve yararh olan sey) manasina alinirsa zikredilen
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hikumlerin delillerinin bltinlne, Kitap ve Stinnet de dahil omak
Gzere orf denebilir. Orfl ictimai vicdan manasina aldiktan sonra
icma ve kiyas... gibi hukimlerin delillerini ¢rfiin kisimlan kilmak
Islam fikhinca katiyen (kesinlikle) reddedilmistir.

Ser'i hukdmlerin delilleri asli delillere irca edilebilir (dayandi-
rilabilir): Kitap, sinnet, icma, kiyas; veyahut nas, icma, kiyas;
veyahut: vahy, rey. Yoksa ser'l hikimlerin delilleri nas ve orfe
irca edilemez.

5. "Seriat nassa ne kadar ehemmiyet veriyorsa 6rfe de o
kadar ehemmiyet veriyor" (Islam mecmuasi, s. 146).

Bu 6ncil bozuk (fasit) bir 6ncildir. Nas (Kur'an ayetleri ve
sahih hadis) seriatin ashdir. Orfe miracaat etmek kuraya
muiracaat etmek gibi ihtilaf ve ¢ekismeyi kesmek igindir. Orf
nasil nassa aykiri olabilir, onun yerine gegebilir? Tafsilat igin
Sebilirresad'in 292, 293. sayilarina miracaat edilsin.

6. "Ummet, ictimai vicdanin (6rfiin) glzel iyi ve faydah kabul
ettigi marufu emretmek ve kétd, girkin. zararli gérdiigu minkeri
nehyetmekle mukelleftir (sorumludur)” (Islam mecmuasi, s.
145ve 146).

Bu 6ncdl de yalan ve uydurma bir dncildir. Biylk gorevler-
den biri olan iyiyi emretmek, kétiiden menetmek (emr bi'l-maruf
nehy ani'l-minker) de seriatin iyi ve kétl, faydal ve zararl
gbrmesi sarttir.Yoksa ictimai vicdan yeterli degildir. Tafsilat igin
Sebillrresad'in 293. sayisina miracaat edilsin.

7. "Kubuh (koti-girkin) ikidir: Nassa dayali kubuh, orfe
dayal kubuh" (Islam mecmuasi, s.146).

Bu stz safsatadir. Fikih adina, seriat adina, nassa dayali
kubuh, 6rfe dayah kubuh denemez. Fikih usdlinde kubuh iki
kisimdir. Kabth li-aynihi (6z0 geregi koétd), kabih li-gayrihi
(baska nedenle koéti). Kabih li-aynihi'de nehyedilen fiilin
(yasaklanan eylem) ayni (bizzat kendisi) kabihtir, kubuhu harig-
ten gelmez. Kabih li-gayrihi'de nehyedilen fiilin ayni kabih
degildir, kubuhu baskasindan gelir.

Nassin takbih ettigi sey ancak murlvveti ihlal eder. Tafsilat
(ayrintih bilgi) igin Sebilirresad'in 293. sayisina muracaat edilsin.

8. "Orf gerektiginde nassin da yerini tutar. Buna delil
"Mdminlerin guzel ve iyi gérdukleri sey Allah katinda da iyi ve
glzeldir, hadis-i serifi ve Orf ile amel nas ile ameldir, fikih
kaidesidir" (Islam mecmuast, s. 42).
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Bu sézden maksat "6rf, nas gibi ser'i hukimlerin delillerin-
den biridir fakat,nassin énine ge¢gmez" demek ise dogru bir
s6z olur. Su kadar ki bu husus 6rfe has dedgildir. Bu hususu 6rfe
has kimak hatadir. Gdsterilen deliller neticeyi gerekli kilma-
mak-tadir. Delilin netice ile munasebeti tam dedgildir. Tafsilat
icin Sebillrresad'in 292 ve 293. sayilarina miracaat edilsin.

9. "Fikih bir taraftan vahye, diger taraftan ictimaiyate (érf ve
adetlere) istinat eder (dayanir). Binaenaleyh Islam seriati hem
ilahi, hem ictimaidir" (Islam mecmuasi, s.42].

Bu 6ncil de bozuk bir énclldir. Fikih bir taraftan vahye
dider taraftan ictimaiyete istinat etmez; belki bir taraftan vahye,
diger taraftan reye, elverisli reye istinat eder. Tafsilat igin
Sebillrresad'in 295. sayisina muracaat edilsin.

lyi bilmeli ki islamin bir seriati vardir, o da ilahi seriattir.
Seriat, Cenab-1 Allah'in kullarina vaz ve tayin ettigi din ve
ayindir. Din Allah'in vaz'idir (ortaya koymasidir) ve akil sahiple-
rini kendi ihtiyarlariyla bizzat hayirli olan seylere sevkeder.

Islam mecmuasi'nin 2. sayisinda yazimis olan bu 6ncile
muhalif olarak 8. sayisinda Seriat koyucu'dan baska higbir
zatin seriat adina ahkam vaz etmeye (koymak) hak ve selahi-
yeti (yetki) yoktur.Dinde, seriatta vekalet gecgerli olmaz. Bu
apacik bir seydir.Bunda higbir akil ve irfan sahibi tereddit
etmez" deniliyor. Adi gegen mecmuanin 8. sayisi 2. sayisini
zimnen reddediyor, artik bizim igin baska bir séz séylemeye
ihtiyag yoktur.

10. "Hukimler zamanin degismesiyle degil, nisbet edildikleri
cemaatlarin (toplumlarin) degismesiyle de degismesi gerekir"
(islam mecmuasi, s. 43).

Bu 6ncil de bozuk bir hikmd ihtiva etmektedir: Killi
hikdm-ler, seri adetler asla degisiklige ugramaz. Degisen
ancak cari adetlerdir. Orf ve adete istinat eden hikimler clizi
(tikel) ha-kumlerdir; kalli (timel) kaideleri hadiselere tatbik
etmek cihetidir. Tafsilat i¢in Sebilirresad'in 293. sayisina
miracaat edilsin.

11. "Kiyas, hukmd nassa irca etmenin gizli bir seklidir"
(islam mecmuasi s. 149).

Bu &6ncdl, "naslar hadiselerin hikdmlerini ihata eder" éner-
mesini kabul etmeye baglidir. Halbuki bu dnerme kabul edilirse
orfin ehemmiyeti kalmaz. Bu éncdlin, ne gibi neticeler dogura-
cag!, ne gibi énclllere bagh olacagr distnilmeksizin ortaya
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atilmistir. Bu ©ncil aleyhtedir, lehte dedgildir. Tafsilat igin
Sebillrresad'in 295. sayisina miiracaat edilsin.

12. "Bazi fakihlere gbre nas ¢rften dogmussa nas olan
konuda ictihada cevaz vardir" (Islam mecmuasi, s.44).

Bu onculu de fikih usdline tatbik etmek mamkin degildir.
Ebu Yusuf'a isnat edilmigtir. Imam Ebu Yusuf yalniz riba (faiz)
meselesinde nassi ¢rfle tevil etmisti. Tafsilat i¢in SebulUrre-
sad'in 292, 293. sayilarina miracaat edilsin.

13. "Imam Malik Medine halkinin ictimai ananesini (sosyal
geleneginj) yaygin olan siinnet (yasayis,davranis) olarak kabul
etmistir" (Islam mecmuasi, s. 149).

Imam Malik'in mezhebi hi¢ anlasiimamistir. Medine halkinin
amelini kabul edenler Medine halkinin ictimal ananesini siinne-
te (Hz. Peygamber'in siinnetine) irca ediyorlar, sinneti amelin
Olgusli tutuyorlardi. Sasilacak bir seydir ki Imam Malik'in
mezhebini tersine anlamislar. Tafsilat (ayrintith bilgi) igin
Sebilirresad'in 294. sayisina miracaat edilsin.

14. "Imam Azam 6rfin muistakil bir esas olarak gézénine
alinmasi tuzumunu hissederek ‘insanlarin ihtiyacina en
uygun olan ciheti (yoni) kiyasa tercih etmek’ten ibaret olan
istihsan kaidesini vaz etmistir (koymustur)." (Islam mecmua-
Sl1, 5.85).

Bu s6z arastirmadan sOylenmistir, ilmi bir s6z degildir.
Vakia Imam Azam istihsan gorisinu ileri surmustur. Fakat
(bunu) hangi manada kullandigi simdiye kadar kati (kesin)
olarak malum olmamistir. Surasi muhakkaktir ki istihsan 6rfin
bir tecellisi degildir. Tafsilat i¢in Sebillrresad'in 295. sayisina
muracaat edilsin.

15. "Davud (Zahiri) 6rfe ve ictihada itibar etmedi, hayata
kiymet vermedi. Hayat tarafindan (da) kabul edilmedi" Islam
mecmuasl, $.85).

Esef edilecek (Uzuntl duyulacak) bir seydir ki yalniz ismi
isitilen Davud Zahiri'nin mezhebi bilinmediginden yanlis fikirler
ortaya konmus, pek blyuk hatalara dusulmuistir. Tafsilat i¢in
Sebillrresad'in 296. sayisina miracaat edilsin. )

16. "Zahiriye mezhebi hi¢bir iz birakmamistir* (Islam
mecmuasl, s.85).

Bu s6z cografya, tarih ilmine, fikiha taban tabana zittrr.
Tafsilat (ayrnintili bilgi) igin Sebillrresad'in 296. sayisina mira-
caat edilsin.

17. ‘Ictihad o&rfe intibak etmek (uymak) ihtiyacindan
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dogmustur"” (islam mecmuasi, s.85).

Bu sdzln ilim ve fikih huzurunda higbir kiymeti yoktur.
Tafsilat (ayrintil bilgi) igin Sebillrresad'in 297. sayisina mira-
caat edilsin.

18. "Baslangicta asli bir kaynak gibi telakki edilmeyen ¢rf
fakihlere kendisini baska yollarla kabul ettirmeye muvaffak
olmustur” (Islam mecmuasi, $.89).

Bu stz ne kadar yanhstir! Orf baglangigta ne ise sonra da Oyle
olmustur. Orfe Hz. Peygamber zamaninda ne kadar ehemmiyet
(6nem) verilmis ise tabifler (uyanlar), tebe-i tabifler (uyanlara uyan-
lar), ictihad asirlarinda da o kadar ehemmiyet (6nem) verilmistir.
Fikih tarihi ve fikih usli bu s6ézli siddetle reddeder. Tafsilat
(aynintili bilgi) igin Sebullrregadin 293. sayisina muracaat edilsin.

19. "Fakihlerin icmai &rfliin bir tecellisidir" (Islam mecmuasi,
s.85).

Bu s6z de islam fikhina mutabik (uygun) degildir. icmain
esasl; gok sayidaki fakihin gorist, mensei (kaynagl); Kitap
veya slinnet veya kiyastir. Icma 6rflin tecellisi degildir. belki orf
amme-1 icma (concensus) demektir. Aslolan icmadir, 6rf degildir.
Tafsilat icin Sebillirresad'in 295. sayisina miracaat edilsin.

20. "Fikhi hiikiimlerin naslardan ne yolda ¢iktigini gdsteren
fikih usull adiyla bir ilim ortaya ¢ikmistir. Acaba 6rf hakkinda
da bdyle ihtimamli (dikkatli) tetkikler yapilamaz miydi.?" (islam
mecmuasl, s. 85).

Bu Oncul hakkinda ilmi kitaplara miracaat edelim: Fikih
usuld ilmi Islam milletinde sonradan ortaya ¢ikan ilimlerdendir;
Hicri |. asirda ve II. asrin ilk yillarinda fikih usuli yoktu. Selef
(lIlk Islam bilginleri) bu ilimden muistagni (ihtiya¢ duymuyordu)
idi. Soyle ki: Asillarin ash olan Kur'an-1 Kerim Arap diliyle nazil
oldu. lkinci asil olan siinnet Kur'an hikumlerini Arapga ile agik-
ladi. Selefin lafiziardan manalari gikarmak konusunda dil mele-
keleri (yetenekleri) vardi. Selef Kur'an lafzini veya slnnet
lafzini duyduklari zaman kasdedilen manayi anlarlardi. Zira
konusmalarinin, anlagsmalarinin medari olan (seyler), Arapca
ile ifade ediliyordu, lafizlardan manalar g¢ikarmak konusunda
vasitalara muhta¢ olmuyorlardi.()

(*) izmirli Ismail Hakki, Sebillirresad, Xli, sayi : 293 (3 Receb 1332)
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3. islamda Kadin Haklari

islam dininin 6teden beri kadina bahsedip (verip) Avrupa
kadinlarinin mahrum (yoksun) olduklari esit haklar ve imtiyaz-
lar asagidaki sekilde beyan edilir:

1. Kadin erkek gibi fikir ve irade hirriyeti (istiklaliyne sahiptir.
islam dini, insanhigin olgunluk doruguna ylikselmesi icin iki
kanat hikmunde olan fikir ve irade hirriyetini erkege, kadina
esit sekilde bahsediyor (veriyor). Erkek de kadin da fikrinde har
oluyor, birbirlerine mutehakkim (hakim ve amir kesilen) olmu-
yor. Ancak erkek idareci ve hakimdir (kavvam), ailenin reisidir.
Ev isleri idarecilik ve reislikle dizene gireceginden reislik,
sahiplik ve idarecilik erkege verilmistir. Butin canl turlerinde
oldugu gibi erkeg@in Ustunligu asikardir (agiktir). Kadin kocasi-
nin rizasi olmaksizin bir yere ¢gikamaz. Kadin kocasinin mal-
na, evine mukayyet ve milazim (géz-kulak) olur. Malindan hig
kimseye birsey vermez.

Kavvamiyet (hakim olma), idarecinin halki idare etmesi
demektir. Buna sebep erkegin hayatin zorluklarina gégis gere-
rek, gecim yiklerini sirtlayarak kadinin nafakasini (gegimini)
taahhit (garanti) etmesidir. Erkek bu agir vazifesine (gérevine),
mukabil (karsin), kadindan da seriata (dini buyruklar) uygun
olan konularda itaat etmesi(ni istemek) hakkina sahiptir. Erkek
kadina hirmet gésterir, onu ailenin iglerine ortak eder, erkekle-
re yakisir sekilde himaye (koruma) eder ve nafakasini verir.
Erkek bu hakka mukabil (karsin), iki mahim (6nemli) vazife
(gérev) ile de miikelleftir (yiikimlidin): lyi gecinmek, arkadaslik
ve baghhk hakkini gézetmek. "Onlarla iyi geginin. Sayet onlar-
dan hoslanmayacak olursaniz belki Allah sizin nefret ettiginiz
bir seyi hayirla doldurmustur" (Nisa 4/19)."... Onlar sizden en
saglam s6zl almiglardir” (Nisa 4/21) ayetleri bu hakikati agik-
lar. Evlilik akdinden sonra en mihim (6nemli) esas iyi gegin-
mektir. Kari koca arasinda glzel bir Ulfet ve muamele
bulunmazsa baghhk devam etmez. Bunun igin her biri kendileri-
ne disen vazifelerde kusur yapmamakla digerinin haklarina
tecaviiz etmemekle mukelleftir.
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Bir defa erkek ge¢im hallerine katlaniyor, servet sahibi de
olsa kadin muisterek (ortak) nafakada erkege ortak olmuyor.
Erkek, misliman olmasa da karisinin nafakasini temin etmeye
mecburdur, kadinin nafakasini teminde hi¢bir kimse kocaya
ortak olmuyor, bir de koca iyi geginmekle vazifeli oluyor. Bunun
icin de séz veriyor ve bunu taahhiit ediyor. Bu gibi mihim vazi-
felere kars! kadindan seriata uygun olan konularda itaat istiyor.
Islamda kadin risd (akil ve beden itibariyle olgunlasma) ve
kudretten mahrum bir is makinasi degildir, erke@in saadet
(mutluluk) ve zevki igin bir alet dedgildir, erkegin elinde bir
sehvet (cinsel arzu) ve hakaret oyuncagi da degildir. Belki tabii
haklara sahip bir hayat ortagidir. Ay gibi peyk (uydu) dedgil,
erkek gibi bir gtnestir, erkek gibi -seri sinirlari asmamak igin
seri edep kaidelerini (kurallarini) ihlal etmemek sartiyla -
davraniglarinda irade sahibi ve fikirlerinde mdustakildir (bagim-
sizdir).

Ailenin yapist esir (olan kadin) ve emir (olan erkek)'den
meydana gelmis degildir, iki hayat ortagindan olusmustur.
Erkek kadinin hayatta iradesini éldiremez, dimagini ezemez,
seriatin bahsettigi haklarl istemede ve vazifelerini yapmada
harriyetini kisitlayamaz. Bununla beraber kadinin hirriyeti, is
ve haklarin bitininde erkede esit olmasi demek degildir.
Erkek gibi adabi muhafazada (korumada) ortayolu tutmak,
kétalikten uzaklasmak, haramdan kaginmak sartiyla hareket
ve davranislarinda serbest olmasi demektir.

2. Kadin erkek gibi ayini gaye i¢in yaratiimistir: "Ben cin ve
insan turinld ancak bana ibadet etsinler diye yarattim" (Zariyat
51/56) ayeti kadina da erke@e de ayni gayeyi gésteriyor.

3. Kadin erkek gibi ilim 6grenmekle, itikadi ve ameli hikim-
lerle mikelleftir (yukumiudir). Kadin-ittifakla-alim olur, muftu
olur, veli olur, arif-i billah olur. Ogretmeye, ictihad etmeye de
salahiyeti (yetkisi) vardir. Nitekim faziletli misluman kadinlarin
icinde nice alimler, nice arifler vs. yetismistir. Kadin bazi bilgile-
rimize gbre -peygamber géndermenin mimkin oldugu zaman-
larda- Allah'in fazl ile peygamber bile olur. Nitekim Hz. Isa'nin
annesi Meryem, Hz. Musa'ya bakan Asiye baz bilginlerimize
gbre peygamberdirler.

4. Kadin erkek gibi idareci olabilir. Hanefi mezhebine gére
had cezalari hari¢c kadih@in diger sartlarini kendinde toplayan
kadin hukuki konularda kadi olabilir. Kadin yalniz halife (devlet
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baskani) olamaz, ¢linkl halifeligin esas sartlari erkeklerde
bulunur.Yukarida agiklanan igler dahi (bile) emretme ve yasak-
lama makaminda bulunacaklar igin bir eksik olduguna gbre,
kadinin memleket idaresinde, siyasetin énemli islerini ylritme-
de ve hikdmlerin teblig edilmesi konularinda aciz ve yetersiz
oldugu suphe g6tirmez.

5. Kadin umumiyetle Allah'in emir ve yasaklar karsisinda
erkek gibidir. "Ben kadin olsun erkek olsun sizden is yapan biri-
nin amelini zayi etmem" (Al-i Imran 3/195), "Misliman erkekler
ve misliman kadinlar..." (Ahzab 33/35) ayetleri buna sahittir.

6. Kadin erkek gibi iyiligi emretme,kétilikten sakindirma
(emr-i bi'l-maruf, nehy ani'l-munker) ile gérevlidir. Kadinin bu
salahiyeti (yetkisi) pek blyk bir salahiyettir.

7. Erkekle oldugu gibi kadinla da Allah'in hikm( ortaya
cikar. Allah''n huokmU muftaldkle, kadihkla, rivayetle ortaya
ciktigindan, kadin fetva vermekle Allah''n hikmdini haber
vermek konusunda adeta Cenab-1 Hakk'in bir tercimani; kadi-
Ik yapmakla Allah'in hikmind haber verme ve yerine getiril-
mesini istemede adeta Cenab—1 Hakk'in bir vekili hikminde
olur. Kadin ravi (hadis rivayet eden) olabileceginden onun diliy-
le Allah'in hikminin lafzi ortaya ¢ikar. Kadin sahit olabilece-
ginden onun diliyle hikmin dayandigi sebebi haber vermek
ortaya ¢ikar. Bu hak en blylk bir haktir, bu hakda kadin erke-
ge ortaktir.

8. Kadinin medeni haklart vardir. Bu haklara istinadan
(dayanarak) umumi hayata atilabilir. Akitlerde, mukavelelerde,
muamelelerde kadinin haklar erkegin haklar gibidir.

Kadin kocasinin iznine bakmaksizin kendi malinda diledigi
gibi tasarruf eder; satar, rehin verir. Kadin kocasinin malina
varis olur, gerek kocasinin ve gerek baskalarinin kigik gocuk-
larina -6limden 6nce vukubulan ihtiyar ve tayinleri veya 6ldik-
ten sonra kadi'nin tayini ile- vasi olabilir. Diger vasilerin bGtln
haklarina kavusur.

Allm satim, nik@h, hibe, sufa, malini birine emanet olarak
verme, kira, gegici olarak verme, kefalet, vekalet, ortakolma
turleri, dava, ikrar, sulh vasiyet gibi seri tasarruflarda kadin
erkeg@in sahip oldugu haklara bitiniyle sahip olur. Ancak ¢ogu
durumlarda mahkeme celselerinde (oturumlarinda) bulunmala-
rinda zorluk oldugundan, yukarda zikredilen arizalardan (eksik-
likler) dolayl bir seyi muhafaza etme ve akida tutmak

121



konularinda erkeklerin altinda bulunduklarindan sabhitlikte bir
fark gdzetilmistir. Bununla beraber kadinlarin tek baslarina
sahitlik etmelerinin kabul edildigi konular da vardir. Ezcimle
(6zetle) erkeklerin muttali olamayacag (bilemeyecegi), dogum,
emzirme, ay basi, 6értd altinda ayip isleme gibi adeten unutma
olmayan yerlerde tekbaslarina sahitlikleri gegerlidir. Veraset
hikdmlerindeki fark da ihtiyag nisbetinden ortaya ¢tkmistir.
Diyet, is yapma glcine gore tayin edildiginden bu konuda da
bir fark vardir. Diger farklarin da makul bir sebebi vardir. Arizi
(kural disl, olagan dis1) durumlardan dogan farklar itiraza konu
olmaz.

9. Ortd (hicab) kadin haklarini ve kadinlarin hirriyetlerini
daraltmak igin degil, belki namuslarini asagilik insanlarin
nazarlarindan (bakiglarindan) korumak igindir,kadinlara has
(6zgu)  meziyetleri ahlaki  musibetlerden  (k6tlllkler),
saibelerden (asilsiz kétileme) muhafaza etmeye (korumaya)
yoneliktir. Hisimliklan, akrabaliklari, (evlilik yakinliklari), neseb-
leri (soylar) temiz tutmanin, kétillkleri azaltma ve sinirlandir-
manin en guvenilir ¢caresi budur. Kadinin serefi erkegin serefi
gibi 11z temizligine baghdir. Su kadar ki kadinlarin serefi insan
tirtne olan fazlaca bagiiligindan dolayr daha énemiidir. Kadin
namusunu muhafaza eder, kadinin értinme halini muhafaza
etmesi, namusunu muhafaza etmesi hakkinda en buylk bir
serf ve saadettir. Kadinin izzeti (yuceligi) iffetindendir. Iffet hem
kadin igin, hem erkek igin bir fazilettir. iffetsizligin cezasini
kadin erkek ayni seviyede ¢ekerler. Iffete saldirmak manasina
gelen "kazf-i muhsane" (namuslu kadina iftira) en blyik cezayi
gerektirir. Kadinin iffeti, gérecegi tecavizden (saldindan) uzak
olusu nisbetindedir. Bu uzak kalma igin de értinmeden daha
gUvenilir bir yol yoktur.

Ortd, hirriyeti temin eden birsey olmadidi gibi esaret (kéle-
lik) alameti de degildir. Belki kadinin istiklalinin tek teminat,
kadinin hirriyetinin erkeklerin tahakkimine karsi asiimaz bir
seddir. Usiisme ve tecaviiz etme unsuru olan erkekten Iatif,
ince ve matlup (istenen) unsur olan kadinin seref ve kerametini
himaye etmeye yoneliktir.

Orti olgunluga aykiri degildir, belki olgunlugu hazirlayandir.

Ortl kadinin salahi (iyiligi kurtulusu) i¢in zaruri (zorunlu)
birseydir. Evet 6rtide vucudi (bedensel) bir zararin olmasi
muhtemeldir, (olasidir), ziddi olan agiklikta ve erkeklerle bera-
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ber olmada da insani meziyetlerden kayitsiz sartsiz istifade icin
erkeklerin ihtiraslarinda bir menfaat olabilir. Fakat bu menfaat
zararina nisbetle azdir, 6rtlideki hayir ve menfaat ise daha
¢oktur. Nitekim cihad da bdéyledir. Bu hayir ve menfaatin en
bariz (agik) olani kadini tabii (dogal) vazifesi disina ¢ikmaktan
korumasidir. Islam dini kadin hakkinda tercih edilen bir hayir
olan ortiiye mukabil (karsilik) (ona) bir takim menfaatlar temin
etmistir.

a) Kazang temin etme yollan kadindan dismis olmasina
karsihk erkek Gzerine vaciptir. Islam kadin hakkinda rifk ve
yumusakh@l o kadar ileri goétirlrki ondan mesakkat (gli¢lik)
agirhiklarini kaldirmis, erkegin tahammulu sirtina yuklemis, evin
nafakasinda kadini erkege ortak kilmamistir. Kadinin nafakasi,
(bakimi ve gec¢imi), yukarda agiklandigi gibi evli ise herha-
likarda kocasina aittir, serveti ve kocasi olmayan kadinin nafa-
kasi ise velisine, velisi yoksa devlet hazinesine (beytulmal)
aittir.

En agir vazife olan gegim temini értlye mukabil kadindan
kaldinhyor. Namus -hayatta degisme hakim oldugundan- Islam
iste 0 namusa riayet etmis, disarda erkege, icerde kadina
6nemli bir vazife aywrmistir. Bununla beraber evli olmayan
kadin zaruret halinde kazang¢ temini igin zahmetlere atilabilir,
gecgim ve kazancini seri (kanuni) yollarla tedarik eder(kazanir).
Su kadar ki bu konudaki cevaz da zaruret ve ihtiyag miktarinca
takdir edilir (belirlenir).

b) Ibadetlerin en blyigl olan cihad kadindan dismus olma-
sina karsihk erkek Uzerine vaciptir. Bununla beraber kadin
cihat sevabina nail olur. Cihad esnasinda kadinin ignesi,
muisliman gazilerin dismanin bagrina dayadig: singlsi gibi-
dir. Micabhitlerin stinglisiine nasil sevap verilirse kadinin mica-
hitler icin isledigi ¢orap, elbise gibi IGzumlu islerde kullandid!
ignesine de dylece sevap verilir. Erkek o sevaba hunhar (kana
susamis) disman karsisinda kadin ise ona evinde nail olur
(ulasir).

c) Cocuklara, babadan daha ¢ok anaya lutuf ve ihsanda
bulunmasi tavsiye edilmistir. Islamda anahk ¢ok muahimdir.
"Cennet analarin ayaklar altindadir" (hadis) disturu analigin
kiymetini gésterir. Bununla beraber kadin hakkindaki rahmet ve
sefkat ana olmakla sinirli degildir. 3

Kisaca Islam dini 6rti sayesinde kadinlar koruyor. Orti
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konusunda kadinlardan 6nce erkeklere hitap ediyor (sesleni-
yor): "Inanan erkeklere sdyle, gdzlerini kissinlar..." (Nur 24/30)
diyor. Kadina oértinme, erkege gozleri kismayr emretmekle
kadina haya ve iffeti kararlilik ve ihtiyati tavsiye etmis oluyor.

Boylece adalet ve insafi esitce taksim ediyor. Bu hususta
her iki cins kadin ve erkek mukayyet (belirlenmis) oluyor. Ortii.
ilim ve faydall bilgi tahsil etmek icin hicbir zaman engel olmaz.
Kadin ilmi ile, akh ile yliceliyor. Kadina faydali terbiyeyi vermek
lazimdir.

Islam dini kadina umumiyetle eve gerekli olan idare. nizam,
cocuk terbiyesi, el isleri gibi hususlarda genisligine inkisaf
etmeyi (gelismeyi). Islam seriatinin (hukunun) asillarini ve dini
adabin dgretilmesini tavsiye eder.Kadina seran (dinen) yasak
olmayan seyler 6gretilebilir. Kadin. erkek gibi yalniz fesada
(bozulmaya) yol agacak seylerin ¢énini alarak. aslinda yasak
olmadigl halde kétiliklere surikleyen seylerden men edilir
(alikonury).

Evet kadin ile erkek arasinda fikir, ahlak, maksat ve ragbet-
ler itibariyle yakinlik bulunmasi. terbiye hususunda buiydk bir
farkin bulunmamasi gerekir.Kadin guizelligiyle degil akil ve
edebiyle kadindir. Irfan nuru ile minevver olan bir kadin irfan
nurundan mahrum olan kadindan elbette daha hayrhdir.
Egitim ve Ogretimden maksat milletlerin saadeti oldugundan
kadin da erkek gibi egitim ve 6gretime tabi tutulur.

Ancak bu husus neslin azalmasina sebep olursa bir fitneye,
fesada yol acarsa o biiyik fesat ve kétilikten dolay bu kiglk
fayda erkekten men olundugu gibi kadindan da men olur.

Neslin azalmasina sebebiyet vermek insan tirQ i¢in biyuk
bir hiyanettir. Bu blyik hiyanet egitim ve 6gretim maslahatin-
dan (yararindan) daha buydktir. Islam dini meydana gelmesi
korkung olan nadir seyleri menetmek (yasaklamak) icin yeter
derecede itiyath davranir. Kadinin egitim ve 6gretimi fitri (yara-
tiistan olan) vazifelerini ihlal etmeye (¢ignemeye) kadar varir-
sa. mesala kadin ev iglerini terk ederek dis islere giderse.
zaruret olmaksizin maiset (gecim) ve kazang pesine diserse.
analiktan netret ederse. evlenmeye karsi isteksiz ofursa bu gibi
kéti durumlan ortadan kaldirmak igin tabii olarak egitim ve
ogretimi sinirlandirir.,

Iste mutlak olarak kadin hirriyeti. dogumlarin disme goster-
mesi. kayip cocuklarin ¢ogalmasi, evliligin azalmas:. atifet-
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hayatin asla razi olmayacadi hallerin zuhura gelmesi (ortaya
¢ikmasi), en nihayet birtakim zararli mesleklerin dogmasiyla
neticelendiginden, olmus veya olabilecek karisiklik ve fesat-
lari (k6tlalukleri) men eden ve gideren ylce seriatkadin
harriyetini bir dereceye kadar sinirlandirarak Ortiyld mesru
kilmistir. Kadinin mesut olmasi, iyi bir gegcime kavusmasi
Allah'in emirlerine uymakla hasil olacagindan, her ne zaman
Allah'in koydugu siniri tecaviz ederse masiyet (giinah) ve
mefsedete (fenaliga) maruz kalacagi ve bundan bitiin insan
cemiyetinin zarar gérece@i muhakkaktir. Bu maddi medeni-
yetin gere@i olarak, mutlak olarak kadin hirriyetinden, kadin-
lara ait egitim ve 6gretimden hasil olacak kéti akibetten
(sonug) sakinmak vacip oldugundan, egitim ve 6@retim husu-
sunda Islam dininin ylce tavsiyelerine ihtimam (titizlik)
gbstermek gerekir.

Islam ortlisi (hicab) iki tlrlidir. Biri értinme (tesettlr) dirki,
acik olmanin (tekesstuf) ziddidir. Digeri kapanma (tahaccub) dir
ki, acihp sagilmanin (tebezzil) ziddidir ve namahrem ile bera-
ber bulunmamaktir. Kadin igin tebezzll ve tekessiuf (agilp
sagiimak) yasaklanmisgtir.

Kadinin i¢ zinet (sus) yerleri mistesna oldugu halde dis
zinet yerleri yani yizd, eli, ayag gibi uzuvlari (organlar) avret
(yasak) degildir. Insani olmak sartiyla yani fitne korkusu nazara
alinmaksizin erkek sehvet olmaksizin kadinin avret olmayan
yerlerine bakabilir. Kadi lyaz merhum,"Kadinlara yuzlerini
Ortmek vacip degildir. Fakat onlara bakmamak erkekler igin
gereklidir" diyor. Kalbi, tefekkir ve vesveseden korumak ihtiyari
(kendi elinde) olmadigindan onda mesuliyet (sorumluluk)
yoktur.Kadin alig veris ihtiyaci igin ylzini, alip-verme ihtiyaci
icin elini, ayakkabi giymek mecburi olmadigindan yurime ve
hareket sirasinda ayaklarini, ekmek yogurmak, camasir yika-
mak gibi ihtiyaglar sirasinda kollarini agabilir. Ancak fesat gale-
be calarsa ylzinu Ortmesi gerekir. Kadinin elbisesine -
vicudun hatlarini belli edecek sekilde bedene yapisik (dar)
olmamasi sartiyla- dikkatlice bakmada da bir yasaklama yoktur.
Fakat vicut hatlan belli olacak sekilde bedene yapisik olursa
bakmamak gerekir. Bakmak, fitne siphesi dogurur ve sehveti
tahrik eder.Sehvetle bakmak haramin islenmesine yol acgar.
Bakmak kalbe sehvet distrmekle kalbin fesadina (bozulmast-
na) sebep olur. Bakmamanin lizumu bundan dolayidir. Kadin
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ortald bir avrettir, ancak ihtiya¢c ve zaruret zamaninda bazi
yerlerine bakmak mubahtir. Cunkl ylce seriat bir kolaylik dini-
dir. Insanlara uygun olani taahhit etmistir. Zaruretin oldugu
yerde haramlar dlser. Haram olmamakla beraber harama
doénusmesi veya harama sebep olmasi imkan dahilinde olan
(sedd-i zerai)dan dolay! yasaklanan bir sey tercih edilen bir
maslahat icin caiz olacagindan giivenilir bir doktorun kadinin
goéguslerine bakmasi. emzirme sahitligi icin emziren kadinin
goglslerine bakmak ve benzerleri caizdir. Su kadarki zaruret
ve ihtiya¢ oldugunda ancak zaruret ve ihtiyag miktarinca avret
olan biryeri gdéstermek caiz olur. Bakilmasi mubah ve caiz olan
yeri tutmak da mubah olur. Su kadar ki gerek kendi ve gerek
kadin hakkinda sehvetten emin olmak sarttir. Kadin evin iginde
kocas! ve mahremlerinden baskasina gézikmez, disarda da
yabancilara gérinmemek icin endamini orter.

Suslenmeye erkekten ziyade muhtag oldugundan erkek icin
caiz olmayan ipek giymek kadin icin caiz kiinmistir. Kadinin
sUslenmesi kocas! igindir. Sokakta tesaduf edecegdi (karsila-
sacagi) erkegin nazar dikkatini cekecek bir sekilde slslenmek.
aile icin kotl netice vereceginden buna da izin verilmemistir.
Zaten kadinin disart ¢ikmast, imkan olclsinde zinetini gizle-
mek, ctkmaya mecbur olmak, fitnenin yoklugunun kesin olmasi
gibi kaytlarla sinirhdir. Ortliniin, zaruri olarak kullanilan uzuvla-
rt icine alinmamasi onu yerine getirmenin o kadar muskil bir
tedbir olmadigini gésterir.

Kadinlarin erkeklerle beraber bulunmalar (ihtilat) fuhsun
artmasina sebep olacagindan kadinin erkeklerin toplantilarinda
erkekle beraber bulunmasi yasaklanmustir. Bundan baska,
beraberce bulunma sirasinda, insan kalbi muhtelif kadin ve
erkekte gordigu cesitli meziyetiere meyleder (yonelik) artik
kalpte muhabbet boélinmeye ugrar; muhabbet kariya veya
kocaya mahsus kilinmaz. Boylece kari koca arasinda guzel
gecim ve baglar kuvvetli kalmaz, aile ocagr kurur gider.

Glnaha disme muhtemel oldugundan ve téhmet (suglama)
altinda kalmak da kuvvetli oldugundan mahrem olmayan biriyle
yalniz basbasa kalmak(halvet) da yasaklanmistir. Fakat yanin-
da mahremi bulundugu halde mahrem olmayan biriyle halvet
olmak bundan mustesnadir. Clinkl bu takdirde glinah islemek
ve téhmet altinda kalmak sdzkonusu degildir. "Allah'a ve ahiret
glindne inanan yaninda mahrem olmayan bir kadinla basbasa
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kalmasin. Stphesiz o ikisinin Ug¢lncisi seytan olur" hadisi
buna delalet eder. Givenilir kadinlarin mahrem yerine gegip
gecmemesi ihtilaf konusudur. Bir mezhebe gére bu durumda
téhmet altinda kalmak zayf oldugundan givenilir kadinlar
mahrem yerine geger, onlarin huzurunda namahrem olan diger
bir kadinla beraber bulunmak caizdir. Zahir-i mezhep olan diger
gbruse gore caiz degildir.

Kadin sehvetten kesilmis bir ihtiyar olursa onunla tokalas-
mak caizdir. Cinkd haramlik fitne korkusundadir, bu durumda
ise fitne korkusu yoktur. Ayni sekilde ihtiyar bir erkek hem
kendinden, hem kadindan emin olursa kadinla tokalasabilir.
Aksi takdirde tokalasmak yasaklanmistir. Kadin igin hasil olan
sinirlama ahlak zayifliginin dogurdugu bir netice oldugundan
ortl ictimal (sosyal) bir zaruret olur.

10. Nikah hukiki bir akitlesmedir. Bunun igin iki tarafin asli
haklar Gzerinde bir tir degisiklk meydana getirmez.
Binaenaleyh iki taraf nikahtan 6nce sahip olduklari hukuki 6zel-
liklerini muhafaza ederler. Su kadarki iki taraf nikah akdi ile
ustlendikleri evlilik haklarina riayet etmeye (uymaya) mecbur
olurlar.

Islam dininde nikah sebebiyle kadinin medeni ve tabii hakla-
rindan higbir sey azaltimamistir. Kari-kocanin bir digeri Gzerin-
de haklar ve haklara mukabil (karsin) vaziteleri vardir.

Evlilikten dogan haklar, kocanin giizel muamele ve gegimi,
nafaka ve himayesi (korumasi); kadinin seriata uygun olan
islerde itaatidir. Ancak aralarinda yukarda agiklandigi Gzere
idarecilik ve hakimiyet(kavvamiyet) konusunda bir fark vardir.

Evlilik hayatinda en énemli sart, sevgi, iyilik ile merhametten
ibarettir. Nitekim Kur'an'da "O'nun ayetlerinden biri de size
kendinizden esler yaratmasidir. Siz onlarla huzur ve istirahata
kavusursunuz. Ve Allah sizin araniza sevgi ve merhamet
koydu" (Rum, 30/21)ayeti vardir. Kocanin kari Gzerindeki veliligi
hayr tavsiye etmeye mahsus bir veliliktir, irsad veliligidir.
Evliligin saadeti asagida belirtilen konulara baglidir.

a) Kadinin, erkeg@in ailenin ve evin reisi olduguna inanmasi
ve bu inanci dini bir inang bilmesi,

b) Tabiatlarinda uygunlugun, fikir ve ahlaklarinda yakinhgin
bulunmasi,

c) lki tarafin evliligin hak ve vazifelerine riayet etmeleri, iffete
ve ahlaki nezahete aykiri durumlardan sakinmalari.
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Iste ylce seriatin aile hususunda tavsiye ettikleri bunlardir,
Evliligin faydasi iki seyde ortaya ¢ikar: Cocuk terbiyesi, ev
idaresi. Kadinin gocuk terbiyesi konusundaki glzel hareketle-
rinden insanlik, ev idaresindeki dirayet ve iktisatl davranmasin-
dan da aile fayda gordr. {*)

4. Islam’'da Siyaset

Islamda siyasi kuvvet ancak adil hikimet kuvveti, manevi
kuvvet ise ancak irsad ve tebli§ kuvvetidir. Hikimetin kuvvet
satveti daha ziyade zamanimizdadir, irsad ve teblig kuvveti
yahut mitefekkirin (disindr) kuvveti ise halden (simdiki andan)
ziyade istikbale (gelecege) aittir. Siyasi ve manevi kuvvetlerde
de re'sen asla sulta yoktur; Islamda sulta ancak emr—i bi'l-
maruf ve nehy ani'l-munkerdedir, bu da "Allah korkusu" (meha-
fetullah) esasina dayanir.

Islam Siyaseti: Hikimet devletin mimessili (temsilcisi) ve
vekilidir, Devlet de hak ve adalet'i, umumi menfaatlari(genel
yararlar) korumak kasdiyla tesekkil etmis (olusmus) siyasi bir
cemiyettir. Her millette siyasi hal ve durumlari doguran ictimai
(sosyal) hal ve durumlardir. Ictimaiyatin tesekklli ne gibi
disturlara (esaslara) istinat ederse (dayanirsa) siyasette de o
dasturlar hakim olur. )

"Dini fazilet" konusunda agiklandigi Uzere Islam ictimaiyati-
nin temeli yardimlasmadir (teaviin). Bu yardimlasma malla
sinirli degildir. Bedeni yardim da ihtiyag¢ zamaninda insana
vacip olur. Yardimlasma, insanin sosyal c¢evresine karsi bir
vazifesidir.

Islam, yardimlagsmada "Kendin igin istedigini (sevdigini)
insanlar igin de iste" dusturu ile hareket eder ve kendisi i¢in her
neyi severse halk i¢in de onu sevmek, kendisi i¢in neyi terket-
mek lazimsa halk i¢in de onu terk etmek bu disturun geregidir.
Yardimlagsmada Islamiyet degil insanlik gézetilmistir. Islam icti-
maiyatindan dogan Islam siyaseti adil bir siyasettir, zalim bir
siyaset degildir. Islam siyasetinden muhim is halkin din ve
mesleginin salahidir, kotllik yapanlar uzaklastirmak, halki
zalim ellerden kurtarmaktir.

Islam siyasette genislemeyi caiz kilmis fakat bunu seri
maslahata dayandirmistir. Islam siyaseti, i¢cine aldigi konular

* lzmirli Ismail Hakki, el-Cevabu's-Sedid fi beyani dinit-tevhid, s.129-141,
1339-1341, Istanbul.
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itibariyle Uge ayrilabilir; Ferde ait siyaset, igiglere ait siyaset,
disislere ait siyaset. Islam ferde ait siyasette fedakarhgi
(6zveriyi), igislere ait siyasette iyilikseveriigi (hayir haklik),
disislere ait siyasette Islamin ve dinin {stin olmasini (isti'la)
taklp eder.

. Islamda fedakarlik "Allah'in yarattiklarina sefkatli davran-
mak" esasina dayanir. Bu esas lzerine kurulu olan Islam feda-
kardir. Ferdin hayatini cemaatin hayatina, sahsi menfaati
kamu menfaatine bagdlar. lkinci sorunun cevabinda agiklandigi
Uzere hayat vazife ugruna tikenir, hakka hizmeticin feda edilir.

Hz. Omer (r.a.) Irak'in fethinde arazi meselesini, muvahhid
gazilerin menfaatine degil, belki Islamin gelecekteki menfaatini
temin edecek sekilde halletmigtir.

2. islam iyilikseverligi (hayirhahlik) butin insanhiga tesmil
eder. Halk igin iyilikseverlik, yardimlasma sefkatli davranmak
gibi seylerdir. Hikimet icin iyilikseverlik seriata uygun olan
islerde emirlerine itaat ve boyun egme, ona karsi gelmekten
sakinma, bir de hak olan hususta yardimdir. Yoksa higbir
ferde, higcbir cemaata gayrimesru (kanundisi) ve batil (bos)
olan hususta itaat etmek, yardimda bulunmak caiz degildir.
itaat ve yardim Gmmetin hikimete kargi iki vazifesi olup
mutlak degildir, sarta baghdir. Ummet ancak hakki gézeten
emirlere, adil velilere itaat eder. Islam izzeti nefs (ylksek kisilik)
sahibi oldugundan gayrimesru seye itaat etmez, nefis temizligi
sahibi oldugu igin de batil olan seye yardimda bulunmaz.
Vergiler, askerlik hizmeti, ¢ocuk terbiyesi, se¢im igin oy
vermek, vatana karsi fedekarlik gibi hususlar itaat ve yardima
dabhildir. Seriata itaat esaret degil, hirriyetin sartidir. Bir takim
insanlar seriata ve kanuna itaati hurriyete aykirn gériiyorsa da
bu fikir dogru degildir. Clnki ictimai nizama (sosyal diizene)
halel getirir.

3. Isti'la (Istamin ve dinin Ustln tutulmasi) Allah'in kelimesi-
nin Ustdn olmasini ve Ustin tutulmasini istemekten ibarettir ve
islamin kemal gayesidir. istila, islam hakimiyetini niifuz sahibi
kimak suretiyle tecelli eder (ortaya ¢ikar). Zillet (asagilanma)
ve esarete tahammul etmek (katlanmak) Islamin ruhuna aykiri-
dir. Bu konuda islam her yéniiyle tam bir istiklal sahibidir.
“islam (veya hak) Ustinddr, onun Ustiine gikilmaz" dusturu
islam icin hareket rehberidir.
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Avrupa'da goérildugl gibi ortaya ¢ikan siyasi partiler ictimai
halleri ve durumlar degistirir. Halbuki Islam sahasinda boyle
bir hal vuku bulmaz. islam sahasinda ortaya ¢ikan siyasi firka-
lar Islamin ictimail usuliini—mutek&mil olmasina dayah olarak—
korumaya mecbur olur. islamda hiikiimet dil bir S|yaset azeri-
ne kurulu oldugundan hikimeti degistirecek siyasi bir kuvvetin
ortaya ¢ilkmasina ihtiya¢ kalmaz. Ancak kudret ve kuvveti elleri-
ne alip suistimalde (kétlye kullanma) bulunan idarecilerin (evli-
ya-yi um(r) suistimallerine son vermek igin Allah'in vahyinden
kaynaklanan muitekamil bir kanunu tatbik etmeye en ziyade
(cok) ehil (yetenekli) ve evla (uygun) gérdiigu zevata (kisilere)
isleri ve idareyi tevdi etmek (vermek) i¢in inkilap (devrim) vuku-
a gelebilir. Ictimal usdlin (sosyal kurallar) mitekamil (olgun)
hale gelinmesi siyasi firkalarin enemmiyeti ile ters orantili oldu-
gundan Islamda siyasi firkalarin Avrupa'da oldugu gibi mevcut
olmamasi bundan ileri gelmektedir. Islamda tahakkim etme,
galebe c¢alma, Uste ¢ikma kasdiyla tesekkll etmis bir firka
yoktur, belki hukuka riayet (uyma), zaytflart koruma esasina
dayal bir firka (parti) bulunur. Islam kalplerin bélinmesine
sebep olan bir siyaset takip etmez, belki kalpleri birlestirmeye
sebep olan siyaseti takip eder.

Islam Devleti: Islamin ictimai nizamini muhafaza etmek
maksadiyla tesis ettigi devlet, Kur'an-1 Kerim'in telkin ettigi bir
devlettir. Islam devleti Kur'an'in siyasetine, Kur'an' tafsil ve
izah eden slnnetin siyasetine baghdir.

islam devletinin esasi en saglam bir esas, sekli devlet
sekilerinin en giizel yonlerini bir araya getiren bir sekildir. islam
devletinin temel taslan adil siyaset, salih idare ve yonetim (vila-
yet) dir. Sekli de kamu hakimiyetidir.

Adil siyaset ve salih yénetimi Kur'an-1 Miibin Nisa siresinde
"Allah emanetleri ehline vermenizi ve insanlar arasinda
hiukmettiginiz zaman adaletle hiikmetmenizi emreder" (Nisa 4/
58) ayeti ile tecelli ettiriyor (g6steriyor). Emanetleri ehline
vermek "salih ydnetim", adaletle hikmetmek "adil siyaset"
Kur'an-Mibin'in telkin ettigi Islam devletinin iki ana esasi olmus
olur. Bu "emir (y6netim) ayeti" idareciler ve ydneticiler (vulat-i
umar) hakkinda nazil oldugundan idarecilere, hiikkiimet memur-
larina emanetleri ehil olanlarin eline birakmalarini, insanlar
arasinda hukdm verdikleri zaman adaletle hikmetmelerini
emrediyor. Iste bu iki ilke, &dil siyaset ve salih yénetimin asli-
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dir, menseidir (kaynagidir); adil, siyaset, salih yénetim butindy-
le bunda toplanir. Bu iki esas her asir i¢in her millet i¢in diistur-
dur. Bitin bu disturlar tahkim edilmis disturlardir ve ebedi
kanunlardir. Higbir sekilde aklin kanunlarina muariz (ters) ve
asrin (¢agin) ihtiyaglari igin yetersiz degildir. Hi¢ bir medeni ve
ictimal kanunla yikilamaz. Ancak asrin icaplarina gére tatbik
edilir. Tatbik baska (tatbikin) dayanagi olan ebedi kanun yine
baskadir. Bugln bir devletin ilkeleri hakkinda ileri strilen yeni
nazariyeler, Kur'an'-i Miibin'in gésterdigi nazariyelerden fazla
birsey ifade etmemektedir.

Adalet: Islam devleti her seviyede adaleti yaymak ve dagit-
makla gérevlidir. "Bir topluluga olan hiddet (kizginlik) ve
nefretiniz sizi (onlara karsi) adaletsizlige siriklemesin”
(Maide 5/8) ayeti bugz ve dismanlik beslediginiz bir kavim
hakkinda bile adaleti yerine getirmemekten dolayr vebale
dusmekten bizi sakindiriyor. Adalet Islami hakumlerin temeli-
dir, butldn seri hikimlerin dayanagidir. Islam adaletle ayakta
durur, kih¢la degil. Islam dini adaleti yalniz mensuplara,
(taraftarlara) muhiplere (sempatizanlara) hemgerilere tahsis
etmiyor, belki bitiin insanlara tesmil ediyor. Oyle ise Islam
adaleti bir butlin olarak tamamiyle Ustleniyor. Adaleti ifa etme-
yen (gerceklestirmeyen) zulmi itiyat (aliskanlik) haline getiren
devlet Islam devleti degildir. Islamin ilk devirlerindeki fetihlerin
dayanagi adalettir.

"Zalim olan nice nice sehir halkini kirip gegirmis sonra yerle-
rine baska bir millet viicuda getirmistik" (Enbiya 21/11) ayeti ve
"Allah kafir de olsa adil devleti zafere ulastirir, miimin de olsa
zalim devleti zafere ulastirmaz" hadisi geregince adil devlete
Allah yardim eder, zafer verir, zalim devleti ilahi yardimindan
mahrum birakir. Devlet adaletle payidar olur, yoksa kuru bir
iman devleti payidar etmez. "Zimmet ehline (musliman olma-
yan halk) zulmedilince devlet disman devleti olur" hadisi gere-
gince, zimmet devam ettk¢e zimmet ehline, gayrimislim
tebaaya (mdisliman olmayan topluluklar) veya bu hikimde
olan anlagsmali ve kendisine eman verilmise zulim eden devlet
disman devletidir. Dusman devletin middeti ise pek azdir. Ya
zulim kalkar veya zuliim devleti de milleti de mahveder (yoke-
der), bltin memleketi harabeye déndirir. Nitekim tarih bize
birgok misal gosteriyor.

Adil muzafferdir, zalim kahra ugramistir. "Halktan Allah'a en
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sevimli gelen adil devlet baskani, en bugza ugrayan da zalim
devlet baskanidir" hadisinin ifade ettigine gére Allah katinda en
sevgili kimse adil devlet baskani, en bugza ugramis kimse de
zalim imamdir (idareci). Zalimlerle onlara yardim eden yardak-
¢llar ahirette siddetli cezaya ¢arpilacaktir. Zalimlere kalem
acan, onlarin hokkasina lif koyan da zalimierin yardak¢ilarin-
dandir. "Adaleti gbzetip ona gore hareket eden, dosdogru yol
tzere gidenle o bir olur mu?" (Nahl, 16/76) ayetine gére adalet
ve hakkaniyeti emreden kimse dogru yolda bulunur. islamin ilk
devrinde diinya tarihinde bir benzeri daha goérilmeyen
Misliman ve gayrimuslime adaleti genellestiren bir Islam
devleti kurulmus idi. Bir wvalinin haksizigina karsi
Peygamberimizin (S.A.) torunu Hz. Hiseyin (r.a.) "Allah'a
yemin olsun ki adalette bulunmazsak elimde kili¢ oldugu halde
Hz. Peygamber'in mescidinde ayaklaninm" sézunl sarf etmigti.

Hakki tahakkuk ettirmek yolunda birinci halife Hz. Ebu
Bekir'in torunu Abdullah b. Zibeyr (r.a.) nefsini feda ederek "ya
olum™ diye seslenmisti. Adalet zamanla, mekanla, sahisla
muteber (sinirl ve gecerli) degildir. Adalet olmazsa helak (yok
olma) ve harap olma (yikilmis) basgésterir. "iste onlarin zuliim-
leri yuzinden 1ssiz kalan yurtlan" (Nemi 27/52). "Rabbin, halki
dogru dirlst hareket ettikge iyi isler isledik¢e onlari haksiz
yere helak etmez" (Hud, 11/17) ayetleri bu hakikati ne glzel
ifade etmektedir.

Adalet ki hasim arasinda hikim vermede olur: "Onlarin
arasinda adaletle hikmet) (Maide 5/42).

Adalet dogruyu soylemekle olur: "S6z sdylediginiz zaman
adaletli olunuz, dogruyu séyleyiniz" (Enam 6/152).

Adalet dogru sahitlik etmekle olur. "Allah igin adalet ve
insafla sahitlik yapin" (Maide 5/8).

Adalet dlgu-tartida olur: "Olglyi-tartiyr insafla dosdogru
yapin" (Rahman 55/9).

Bunlar zahiri adalettir. Bir de batini adalet vardir ki o da
insanda nefis muhasebesi ve kalbi kétlliklerden temizleme ve
saf hale getirme hususunda tecelli eder. Seri hikiimlere riayet
etmek, Allah'in takdirine riza géstermek, giizel ahlaki huylarla
bezenmek bu cumledendir.

Ug Kuvvet: Her medeni devlet, hak ve adaleti, kamu menfa-

atini temin etme hususunda te§n (taknin: yasama), icra (tenfiz:
yiriitme), kaza (yarg!) adiyla (ic kuvvet kullandigi gibi Islam
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devleti de bu konuda bdylece ¢ kuvvet kullanir.

1. Tesri (yasama) hakki ehliyet ile kaimdir, ehil olan bir
topluluk tesri hakkina sahip olur. Bir memleket ancak kanun ile
idare edilir. Kanundan asil maksat, "gecim (maiset), refah,
emniyet, esitlik" denilen dort rukundur. Insan gegimini ancak
kanun sayesinde tedarik eder. Refah ve iyi gegimi de yine
kanun sayesindedir. Insanin hayat ve hareketini tanzim eden
emel ancak emniyet ile hasil olur. Emniyet insanin nefsine,
malina, serefine, medeni haline emin olmasidir. Kanundan asil
maksat budur. Hirriyet emniyete dahildir. Kanunun takip ettigi
saadet, esitlige baghdir. Clnkl bir kimse hakki olmadan taltif
edilirse (6ddllendirilirse) digeri elem (aci) duyar.Emniyet ile
gec¢im insanin hayati, refah ile esitlik insanin zineti, stisi maka-
mindadir. Binaenaleyh Islam dini emniyet ve ge¢ime son dere-
ce ihtimam géstermis, insani refah yollarina sevketmis, esitligi
vazederek (koyarak) memleketi ancak ilahi kanunla, seriat ile
idare etmistir.

2. Kaza hakki kadi ve hakimlerindir. Kaza, insanlar arasin-
da vukubulan (meydana gelen)dava ve muhasamay (karsilik-
i dismanhg) seri hikumler dairesinde ¢bzime
kavusturmaktan (fasl) ibarettir. Buna dayall olarak hangi
hikimet reisi (baskani) olursa olsun onun tarafindan ustleni-
lir. Kaza ilahi hilkmin hadiselerde tatbiki isi oldugundan Allah
hakkindadir. Allah hakki olarak icra edilir, hadisede ilahi
hikmin ortaya cikarilmasi ve tatbik edilmesi demek olur.
Kaza Allah'a imandan sonra en kuvvetli farzlardan biridir, seri
vazifelerin en mihim bir gayesidir. Kadi'nin iki tarafin sdzlerini
iyice anlamasi, hakki hikimie yerine getirmesi iki tarafi esit
tutmasi, aleyhine ¢iksa da, kendisi igin tehlike muhtemel olsa
da yine hak hususunda niyetinin halis olmasi, mahkeme sira-
sinda eksi surath olmamasi, miracaat eden kisilerden rahat-
siz olmamasi, gadaptan (kizginlik), hiddetten (asirilik), sesini
ylUkseltmekten kaginmasi gerekir.

Kadi hikminde mistakildir (bagimsizdir), hirdir. Hikimet
baskaninin nifuz (etki) sultasindan (giicinden) azadedir (uzak-
tir). Islamda mahkemelerin hiir ve mustakil olmalari kesindir.
Yalniz hikiimet baskani kazayr sinirlayabilir, sartlara bagla-
yabilir, yoksa hi¢cbir sekilde hikmine midahale edemez.
Kadi'nin idareciligi (velayet) 6zel olabilecegdi gibi genel de olabi-
lir. Idareciligi genel oldugu zaman kaza dairesindeki yollara,
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binalara ait sulhlesmeler de idaresine dabhil olur.Dini ahlak ve
kaza hakkindaki seri hikimler mahkemelerin hiir ve miistakil
oluglarini teyit eden (dogrulayan) birer kuvvettir.

Islamda kadilardan ve digerlerinden halkin sikayetlerini
dinleyerek tetkik etme ve ¢dzime kavusturma salahiyetine
sahip bir velayet de ortaya ¢ikmistir ki ona Velayet-i Mezalim
(yargitay vazifesini de géren bir ist mahkeme) derler. Mezalim
baskaninin (veliy-yi mezalim) kadri ylce, isbitirici, heybetli,
iffetli, az tamahh, zihd ve verai (erdem) ¢ok olmasi sarttir.
Emevilerden itibaren zulim yoluyla alinan mallari mesru sahip-
lerine geri vermek igin Divan-1 Mezalim tesekkil etmistir.
Divan-1 Mezalim valilerden, kadilardan, memurlardan,
sehzadelerden, emirzadelerden, bdlgenin nifuzlu kisilerinden;
kisaca bluyulk ve kuglk herkimden olursa olsun zulme ugrayan
bicarelerin basvurdugu yer idi. Divan-1 Mezalim'de bir 6énceki
halifenin gasbetmis oldugu (haksiz yoldan aldigi) arazi mesru
(kanuni) sahibine tazminatiyla beraber iade edilmisti. Halife
Velid b. Abdulmelikin Mervanogullarindan bazilarina verdigi
araziyi halife Omer b. Abdulaziz "Beldeler Allah'in beldesi,
kullar Allah'in kulu... Kim 6l bir araziyi ihya ederse o arazi ihya
edenin olur" hadis-i serifini okuyarak sahibine iade etmisti.
Bunun gibi Velid'in oglu Abbas'in gasbettigi (zorla aldigi) arazi-
yi de sahabine teslim etmisti. Halkin zulme ugramasini ortadan
kaldirmak hususunda Islam devleti kadar himmet gdsteren bir
devlet simdiye kadar gérilmemistir. Zulimden sikayet¢i olma
hakki hirriyetin direklerinin en kuvvetlilerindendir. Bu hak fert-
lerin haklarindandir, her ferdin hakkidir, ferdin vasfi, ehliyeti ne
olursa olsun. Yoksa se¢me hakkina sahip olan siyasi haklar-
dan degildir. Nitekim Velid'den sikayetgi olan zat bir bedevi idi.

Kadi'nin altinda bir de hisbe idaresi (Velayet-i Hisbe) vardr.
Hisbe idaresi Abbasiler zamaninda maslahat geregi eklenmisti.
Hisbe baskani (veliy-yi hisbe) kullarin haklari konusunda
yardimda bulunmak, isteyenlerin yardimina kosmak i¢in tayin
edilmistir. Hisbe baskani kad’'nin, kadi da mezalim Divani
baskaninin altindadir. Bu konuda mevkilerin en Ustinu
"Mezalim Divani Idaresi" mevkiidir.

3. lcra (ylritme) kuvveti kaza idaresinden baska olan idari
konulardandir ve hiikimetin elindedir.

Kuvvetler Birigi (Tevhid-i Kuvva): Ayn ayn ihtisaslara
(uzmanlklara) ve ehliyetlere ihtiyac gdsteren bu kuvvetler
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Islamda butiniyle birbirinden aynimis degildir. Islamda kuvvet-
lerin birligi asildir. Dért halife tesri (yasama) (ifta) ile kaza
(yargy) ve icma (yurlitme (vilayet) de bulundugu gibi, Omer b.
Abdulaziz gibi bazi emevi halifelerinde de bu ¢ kuvvet toplan-
misti. Hz. peygamber'in Yemen'e ve Mekke'ye vali tayin ettigi
Muaz b. Cebel ile Attab b. Useyd'de (r.a.) bu ug¢ kuvvet toplan-
misti. Bununla beraber maslahat ve hikmet dini olan Islam
dininde kamu maslahatina (yararina) uygun olan hareket yapi-
lir. Islam hikimeti maslahata dayal bir hikimettir. Yénetenle
ybnetilenin, idareci ve halkin maslahati i¢in tesekkul etmis bir
hukimettir. (*)

5. Kur'an'in Tirkge Tercimesiyle Namazda Okunmasi

Bu meselenin basinda Kur'an'in ne oldugu bilinmek
lazimdir. Ebu Hanife'ye gbre Kur'an lafiz (s6z) degil; belki lafzin
ifade ettigi manadir.

Bunun igin Kur'an'in Arapg¢a, Tirkge ve Acemce (Farsga)
gibi herhangi bir dile ihtisasi (tahsisi) yoktur. Manadan ibaret
olan Kur'an'in herhangi bir dil ile ifade olunmas| misavidir (esit-
tir).

Ebu Hanife'nin bu baptaki (konudaki) delilleri sunlardir:

1. "Slphe vyoktur ki Kuran;, o6nden gelip gecen
Peygamberlerin kitaplarinda var idi" (Suara 26/196).

2. "Slphe yoktur ki bu Kur'an; ilk kitaplarda var idi" (A'la 87/
18).
Pek asikardir ki Kur'an; énceden gelip gegen peygamberle-
rin kitaplarinda Arabi degildi. Halbuki bu ayetlerde kat'f surette
Kur'an'in bu kitaplarda mevcut oldugu beyan edilmekte (agik-
lanmakta) oldugundan Kur'an kelimesinin énden gelip gegen
peygamberlerin kitaplarinda olan ile Peygamberimize indirilmis
olan arasinda istirak (ortaklik) noktasini ifade ettigi anlasiimak-
tadir. Bu istirak noktasi ise yalniz Arapga degildir. Belki
Arapcganin ifade ettigi manayi bildiren herhangi bir dil ile olan
terkib—i hususidir (6zel terkib).

Bundan dolayr namazda okunmasi emredilmis olan Kur'an;
bu istirak noktasini tegkil eden Kur'an'dir. Bu ise yukarida

* izmirli [smail Hakki, el-Cevabu's-Sedid fi Beyani Dini't-Tevhid s. 236-242,
249-252, Istanbul 1339-1341.
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sdylendigi vechile Arapg¢anin ifade ettigi manay! bildiren
herhangi bir dil ile olan terkib'i hususidir. Kesilen bir hayvanin
kesildigi esnada ¢ekilen besmelenin herhangi bir dil ile ¢ekil-
mesi icma ile caiz oldugu gibi; namazda dahi herhangi bir dil
ile olursa olsun Kur'an kiraat (okumak) caiz (gegerli) olmus
olur.

Bundan dolayr Kur'anin yalntiz manadan ibaret oldugunu
kabul eden Imam Ebu Hanife'ye gére bu kitabin Arapg¢a olan
hususi razim (yazt) ve terkibini giizelce telaffuz kudreti olanlar
ile bu nazm—1 Arabiyi (Arapga yaziyt) telaffuza kudreti olmayan-
lar arasinda bir fark gézetmeye bir mahal (yer) kalmadigindan
nazm-1 Arabiyi telaffuz kudreti olsun veya olmasin herhangi bir
kimsenin namazda Kur'an't herhangi bir dil ile okumasi caizdir.

Namazin baslangicinda dahi Imam Ebu Hanife'ye gore
Arapgadan baska herhangi bir dil ile Allah zikredilerek mesela
"Tanrt Uludur..." demek caiz olur. Gunkld "Rabbin adini anar
anmaz namaza durdu” (A'la 87/15) ayetiyle sabit oldugu vegh
lzere namazin baslangicinda maksud olan (istenen), Tanri'nin
anlimasidir. Bunun ise higbir dile ihtisasi (tahsisi) yoktur.
Tanr'yir herhangi bir dil ile anmak diger bir dil ile anmaya musa-
vidir (esittir).

Netice: Imam Azam'a gére Arapga'dan baska herhangi bir
dil ile, namazin baslangicinda Tanri'yt anmak namazin iginde
Kur'an ve kaidelerde (oturuslarda) tesehhitleri okumak ve
cuma gunleri hutbe irat etmek (okumak) caiz olur.

Imam Azam'a gbre ezanda muteber (gegerli) olan orftir.

Sakirtlerinden (6grencilerinden) Hasan b. Ziyad'in Imam'dan
rivayetine gére bu nokta sdyle izah ediliyor: Mesela Acemce
ezan okundugu takdirde halk ezan oldugunu anlayacak olursa
bu ezan caizdir, anlamiyacak olursa caiz degildir. Clnkl ezan-
dan maksat namaz vaktinin gelmis oldugunu halka bildirmektir.

Imam Ebu Yusuf ve Imam Muhammed'e gére Kur'an yalniz
mana degil; mana ile beraber nazm-1 Arabinin mecmuundan
(toplamindan) ibarettir. Bunlarin delilleri sunlardir:

1 "Biz o kitabi Arapg¢a Kur'an kildik" (Zuhruf 43/3).

2. "Agik bir dil olan Arapga ile sana indirdik" 'Suara 26/195).

Imameyn (Imam Ebu Yusuf ve imam Muhammed) bu
ayetlerden Kur'an'in yalniz mana degil; lafiz ve manadan
murekkep (olusmus) oldugunu anlamislardir. Bunlara gére lafiz
ve mana Kur'an'in ayri ayri birer riknidir. Su kadar var ki lafiz
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riknd zait olmakla acz zamaninda sakit olur (duser).

Halbuki:

"Biz o kitabi, hikmU Arabi (Arapga) olmak Uzere indirdik"
(Ra'd 13/37) buyruldugu halde yine bu ayet; hitkmiin Arabi dili-
ne ihtisasina (tahsisine) delalet etmiyor. Clinkii Acemce ile
olan hikim dahi bu kitap ile hukimddr.

Bununla beraber bu iki Imam Kur'an'in hususi nazmi olan
Arapcay! telaffuzdan aciz olan kimseler hakkinda arapg¢adan
baska herhangi bir dil ile Kur'an okunmasint caiz gérmus olduk-
larindan Ustatlart ile bu iki sakirt (6@renci) arasinda ihtilaf
(g6rus aynhgr) kalkmis olur.

Imam Ebu Hanife'nin bilahare (daha sonra) sakirtlerinin fikir-
lerine rlcu ettigi (déndigl) diger bir sakirdi Nuh b. Meryem
Mervezi'den naklolunmussa da bu nakil hilafiyat kitaplarinda
g6rilmiyor. Yalniz hilafiyata ait manzum bir eser yazan Omer
b. Muhammed Nesefi (vefatt H. 357) Ebu Hanife ile tilmizleri
(6grencileri) arasindaki yukariki ihtilafi bildirdikten sonra su:
"Ebu Hanife'nin bildhara tilmizlerinin kavline (gérisine) déndi-
ginu kendisinden itimada sayan (glvenilir) olan raviler rivayet
etmis olduklarindan aralarinda ihtilaf kalmamistir" sézund
séyluyor.

Ve bu ayetin serhinde (agiklanmasinda) Zevzeni, imami
Azam'in bu riicu (dénis) rivayetini Ebu Bekir Razi'ye atfetmek-
tedir (dayandirmaktadir). Halbuki:

Ebu Bekir Razi Ahkami'l-Kur'an'in Suara Sdresindeki
yukarida zikrettigimiz "Stphe yoktur ki Kur'an; énden gelip
gec¢en Peygamberlerin kitaplarinda var idi" ayetinde: "Bu ayet;
Kur'an'in bir dilden baska bir dile naklolunmasinin (aktariima-
sinin) Kur'an' Kur'an olmaktan gikarmayacagina_delildir..."
(Bir satir okunamamistir. H.B.) diyerek Imam Azam gibi
Kur'an'in manadan ibaret oldugunu beyan etmekte oldugun-
dan Imam Azam ile ayni fikirdedir. Ve bu riicuu (dénisi) riva-
yet etmedigi meydandadir. Bundan baska bu riicu rivayeti
kat'? (kesin) olmak icin (H.370)'te vefat etmis olan Ebu Bekir
Razi'ye degil; ilk asirlara kadar gikariimak, daha sarihi (agigr)
Imam Azam'a mulaki olan (karsilasan) kimselerden veya tek
bir kimseden inkitaa (kesintiye) ugramaksizin miselselen
(ardarda) rivayet edilmek lazim gelirken biz bu rivayeti Imam
Azam'dan iki (¢ asir sonra yazilmis olan kitaplarda goériyo-
ruz.
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Ebu Bekir Razi'den sonra (H.490) hududunda (sinirinda)
vefat eden Serahsi, Mebs(t'unda asla bir riicu'dan bahsetmi-
yor. Bilakis (Ustelik) Serahsi, Ebu Hanife'nin namazda Kur'an'in
Arapcadan baska bir dil ile okunmasini caiz gérdigina séyledi-
gi sirada diyor ki:

"Iranlilar Selman'dan Kur'an'in birinci suresi olan Fatiha'y
Acemce yazip kendilerine géndermesini istemisler. Selman da
bu sireyi Acemce (Fars¢a) yazip kendilerine géndermis ve
bunlar dilleri Arapgaya yatincaya kadar namazlarda Fatiha'y
Acemce okumuslardir." Iste Ebu Hanife namazda Kur'an'in
Arapcadan baska bir dil ile okunmasinin caiz oldugunu bunun-
la istidlal (delillendirmistir) etmistir. Bununla beraber namaz
kilan kimseye vacip olan, belagat ve fesahatiyle insanlari acze
disiren Kur'an'i okumaktir. Umum insanlari acze (yetersizlige)
disurmek ise yalniz Arapga ile degil herkesin konustugu ana
dili ile olacagindan mesela: Iranilerin acze dismeleri Arape¢a ile
degil kendi lisanlari olan Farisi ile zahir (agik) ve sabit olmus-
tur. Ve Allah'in kelami olan Kur'an mahlik ve muhdes (sonra-
dan olma) degildir. Lisanlar ise umumiyetle mahluk ve
muhdestir. Su halde Kur'an'in bir lisan-1 mahsusu (6zel dil)
kalmamis olur.

Safii'ye gbre namazda Kur'an' Farisice okumak higbir
vechile (yo6nden) caiz degildir. Ummi olup Kur'an'in Arapga
okumakta 4ciz olan kimse higbir sey okumaksizin namaz kilar.

Hilasa: Imam Azam nazm-i1 Arabiyi rik(n olarak kabul
etmedigi ve kendisinin riicuu ise sonradan suyu' buldugu halde
bilahare gelen fakihler Imameyn ile beraber nazm-i1 Arabi'nin
rikn-i asli (esas rikun) deg@il ancak rikn-i zait (ilave rikin)
oldugunu ve acz zamaninda sukut edebilecegini ileri sirmisler
ve bu noktada her iki tarafin ittifaki hasil olmakla artik Hanefi
imamlari arasinda bir ihtilaf kalmamistir.*

6- Islam Felsefesi ve Yunan Felsefesinin Etkisi Meselesi
"Peyami Safa'nin islam Feylesoflarina Haksiz Hiicumu"

Alman musterik (dogu bilimci) Profesér Sachau'in ilham ve

* [smail Kara'min yazdigi Tirkiye'de Islamcilik Diisiincesi, isimli eserin ll, cildin-
de, ss.132-135 arasinda yayinlanan (ve lzmirli'ye ait olan) 6rnek metin buraya
aynen alinmistir.
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tesiri altinda, muhterem Peyami Safa'nin Cinaralti'nda yazdigi
"[lim ve nazariye diismanhigi" makalesinin, fikirleri hayli mesgul
etmis oldugunu bana vukubulan miteaddit (¢ok sayida) mira-
caatlardan anladim. Okuycularimizdan biri Cinaralt'nin o
nishasini da bana géndermis, muharririn (yazar) bu hiktmleri
(nin) ilmi ve felsefi bir esasa mistenit olup olmadigini (dayanip
dayanmadigini) soruyor. Yaziyi dikkatle okudum. Hakikaten
acele yazilmis, ilm? ve felsefi hakikatlardan ziyade (gok) sahsf
kanaat ve mufrit (asin) fikirlerden ibaret bir yazi. Peyami Safa
gibi cevval fikirli, gizel yazar, midekkik (arastirmaci) bir edibi-
mizin ilmi ve felsefi bir mevzuda bu kadar siddetli hucumlarda
ve miufrit hikimlerde bulunacagini hi¢ de zannetmezdim.
Bilhassa serbest disinceleriyle sarkta (doguda) ve garpta
(batida) felsefi taharriyata (arastirmalara) yol agan ylksek
Islam feylesofu Gazali'ye haksiz hicumlari, onun ilim ve felse-
fe aleminde biyuk kiymeti olan fikirlerini "kér imam gorisu"
diye tezyif ederek bir felaket seklinde gdstermesi, Istanbul
fethinin Yunan dusdncesinin yeniden diriligine bir baslangi¢
teskil ettigi gibi garip bir fikri ileri sirmesi, Aristo, Farabl, Ibn
Sina, Muhyiddin Arabf ve ibn Riisd gibi feylesoflarin meslek ve
sistemlerine baska sekiller ve renkler vermesi, Ibn RU§d an
dogumundan on bes sene evvel vefat eden Gazall'yi ibn
Rusd'e karsi gelmis bir disman seklinde géstermesi hayretimi
mucip oldu. Bunu ihtisas isinden baska bir seye atfedemedim.
Hakikat yolunda kendisine yardim etmeyi muvafik (uygun)
buldum. Bu meseleler hakkinda kisaca verece@im izahat,
umarim ki, ilim ve fikir hareketlerinde buyik rolleri olan Islam-
Tark alimlerine karsi olan husumetlerini (dismanliklarini) gide-
recek ve diusincelerini yabanci tesirlerden azade, 6z blnyan-i
iimimize (ilmi yapimiza) istinat ettirerek Turk milletinin kendine
mahsus yuksek bir kiltire sahip bulundugunu kabul ve teslim
buyuracaklardir.

a) Aristo Tabiat¢ci Feylesof mudur? ve "Yunan
Mucizesi"!

Bu mevzuda hepimizce misellem olan (kabul edilen)
kaynak, Yunan felsefesidir. Buna gdére Aristo tabiat¢i feylesof
degildir. Tabiatci feylesoflar Sokrat'tan evvel gelen feylesoflar-
dir.

llk devrede felsefede metot faraziye, mevzu insan harici
olan tabiat, gaye esyanin asillari ve gayeleridir. Islam felsefe-
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sinde isimleri gegen feylesoflar, Pitagoras, Aneksagoras,
Empedokles ve Demokritos ile Sofestailer (Sofustler)dir.
Anaxagoros, Empedokles ve Demokritos yeni tabiiyundurlar.

Ikinci devrede tasavvurcu felsefesi hakimdir. Bunlarin meto-
du tasavvurlar istikra' (induction) ile tarif, mevzuu (konusu),
beser (insan) tabiati, gayeleri de ahlaki ve igtimai (sosyal)
hayati tanzimdir. Ilk tasavvurcu feylesof olan Sokrat'a gore,
nefsi bilmek mantik ve ahlak kaidelerindendir; Allah hakiki illet
(cause)dir, hayr—i a'la'nin kendisidir. Sokrat Allah'i illet-i faile ve
gaiyye olmak Uzere iki delil ile isbat eder. Sokrat metafizikgi
(mabade't-tabiatci) ve ahlakgi feylesoftur. Sakirdi Eflatun da
Sokrat gibi Allah' hayr-1 a'la ve vahdet-i mutlak (mutlak Bir'i)
biliyor ve bunu iki delil-i akli (akli delil) ile isbat ediyor. "Allah
Sani'dir, alemi mimkun oldugu kadar bedi’ (en guzel) olarak
yaratmistir" diyor. Allah hayir veya vahdettir, akildir (maddi
olmayan mudrikdir), alemin nefsidir. Eflatun ilk devre feylesofla-
rindan Heraklitos ile Pitagoras felsefelerini tetkik etmis,
Sokrat'a mahsus bir metot ile yurimuistir. Bundan dolayi felse-
fesi adeta Sokrat felsefesine bina kilinan bir Heraklit ve
Pitagores felsefesidir. Eflatun musdl (idees) nazariyesini
vaz'ediyor, metafizikin temelini musuil'de gériyor. MasUl cevher
(‘'substance) dir, kdllidir, batin fertlere samildir. Miisil bilgi ve
varhigin prensipleridir. Misulsiz ne bilgi, ne varlik hasil olmaz.
Musll Eflatun Felsefesi etrafinda déner. Eflatuna gére, his ve
umumiyetle tecribe ilme yabancidir. Sakirdi Aristo Eflatun'un
misuling sarf illete geviriyor, misil nazariyesini kabul etmiyor;
illet-i maddiye, siriyye, faile ve gaiyye olmak (izere dort illet
kabul ediyor. Eflatun ahlakta dogrudan dogruya bir hayir tasav-
vur ettigi halde, Aristo ancak insana mahsus bir hayir tasavvur
eder, metafizikin temelini heydla ile surette gérir. Ona gore
heyula muayyen bir sey degildir, fakat hersey olabilir. Heyula
(yani madde) ancak suretle taayylin eder. Aristo'ya gére Allah
miteharrik olmayan ilk muharriktir, mahz— akildir, mahz— ilim-
dir alemi bilmez, yalniz hayir cazibesi ile alemi tahrik eder.
Zikrolunan feylesoflar arasinda i¢ rikdn (asli esas) birinci
devrede Pitagoras, ikinci devrede Eflatun ve Aristo idi.

Uglnclh devrede Yunan mitefekkirleri Aristo'nun mahza
mabade't-tabii (metafizik) olan ylksek nazariyelerinden usani-
yorlar. Bundan dolayi tasavvur felsefesi kalkip yerine ahlak
felsefesi konuyor. Uglincl devrede metot irade, mevzu saadet,
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gaye hayr—1 a'la (ylce iyilik) ve kalbin huzur ve istirahatidir.
Epikur, (Epikuors), sistemini Demokritos sistemine baghyor,
marifetin yegane kaynagini his gériyor; ruhu, maddi ecsami
namuitenahi biliyor; Allah't inkar ediyor. Epikir'e (Epikuors)
gbre saadet hayr—1 a'la ile birlesmis lezzettir, fazilet saadete
sebeptir. Revakiyyun (stoacilar) reisi Zenon indinde Allah kdilli-
dir ve yegane cevherdir, marifetin kaynagi hisdir. Bu bir pant-
heisme (vahdet-i viicut) sistemidir. Septiklerin ihtimali
(probablisme) kismi his ve akh kafi bulmuyor, his ve akil ile
hakikat-1 mutlakanin (mutlak hakikatin) elde edilemeyecegine
kail oluyor. Bu sistem eski Sofestailerin yeni bir seklidir.
Septiklerin (siiphecilerin) tecrlbi veya hissi kismi ise yalniz
hadiseleri arastirmakla kahyor ki buginki pozitivistlerin eski
mezhebidir. Bunlarin tarafdar ¢okdur.

Goriliayor ki her (¢ devrede Aristo felsefesi Yunan milleti
arasinda bir ekseriyet kazanamiyor. Aristo’'nun "Yunan mdicize-
sini bizzat Yunanhlar tanimadi§i halde ona "Yunan mucizesi"
demeye aklim ermiyor. Hususiyle garptaki rébnesans, asagida
izah olunacadi vechile ancak Aristo felsefesinin yikilmasi ile
basliyor, artik "Yunan mucizesi" blsbutin hayalden ibaret
oluyor. ) .

b) Yunan Felsefesinin Islam Alemine Gegisi

Birinci asrin sonlarina dogru Mdislimanlar arasinda felsefi
mucadeleler bagladi, felsefi eserler terceme olundu. Atina'daki
ahlak felsefesinden sonra felsefe talim olacag! Iskenderiye'ye
gecti. Iskenderiye'deki felsefe muallimleri (hocalari/) Aristo'nun
metinlerini  serhederlerdi.  Islamdaki  Messal felsefesi
(Peripatetisme) Iskenderiye Aristo'cularinin yeni Eflatuni tarzin-
da Aristo serhi medresesi ve Iskenderiye sarihlerine dogrudan
dogruya baglanan Siryanilerin aks—i sadas! (ses yansimasi)
idi. Yoksa bizzat Aristo felsefesi degildi. Terceme faaliyetinden
sonra O¢lnclu asirda ilk defa Basra'da kelam felsefesi sistemi
basladi. Bu sistem Mutezili kelamcilarin tabiat¢i sistemi idi. Bu
sistemi takip eden tabiat¢i feylesoflar, Yunan ile birlikte Hind ve
fran felsefi reylerini (gorislerini) de birer prensip olmak lzere
alirlardi. Diger sistemlerde oldugu gibi muayyen bir reisleri yok
idi.

En evvel Ebu Huzeyl Basra'da bu sistemi kurdu, kelami
felsefe ekoliind agti. Bu ekol mucibince kelam usdli ile felsefe
usli aralart bulunup kelam usdld haricine ¢ikiliyordu. Ebu
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Huzeyl (Demokritos'un) atomunu tadil eyledi ve Hind'deki
Kanada'dan muteessir olarak Islamda bir Atomizm sistemini
vazetti (kurdu). Empedokles'ten miiseessir olarak Zat-i Bari'yi
sifatlarinin ayni kilarak felsefi bir tevhidi ortaya koydu.
Umumiyet itibariyle kelamilerin baslica esaslari atom'dur.
Demokritos ve Epikir (Epikuors) tamamiyle kuvveti atoma
hasrettikleri halde Islam kelamcilari bu kuvveti atomdan alip
Allah'in  kudretine hasrettiler. Islam kelamcilarinca atom
cevherdir, fakat zati (essentiel) vasiflari haiz degildir. Bu vasii-
lar ve fiiller ancak Allah'in iradesi ile muttasif kilindig
arizalardir. Atom zati vasiflardan ari olmakla her an degismeye
ve yaradilmaya muhtag¢ olur. Bu nazariye, yeni felsefenin vazi
Descartes'in creationcontinue (mitemadi hilkat-devamh yarat-
ma) nazariyesine pek benziyor.

Nazzam-Farabi ve Ibn Sinalar gibi -atomu inkar ediyor ve ilk
devredeki Anoksagoras nazariyesini aliyor. Nazzam'a gére
mukadderatin hepsi bir anda yaratimistir, yalniz evvel ve
sonra olarak zahir olmustur. Bu nazariye maruf bir tabir ile
"kiman ve birdz (gizli kalmak ve meydana ¢ikmak) nazariyesi-
dir.

Cahiz her seyde tabiatin fiilini gorir, yalmz o fiilin Allah'tan
sadir olduguna kail olur; bdylece dogrudan dogruya tabiat¢
feylesoflara yaklasir.

Ebu Hasim Cubbai'nin, Aristo'nun Sema' ve alem (meteolo-
gica) namiyle tabiiyat fenninde yazdigi eseri red hakkinda "et-
Tefahhus" adli bir eseri vardir. Ebu Hasim bu eserinde
Aristo’'nun tesis ettigi kavaidi (kurallan) esasindan sarsarak
iptal eylemistir.

Zamaninda bir tek olan meshur tabip Ebu Bekir Razi de
Aristo'dan yuz gevirip Pitagoras yolunu tuttu, dogrudan dogru-
ya tabiat¢i felsefesini kurdu. Bu tabii feylesoflar mahsis
(duygusal) seylerden bahsederler; tecrlbe, istikra, bilhassa
misahede metodunu alirlar, mahsdislarin 6étesinde de ruh ile
beraber bir tek Allah kabul ederler.

Razi tabiiyat ilminin midmessili idi. Sirf tecribeyi, tecriibe-
den gegmeyen, sirf mantiki istidlalin neticelerine tercih ederdi.
Razi mabede't-tabiada (metafizikte) muasirlarinin
Anaksagoras ve Empedokles gibi kadim (eski) nazariyelerine
- (teorilerine) itimat ederdi.

Tabiiler tabiatin zahiri ile ugrastiktan sonra ruha gegerlerdi.
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Bundan dolayr Allah'a "Sani-i Hakim Mudebbir-i Alem" derler
ve Alah'in tedbiri(nin) daimi olduguna, alemin de sonradan
yaratildigina (huddsuna) itikat ederlerdi.

~ Goraltyor ki Yunan felsefesi Islam alemine gegtigi sirada
Islam mutefekkirleri tamamiyle Aristo'dan yiz ¢evirmislerdir.
Bundan sonraki feylesoflarin sistemlerini de gelecek yazimizda
izah edecegiz.

c) islam Messaileri Kindi, Farabi, ibn Sina ve ibn Riisd,
Aristo’ya tam bir itimat beslediler mi?

Yunan feylesoflarinin ekseriyeti (¢ogu) nasil Aristo'ya itimat
gdstermemigslerse Islam Aristoculari da Aristo'ya tam bir itimat
gostermemisler, hepsi de Aristo'yu tenkidden hali kalmamis-
lardir. Islam Aristoculari her Aristo sarihine itimat etmemisler-
dir. ilk Aristocu feylesof olan halis (ar)) Arap Ebu Yakub ishak
Kindi, Aristo sarihi iskender-i Afrodisi'ye (iskenderiyeli
Afrodisiya) itimat ederdi. Uzerinde sarihin buyuk tesiri gorul-
mistd. Kindi'nin nazarinda Mesel-i a'la (ya'ni tabi' olacag,
yolunda yurlyecegi, ilminin nurundan ziya alacagi yegane reis)
Sokrat idi. Ibn Sina, Savmestiyos'a itimat gésterdi. "el-Milel
ve'n-Nihal" namile din ve felsefe tarihi yazan Sehristani de bu
sarihe itimat etmisti. lbn Risd, ekseriya Savmestiyos'u
Iskender-i Afrodisi'ye tercih ederdi. Nazarinda (ona goére)
Aristo mesel-i a'la (en iyi 6rnek) idi. Fakat vahye, kitaba,
Kur'ana pek ziyade ta'zim ettiginden dolay! Islam akaid-i asliye-
sinde (ash itikadinda) Aristo'yu birakir idi. Ibn Rusd farkina
varmaksizin, akil nazariyesinde (teorisinde) Aristo'ya pek
mibayin (yakin reyde géris) bulundu. Aristo sarihleri i¢inde
sarkta en meshur olan filolog (nahivci) Yahya idi.

Messailer indinde Aristo'nun en blylk feylesof olmasinin
sebebine gelince, terceme olunan Yunan eserlerinin pek ¢ogu
Iskenderiye kanaliyle geldiginden dolayr Aristo'nun eserleri
basta geliyordu. Bununla beraber bazi miustesrikler (dogu
bilimcileri), eski Yunan tarihi Aristo'nun sakirdi blylk Iskender
ile malim olmakla, Aristo'nun en blyUk feylesof olmasina bais
oldugunu (dayandigini) beyan ediyorlar. Islam messaileri
yalniz Aristo sarihligi ile kalmadilar, belki Aristo sarihligi (acikla-
yiciigl, yorumculugu) ile beraber kendi reylerini (gérislerini) de
kattilar, Aristo'yu orijinal ve tam bir surette serhettiler ve bu
serhleri Islama mahsus olan fikri unsurlari ile birlestirdiler. Eski
Yunan fikirlerini buylk bir serbesti (serbestlik) ile simulli
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(kapsaml) bir dairede adeta kendilerine mal ettiler. felsefi
maddelerden hamur yapip daginik fikirler arasindaki bosluklari
doldurdular, felsefi nazariyeleri ahenkli bir hale koydular. o
zamanlar maruf olan (bilinen) felsefeden baska yeni bir felsefe
meydana getirdiler.

Iskenderiye'de yeni Eflatuni tasavvuf da vardi. Bunun reisi
(baskani) Filotin (Plotinos) idi. Flotin, Eflatun gibi, Allah hakkin-
da Uc cevher kabul ederdi: 1- Vahdet-i mutlaka veya hayir, 2-
Akil. 3- Nefis. Bu sistem ytksek sezis (intuition, hads) sistemi
idi. Messai felsefesi nazar (raisonnement, istidlal) ve tecribe-
den gegen akil yolunu tuttugu halde Islamdaki israki (illuminati-
ve) felsefesi yeni Eflatuni sisteminin Islama tatbiki mahiyetinde
idi. Islamda en ziyade sayi olan messal ile israki felsefeleri idi.

Islam Messailerinin  Aristo’'ya Itimal Etmedikleri
Noktalar:

1. Kindi; Kindi tam Aristocu deqgildi. Birgok cihetten (yonden)
Mutezili kelamailari ile yeni Fisagori mezhebini (okulunu) tutan
tabiiyyun felsefesine muttasil(bagh) idi. Kindi en evvel ehl-i
mantik (mantikgilar) tariki (yolu) ile minkirlere (kabul etmeyen-
lere) karsi tevhid (Allah'in birligi) ve niblvveti (Peygamberlik)
mudafaa hususunda kiymetli eserler yazmisti. NUbuvvet ile akil
arasini bulmaya pek ziyade (¢ok) gayret etmisti. Alemin hudu-
su (sonradan yaratiisi) meselesinde Aristo’dan ayrilmistir.
Kindi'ye gore alem mahllk (yaratiimig), hadis (sonradan olma)
oldugu halde Aristo'ya gore alem kadimdir (6ncesizdir), hadis
degildir.

Messailer esyayi varlik ile takdir etmekle onlara gore Allah
vacibl'l-viicud (zorunlu varlik) idi. Yoksa Ebu Bekir Razi'nin
temsil ettigi tabii feylesoflar gibi Allah alemin sanii (yapicisi) ve
mudebbiri (yoneticisi) degildi.

2. Farabi: Farabi, tabiiyyatda Aristo mezhebini yeni Elatuni
seklinde kabul etmekle beraber su noktalarda Aristo'dan ayrii-
digi gorlliyor: Farabi tabiiyyat kanunlarini zaruri (necessire)
gormuyor. belki mimkin (contingent) goriyor. Buglnki klasik
kitaplardaki "tabiat kanunlart mimkindur, zaruri degildir" distu-
runu haber veriyor. Aristo'nun Organon (Fass)'ini Arapcaya
terceme etti. Mantikin derin koselerini, gizli yerlerini agiga
¢lkardi. Farabi en buyUk mantiker idi. Ikinci Analitika (yani
Birhan) adli eserinde Aristo'yu gerek birhanin tertibi, gerek
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kanunlari, gerek tarifleri hususunda reddetmisti. Farabi nazari
ilimde emin yolu ancak mantik yolu bilirdi; Aristo'ya muhalif
olarak, beser (insan) bilgisinin vehbi (Allah tarafindan verilmig)
olduguna kail idi, intuition yolunu tutmustu.

Farabi mabade't-tabiada (metafizikte) Aristo'yu (¢ noktada
reddediyor:

1- Aristo bash basina bir kuvvet ile hey(la, diger tabir (ifade)
ile bir Allah ile bir madde kabul ediyordu. Farabi bunu tevhide
munafi (aykiri) gérdi. Aristo sarihi olan yeni Eflatunilerin ilk akl
veya kIt akil, ikinci akil, ilh... maddi olmayan on akil silsilesini
Allah ile madde arasina koyarak Aristo'nun dializmini (seneviy-
yesini) kaldird1.

2. Aristo'nun tasavvuruna (duslncesine) gére Allah kainatin
(evrenin) merkezidir. Kainati bilmeksizin ve gérmeksizin micer-
red hayir ve hisln (glzellik) cazibeleriyle tahrik ederdi. Farabi
bunu da reddetti. Allah'in zat—-i mukaddesesi (kutsal zati) ile
esyay! bildigini bildirdi.

3. Aristo'ya gore ilk muharrik (hareket ettiren) kulli akildir,
Allah'in kendisidir. Farabi bunu da kabul etmedi. Cinki Allah'in
ilk ibdai olan kil akil kainatin ilk muharriki oluyor. Farabi nass
ile (Allah s6zi Peygamer so6zii ile) felsefe arasinda bir ahenk
gérmekle Kur'an'in lafizlarini felsefi bir istilah (kavram) ile te'vil,
niblvveti psikolojik olarak tavzih ederdi. Farabi bu yolda bir
din felsefesi vazetmisti. Farabi mutasavviftir, mutasavviflar
Uzerinde ¢ok tesiri olmustur. Farabi'nin tasavvufu psikolojik bir
haldir, bir zevktir.

Gorlluyor ki Farabf Aristo'yu red ediyor, vahyi ve tasavvufu
kabul ederek bunlari felsefesi ile beraber yurutiyor.

3. Ibn Sina: Ibn Sina zamaninin bir tek feylesofudur.
Nazarinda mantik, hakikate gétiren bir yoldur. Hakikati bulan,
his ve aklin fail olan kuvvetleridir. Filvaki (gercekte), tecrlbi
(deneysel) ve kesfi (hadsi) bilgiler var ise de nazari (teorik) ilim-
lerde yol ancak mantik yoludur. Su kadar ki Allah tarafindan
te'yid olunan arifler mantikdan mistagni olabilirler. lbn Sina,
Farabi felsefesini tanzim etmis, dehasiyla kemale erdirmis, bir
takim yenilikler katmigtir. Muhitin tesiri altinda bir taraftan kesif-
lere (mutasavvifeye) yaklasmis, diger taraftan kelamiler
(kelamcilar) ile aladkasini kesmemistir. Ibn Sina'ya gdre
Aristo'nun ilim i¢in l&zim bir sart gérdugi tecribe ne kadar
gogalirsa ¢ogalsin yalniz, bir kanaat verir. Tecribenin yakini
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(kesin) (certain) ve zaruri (zorunlu) (necessaire) olmasi bir
takim sartlara tabidir. Ibn Sina orta zamanlarda tabiiyatta
hakim olan istintac (deduction) ve faraziye metodu ile son
zamanlarda hakim olan tecribe (deney) ve muisahede
(g6zlem) metodlarinin ahenkdar (uyumlu) olduklarini itk defa
ilim alemine bildirdi. ibn Sina, Farabi gibi yalniz Aristo
sarihlerini okumakla kalmiyor, belki Yunan ilmini sark (dogu)
hikmeti ile mezcediyor (birlestiriyor), yeni bir tarzda eski nazari-
yelerini (teorilerini) tasvir etmek istiyor.

ibn Sina mabade't-tabiada (metafizikte) Farabi'nin ta'dillerini
tamamiyle kabul ediyor. Allah'in ilmi hakkindaki tadilini pek
ziyade agida c¢ikarniyor. "Allah alemlerin nevi'lerini, umumi
kanunlarini kdllilerini bilir; ferdleri, clzileri ayn ayrn bilmez;
fakat kulli ve mucmel olarak bilir" diyor.

Ibn Sina felsefe ansiklopedisi olan Sifa'sinda Aristo felsefe-
sini miinakasa etmeksizin bazi noktalarini hak gérmedigi halde
zikrediyor. Bununla beraber gayet ince noktalar ile Aristo'dan
ayrihyor. Ibn Sina mimkin meselesinde yine Aristo ile beraber
yurimiyor. lbn Sina'ya gére evvela mevcut iki kisma ayrilr:
Biri bizatihi (en soi), lizatihi (par soi) vacib ve zaruri (necessai-
re)'dir. Vacib ve zaruri olan mevcud Hak Taala'dir. Digeri
mumkindir (contingent). Mimkin kendiliginden var olamaz.
MUmkin de iki kisma ayirilir: Biri kevn ve fesada maruz olan,
meydana gelmeye ve yok olmaya kabiliyeti bulunan mevcudlar-
dir. Bu alemde goérdigimiz hadiselerdir. Digeri Vacib Taala
gibi bizatihi ve lizatihi zaruri (kendinden zorunlu) olmayip ancak
kendisinden harig olan bir sebep ile yani Vacib Taala (Yuce
Allah) ile zarurf (zorunlu) olur: Akillar silsilesi (dizesi) gibi.

Ibn Sina din felsefesi ile tasavvufunu mabade't-tabiaya
(metafizige) baglamistir. En sonra yazdigi ve hususi (6zel)
sistemini beyan ettigi Isarat'inda din felsefesini ve tasavvufu
beyan ediyor.

ibn Sina, igtimai hayatin tanzim ve adalet kaidelerinin temini
ve dinf his ile fikirleri tatmin hususunda émriini tiketmisti. ibn
Sina peygamberlerin bulunmalarini igtimai ihtiyagtan sayiyor.
Peygamberleri feylesoflardan efdal (Ustlin) ve ariflerin (sofiye-
nin) en ylksedi goérlyor, nefs-i peygamberinin (peygamber
nefsinin) beser aklinin varamayacagn sirlara nifuz edecegini
bildiriyor. Peygamber o sirlari hatasiz anlayacaktir. Kur'an
hakkinda "Kur'an insanlara mahsus bir tarzda sirlari beyan

146



eder. Kur'an maddi bir zarf icinde ylksek ve hatasiz bir ilmi
camidir." der.

Ibn Sina vahiy, rllya, miigayyebat (atiye, gelece@e aid bilgi-
ler) ile sebepleri hakkinda kendisinden evvel higbir feylesofun
sdylemedigi sézleri Hikmet-i ilahiye (ilahi hikmet) lahikalarindan
(eklerinden) sayiyor. ibn Sina Hanefi mezhebi iizere fakih
olmakla felsefe ile Ehl-i Sinnet akaidi arasini bulmak hakkinda
pek ziyade ¢alismig, kaza ve kader meselesmde Ehl-i sinnet
ile beraber yurimisti. "Es-Seyhu'r-reis" unvanini alan ibn Sina
iman ilim arasinda tam bir &henk gor(ir.

Ibn Sina Isarat'in sonunda "Ariflerin makamlari" bashgi ile
tasavvuf ve din felsefesini uzun uzadiya izah ediyor.

Goruluyor ki Farabi ile Ibn Sina vahy ile tasavvufu messai
sistemlerine idhal ediyorlar (sokuyorlar). Hususile (6zellikle) Ibn
Sina vahye ylksek derecede kiymet veriyor. Kur'an'i ne glzel
tasvir ediyor. llim ile iman arasinda tamamiyle ahenk bulundu-
gunu" serbest bir surette ileri slrlyor.

Flemenk minekkid (tenkitgi) mdustesriki (dogubilimci)
Boyer'in beyanina gére: "lbn Sina'dan sonra sarkda (doguda)
felsefi yeni bir re'y (géris) goérilmiyor. Ondan sonra metinler
kalmiyor. Yerine telhisler, serhler, hasiyeler ve ta'likler kaim
oluyor. Alimler ve feylesoflar medreselerde tedrisat (ders
verme) ile vakitlerini gegirdikleri halde amme (halk) sofiye
(tasavvuf) seyhlerine uyuyorlar. Mutefekkirler (dusdnurler)
reylerine (goérislerine) uygun olan hususda Aristo mezhebini
(okulunu) iltizam ediyorlar. Sarkda felsefe erbabr ekseriyetle
(cogunlukla) ibn Sina'yi takip diyor, ekalliyet (azinlik) ise Farabi
ile Ibn Sina'nin aralarini bulmaya c¢alisiyorlar. Felsefe sarkdan
(dogudan) Misir'a gegiyor, sonra Endilis'de ikamet ediyor".
Boyer'in s6zl tashihe muhtagtir. Filvaki (gergekten) sonralari
telhisler, ilh... gériliyorsa da Ibn Sina'dan bir asir sonra sarkda
Ibn Sina'nin reylerine (gérislerine) muhalif (aykir) olarak metin
yazan israkiler, Ebu'l-Berekat Bagdadi ve Abdullatif Bagdadi
ve Sinni feylesoflar gelmislerdir. Nitekim atide (a§ag|da) zikro-
lunacaktir.

Kindi Sokrat'l, ibn Risd Aristo'yu miisil-i a'la taniyorlar.
Halbuki iki blyik Turk feylesofu hi¢ bir feylesofu musil-i al'a
tanimiyorlar, ilimden baska bir hakim bilmiyorlar.

4. Gazali: Gazali'nin dogum tarihi hicri 450/1080, 61im tarihi
de 505 /1111'dir. Ibn risd ise 520(1126) tarihinde dogmus, 595
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(1198) tarihinde 8lmustir. Bu takdirde Gazali'nin ibn Risd'e
karsi ¢ikmasi mumkun olabilir mi? Kiymetli edibimiz Peyami
Safa, zannederim, Gazali'nin Tehafiti'l-Felasife'sini gérmemis-
lerdir. Bu izahattan sonra her halde fikrini degistireceklerini
Umit ederim. Gazali sistemi mevzuumuzun ruhunu teskil
etmekle evvelemirde (herseyden 6nce) sistemini izah etmek
iktiza eder.

Gazali, bir kelamct feylesof sifati ile kendinden evvel gelen
feylesoflara karsi gelmis, Ibn Sina'yr muhatab kilmistir.

Gazali Tehafltl'l-Felasifeyi ne maksatla yazdigini bas tara-
finda beyan ediyor: Gazali bir glruh (grup) gérlyor ki, bunlar
kendilerini keskin zek&da temeyyiiz etmis addediyorlar (say!-
yorlar), lIslamin vazifelerini ve ibadetlerini atiyorlar, dinin
siarlarini istihkar (asagihk goriyorlar), tekliflerini istihfaf ediyor-
lar (hafife ahyorlar), hatta dinden busbditin siynihyorlar. Bu
glruhun bdyle kifre sapmalarinin mensei (kaynagi), Sokrat,
(Hipokrat/, Eflatun, Aristo ve emsali (benzeri) zevat-1 haileyi
duymaktan baska birsey degil. Bu zatlann akilda, tuttuklan
usalde ilimlerinde (hendese, mantik, tabiiyat ve ilahiyatta) ki
inceliklerinde, ylksek zekada ve gizli olan mevzulan ¢ikarmak
hususunda biricik olduklarini onlara tabi olanlar mibalaga ile
vasfediyorlar. Bir de akillarindaki vakar ve temkinle beraber
seriatleri, mezhepleri, dinler ve milletler hakkindaki tafsilleri
inkar edip bunlarin telif olunmus din kanunlari ve yaldizlt hile-
lerden baska bir sey olmadigi da onlardan nakil ve hikaye
olunuyor. O glruh bu hususlari isittikce onlardan hikaye olan
akideler tabiatlarina uygun dusdyor. Zuumlarinca (zanlarinca)
fazil (erdemli) bir cemaat arasinda bulunmak ve onlarin yolun-
da gidip babalarinin dinlerini birrakmak hevesine diserek kifre
alisiyorlar. Diger taraftan halkin bir kismi ya feylesoflarin bitin
ilimlerini, burhanlarini, hatta vazth ve bedihi (apagik) olanlarini
bile inkar ederlerdi.

Iste Gazali bu hali gérdikten sonra tabiatindaki goéris
serbestisi ve fikir istiklali saikile (nedeniyle) gerek eski feylesof-
larin korOkorine arkasindan giden dusmanlara, gerek dini
mudafaa u@runda feylesoflarin bitin ilimlerini higce sayarak
cahil dostlara karsi harp agt ve felsefi davalarin hepsinin itiraz-
dan vareste (uzakta) kalamayacaklarint anlatmak maksadiyla
Tehaf(tl'l-felasife'yi yazdi.

Gazali, eski feylesoflar arasindaki ihtilaflari nakletmek uzun
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olacagi cihetle Tehafit'de ilk 6nce nazarini Aristo'ya hasretti.
Fakat iddia ettigi gibi, Aristo'yu red ile kalmadi, belki bltin
feylesoflarin reylerini (géruslerini) kanstirdi.

Gazali, Aristo mitercimlerinin sézlerini tahriften, tebdilden
hali gérmedi. Mitercimlerin sézlerini tefsir ve te'vile muhtag
nordi. Hatta mitercimler arasinda miinakasa zuhur ettigini de
beyan eyledi. Bu yuzden Islam feylesoflar iginde en dogru
tercime ve tahkik edenleri Farabi ile Ibn Sina'ya kasretti. Artik
bu ikisinin ihtiyar ettikleri (segtikleri) ve delalette kalan reisleri-
nin mezhepleri arasinda sahih goérdlkleri reyleri Tehafut'de
iptal etmeye koyuldu. Gazali Tehatuti'l-felasife'de feylesoflarin
mezheplerini hakikati veghile dinsizlere agik¢a bildirmeyi istih-
daf etti (hedef aldi). Bu dinsizler, babalarinin dinlerini taklit ile
kabul ettikleri gibi, dinsizligi de taklit ile kabul etmislerdi.

Gazali evvel sarkta kelam hareketi felsefeden miteessir
olmustur (etkilenmistir). Mutezill kelamcilari sistemlerini teyit
veya hasimlari olan feylesoflar tenkide yarayacak bir¢ok felse-
fe asillanini almiglar, hatta kelam asillari haricine bile gikmuslar,
kelami bir felsefe vaz' etmislerdi. Bunlar yalniz kendilerinin
muhtag¢ olan babhisleri (konular) alirlar, muhta¢ olmayan bahis-
leri ya haliyle birakirlar veya iptal etmek igin delil getirirlerdi.
Bunun neticesi olarak muayyen (belli) bir felsefe ile veya muay-
yen bir feylesof ile mucadeleyi havi (igeren) olan birgok kitaplar
zuhur etmistir (ortaya ¢ikmistir). Bu gibi eser yazanlar i¢inde
Ebu Bekir Bakillani (403) Es'ariler mezhebini 1slah etmis, bir
takim akli mukaddimeler (6ncdller), asillar katmig, atom ve
hala bosluk ile kelam, nazari ilimlerin en ylksegdi tutmustu. Bu
kelamcilar, feylesoflarin ilimlerine 1ttila (anlamak) igin felsefeyi
kitaplarindan tedkik etmediler. Sarkta Yunan felsefesi esasina
mustenid olan bultin felsefi mezhebleri (okullan) ilk defa
reddeden Gazali idi. Gazali feylesoflar mezhebini, hususan
(6zellikle) Farabi ile Ibn Sina mezhepleri hakkinda yazilan
eserleri iyiden iyiye incelemis, Ibn Sina'dan ¢ok miteessir
olmustu. Gazali feylesoflan tenkid maksadiyle yazdig
Tehaflti'l-Felasife'den evvel yazdigi Makasidi'l-Felasife de
ancak felsefeyi beyan etmeyi emel edindi. Makasidil'-
Felasife'de beyan ettigi felsefe tamamiyle lIbn Sina felsefesi idi.
Makasidi'l-Felasife Tehafltl'l-Felésife'nin mukaddimesi mabhi-
yetinde idi. Gazali kendisinden evvel gelen ylksek feylesoflara
karsi mantika simsiki yapisti. "Mantik bilmeyenin ilmine itimat
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yoktur" diyerek ylksek Ustadlarin ve kelamcilarin ilminden
itimad (glveni) kaldirdi.

Gazali riyaziyat (matematik ilimleri) asla inkar etmedi.
Cunkl burhana mustenit (dayal)) gérdu. Glya dini midafaa
ugrunda riyaziyati inkara yeltenenler hakkinda "Béyle cahillerin
dini midafaaya kalkismalari dine ta'n edenlerin zararlarindan
daha beterdir" dedi.

Gazali, tabiiyatta hak ile batihin kanstigini, ilahiyatta ise hak
ve savabin nadir (az) bulundugu cihetle feylesoflarin mezhep-
lerinde gd6rdigu tenakuzu (geliskiyi), aciz ve hilelerini izhar
etmek (agiklamak) lzere 16 tabiiyata, 4 de ilahiyata ait yirmi
mesele secti. Feylesoflarin delillerini birer birer reddettikten
sonra muessir (tesirli) ve metin (saglam) bir miicadele (dialecti-
que) ile muhaliflerini susturdu.

Gazali yola sek (suphe) metodu ile girmisti. Ondan sonra
Descartes da bu metod ile yola girdi. Gazali Tehafit'de deliliile
beraber kendi re'yini (fikrini) beyan etmiyor, ancak feylesoflarin
tenakuz (¢eliski) (contradiction), aciz ve hilelerini izhar ederek
mezheplerini tahrip (yikmak) etmek istiyor. Bu emeline ermek
icin feylesoflarin silahi olan mantik ile karsilarina ¢ikiyor.
Gazali mantik kanunlari ile feylesoflarin getirdikleri delilerdeki
safsata veya kusurlari meydana ¢ikariyor. Yahut feylesoflarin
akil harici olan usullerini inceleyerek I&zim gelen neticelerle
onlari susturuyor. Gazali'nin aleyhinde olan bazi mustesriklere
(dogubilimcilere) karsi yine mustesrikler (dogubilimciler)
Gazali'yi midafaa ediyorlar. )

Gazali'nin Tehafitl'l-Felasife'de |bn Sina'ya karsi beyan
ettigi reyler ve fikirler buglin garb mutefekkirleri arasinda yasi-
yor. Birkagini beyan edelim:

1- Gazall "Terclibe ancak hadise silsilesinde bir yakinhk
gbsterebilir ise de aralarinda zaruri bir nisbet yoktur" diyor.
Bdylece illiyyet veya sebebiyyet (causalite), prensibinden, akli
meselelerden itimadi kaldiriyor. Hume ve Kant da bu yolu tutu-
yorlar.

2- Gazall, zaman ve mekani hissi idrakin veya muhayyile
kuvvetinin mimaresesi (yatkinhdi) i¢in bir sart gérmekle zaman
ve mekanin hakiki ve harigte vaki oldugunu inkar ediyor. Kant
da bdyle disinlyor.

3- Gazali, butin mevzulan ihata edebilmesi hususunda
mustakil olmadigini ve her iki nakiz (gelisik) (contradictioire) bir
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netice verebilecedini bildiriyor. Kant da bundan baska birsey
yapmiyor.

4- Gazali tabiatta Farabi yolunda illet (neden) ile ma'lul
(muessir ile eser) arasinda zarureti (necessite) inkar etmekle
Fransa'da (Boutroux) ve Bergson'a bir iz veriyor.

Gazali, seleflerinden olan Es'arilerden ayrilmayarak sebe-
biyyet veya illiyet nazariyesini (teorisini) inkar ediyor. CUnki
feylesoflar tabiiyatta harikuladeyi (olagandstld) mimkin gérme-
diklerinden hissi mucizeyi ve cismani madi (6ldlikten sonra
dirilme) inkar ediyorlar.

5- Gazali, hususi (6zel) bir pragmatizm (faydacilik) tesis
etmek icin mantik ve akh kullaniyor. Buginki pragmatizmin
tohumlarini atiyor. Pragmatizm mucibince felsefe dogrudan
dogruya hayata baghdir. Hakikatin 6lgisti ameli kiymetten
baska birsey degildir.

6- En sonunda hads yolunu tutmakla Bergson'a mubessir
(majdeci) oluyor. Nitekim Farabi de hads yolunu tutmustu.
Gazali Aristo sarihi Savmastiyas'a itimat eden Ibn Sina'y! diger
sarih filosof Yahya ile reddediyor. Gériliyor ki Gazali'nin Ibn
Sina'yl diger felsefi bir nazarla (gérusle) reddetmesi yalniz
felsefi bir miicadeleden baska bir sey degildir.

Karfurlender, Gazali'nin serbest felsefeye vurdugu darbe-
den sonra yani Tehafltl'l-Felasife'sinden sonra felsefenin
Endllis'e hicret (gd¢) (984) ettigini felsefe tarihinde beyan
ediyor ki en biyUk bir hatadir. )

Gazali sofiyedendir. Farabi ile Ibn Sina da mutasavvifeden-
dirler. Iman ile ilmin ahenkdar olmasinda Gazali ile bir hasimi
birlesmis oluyor. Yalniz Gazali israki feylesoflar gibi hads ve
kesf yolunu nazar yoluna tercih eder.

Gazali Tehafuti'l-Felasife'de mezheplerinin fasid (bozuk),
delillerinin yetersiz olmasini felsefi nazarlar arasindaki tenaku-
zu veya tearuzu cedel tarikiyle (yoluyla) meydana ¢ikarmak isti-
yor.

Tehafut'lin felsefi kiymeti zahirdir (agiktir). Cunkid uzun
uzadiya felsefe ile ugrasmanin ve felsefi diisiincelerinin netice-
sidir. Birgok faraziyeler (varsayimlar) ve tedkikler (incelemeler)
ile orijinal fikirleri vardir. Gazali ekseriyat tibda oldugu gibi
esyanin hassalarint bilmek ve insanin nefisdekini musahede
etmek, hakikatleri kalp ile tatmak gibi manalarda tecribeye ¢ok
kiymet verir.
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Gazali mabade't-tabia (metafizik) meselelerinde vahye
uymak, makulat nokta-i nazarina gére felsefe usuliinin din
usuliine muariz (karsi) olabilecek bir kuvveti haiz olmadigini
meydana koymak gibi bir maksad glduyor. Aklin iflas etmesiy-
le, hisse itimat etmemesiyle insanin nefislerinin din ve tasavvu-
fa dénmesini istiyor. Dakik ibareler ile nefsi tasfiye (aritma),
halvet ve uzlet yollariyla, kesf ve hads metodu ile Allah'in haki-
katlerine ermesini talep ediyor. Islam feylesoflarinin maksatlari
ise Islami fikirleri felsefe sahasina yaklastirmak ve vahy ile
sabit olan hakikatleri tahlil ederek akil ile sabit bir hale getir-
mek, vahy ile aklin ahenkdar oldugunu géstermek ve kitabin
hakikatini o vakitler yasayan felsefeye uygun bir surette izah
etmekti. )

Gordluyor ki kelamcilarn temsil eden Gazali ile Islam feyle-
soflan arasindaki fark yalniz felsefi disince farkidir. CUnku
Islam feylesoflar dine, vahye pek kiymet veriyor, tasavvuf ile
yurliyorlar. Gazali felsefe aleminde Ibn Sina'nin otoritesini
dusiruyor, Ibn Sina'ya itiraz olunabilecek bir fikir tohumu
atiyor. Bundan dolay! sarkta (doguda) felsefe arastirmalarinin
¢ogalmasina badi oluyor, hi¢ bir vakit serbest disiinceyi kapat-
miyor.(*)

7. ismail Hakki izmirli'ye Sorulan Sorular ve Alinan
Cevaplar

"Ustat hem babam hem de metodoloji ve siyer hocam
olmak dolayisiyle kendisiyle konusma esnasinda, muhtelif
zamanlarda din ilimlerine, ahlaka, mantiga ait bazi sualler
sorar ve aldigim cevaplari not ederek istifade ederdim. Mihim
olan bazilarini aynen bildirmeyi faydal buluyorum™:

S-1) Aklen mimteni-imkansiz- olan seylere ilahi kudret taal-
luk eder mi?

C-1) Aklen mimteni olan seylere ilahi kudret taalluk etmez,
fakat bu aciz degildir. Allah misebbebati esbabi ile yaratir.
Meyvayl agagla yaratir, yagmuru bulutla yagdinir, eserleri
muessirlerinden ayirmaz.

S-2) Fazilet nedir?

C-2) Fazilet, yalniz vicdani vazifemizin emrine itaat ederek

* [slam-Tiirk Ansiklopedisi, mecmuasi, |, sayi : 45-50 (1942-1943)
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hissiyatimizin temaydllerine (eg@ilimlerine) karsi mukavemet
(direnen) eden bir ahlak kaidesidir ki, bunun ziddi rezilettir.
Faziletsiz adam mes'ut degildir, zira hakiki saadet mal ve
mevkii ile degildir.

S-3) Adalet nedir?

C-3) Adalet, yapilan islerde tutuculuk ile asirilik arasindaki
bir durumdur. Yani miikafaat ve cezada 6l¢ili olmaktir. Buna
bagli olarak, iyilige karsilik nitelik ve nicelik itibariyle denk iyilik-
le, kétlluge karsilik da ayni 6lgiide kétilikle muamele edilirse
adalete riayet edilmis demektir. Fazla iyilikle muamele etmeye
ihsan, fazla kétilikle muamele etmeye de zulim denilir. Clnku
bir sugun cezasi onun 6lgitl olan cezadir, fazlasi adaletsizlik
olur ki, zulim demektir. Adalet zaman ile, mekan ile ve sahis
ile sinirh degildir.

S-4) Hak nedir?

C-4) Hak, hikmin realiteye veya olaya uygun olmasidir,
eger hikum gercege veya meydana gelen olaya uygun olmaz-
sa haksizlik olur ki, bu batil bir hikimdir. Béyle bir hikimle
amel etmek ise gegerli degildir.

S-5) Vicdan nedir?

C-5) Vicdan, nefsi natikanin bir 6zelligidir ki, onunla insan
kendi kendini muhakeme eder, yaptigi islerin iyi veya koétl
oldugunu takdir eder ve bu muhakemenin neticesinde seving
veya UzUntu duyar. Akil, vicdanin baskani, his de icra (yurat-
me) organidir. Su halde vicdan hem akla hem de hisse bagl-
dir. Vlicdanin hukmdi ene'nin (benligin) gergevesinde kalmayip
disa da akar, yani baskalarinin fiillerini de muhakeme eder;
onlarin hareketleri degerli ise yapan hakkinda bir sevgi, eger
ko6tl ise yapani hakkinda bir nefret duyar.

S-6) Hayir nedir?

C-6) Hayir, insanin tabiatinda sakh bir iyilik yapmak hasleti
olup baslica iki turladur: Birincisi mutlak hayir-iyiliktir, ikincisi
ahlaki iyiliktir.

Mutlak iyilik, fiillerin karakterinde goéralir. Ahlaki iyilik ise,
fillin kendinde degil, amacindadir. Mesela, halka gdsteris igin
sadaka veren adamin hayri mutlak hayirdir, ¢linkl sadaka veri-
len kimse igin iyiligi gerektirmektedir, fakat amaci gésteris oldu-
gu icin buradaki iyilik, ahlaki degerden yoksundur. Eger
yalnizca hayir gayesiyle, fakirlere gercekten acidigindan dolayi
sadaka verirse 0 sadaka mutlak hayirdir ve ahlaki hayirdir.
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Tam anlamiyla ahlaki de@er tasimaktadir. Dogrusu mutlak
hayri devamli olarak ahlaki hayir yéniinden yapmak lazimdir.

S-7) Ahlakin mieyyide (yaptinm) kuvveti nedir?

C-7) Ahlakin mieyyide kuvveti, vicdan, amme (kamu) vicda-
ni, devlet kanunlari ve dindir. Zira insan vicdanini aldatabilir,
vicdani halktan saklayabilir de, devletin kanunlarindan da kaga-
mak yollar bulabilir, fakat Allahtan hi¢bir sekilde saklayamaz.
Kalbinde Allah korkusu olan insan ahlak kaidelerine daha fazla
riayet eder.

S-8) Kag turli imkan vardir?

C-8) Imkan iki turlidir; birisi fiziki imkan, digeri de akli
imkandir. Fiziki imkan tabiat kanunlarina dayanir, akli imkan
ise metafizie dayanir. Tabiat kanunlari geneldir,timeldir, fakat
zaruri degildir, zira tabiat bilgisinin kaidelerinin aksi aklen
muamkindur. Mesela, genellikle kuslarda mide iki tanedir fakat
U¢ mideli kus tasavvuru fiziki ydénden mimkin degilse de aklen
mumkindir. Iste buna akli imkan derler. Aklen hersey
muamkinddr. Akl ancak maddeler arasindaki celiskiyi kabul
etmez. MUmkin olan hersey vaki olabilir, zira meydana gelis
imkana dayalidir.

S-9) thtimal kag tdrlidur?

C-9) Ihtimal birkag tarluddr: Yizde bir ihtimal vehim, ytzde
ikiden elliye kadar olan ihtimal siphe, ylUzde elliden sonraki
ihtimal buyuk zann, yizde doksan ihtimal galip zanndir. Ylzde
yliz ise yakindir. Yakin, insanin é@rendigi seyin tersine ihtimal
vermeyerek kesin olarak inanmasidir.

S-10) llim nedir? llim meta olur mu?

C-10) llim, olaylan kanuna baglayan bir bilgi toplamidir.
Olaylan kanuna baglamayan bilgiye amiyane bilgi derler ki,
frenkler buna "connaisance" diyorlar... llim higbir zaman meta
olmaz, hatta Tirk filozofu Farabi, "ilimi para kazanmaya arag
yapanlara filozof diyor. llim manevi bir servettir. Maddi servet-
ten Gstinddar. Alim ise maddeten degil, manen zengindir.

S-11) Mahser (yeniden dirilis) nasil olacaktir?

C-11) Mahserin cismani mi yoksa ruhani mi olacagi hakkin-
da fukaha (fakihler) arasinda ihtilaf vardir. Fakat hasnn (dirili-
sin) ruhani olacagina taraftar olanlar daha c¢oktur. Gergekte,
hasrin ruhani olmasi cismani olmasina tercih edilir, gunki
cisimler daima yokolmaya mahkumdur. Cansiz cisimler bile fizi-
kosimik etkenlerin etkisiyle kompoze veya dekompoze olurlar.
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Buna bagh olarak cismani alem yokolucu, ruhani alem kalici-
dir.

S-12) Hikim verirken nelere dikkat etmelidir?

C-12) Insan hikiim verirken daima itidal (zere olmaya
dikkat etmelidir. Itidalini koruyamayan akilci distinmeyerek
hislerine uymak tehlikesiyle karsi karsiyadir. Zira his, emrini
kalpten alip hiklim verir, kalp ise akla muracaat etmeksizin
insani heyecana getirerek karar vermeye sebep olur. Buna
bagh olarak, ruhani kuvvetleri hareketsiz kilmak, itidali gidere-
rek heyecani gogaltir, ihtirasi uyandirabilir. ltidalini muhafaza
edemeyen, iyice dikkat etmeyen ve garezkar olan insanlarin
verecegi hukimde daima haksizlik olabilir. Gergek zararimiza
olsa bile, hikmi dogru olarak vermeli, leh veya aleyhte verile-
cek kararlari daima rasyonel sebeplere istinat ettirmelidir.
Yakin hasil olmadigr zamanlarda ylzde doksan ihtimal olan
zanni galip ile hukum vermek ancak hukuka gére dogru olur.

S-13) Ask maddi mi veya manevi mi olmalhdir?

C-13) Maddi ask sehvani (cinsel) hislerden dogar. Kadina
olan muhabbet gibi. Kant, "biz ancak iyilige (hayra) asik oluruz,
hayiri gergekiestirmek yaraticiya aittir" der. Descartes ise,
manevi aski bltin hislerin en ylcesi sayar.

S-14) Dlinyada yapilacak en mihim is nedir?

C-14) Diinyada yapilacak en mihim is, insanh@in terbiyesi-
ni, ahlakini islaha galismak ve bunlarin tekamdiline hizmet
etmektir. Insan evvela ahlaki faziletlerin kaideleri hakkinda fikir
sahibi olmal ve bu kanaatin diinyada koklesmesine ¢alismali-
dir. Kant "o veghile hareket et ki fiilin bir genel kaide olabilsin"
diyor.

S-15) Insanin 6teki varliklardan ayrildigi 6zellik nedir?

C-15) Insanin 6teki yaratiimislardan farki ahlaki ve itmidir.
Hatta moralistler ahlaki ilmin Ustiinde tutarlar ki, dogru olan da
budur. Ahlaksiz bir alimin ilminden, bir cahilin samimiyeti ve
fazileti elbette dahaiyidir. (*)

* Celalettin [zmirli, adigegen kitap, 5.22-27.
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